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GAZALI'DE
MISTIK TECRUBE VE AKIL'

Gok yonlii ve cok etkili bir diigiiniir olarak Gazali, Islam di-
stincesi tarihi icerisinde oldukca 6nemli bir konumda bulun-
‘maktadir. Islam diinyasinda gelisen diigiince hareketlerinin tarihi
seyrinin, belli bakis agilarindan, Gazali-oncesi ve Gazéli-sonrast
seklinde ayrilageliyor olmasi, onun diistiniir olarak degerine isa-
ret eden 6nemli bir gostergedir. Sadece kelam, fikih usuli, tasav-
vuf gibi ilimlerin tarihi agisindan degil, Islam felsefesi ve mantik
tarihi agisindan da, Gazélinin kritik bir noktada bulundugunu
gormekteyiz.

EbtG Hamid el- Gazali, her seyden énce ve kelimenin tam an-
lamiyla bir din 4limi ve gayretli bir miimin kimligiyle karsimiza
gikmaktadir. Biitiin ¢ahismasi boyunca onun bu 6zelliginden bir
an bile olsa styrilmadigin ve bilingli olarak dini alanin sinirlar
igerisinde kaldigin: gormekteyiz. O, bu niteligi icerisinde entelek-
tilel hayatinin tamamini Islam dinine ve Islami ilimlerin gelisme-
sine katki saglamaya ¢abalayarak gecirmis ve basarih da olmugtur.
Gazalinin inisli ¢ikigh hayat seriiveni ve bu hayatin icerisinde or-
taya ¢ikan eser, onun basarisinmn en biiyiik kanitidir. Gelenegin
ona layik gordiigii ‘el-imam, Huccet el-Islam” gibi payeler de, sz
konusu bagarimnm somut bir tescilidir.

Gazalinin akla yénelik elestirisinin iki temel boyuta sahip
oldugunu soyleyebiliriz. Bunlardan ilki, daha gok aklin alani ve
kullanimuyla ilgilidir ve bu dogrultudaki elegtiri 6zellikle Islam fi-
lozoflarim hedef almaktadir. $6yle ki,.ilahiyat meselelerinde kesin
sonuglara ulagrg olduklarini éne siiren Farabi ve Ibn Sina gibi
filozoflar, her seyden 6nce, mantikta 6ng6rmiis olduklar: kural-
lar1 metafizik alaminda ihlal etmigler, yani kesin bilginin sartlarin

*  Prof. Dr. Yasar AYDINLI, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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yerine getirmemis olduklart halde kesin bilgiye ulagtiklarin: id-
dia etmislerdir. S6z konusu boyutlardan ikincisi ve daha 6nemlisi,
bizzat aklin kendisine ve sahip oldugu bilme yeteneklerine iligkin
elestiridir. Burada Gazali, aklin metafizik meseleleri ele almadaki
dogal yetersizligini dile getiriyor ve akil i¢in boyle bir tesebbiisiin
tamamen anlamsiz ve bog oldugunu belirtiyor. Buna gore, bu alan-
da, ne sartlarina uygun olarak kullanildiklar: takdirde akli hatadan
kurtaracak mantik tekniklerinden, ne de aklin her hangi bir ba-
sarisindan s6z etmek miimkiindir. Gazéli, kesin olarak sunu éne
. siirmektedir ki, kendi bagina akil metafiziksel olan1 kavramaktan
acizdir. Dolayistyla, bu konuda sadece felsefi akil degil kelami akil
“da, insana dogru olan gésterme imkanindan yoksundur.'

Gazali, ilahiyat alaninda aklin otorite olarak degil, otoriteye
tabi olarak belli bir fonksiyon tstlenebilecegine inanmaktadur.
Bu fonksiyon da, kendisine verilmis olani ya da karsisinda hazir
" olarak bulmus oldugu dini malzerieyi anlamaya ve dogruluguna
sehadet etmeye caligmaktan ibarettir. Burada, felsefi ya da teolojik
aklin iglevini sinirlandiran temel husus, Tanri, nitbiivvet ve ahiret
gibi temel ilahiyat alanlarinmn 6zlerinin akilla kavranabilir nite-
likte olmamalarinin kabul edilmesidir. Onlarm alal bakimindan
ancak miimkiin nitelikli tasavvurlar seklinde ifade edilebilecegi-
ni soyleyebiliriz. Dolayisiyla, miimkiiniin dogru olarak diisiinii-
len tarafinin inanma ve teslim olma fiilleri icerisinde bir tercihi
s6z konusudur. Ancak, bu tercihin objesi, her ne kadar miimkiin
nitelikli ise de, tercihin kendisinde mutlaka zorunlu bir tasdik
bulunmaktadir?

Gazélinin ilahi hakikatlerin kesfinde aklin etkisiz ve yetkisiz
olduguna dair goriisi, s6z konusu hakikatlerin kesin bilgisinin in-
san i¢in imkénsiz oldugu anlamini igermemektedir. Ona gére, bu
hakikatleri tanimak ve onlar hakkinda kesin bir tatmin elde etmek,

1 Bkz., Saliba, Cemil, el-Gazali ve zuamau’l-feldsife, s. 399-400, Mecelle Mec-
mael-{lmi’l-Arabi, c. 21, sayr: 9-12, Dimesk 1946; Watt, W. M, Miisliiman Ay-
din (Gazali Hakkinda Bir Aragtirma), s. 40, (Cev.: Hanifi Ozcan), lzmir 1989;
Diyab, Adib Nayif, Al-Ghazali, s. 429, in: Religion, learning, and science in the
Abbasid period, edited by M.L.L. Young, Cambridge University Press, 1990.

2 Bkz. Arslan, Ahmet, Ibn Haldun'un Hlim ve Fikir Diinyast, s. 355 vd.,, Ankara
1987.
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insan i¢in imkansiz degildir. Onun imkansiz gérdigii ve Tehafiit'te
fikri bir ifade kazandirdig husus, beseri aklin boyle bir tatmini hi¢
bir zaman gerceklestiremeyecegidir.’

el-Munkizumined-dalal ilahi hakikatlere iliskin kesin tatmi-
nin insan i¢in miimkiin oldugu fikrini isler ve bu imkann gergek-
lesmesinde izlenecek yolu gdstermeye calisir. Gazali, bu eserinde,
inanma fiiliyle baglanmus oldugumuz dini esaslara bir tiir mate-
matiksel kesinlik kazandirmaya ¢alismaktadir*

Belirttigimiz gibi, Gazali, inang esaslarini iceren vahiyle insan
" arasindaki miinasebeti, inanma aktiyla agiklamaktadir. Ona gore
inanma, bir tir hiisnii kabule dayali olarak, sadece isitme yoluy-
la ve dolaysiyla taklit ederek baglanma® seklinde baslayan ve en
yiiksek diizeyinde, inang objelerini hakikatleri ierisinde kavrama
ve miigahede etme seklinde gerceklesen bir derecelenmeye sahip-
tir. Iste bu derecelenmenin agamalariyla, ilahi hakikatlere iligkin
yakinin mertebeleri arasinda bir karsihlik iligkisi bulunmaktadr.
Her bir inanma mertebesi, dini hakikatle iligkisi cercevesinde bir
kesinlik tagimaktadir.

Gaziliye gore, imanin ve dolayisiyla yakinin ti¢ mertebesi bu-
lunmaktadir. Birinci mertebede, salt taklitten ibaret olan siradan
insanin imani bulunmaktadir. Tkinci mertebede, biinyesinde bir
tiir istidlali de tagtyan, ama bununla beraber, avamin imanina ya-
kin bir derecede bulunan kelamcinin imani bulunmaktadir. Ugiin-
cti mertebede ise, “hakiki marifet ve yakini miigahedeye” dayanan
arifin imani bulunmaktadr.

Birinci ve ikinci mertebelerde yanilmanin olma ihtimaline
kargin, tigincii iman agamasinda, Gazéli'ye gore, tam bir “yakin
bulunmaktadir Iste Gazali, dini akidede aradigi matematiksel ke-
sinligi, mistiklerin batini kesfe dayali bu iman mertebesinde buldu

3 Bke. Watt, Miisliiman Aydin, s. 45.

4 Bkz. Fazlurrahman, Islam, s. 118, (Cev; Mehmet Aydin-Mehmet Dag), Istanbul
1981.

5  Bkz el-Gazali, el-Munkz, s. 554, Mecmaatil Resdili’l-imami’l-Gazali, Beyrut
1996 igerisinde. i

6 el-Gazali, Ihyau uldmid-din, Misir 1939, 111, 15,
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ve el-Munkizde, diger bilme ve kavrama tarzlariyla mukayeseli
olarak, boyle bir mertebeye ulagmanimn imkanini ve yolunu géster-
meye ¢aligti. Ona gore, ilahi hakikatleri, “hata imkénimnin miistahil”
oldugu bir tarzda kavramanin, mistik tecriibe diginda baska bir
yolu yoktur.

Gazali, bu goriis gercevesinde, “kesin bilgi’yi mistisizmin alani-
na transfer eder ve bu alanin gartlarim géz 6niinde bulundurarak
tasvir etmeye ¢alisir. Onun, el-Munkizde okuyucusuyla paylastig
kesin bilgiye'iliskin arayisinin hikéyesi malumdur. O, bu eserin-
" de, her tiir giipheden uzak, hata ilitimalinin tasavvuru bile miim-

kiin olmayan, dini ve diinyevi biitiin otoritelerden bagimsiz ola-

rak kendisi ile hep ayni kalan zorunlu kesin bilginin, akil ve duyu

gibi insanin bilinen idrak yollariyla degil, mistik arinmaya dayali

bir yasayis icerisinde ve ancak ilahi yardimla elde edilebilecegini
belirtmektedir.

O, kesin bilgiyi, 6ncelikle ‘mahsusat ve ‘zaruriyyat gergevesin-
de test etmekte ve bu iki bilgi tiiréiniin de tanima uymadig sonu-
cuna ulagmaktadir. Onun, mahsusata iliskin testi dogrulanabilir
niteliktedir ve bu sonug aklin katkisini hesaba katmadigimiz siire-
ce dogrudur. Burada Gazaltnin, sofistin ilk adum atist konumunda
bulundugunu diisiinebiliriz. Kendi sensiializmi igerisinde sofist,
duyunun yamlmasma takilip kalmakta ve daha teye gegmemek-
tedir. Gazali ise, sensiialist degildir ve hakli olarak, aklin duyuyu
diizelttigini séylemektedir”

Fakat akla ne kadar giivenebiliriz? Gazali, bilme arac1 olarak
akli, mantik ve matematigin ilk zaruri ilkeleri olan a priori bilgiler-
le aynilestirmekte ve bilmenin imkanimi bu temele oturtmaktadir.
Ancak, salt akla dayali bilgide Gazali, kendisini tatmin edecek ke-
sinligi hi¢ bir zaman bulamamustir. Nitekim o, el-Munkizde, aklin
- zorunlu ilk ilkelerini de, siiphenin alanina alarak tam bir krizin ya
da agmazin igerisine girmistir. O, soyle diisiinmektedir. Ya aklin
diinyasinin iizerinde, bu diinyanin prensiplerine tamamen tezat
teskil eden bir bagka diinya varsa? Bu soru Gazélide ihtimali bir
form igerisinde tezahiir ediyor ama, onun béyle bir diinyanin var-

7 el-Munkiz,s. 538-539.
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liina iliskin inanct, 6yle anlagilmaktadir ki, isin basindan beri var
olagelmistir.

Ote yandan, su da ortadadir ki, Gazalinin el-Munkizde ulasa-
cag sonug, zellikle ThyAda meveuttur. el-Munkiz, problemi, adim
adim izleyebilecegimiz bir akil yiiriitme siireci icerisinde vermek-
tedir. Bu meyanda, onun ilk zaruri bilgileri siipheye agmasi, sozko-
nusu siirecin kurgusal bir parcasi gibi durmaktadir ve kendisinin
de belirttigi gibi, bu siiphe, bir bakima liikstiir. Gazéli, boyle bir
stiphenin, aslinda arastirilmamas gerekeni aragtirma anlamina

- geldigini ve bunu, yaptig isteki ciddiyeti ve titizligi gostermek tize-
re yaptigim belirtmektedir.

Gazali, aklin temel prensiplerinden stiphe etmek suretiyle,
bunlari da, teolojik dogrulamanin alanina sokmustur. Tipk: ne-
densellik prensibi gibi, ¢eliskisizlik prensibi de, Gazéliye gore,
tanrisal bir esasa dayanmaktadir ve tanrisal bir garanti olmadig:
sirece, onlardan emin olmamiz miimkiin degildir. O, soyle de-
mektedir: Bu vesveseler i¢cime dogup ruhumda yer edince, bu du-
rumun ¢aresini aradim, ama miimkiin olmadi. Ciinkii bu, ancak
delil ile olabilirdi. Delilin olusturulmas: ise, ilk bilgilerin bir ara-
ya getirilmesiyle miimkiindiir. Bu bilgilerin dogrulugu da kabul
edilmeyince, delilin diizenlenmesi miimkiin olmadu. ki ay kadar
stiren bu hastahik stiresince bir sofistin durumunu yagadim ama
bunu dile getirmedim. Sonunda Allah beni bu hastaliktan kurtard:
ve ruhum saglik ve itidale kavustu. Boylece, aklf zaruri bilgiler de
emniyet ve giiven igerisinde kabul edilmis ve giivenilmis olarak
eski durumuna geldi. Bu, delil diizenlemek ve sozleri bir araya ge-
tirerek degil, Allah Tealdnin gogsiime yerlestirmis oldugu bir nur
sayesinde oldu ki, bu nur, bilgilerin gogunun anahtaridir. Su halde,
kim kesfin, serbest delillere bagli oldugunu zannederse, Allahin
genis rahmetini stnirlandirmig olur®

Ashnda Gazélinin, ilk akli bilgilerin tanrisal kaynakl: oldugu-
na dair goriisti, elMunkizde ortaya gikan bir goriis degildir. Burada
yeni olarak kendini gosteren, bir siiphe karsisinda bu bilgileri ga-
ranti altina alacak merciin, begeri olmayip ilahi oldugunun 6zellik-

8 el-Munkiz,s.539.
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le belirtilmesidir. Ote yandan, bilginin, gerekli sartlarin olusmas
durumunda, insaniistii miidahalenin bir yaratim: olarak ortaya
ciktig1 ve bu goriisiin Tehafiit'ten itibaren Gazali tarafindan dile
getirildigi de bilinmektedir. Bu bakimdan, “ilahi nur” kavrami da,
Gazalinin hafizasinda her zaman mevcut olan bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela, Mi'yaru'l-ilmde dahi, Allahm nuru
ile desteklenmis evliyaullah'tan soz edilmektedir’

Thy&nin “ilahi nur” kavramina dayal: epistemolojisi malumdur.
Bir ornek vermek gerekirse, tevil ile tefviz konusunda Hanbelile-
* rin ksir tavriyla, filozoflarin asirihig arasindaki denge noktasinin
son derece hassas oldugu ve bunun anlagilabilmesinin ancak “ilahi
nur” ile miimkiin olacag belirtilmektedir: (Filozoflarin agir1 tevil-
ciliginden kaynaklanan) bu ¢6ziilme ile Hanbelilerin donuklugu
arasindaki orta yol 6ylesine ince ve kapalidir ki, buna ilahi durum-
lary, isitme ile degil, ilahi bir nurla idrake muvaffak olanlardan bas-
" kast muttali olamaz. Bu kimselerde hakikatlerin esrari, kendinde
gerceklikleriyle inkisaf edince, isittiklerine ve varid olan lafizlara
bakarlar. Yakin nuru ile miigahede ettiklerine uygun olurlarsa, on-
lar1 kabul ederler, uygun olmazlarsa onlari tevil ederler.”®

Gazélinin el-Munkizde sergiledigi tabloda, su anda bizim
icin 6nemli olan unsur, insan i¢in hakikat bilgisinin miimkiin
goriilmesidir. O, hem bu ¢alismasinda ve hem de, 6zellikle Teha-
futirl-felasifede, akla dayal: diigiinme yoluyla insanm fizikotesi
varligin hakikatini elde edemeyecegini savunmaktadir.” Ama o,
mistik tecriibe gergevesinde ilahi hakikatlerin bilgisini miimkiin
kilabilecek bir etkinligin var oldugunu ve bunu da siifilerin ve biz-
zat kendisinin gerceklestirdigini belirtmektedir. Bu yol, yukarida
zikredilen iman mertebelerinin en yiiksek asamasini, yani ilahi
hakikatlerin apagik miisahede edildigi noktay: ifade etmektedir.

Gazélinin tasavvufun yoluyla ilgili olarak dikkat etmemi-
zi istedigi en 6nemli unsur, bu yolun, bilmekten ziyade yagsama-
y1, samimiyetle yénelmeyi ve tatmayi, yani mistik zevki 6n plana

9 Gazall, Miyary'l-ilm fi’l-mantik, Dar el-Endeliis, Beyrut tsz., s. 37.
10 Inya,1110.
11 Bkz., Gazali, Cevéhiry’l-Kurian, (ngr. M. Mustafa, Ebulala), Misir 1964, 5. 28,
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almasidir. Diinyadan ve diinyevi olan her seyden yiiz gevirme ya
da kagis bu yolun temel 6zelliklerindendir. O, stfilerle ilgili aras-
tirmastnin literatiirle ilgili boyutunu tamamladigini belirttikten
sonra §0yle demektedir: ...Agik olarak ortaya ¢ikt1 ki, onlarin en
onemli 5zelligi, elde edilmesi 8grenme yoluyla mitmkiin olmayan,
bilakis, yasayis ve sifatlarin degisimi ile miimkiin olan seydir... Sar-
hoslugun tanimini bilmekle... sarhosluk arasinda ne ¢ok fark var-

dir!... Sonunda kesin olarak anladim ki, onlar s6z adamlar: degil,
hal dostlaridir."?

Gazalf'ye gore, tasavvuf yolunun ilk sarti olan temizlik, kalbin,
biitiiniiyle Allahin gayrindan arindirilmasidir. Bu yolun anahtari,
kalbin tamamuyla Allah'in zikrine adanmasi, sonu ise, aslinda sona
giden yolun baglangici olan “fena fillah’tir. Miisahede ve kesifler, .
bu yola girildigi andan itibaren baglar ve melelder ve peygamberle-
rin ruhlary, uyanikhik hallerinde bile mitgahede edilir, sesleri isitilir
ve onlardan cesitli yararlar saglanir. Bir sonraki agamada, suretlerle
misallerin miigahede mertebesinin iizerine yitkselme gerceklesir
ve artik anlatilamayacak haller yasanmaya baglar."®

Ilahi hakikatlerin bilgisinin insan i¢in ancak mistik bir yasays
cercevesinde miimkiin oldugunu belirten Gazéli, bu baglamda bil-
giyi, bir arastirma tirtinii olarak degil, bir bagss olarak degerlendir-
mekte ve akli hemen hemen tamamen devre dig1 birakmaktadir.
Cunkil bilgi, ilahi hakikatlerin ‘levh-i mahfuzdaki varligmin insan -
kalbine bir yansimasidir. Bu mistik anlam ¢ercevesinde Gazali,
bir taraftan ‘ilim’ yerine ‘irfan’ ve ‘marifet’i koyarken, bir taraftan
da alal yerine kalbi koymaktadir. Akli bilgi insanin kendisine ait
olup iktisabi bir 6zellik tagirken, kalbi bilgi, yani kesf ve ilham, bir
‘mazhar olma’ anlamin: tagimaktadir. Burada siijenin temel iglevi,
diinyadan ve ilgilerinden yiiz cevirmek suretiyle Allaha yonelme
ve siirekli zikirlerle kalbi kétii sifatlardan temizleyerek ilahi bilgi-
nin akigina miisait hale getirmekten ibarettir. Tanriy: ve tanrisal
nesneleri kalbi temizlemek suretiyle biliriz. Allahtan bagkasiyla

12 el-Munkiz, s. 552-553,
13 el-Munkiz, s. 555.

—o00- 107 -000—



VEFATININ 900.YILI ANISINA

o

mesgul olan kalbe, Allahin celalinin bilgisi girmez. Nitekim su ile
dolu olan kaba da hava girmemektedir.'

Nefsin mistik tekniklerle terbiyesi, Gazal'ye gore, miisahedeye,
yani ilahi hakikatlerin kalbe dogmasina ve kalpten hikmet pimar-
larmin kaynamasina yol agar. Kitaplar ve 6gretim, bunu saglaya-
maz. Sonsuz hikmet ancak miisahede, murakabe, zahiri ve batini
amellerin yaptlmasi, mésivadan Allaha yonelerek temiz diigiince
ve kalp huzuruyla halvette Allahla beraber olmakla insanin kal-
bine agilir. Bus, ilhamn anahtari ve kesfin kaynagidir. Uzun stire

" 6grenim yaptig1 halde, duyduklarmin diginda hig bir sey kazana-
mayan nice dgrenciler vardir. Ogrenimde sadece miihim olanla
yetinip ¢ok amel isleyen ve kalbi murakebe etmekle mesgul olan
nice 6grenciler de vardir ki, Allah onlara, akil sahiplerini hayre-
te diigirecek hikmet inceliklerini agar. Bundan dolayidir ki, Hz.
Muhamined, ‘bildigi ile amel edene Allah bilmedigini de 6gretir,

"buyurmugtur.'s f

Diger taraftan, mistik tecriibede, bilginin objektif gerceklik
vasfi, iyice sinirlandirilmaktadir. Zira sije ile obje arasindaki ilis-
- ki, bir objektif bilme olarak degil, daha ¢ok bir yasayis veya tatma
iligkisi olarak tasvir edilmektedir. Buna bagl olarak, mistik bilgi,
akla dayal bilginin aksine, biitiiniiyle ifade edilebilir degildir. Bu
nedenle, siibjektif bir tecriibe olarak kalmaktadir.

Gazaliye gore, kesinligin temeli olan batini kesf ya da ilm-i
batin, siddiklarin ve mukarrablarin ilmidir. Bu ilim, kétii sifatla-
rindan temizlenip tezkiye edildiginde, kalpte zuhur eden bir nur-
dan ibarettir. Bu nur sayesinde, daha 6nce miicmel ve kapal: olarak
bulunan bilgiler, gozle goriiliir tarzda bir agiklik kazanir. Yine bu
nur sayesinde Allahn zaty, sifatlary, fiilleri, diinya ve ahireti yarat-
masindaki hitkmi, peygamberin ve peygamberligin anlamy, vahiy,
seytan, melek, gokler, yer, ahiret, cennet, cehennem, kabir azabs,
sirat, mizan, hesap ve mutluluk gibi, daha 6nce sadece isimleri ve
kaba anlamlariyla bilinen seyler, gercek bilgi ile bilinir.'s

14 Ihya, 11,8
15 Ihya, 1,77
16 Ihya,1,26.
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Gazali, bir bagka agidan, mitkasefeyi, ilahi hakikatler hakkinda
apacik bilginin ortaya ¢ikmasina imkan verecek tarzda, kalpten
perdenin kaldirilmast olarak tanimlamaktadir. Boylece bu haki-
katler, gozle goriilmits gibi, siipheden uzak olarak kalpte héasil olur.
Eger kalp, bu bilgilere konu olabilecek sekilde mistik arinmay:
saglarsa, bu bilgilerin onda meydana gelmesi, insani cevher bak-
mindan miimkiindiir. Bu arinma ise, sehvetlerden uzak durma ve
peygamberlere uymakla gerceklesir.””

Burada sunu belirtmek gerekir ki, Gazali, batini kesfi, Kitap ve
- Stinnet cergevesinde bir temele oturtmaya ¢alismaktadir. Onda
bétini kesf, vahyin kesin olarak tasdikinin bir aract durumunda-
dir. Gazéli, bu yoniiyle hem Mu'tezile ve filozoflardan, hem de
klasik kelamcilardan ayrilmaktadir. $6yle ki, o, Mu'tezile alimle-
ri ve 6zellikle filozoflar gibi akli otorite kabul edip, nakli ona tabi
kilmiyor, bilakis aklin harici bir yardima yani vahye muhtag ol-
dugunu belirtiyor. Ote yandan, vahyin énermelerini akli burhan-
larla kanitladiklarini 6ne siiren kelamcilardan farkh olarak, bun-
larn akil ile degil, ancak mistik tecriibe ile dogrulanabileceklerini
belirtmektedir.!®

Bu agidan mistik tecriibe, Gazali'ye gore, nebevi tecriibenin
bir alt diizeyini temsil etmektedir. Bu nedenle stfi, tipki peygam-
berin tecriibesinde oldugu gibi, her hangi bir siradan egitime tabi
olmaksizin, mistik arinma ¢ergevesinde ve bu alana 6zgii yeterli-
likleri yerine getirmek suretiyle ilahi hakikatlerin bilgisine konu
olabilir. Mistik zevk halinin yasanmasi, niibiivvetin hakikatini
kavramamiza yardimci olabilecek en 6nemli tecriibedir. Bu mistik
zevki tatmayan, diyor Gazali, niibiivvetin sadece adini bilir, ha-
kikatini kavrayamaz. Bu nedenle, velilerin kerametleri, gercekte,
peygamberlerin baslangic asamasindaki halleridir.®

Sonug olarak su s6ylenebilir ki, mistik zevk vasitasiyla insan,
akul ile gergeklestiremedigini yapar, yani, peygamberligin haki-

17 1hyd, 1,27 ve 60.

18 Saliba, el-Gazdli ve ilm el-Kelam, Mecelle Mecmakl-ilmi’l- Arabi, Dimesk 1970,
5. 760.

19 el-Munkiz, s. 555.
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katinin ve peygamberin s6z ve fiillerinin sirrina varir ve boylece
taklit asamasindan tahkik asamasina yiikselir.® Gazali, goriildiigii
gibi, dini inanglarla ilgili hakikatleri, aklin kesinsizligi ve dolayisty-
la akla giivensizlik temeli tizerine oturttugu mistik tecriibe ile hi¢
olmazsa bireysel bir ercevede, garanti altna almaya ¢alismaktadr.
Bu nedenle, Gazélinin ¢ziimiiniin, her seyden 6nce bireysel bir
tatmin oldugu goriilmektedir.

20 Ihya,1,78
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