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TASAVVUFTA iCSEL YOLCULUK

The Inner Journey in Sufism

Ali YILDIRIM - Giilnihal INAL™

OZET .

Tasavvuf anlayisinda yolculuk ve yol kavramiari, Allah’in yaratma iradesine kadar
gétiiriilmektedir. Yol ve yolculuk igin arzu nesnesinden ayri olmanin zarureti mutlaktir. Zira
ulasiimasi gereken menzillere veya hedeflere gitmek icin ncelikle ayrilik gerekmektedir. Allah’in
yine kendine olan askini izhar etmesi hususunda, O’nun bilgisinde ezelden beri var olan varhgin
sabit aynleri(siluetleri)'nin yaratilarak uzaklastiriimast gerekmekteydi. Iste varlik ve ézellikle insan
yaratilarak O’ndan ayn kiinmugtir. Tasavvufun temel anlayist olan ve yol ya da yolculuk anlamina -
gelen seyr i stiluk, ayri diisiilen Allah’a kavusma macerasindan baska bir sey dedildir.

Mesnevilerde, hikdyelerde ve diger bir takim anlatr tiirlerinde hep karsimiza ¢ikan bu yol
ve yolculuk, insamin manen yasadigi sembolik yolculuklarin somut karsiliklanidir. Insanoglu,
metafizik ve askin (miiteal} olani anlatmada, somut ve tecriibi olandan hep yararlana gelmistir.
Mesnevi ve hikdyelerimizdeki bu yolculuklarda karsilastigimiz engellerin, tasavvuf agisindan hep
" birer karsiliklarr vardir. Bu calismada, tasavvufta karsilastigimiz bu icsel yolculugun sembolik
yonleri izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yol, yolculuk, sufizm, kapali ve dar-agik ve genis mekénlar

ABSTRACT

Concepts in the understanding of Sufism and the road trip, are taken up to the will of
God's creation. Apart from being the object of desire for the road and the journey is an absolute
necessity. The range of targets to be reached or because the separation is necessary first to go.
He's still able to self-love, Izhar regard, existing eternally in His knowledge of the fixed assets
aynleri (silhouettes) 's are created and needed to be removed. Him being here and especially the
people by creating a separate rendered. Basic understanding of the Sufi path or journey, which
means Seyr ii pheasant, apart from the adventure of attaining God is not something else.

Masnavi in a number of stories and other types of narrative and the way we face the
journey all the human lives spiritually for the journey are symbolic. Humanity, metaphysics, and
love (miiteal) in what is described, all benefit from what has become a concrete and belt. Masnavi
and stories in this journey we have encountered obstacles in our mysticism in terms of money is
always one. In this study, we have encountered in mystical journey that will focus on the symbolic
aspects.

Key Words: Road, trip, Sufism, closed and narrow-and wide-open spaces
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Gdég; dini, iktisadi, siyasi, sosyal ve diger sebeplerle insan topluluklannin bir
yerden bir baska yere gitmesidir. Bu bakimdan g&g, insanlik tarihinin ana konularindan
biri olarak ozellikle insani ve yasanmishklarini temel alarak edebiyatin her alaninda
mutlak surette karsilastifimiz bir tema olmustur. Go¢ kavrami yol, yolcu ve yolculuk
kavramlarini da beraberinde getirmistir. Tasavvuf anlayisinda yolculuk ve yol kavramlari,
kisinin bireysellesme/kemaldt siirecinde kendi ekseni etrafinda gergeklestirdigi seyr i
stilikdur. Gergeklesen bu seyr U siltk bildigimiz manada somut bir seyahat olabilecegi
gibi maddeden méandya, manddan maddeye ya da tamamen mani dizleminde
olabilmektedir. Neticede gerceklesen bu eylemde insan, i¢ diinyasina dogru yolculuk
vaparak bilinmeyeni ya da kendini kesfetmeye calisir.

Gog veya yolculugun dncelikli yénii istenen bir hedefe, arzu nesnesine ulasmak
ise, bir diger yonl de kacgistir. Kagis, insanin bulundugu pozisyon ve statilyl terk etme
isteginden kaynaklanir. Zira “en dinamik kagislar, varhgin sikisik konumda oldugu
durumlarda gerceklesir, tembel varlifin baska bir konuma gecip tembelligini siirdiirmek
istedigi, yumusak bir tembellie gdbmildigi durumda degil. ”(Bachelard,1996:131-132).
Ruh bu yogunlugu vasadigi an, bedeni basta olmak iizere bu c¢okluk &leminden
uzaklasarak mekadn ve boyut degistirme ihtiyaci duyar. Bu mekan degistirme istegi
eksiklikten, olumsuzluktan kurtulma arzusu ile kendini tamamlama, ‘biitlin’ine kavusma
ihtiyaci neticesinde meydana gelmistir. Bltlinlesme arzusu yaratilmaya bagh bir
parcalanmishgin devami oldugu icin, insanin mizaci hep bir arays icerisinde olmustur.

insan/mevcudat bir eksikligin, parcalanmishgin kiriganhgini hep benliginde
hissetmistir. Bunun sonucu olarak tiim mevcudat, ozellikle de insan kendini
bitiinleyecek o6teki yarisinii arama pesinde kosmustur. Tasavvufun bazi nazariye ve
inanclar da bu disiincelerin tizerine oturmaktadir, Ozellikle devir nazariyesi varligin ve
insanin aslina dénmesine dair 6nemli anlayislar gelistirmistir. “Devir nazariyesine gore
varhgin ‘kopmus’ oldugu bu ‘biitlin’e tekrar ulasabilmesi icin ‘kavs-i nuzul've ‘kavs-i
uruc’olmak Uzere karsilikli iki yayin meydana getirdigi ¢emberi tamamlamasi, tur
dénmesi gerekmektedir. ” (Akdemir, 2010: 15).

Zaten varligin kurgulanmasi bunun Gzerine yapilmamis olsaydi bizatihi insanin
ve varligin kendini gergeklestirme yolundaki arayisi da olmazdi, bu arayisin dogal sonucu
olan mirag hadisesi de olmazdi.

Mira¢ boyunca ‘bitlin’tine erme istiyaki ile “Her varlik kendi menseine donmek
ve kaybettigi mikemmelligi bulmak hususunda icinde bir istek duyar. Bu istek ask
dedigimiz seydir. Su halde askin gayesi ‘eksikligi tamamiamaktir’(Glingér 2008:126).
Boylece yaratmaya sebep olan agk, Allah’in bilinme istegi (ask-1 Zati) iken onunla tekrar
biitiinlesmeyi saglayacak olan ask ise insanin Allah’a olan askidir. insan cokluk alemine
inerken/duiserken Allah’a tekrar kavugmasini/biitiine ulasmasini saglayacak olan agki da
beraberinde getirmistir. Bu ask insanin génliinde gizlenmistir, bunun idrakine varip a¢iga
cikaracak olan da gene insandir. Demek ki “ Ezelden beri ruhla yoldas olan ask, génlin
icinde gizlenmistir. Oyleyse insan bu dlemde fitrat olarak asiktir. Onun yiikiimliiligiinde
olan is, kendi asikligini ortaya c¢ikarmak icin caba gdstermektir. ¥ (Plircevadi 1998: 238).
Ancak bu asikhgin ortaya cikisi bir anda gerceklesmez. Askin ve asikligin siddeti ve
zayifligt vardir. Siddetini belirleyen unsur da dogal olarak Mutlak Varlik’a yapilan bu
seyahatte seyahat eden kisinin yapisina, asikligina gére degisiklik gdsterir. iste insanin
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nefsinde gerceklesen bu istilahin seferine seyr u siluk denir. Siluk; gitmek, yol kat
etmek demektir. Seyr ise bu yoldaki durak ve merhaleleri gosterir. Bu baglamda canlilar
alip verdikleri nefese dayali olarak Allah’a kavusma potansiyeli tasidiklari icin ‘Allah’a
giden yollar, mahlukatin nefesleri sayisincadir’ denilmistir (Ceylan, 2000: 250).

insan, seyr u siiluku ile mitkemmel insan (insan-i kAmil) olma yolunda ilerlerken
maddi baglarini koparmasi oldukea gii¢ bir istir. Bundan dolayi insan birdenbire degil
tedricen cokluk dleminin dagtimlerini ¢dzerek tabiat dleminden sefer eder (Tabatabai -
2004: 38). Ancak Mutlak Varlik’a ulasmasina engel olan “maddi, diinyevi tezahiirata
diisktin olan akla, her sifattan hili olan, rengi, kokusu, mekani, zaman: olmayan ilahi
masuka gitmek zor geliyor; ¢linkii bu yol tam bir tecrid, tam bir tasfiye ister, en ufak
maddi baghlik bu yolda bir engel teskil eder (Schimmel 1999: 95).

insanin manevi diinyasinda gerceklesen yolculugun iki cesidi vardir: biri Allah’a
olan, digeri Allah’ta olan yolculuktur. Clinkii Allah sonsuz ve ebedidir. Onun huzuruna
ulasan ruhun yolculugunun bir sonu nasil olabilir ki? {Schimmel 2004: 98). insanin ruhen
yiikselise gectigi bu yolculuk iki merhaleye ayrilir: ilki yedi kat sema arasinda gerceklesen
Allah’a, ikincisi ise yedi kat semadan sonra baslayan Allah’ta yolculuktur. Yani “birey
benlikten hiclige ve nihayet higlikten Mutiak’a uzanan bir yolu takip eder. Yolculuk en
basit anlamiyla dahi bir niteligin ortaya konma vesilesidir. Yol, bireyin esas kimliginin,

kisiliginin ortaya konmasi noktasinda bir mihenk tasidir. ”(Dogan 2008: 6).

Yol ve yolculuk siradan akilla diistanilip algilandiginda tamamen gereksizlik ve
kiilfet olarak gériilmektedir. Yani yol ve aradaki mesafelerin olmamast génlin arzusu gibi
~ goriinmektedir. Ancak unutulmamasi gereken yolculukta hedefe, menzile ulagmadan

6nce yolun insani kemalata, erginlige dogru gotiirmesidir. Yolun mesakkati ve zorluklari
‘ neise agir gelmekle birlikte insanin kemaldta ermesi ve tecriibe ile donanmasi igin
olmazsa olmazi olan bu engebelerle dolu yol, bir noktada zaruri kilinir.

“Yol/yolculuk, insanin sahsiyetini ortaya koyma noktasinda tipki miicevherin
ayarini aciga ¢tkaran bir mihenk islevselligine sahiptir. "(Dogan 2008: 6). Nitekim Yusuf
Peygamber aglaya aglaya babasindan ayrilip ciktigl seyahatten saadet, milk ve zafer
kazandi. Annemarie Schimmel “Vatandan ayrilmak zahmetli olsa bile insanin gelismesi
icin zorunludur; yagmur damlasi bir inci olarak dénmek {izere deryadan ayrilir;
Peygamber, Medine’de hiikiimran olmak ve muzaffer bir bigcimde geri dénmek icin
Mekke'den ayrilmistir. ” diyerek insanin kemalatt igin mutiak varlktan ayrihsinin
zaruriligini ifade eder (Schimmel 2004: 97). Clinkii ask birlesme istegi gibi ayrilmay! da
ister.

Yaratmayla birlikte ortaya cikan bu ayrilik, mutlak varlik olan Tanri ile asli
vatanindan uzaklastinlmis ruh arasindadir. Adem Cennet’te Allah’in Cemal sifatlarini
tecriibe etmis, Celal sifatlarinin tecriibesi icin de bu ayrilii yasamustir. insan Allah’in
Celal sifatlarini tecriibe ederek igsel serlivenini tamamlamaya calisacaktir. Bu seriiven
boyunca “varligin igine kapanip kaldigimizda, kendimizi disari atmamiz gerekir. Varliktan
cikar ¢itkmaz da oraya girmemiz gerekir. Boylece varligin icinde her sey cevrimdir,
dénemectir, geri donistir, sdylemdir, her sey oyalanmak icin tespihtir, her sey sonu
gelmez nakaratlarin yeniden ele alinisidir. “(Bachelard 1996: 227). Demek oluyor ki
somut ve fiziki degisimierden cok zihni bir degisim yasaniyor. Glink( zihinde, algida
yasanan degisiklik mekan ve ¢evreyi zaten degistirmis olacaktir.
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insanlarin veya canlilarin maddi ihtiyaclarina bagh olarak yasadiklari gég ve yer
degistirmeleri belki bir “sevk-i tabii” gibi gériinse de sonucta canlilarin bilinclerinin
koklerinde, yaratibslarinin mayasinda olan eksikligi tamamlama amaci vardir. Burada ayn
kalinan “Asli Varlik”a tekrar kavusma arzusu yatmakiadir. Bu dénis yolculugu bazen
ihtiyari bazen de gayri ihtiyaridir. Bu noktada tasavvufta insan disindaki biitiin maddi,
manevi varliklar icin bir yoriingeden bahsedilmektedir ki bu varliktan kendilerine tahsis
ve tayin edilen ydriingede gayri ihtiyari bir seyahat yapip durmaktadirlar; ancak insan
yolculugunun bir boyutunu ihtiyari (seckisi dahilinde) olarak yapabilme imkdn: ile
donatilmistir. Insan hem vyaratilis gercegi hem de karar verme vyetisi ile maddi, manevi
tim yaratilmis olan mevcudatin bir adim ilerisinde durmaktadir.

insan, mevcudat icindeki bu ayricaliklh konumu ile yolculugunu yatay ve dikey
boyutlanyla gerceklestirmektedir. Bunun en agik gostergesi Hz. Peygamber'in Mirag
mucizesinde gérillmektedir. Hz. Peygamberin' Mekke’den Kudiis’e yaptigi yatay bir
yolculuktan sonra Kudis'ten Ars-1 Ala’ya yaptigi dikey yolculuk bize dnemli ipuglan
vermektedir. Yatay bir yolculuk daha ¢cok maddeye bagh bir degisikligi ifade ederken
metafizik sicrama olarak da adlandirilan manevi yiikselis dikey bir yolculukla miimkin
gdzitkmektedir. Ikmal yani kemalat ancak dikey bir seyahatle miimkiindiir. Bu ydniiyle
Mirac olayi her yolcunun yasadigi bir tecriibe olarak karsimiza gikar.

Mira¢ hadisesi genel anlamda fizikotesi dlemlere dogru bir yiikselistir. Bu
yiikselisi kimi zaman ruh gerceklestirirken, kimi zaman ruha beden de eslik eder.
Kategorize edecek olursak mirag hadisesindeki yiikselis (i¢ farkh sekilde gerceklesir: ice
dogru yiikselis, ruhi yiikselis ve son olarak ruhsal ve bedensel yiikselis.

ice dogru yiikselis,kisinin kendi ic dlemine dogru seyahat etmesi ve kendi ig
dleminde ilahi lemleri birer birer kesfederek nihai gercege ulasmasi seklindeki yikselis,
kisinin kendi kendisini kesfedebilmesidir (Glnd{iz 1996: 32-33).

Tasavvufta insanin gerceklestirdigi icsel yolculuk, yatay bir yolculuk seklinde
cereyan etse de, dikeylige bagl bir yiikselme ve yiicelmeyi hedefler. insanin Cennet'ten
indirilmesi konusu da buna stk tutmaktadir. Diinya kelimesinin “en algak yer” anlamina
geliyor olmasi bize, insanin “dip nokta”ya indirildigi dikey bir yolculugu isaret
etmektedir. Bir boyutu ile olumsuzluklars ve itibar kaybiri gosteriyor olsa da bu dikey inig
aslinda bunun ziddi olan dikey cikist da imlemektedir. Zira ¢ikmak igin inmek zorunlu bir
durumdur. insanin ¢ok viicelere gikabilmesi icin en dip noktayi idrak ve tecriibe etmesi
gerekmekteydi; dyle de olmustur. Yerylzine indirilmede “bir hatanin olmast 'séyle
dursun, Adem’in diisiisii onun kurtulusu ve serefi”( Chittick 1997: 99) olmustur. Béylece
Adenvin dusgiisiinin sebebi olarak “Kuran Allah’in ademi yaratmadaki gayesinin
yeryliziinde bir halife meydana getirmek oldugunu acikca ifade eder. Eger Adem
(insanlik) Cennet’te kalmis olsaydi halife olamazd:. ” ( Chittick 1997: 91).

Sonug olarak “gercek ask, sevgili uzakta oldugu zaman daha da yoguniasarak
kendisini kanitlar. Bu yiizden asik gazap ve siddet isimlerinin etkilerini tecriibe etmelidir;
zira Allah’in uzakhigini izhar eden bu isimlerdir. Bu dunyada ve Cehennem’de bu ilahi
isimlerin etkisi keder, aci ve istiraptir. ”( Chittick 1997: 93}. Ayni zamanda Allah diinyanin
renkliliginden, glzelliklerinden, c¢ekici bicimlerinden vyani dinyanin  her tirli
aldaticiigindan kahramanlari korumak icin onlari collere, karanhk ormanlara, bos
mekanlara ve hiicrelere kapatir. Ancak yolda bulunan her tas onun icin birer edip kesilir.
Bulut ve simsek ona birer hatip olur. {Schimmel 1999: 57). Mayasinda aci ve kederin
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oldugu bu cetrefilli yolda yoicu, imkansizliklar icinde sevgiliye ulagmak i¢in insantistii bir
¢aba sarf eder. Dolayisiyla bu asamalar anlatiirken c¢esitli somutlamalara
basvuruldugundan mekanlar 6n plana ckar. Mekan, fiziki gevrenin bir tantimi ve
realitenin bir ayagimi olustururken ayni zamanda ozellikle anlatidaki karakterin icsel
seriivenindeki diganlig! ifade eder. insanin zor ve yorucu yolculugunda bazen siginak,
bazen engel olarak karsimiza ¢ikan mekanlarin donlstiirlici ve olgunlastirici yénleri
bulunmaktadir.

Magara

Magara, insanin diinya sahnesinde var oldugu ilk zamanlardan bu yana sigindigi,
korundugu bir mekandir. Magara ve inler tarih dncesi devirlerden beri insanlarin
yerlesim mekanlarindan biridir. Ik insanlar magaralarda hayatlarini idame ettirmenin
yaninda disaridaki tehlikelere karsi da magaralara siginmistir. iklim degisikligi ile
insanlarin magaralardan cikip kirsal alaniara yerlesmesi sonucu magaralar yalnizlik,
karanlk, ice déniiklik, askinlik cagristmi yapan mekanlar halini almustir.

Magara bir barinaktir ve “barmnagin icinde vyasam yogunlasmakta,
hazirlanmakta, donlstime ugramaktadir.” (Bachelard 1996: 140). En derin, en dingin
olan bu barinak bir kabuk gorevi Ustlenir. “kabuk-ev imgesi en yipranmis imgelerden
biridir. Verimli bir karmagiklik kazandirmak igin ¢ok basit, genclestirebilmek icin de ¢ok
yashdir. Sb'ylemek istedigini tek bir sozciikle ortaya koyar. Ne var ki bir baslangic
imgesidir, bozulamaz bir imgedir. Insan imgeleminin eskiler pazarinin bozulmaz,
degismez mallarindan biridir.” (Bachelard 1196: 141). Her insanin mutlak surette
erginlige ulagmak ve arzuladig yolculukta mesafe kat etmek amaciyla giktigr yolculukta
hiz kazanacagi bir mekandir. “...bu magara hem bu karanlik diinyanin bir mecaz olarak
hem de bir kalp imgesi olarak anlasilir. Gergekten de bu, her kutlu magaranin anlamidir:
O ice dogru dénmis evrendir, kalbin gizli diinyasidir. ” (Lings 2003: 143).

islam tarihinde Hz. Muhammed ilk vahyini bir magarada almis olmasiyla birlikte
Mekke'den Medine’ye gizlice giderken Ebu Bekir ile sigindigi yer yine magaradir. Ayrica
Hz. Peygamber cahiliye déneminde yapilan sapkinliklardan uzaklagip distinmek igin
magarada inzivaya cekilir. Bu durum bize, manevi yolculuklarda insanlarin yalniz kalmak,
dinginligi saglamak ve tefekkir etmek icin magaralar bir menzil olarak algiladiklarini
gostermektedir. Magaralarin dar ve karanlk ortamlarinin insani yalnizhiga strtikledigi cok
asikardir. Ayrica magaralarin insanlardan ve hayvanlardan uzak olmasi ayrica cazibe
merkezi olmasini saglamistir. Her ne kadar sekil olarak kapali-dar ve karanlik olmasina
karsin varolus yolculugunda insanin ruhunda acik ve genis mekan konumuna gecer.

Magaralarin, cesametli daglarin blinyesinde olmasi da insanda yeryiiziinde en
buyik ve gicliiye siginma arzusunun bir gostergesidir.

Dag

Daglar yeryiiziinde en ulu, en heybetli bir sekilde yaratilmis varhklardir. insan da
yaratiimisiarin en sereflisi oldugu icin yeryizinde siginilacak mekan olarak bu heybetli
daglari segmistir. Bu ydnlyle daglara pek cok anlam yiklenmis ve pek cok saire ilham
kaynagl olmustur. Daglar tek baslarina yeryliziini cevirip kolladiklari igin gliven
vermelerinin yaninda yasam alaninin diginda kaldig: icin yalnizlik, terk edilmislik, siikat
hissini ve dimdik durusu ile var olan diizlikiere, siradanliklara hatta her seye yukardan
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bakan gokylziine kafa tutarak bulutlarin 6tesine gecer. Zaten 4sik da bu diinyaya kafa
tutup otelere, farkli boyutlara uzanma ¢abasinda degil midir?

Daglar, askinligin simgesidir. Daglar da magaralar gibi kutsal mekanlardandir.
Kimi zaman Tanrfya yakinhg kimi zaman da Tanr’nin askinhiginin, yiceliginin bir
sembolii olarak gorulir. Daglarin yeryliziniin merkezi olmasi ve ululugunun neticesi
olarak insani derin diisiincelere salmasi ile olusan “yiikseklik hayalleri, bizim dikeylik
icgiidiimiizi, glinltk - hayatin, renksiz yatay bir hayatin zorunluluklariyla bastirimis
icglidiimiizi beslerler. ” (Bachelard 1996: 49). insanin tiim miicadelesi de bu dikey
boyuttaki yiikselisi saglamak oldugu icin daglann, bu yolculuk siirecindeki menzillerden
biri olmasi kaginilmazdir. Bu baglamda daglar, mesnevilerde sevgiliyi bulmak igin giktig
yolculukta asigin karsilastigi engeller arasinda yer almaktadir. Asik, bu engeli basariyla
asip yoluna devam etmek zorundadir. Bu noktada agigin azmine ve seyr u siiluktaki
ilerleyisine gore dag engelleyici, zorlayici, asiimaz, gecit vermez bir mekan olmakia
beraber kimi zaman da asigin gbéziinde bir samaq’ parcasi kudretinde gériilmektedir. Aksi
halde Ferhat'in daglar delmesi hic miimkiin olur muydu? Asik, askinin kivilcimlarinin
nasit da gelistirerek daglan delip diinyay yakip kavurabilecek olguniuga kavusturmustur.
Iste “viicudun dagl, askin bu ruhani kuvveti karsisinda biitiin kesafetini kaybediyor: ‘Tur
Daginin ilahi huzurda da raks ettigi’ -yani kirildigi- gibi viicudun dagi da bu ateste eriyor,
ruhun yikselmesine mani olmuyor (Schimmel 1999: 96).

Gelenek ve kiitiiriin iginde yer alan muhayyel daglar da 6nemii sembollerdendir.
Ozellikle Kaf Dagi bitiin insanlarin bilingaltinda olan; ancak akil ve havsalanin ulagilmaz
kabul ettigi hedefi sembolize etmektedir. insanin maddi/manevi yolculuklarinin esas varis
yeri olarak simgesel bir deger ifade eden Kaf Dagi, aslinda idrak ve algilamanin da
gostergesidir. Kaf Dagi'nin buylklGgh, yiceligi, uzakhgi, ulagiimazlifi ve her seyden
oénemlisi gercekte var olmamasi durumu bizlere yolun dnemi ve donistUrictlGging
anlatmaktadir.

col

Col; ayak izlerimizin rlizgérla buharlastigi, dingin, insansiz, bombos, yakic
yonleriyle tam bir dondstlirlici ve degistirici potansiyeli barindirmaktadir. Cél,
kahramanin asmak zorunda oldugu, medeniyetin sifirlanlandigi, korkung bir sessizligin
hitkim strdGgi, sicagin kavurdugu ve mutlak surette hayallerin, haliisinasyonlarin
goriilerek gercefin ayirt edilmesinin sifira yaklagtigi ve yasamin devambiligini saglayacak
bir yudum suya muhtaghgin kol gezdigi bir cografya...

Col, icinde barindirdigi sonsuz biy(iklik ile bizi derin diisinmeye sevk eder. Bu
sonsuzluk karsisinda kiiglikliglh ve acziyeti ile insanoglu, varligl, varligin mahiyetini
disiinmektir. insan bir bagina kaldi: sonsuz kum tanelerinin olusturdugu ¢6! ufkunda
bulundugu mekan:! icsellestirerek boyutlandirmaktadir. Béylece “diinya mekdninin
sonsuz biyiikltgh ile igimizdeki mekdnin derinliginin birbiriyle olan iliskisi”(Bachelard
1996:218) daha net goriilebilir. Bu ic mekanin sinirsizhgi ile birlikte 6nemli olan algilanan
dis-sinirl mekani igsellestirerek mutlak derinlige, mutlak sinirsiziga ulagmaktir. Bu bazen
bir ¢6l, bazen orman, bazen de bir okyanus olur. Algilanan “sinirsizligin géstergesini
tasiyan bu boyutta diinyadan, yerylizii yasamindan ¢ok uzakta oldugumuzu duyumsariz.
Kendi Oziiniin bu gekilde yetkinlikle bitiinlestirdigi bir dinyanin icinde yukariyi, agagiyi,
sagl, solu aramak; distinmektir; yasamak degil. ” (Bachelard 1996: 219). Demek ki
sinirsizlikta varligin dziine ulasmak ve derinligini yakalamak icin reel bir gercekliginin var
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olmasi degil boyutlandirilmasi ve icsellestirilmesi gerekir. Bu sinirsizhkta “biyiik insan,
yoklugun gizli mekdnindan varligin engin c¢oliine adim atinca ddemin g¢amurunun
gogsiiniin goklerinde askin yildizi parlamaya bagladi. Agikligin giinesi onun batini sirrinin
gbzlinde parlamaya durdu.” (Chittick 1997: 94 ).

Kale veya Sato

Sato; insanin sikismighgini, yalnizligini ifade eder. Sato, sevgilinin bulundugu yer,
parganin biitiine ulasma yolunda son duragi, ruhun maddi yikiinden kurtulup manevi
dlemde yikselisindeki son merhale, son menzildir. Bundan dolayi evren ve evrene dair
en ufak bir'seyin burada viicut bulmasi s6z konusu dahi edilemez; kaldi ki satolarda kase
bulunmamasinin sebebi de budur. .

Satoda en tepede inceden bir 15i8in yayidigt kiiciik bir pencere vardir. “Isik
alma, 1giklanma, aydinlanmadir pencereler; duvara kilitlenen bakislarin agilma, katilagmis
zihin ve standartlasmis distincenin ¢6ziillip yayilma yeridir (Lekesiz 1997: 40). Pencere,
kare sekliyle “yuvarlak diinyaya mutlak bir zithktir, 6teye bakan askinliktir; yuvarlagin
sinirsiz uzaminda yuvariaga karsithk, yuvarlak disihktir.” {Lekesiz 1997: 115).

Kapi ise “koskoca bir ‘yan acik’ kozmosdur. En azindan temel bir imgedir,
istekleri, ic dartuleri, varligi en gizli yerine varincaya kadar agma durtiisting, icine kapal
tiim varlklar agma istegini bir araya toplayan bir digiin kékenidir.” (Bachelard 1996:
235-236).

Satodaki kapi ve pencerenin yiiksekligi, genisligi, kilitlerin agtimasi, ulagilabiliriigi
tamamen bu serlivende asigin duydugu istiyaka ve bu istiyak ile dikey yonlii gerceklesen
sigramalarin kuvvetine baghdir. (Lekesiz 1997:236).

Sato veya kaledeki “merdiven bir umut, yiikselme, yiicelme umudu, sabitlikten
kirtulma, asama saglama”dir (Lekesiz 1997: 33). Kisinin yikselmesinde de yerytiziinden
vedi kat semaya merdiven aracihgiyla cikilir. Merdiven dikey boyutlu bir yiikselis, “bir
asamalar toplamidir, her basamak yeni bir asama, yeni bir konum almadir.” (Lekesiz
1997:31).

« Sato da bir kabuktur. Magara i¢sel yolculukta asigin baslangic noktasindaki
mekan,sato ise son asamadaki bitis/varistaki son mekandir.

Mesnevi geleneginde kapalihgl ve ele gecirilmezligi yonleriyle, kalbin simgesi
olmustur. Kalbi temsil eden kale, ayni zamanda déniisim ve erginlesmenin saklandig
tilsim veya simyanin mekanidir.

Diinya

Diinya, insanin uyku halindeyken sertiveninin basladigt mekandir. Uyku ant diis
kurma sirecidir ve insan yalmz kaldigi an dis kurmaya baslar. Yalnizligini fark ettigi anda
uyanan insanoglu igin diinya, gercek varliga goére bir gurbet yeridir. Bundan dolayidir ki
insan kendini bu dlinyada asil vatanina gitmek icin bir yolcu olarak gorir ve “kendi
varhigmin diinyanin dingin varligi icinde yer alisi Gstiinde derin disiincelere dalarak
dinginlige erisir.” (Bachelard 1996:123).

Bu dinginlik hareketsiz insanin hareketidir. Bu ic¢sel bir yikselisi imler ve
kahramanin diinyadaki boyutsuz, diiz hayati igsel serliveni ile kendi icine kapanarak bir
cember halini alir. Bu cemberde baslangi¢ noktasi dedigimiz mutlak bir yer olmadigi i¢in
kahraman strekli bir dénisiim icerisindedir. Yolun sonuna geldigini zannettigi bir anda
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kendini yolun basinda bulabilmektedir. Diinya, insanoglunun seriveninde her ne kadar
actk bir mekan gérintisii verse de, insanoglunun inecegi dip nokta olmasi bakimindan
dar ve karanlik bir mekani imler.

Kuyu

Yolculuklarin énemli asama ve mekanlarindan birisi de kuyudur. Bazen yerin
yedi kat karanliklarina kadar inen bu kuyular, mutlaka yolcunun inmesinin, hatta dibini
bulmasinin gerekli oldugu yerlerdir. Daha cok insanlari cezalandirma mekani olarak
karsimiza cikan kuyular, derin, karanlk ve dar yonleriyle insanin i¢ diinyasini sembolize
etmektedir. insanlar, hedeflerine ulasma yolunda korkulart ile yiizlesmek ve korkularinin
tistesinden gelmek zorundadir. Yolculukta mutlaka karsilagilmasi, hatta inilmesi veya
distlmesi gereken kuyular Jung dislincesine gére goblge metaforu ile anlatilan
bilingaltidir.

Kuyularin yukandaki diistincelerle ilintili bir boyutu da, bilinemezligi veya fark
edilmezligidir. Zira insan bir tuzak dzelligindeki kuyuya, iradesi disinda aniden diser. Bu
muazzam ve adeta sonsuz disiis, insana dip noktay tecriibe ettirdikten sonra ona tekrar
cikis noktasinda yollar agar. Peygamberlerin hayatlari bu hususlarda 6nemli sembolik
ipuclari vermektedir. Hz. Yusuf’un Misir sarayinda yikselisinin baslangici kuyuya atiimasi ile
baslar. Ayni sekilde Hisn G Ask mesnevisinde kahramanin sevgiliye ulasma yolunun hemen
ilk adimi sonrasinda diistlGgi yer, glines ve ay kementlerinin ulasmadig dipsiz bir kuyudur.

Ates Denizi

Gelenekte tehlikenin gbstergesi olan deniz, tasavvufta Mutlak Varlik't sembolize
eder. Ozellikle bilyiikliigli, asilamazlifi ve kesrete tekabiil eden dalgalarinin yani sira,
insanin kenara itilmisligini de anlatir. Ancak mana yolculuklarinda karsimiza cikan deniz,
bu vasiflarinin yani sira ayni zamanda atesten de olusmaktadir. Ustelik bu deniz mumdan
gemilerle gecilmesi gereken bir denizdir. Stiphesiz bu semboller insanin akil ve iradesinin
sinirhilifini. ortaya koymaktadir. Insanin akli bunu kabullenemez; ancak bu sira dist
engellerden ask vasitasiyla gecmek kabildir. Askin kavram alani iginde zaten ates
potansiyel olarak vardir.

Sonug

Sonug olarak insan, ruhen arilasmak istedigi zamanlarda fani bedenden
uzaklasarak ruhun mekanlarinda gezinmeye baslar. insanin bu sonsuz, ydnsiiz, yolsuz
yolculugunda aklini tamamen diglayarak; goniil ibresini aska dogru kirdigl rota miragtir.
Miraca cikarken cesitli mertebeler ve her mertebede insanin agmasi gereken cesitli
zorlukiar vardir. Firtinalarla, cadilarla, cinlerle, devler vb. her tiriii tehlikelerle karsi
karsiya kalan insanin, camurdan yaratilan bedeni ona agir gelmeye baslar ve ruhunu, bu
agirhkiardan kurtararak bu diinyadan &telerin sonsuzluguna kanatlanip ucmak icin sahip
oldugu tek sey asktir ve bu aski siper edinir kendine. Bu cokluk aleminde kisinin
yiikselisini saglayan tek sey asktir. Neticede ask icin ¢ikilan bu yolculukta agk, hem yoldas
hem sebep hem sonugctur.

Fiziki veya metafizik, muazzam engellerie dolu tasvir edilegelen bu yolculuklar
sliphesiz insanin igsel yolcugunu imlemektedir. Nefs-i emmareden baslayip nefs-i
kémileye kadar giden bu yedi asamali yolculuk, bilinen iizerinden soyut ve batini olanin
anlatilmasindan baska bir sey degildir.
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