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TASAVVUFI HAYAT VE TARIKATLAR
Siileyman Uludag*
5

Genellikle [slam'daki ibadet ve manevi hayat Ziithd ve Tasavvuf bagliklan alinda
incelenir. Ahlak ve edeb, buna bagh olarak kesf ve irfan (ilham ve ma'rifet) s6z konusu
hayat tarzinin ayrilmaz ana konularidir.

Serréc el-Luma' isimli eserinde tasavvufun temel konularm iki kisma ayrir: I-
Makamlar. II-Haller. (Ahlak kurallan ve Dini hisler.)

Makamlar: Tevbe, vera' (takva), zithd, fakr, sabir, riza, tevekkiil ve benzeri diger
hususlardir.?

Haller: Murakabe, kurb, mahabbet, havf, rec3, sevk, {ins, tumaninet (itminén){
miisahede, yakin ve benzeri diger hususlar. '

Burada makém 7, hal 10 olarak gosterilmistir. Fakat daha bagka makam ve hallerin
bulunduguna da isaret edilmistir. Makamlari 10, 40, 100 ve 1001 olarak tesbit eden sufi
yazarlar da vardir, haller de yledir. Burada 6nemli olan say: ve miktar degil anlam ve
iceriktir.

Genel olarak makém denilince devamli ve diizenli olarak uygulanan ve uyulan
ahlak ilkeleri ve kurallar anlagilir. Hallerden maksat da erbdb-1 kulfib, ehl-i kuliib ve
ehl-i dil gibi isimler verilen goniil ehlinin (ehl-i halin) manevi ve ruhi halleridir, daha
acikcasi onlarin dinf his ve heyecanlarndar.

Makamlarm devamh ve istikrarhi olmas: arzu edilir, bunun igin cehd ve gayret
edilir. Makamlar ne kadar istikrarh, devamh ve diizenli olursa o kadar makbuldur. Bu
hususa igaret etmek i¢in makamlarin degismezligiiizerinde durulur.

Haller daimi, kararh ve degismez degildir. Haller az ya da cok, seyrek ya da sikga
degigebilir. Zaten makam kelimesinin sézlilk anlami kararh ve devamh olmay1
(ikamet etme ve kdim olmayi), hal kelimesinin sozliik anlamui degisemeyi ve
doniigmeyi (tahavvul, ihale, istihile, tahvil) ifade eder. Baglangicta sélikte makamlar
degismez olarak mevcut degildir. Bunlar belli bir siiregte riyazet ve miicahede ile cile
cekerek, nefsiislah ve terbiye siiretiyle istikrarli ve sabit hale getirilmeye ¢ahgilir. Basit
bir gevseme ve kiiciik bir ihmal neticesinde makamlardaki degisme ve diisiigiis
ihtimali ve tehlikesi daima mevcut oldugundan salik son nefesini verene kadar
disiplinli bir hayat yasamak zorundadir.

Baz héller riyazet ve miicahede, cile ve caba ile makdm haline getirilebilirse de
{ins-heybet, bast-kabz, sevk, vecd gibi méanevi haller ve dini hisler sabit ve istikrarh
hale getirilemez. Bu tiir hallerde zamana, mekéna, sartlara ve ortama gore azalma-
cogalma, hafifleme-sidetlenme, seyrek ya da sikca goriilme sekinde dalgalanmalar

* Prof. Dr., U.U.llahiyat Fakltesi Emekli Ogretim Uyesi
1 Serrac, Ebu Nasr el-Serrac el-Tusi, el-Luma', Kahire, 1960, s. 65-104. Ebu Bekir el-Kettini, “kimi nurdan kimi
zulmetten Hak ile kul arasinda bin makam bulunur” der (Abdullah Ensari, Menazilus-sairin, Kahire, 1908, s, 2).
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daima goriilebilir. Bu tir dalgalanmalar salikin mizacindan ve fitratindan da
kaynaklanabilir. Bu hususlar Allah Teala'in Celdl ve Cemal isimlerinin farkh
yogunlukta ve sikhikta salikte teceli etmesiyle de agiklarur. Bu duruma Temkin ve
Telvin denir. Kuseyri, hallerdeki degismeyi varidin (feyzin) kuvvetli, salikin ise zay:f
olmasina veya tam tersine varidin (védridat) zayf, salikin ise kuvvetli olmasina baglar.2

Kugeyri, fené ve bekadan bahsederken su aciklamay yapar: Salikin sifat: ya fiil ya
ahlak veya hal (ahval) dir. Fiil ve ameller kulun iradesine baghdir. Ahlak (huylar) ise
kisilerde dogustan mevcut olup diizenli ve siirekli caba ve terbiye ile degisebilir.
Haller (irade diginda) dogrudan kula gelir ama bunlarin niteligi amellerin halis ve
temizligi nisbetinde olur.

Bu duruma gore héller bir bakima ahlak (huylar) gibidir. Eger salik samimi surette
kalbini kotii huylardan arindirmaya cabalarsa Allah Teala ona ahlakim
giizellegtirmeyi liitf eder. Tipki bunun gibi salik olanca giiciiyle amellerini
iyilestirmeye ¢abalarsa Allah ona hallerini saf ve temiz, hatta miikemmel hile
getirmeyi liitf eder. Su durumda héller mevahib, makamlar mekasibtir, yani haller
Hak Teala'run hibeleri (bahsisleri) makamlar kulun kazammlaridir (mekasib). 3

Amel-Ahlak-Ahval. Bu iicii arasinda daima bir iligki var. Her biri digerini etkiler ve
ondan etkilenir. Ameli iyi olanin huyu ve hali deiyi olur.

Sehl Ttisteri, caligip kazanmayi elegtiren siinneti elestirmis, tevekkiilii elestiren de
imén elegtirmis olur, der. Ibn Salim de “Tevekkiil Hz. Peygamber'in hali, cahsip
kazanmak ise stinnetidir” demigtir.* O'nun héli iizerine olan siinnetini terketmez. Bu
orneklerde hal-amel iligkisi gosterilmisgtir.

Islam'da namaz, oruc, zekat, hac dort temel ibadettir. Farz olan bu ibadetlerin
siinnet, néfile, miistehab olanlan1 da vardir. Sadaka ve infak zekitin, umre hacmn
siinnet ve néfile olan seklidir. Zikir, dua, kurban, fitre, tefekkiir de ibadettir. Tasavvuf,
hem kemmiyet hem de keyfiyet bakimin bu ibadetler iizerinde hassasiyetle
durulmasindan ibarettir. ”

Tahakkuk-Tahalluk: Mii'minin yerine getirmesi gereken haklar iki kistmdur;

a) Tahakkuk: Yani Allah hakk:. Bunlar ibadetler, kulluk ve itikaddur.

b) Tahalluk: Kul hakks, ahlaki gérevler.

Ashinda Allah hakk ile kul hakk: birbirinden tamanuyla ayri ve bagimsiz degildir.:
Tersine birbiriyle sik: bir sekilde iligkili ve baglantihidir. Ahlak kurallarina uymak tipky*
ibadetler gibi farzdir ve Allah'in kulu iizerindeki hakkidir. Tipki ibadet etmeyenler
gibi ahlak kurallarina uymayanlar da giinaha girer, Hak Teala'dan uzaklagir, O'nun
gazabina ugrar, azabina diicar olur.

Hz. Peygamber amel, ibadet, ahlak ve méanevi haller itibariyle biitiin miiminlere,
ozellikle zahidlere, abidlere ve sufilere 6rnektir, tisve-yi hasenedir.

2Kugeyri, Abdilkerim, Risale, Kahire, 1966, s-233.

3 Kugeyri, s. 211,191,193, Serric259.

4 Kuseyri, s. 373; Serrc, 5.259.

3 Bk. Ahzab. 33/21; Kadi Iyaz, es-Sifa, Kahire, 1950, 5, 35-157; $ibli, Asr-1 Saadet, Istanbul, 1928. II, 870-990; Serrac, s,
134-140.



Hz. Peygamber'in farz ibadetlerden baska siinnet ve nafile denilen ibadetlerle de
mesgul oldugu bilinmektedir.

Vahiy gelirken, Kur'an okur veya dinlerken, vazederken, gece namaz kilarken
Allah Resiilii'nun duygulandig, heyecanlandigs, 6zellikle vahyin geldigi esnasinda
kendinden gectigi, bazen agladig, bazen sevindigi durumlar olmustur. Manevi,
deruni ve ruhi haller bunlardir. Sufiler de onun gibi bu halleri tadar ve yagarlar. Ezvak,
mezik ve mevacid (zevk ve vecd) dedigimiz haller bunlardur.

Cibril hadisinde Islam, iman ve ihsan tizerinde durulmustur. Serrac'a gore islam
zahire, iman batina, ihsan hakikate karsilik gelmektedir. Buna gore Islam zahir, iman
zahir+batin, ihsan ise zahir ve batiin hakikatidur. Thsan, Allah'a, O'nu gériiyormusun
gibi ibadet ve kulluk etmendir, her ne kadar O'nu gérmiiyorsan da O seni
gormektedir”, ciimlesiyle bu gerceklik ifade edilmigtir. flim amelle, amel ihlasla
birlikte olmahdir. Thlas, kulun sirf Hak rizasi igin amel etmesidir. Miiminler ilim, amel
veihlasitibariyle birbirinden farkh durumlarda bulunurlar.

Imarun hakikatina ermek de diinyadan ve maddi seylerden eletek gekmeklé
gerceklesir. Hz. Peygamber, Hz. Harise'ye “Imanmin hakikat nedir” diye sorunca
Héarise gbyle demigti: “Kendimi diinyadan cekip aldim, gecelerimi uykusuz,
giindiizlerimisusuz gegirdim” imammin hakikati budur.

Diinya-Ahiret-Maddiyat-Maneviyat

Dini ve Islami anlamda yiiksek seviyede ve nitelikli bir dindarlik igin diinya-ahiret
iliskisi son derece mithimdir. Islam'da diinya hayati da ahiret hayat: da 6nemli ve
degerlidir, ama bu iki hayat catisir veya celisirse ddima ahiret hayat tercih edilir. islam
ahiret oncelikli bir dindir. Diinya hayat ahiret hayat: oniinde baz1 durumlarda engel
iken ahiret hayat: hicbir zaman diinya hayat niinde engel degildir. Ahiret degerini
diinyadan almaz ama diinya hayat: degerini ahiretten alir, yani ahirette ise yarayacak
ve faydali olacak hayir ve sevap diinyada kazamlir, onun igin diinya 6nemlidir.

Diinya olmeden evvelki hayatin, ahiret liimden sonraki hayatin adidir. Bu iki
hayat tarzindan birincisi fani, gegici, hayali, aldatica digeri ebedi, baki ve daimidir.
Fani ve yalana olana gore baki ve hakiki olana ddima daha fazla nem ve 6ncelik
verilir.

Abhirette faydasi olmayan ve ige yaramayan her stz, is, hal ve hareket diinyaya
aittir, diinyada kalir. Diinyada kazanlan ve elde edilen ama ahirette faydasi olan ve ise
yarayan hergey ahrettir, ahirete aittir.

Diinyaya ait olan stz ve islerin bir kism miibah bir kisou mekruh, bir kismu giinah
ve haramdir. Dinde terkedilmesi gereken haramlar, mekruhlar, ayrica ihtiyagtan fazla
ve liizumundan ¢ok olan miibahlar ve heléllerdir. Tasavvufta diinya boyle anlagilir.
Diinyann haram azabs, heldl hesap vermeyi gerektirir, diye inamlir.

Kur'an'da ve hadiste oldugu gibi tasavvufta da diinya hayat: (maddiyat) kétiilenir
ve yerilir ama yerilen ve kotiilenen yeryiizii veya yerkiiresi (arz) degil, insamn
maddiyata yonelen istekleri, arzulari, tutkularn ve diiskiinliikleridir. Bu anlamda mal-
miilk, servet-saman, para-pul, kuvvet-kudret, makam-mevki, eg-evlat, san-gthret,
. san-geref, soy-sop, hisim-akraba, kavim-kabile, asalet-itibar, giizellik, 6viinme ve
biiyiiklenme vesilesi olan her sey, hatta ilim ve sanat bile diinya sayilir.

4
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1. Nisa Suresinin 14. dyetinde kadin, evlat, altin, giimiis, salma atlar, sagmal
hayvanlar, ekinler diinya meta't olarak nitelenmis, bunlardan daha iyisinin Cennet ve
oradaki nimetler oldugu belirtilmistir.¢

2. Yiice Allah buyuruyor: “Bilin ki diinya hayat sadece bir oyun, Bir eglence, bir
siis, aranizda bir dviinme, ve daha fazla mal ve evlat sahibi olma arzusun:ian
ibarettir.... Diinya hayati aldatic bir metadan bagka bir sey degildir.””

3. “Diinya hayat bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir. Takva sahibi igi
ahiret yurdu siiphesiz ki daha hayirhdir. Hala akil erdirmiyor musunuz?”s; "Aq;:Il
hayatahiretteki hayattir. Keske bunu bilmis olsalard1.”? '

4. “Diinya hayatin tercih ediyorsunuz ama ahiret hayati daha hayirl ve daha

g = '
ic::udzr. ;ek Azana \:3: -c:znya hayatin (ahiret hayatina) tercih edene siiphe yok ki

5. “Size verilen geyler diinya hayahimn meta1 ve siisiidiir. i
daha hayirli ve daha kahcidir. Hald buna aklimz ermiyor iﬁ:?'fmah St

6. “Diinya meta'i azdir”, “Diinya hayat sadece aldaticidir”, “ Ahiret hayatina gére
diinya metar azdu”. Bu ayetlerde gecen “metd” diinyalik ve hosa giden eggim
vasttalar: anlamina gelir. Bunlarin miibah ve helél olanlar1 nimettir ama ajﬁ_rgetteki
muazzam ve muhtesem nimetlerin yaninda bunlarin ad: bile okunmaz. Bunlar ¢ok
ciiz'i ve pek az oldugu igin diinya nimetlerine kalil /az ad1 verilir.

Kur'an ahiretteki maddi, hissi, bedeni nimetlerden bagka ayrica ruhi, akli, kalbi
zihni, zevk ve hazlardan bahsederek miiminleri bu nimetleri kazanacak a;neﬂ;rde vt;
ibadetlerde bulunmaya tesvik eder.

Diger taraftan cehennemdeki siddetli azaptan ve korkunc cezalardan bahsederek
miiminleri uyarr, kétiilikten ve giinahlardan uzak kalmalarim ister. Bu ayetler
havf/korku, dncekiler reca/timit ayetleridir. Miiminler beyne'l-havf ve'r-reca (:orku
ile iimit arasinda) bir halde yasarlar. Hz. Peygamber Kur'an okurken azab ayetlerine
geldiginde iiziiliir, miijde veren ayetlere geldiginde de sevinirdi.» !

1. Kur'an'da miiminler duaya, zikre, ibadete ve gece ibadetine ozellikle tesvik
edilmiglerdir. Allah Teala Hz. Peygamber'e style hitap etmistir: “Ey t}rtﬁ:ﬁne
biiriinmiis olan (Nebi)! Kalk, birazi hari¢ gece namazi kil. Kur'an'1 tane tane oku
Rabbini zikret ve (her seyden yiiz gevirerek) biitiin varliginla O'na yénel”?, “E 1mam
edenler: Allaht ok zikrediniz", “De ki duaniz olmazsa Rabbiniz size ne ::liyey deger:
versin.”® :

6 Ali imran,3/14,15.

7Hadid, 57/20.

8 En'am, 6,/32.

9 Ankebut, 20,/64; Muhammed, 47/36.
10 A'la, 87/16,17.

W Niaziat, 79/37-39.

12 Kasas, 28/60; Sura,42/36

B Nisa,4/77.

H Ali fmran3/185,197.

15 Nisa, 4/38.

16 Bk Ahmed b. Hambel, VI, 9.
7 Miizzemmil, 73/1-8.

18 Ahzab33/41; Enfal, 8/45.

19 Furkan, 25/77.
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Zahidleri ahirete yonelten, dbidleri ibadete heveslendiren pek ¢ok ayet ve hadis
vardir. Kur'an'1 diisiinerek ve anlayarak okuyanlar diinyaya karsi zahid olurlar,
ahireteragbet ederler.

Kur'an'da hayrrh ve seckin (ahyar, mustafa) miiminlerden® faziletli (ebrar)
Miisliimanlardan # Allah'in yakinligina kazanan (mukarrebun) bahtiyar kullardan,?
Allahi seven ve Allah tarafindan sevilenlerden® ve evliyadan bahsedilir. Biitiin
mii'minler bu mertebeye ulasmaya tesvik edilir.

2. Ahzab suresinin 34. Ayetinde su deyimler yer alir: Miislim-miislime, mii'min-
mii'mine, kénit-kanite, siddik-sddike, sédbir-sabire, héasi'-hasi'a, mutasaddik-
mutasaddika, sdim-sdime, hafiz-hafiza, zakir-zakire. Buradaki sifatlar biitiin
erkeklerin ve kadinlarin ortak nitelikleridir. Bunlara sahip olanlara Allah biiyiik bir
miikéfat hazirlamgtir. 2

Hz. Peygamber'in diinya malina deger vermemesi ve ibadete diigkiin olmasi ziihd -
ve manevi hayat balkamindan énemlidir. Hz. Peygamber: “Biz nebiler para pul, mal
miilk, miras birakmayiz. Biraktiklarimiz sadakadir”, buyurmustur.® Hz. Peygambe
vefat ettiginde geriye sadece bir binek hayvar, bir silah ve bir de bir araz1 parcasi
birakmigt.* Serrac Hz. Peygamber'in sade ve basit hayati hakkinda genis malumat
verir.? O, hitkiimdar-nebi olmakla kul-nebi olmak arasinda muhayyer birakilinca kul-
peygamber olmay: tercih etmisti. Serrac'a gore batin ilminin esasi su dort hadistir:

1. Thsan Allah'a, O'nu gorityormusun gibi ibadet etmektir. Her ne kadar sen O'nu
gormiiyorsan da O seni gbrmektedir.

2. Hz. Peygamber Ibn Abbas'a séyle demisti: “Sen Allah'm koydugu hiitkiimleri
gozetki, O da seni gbzetsin.”

3. Giinah kalbini rahatsiz eden seydir, sevap ta gonliine yatan geydir. Bu ikisi
arasinda helalligi ve haramlig siipheli olan hususlar var. Onlardan sakinan dinini ve
serefini korumus olur. slam'da zarar vermek de zarar verene zararla karsihk vermek
deyoktur.®

Sufilerde goriilen ve biiyiik 6nem verilen kerametler ve harikulade haller Allah
Teala'nin Peygamberlere bahsettii ve ayet, delil, burhan, hiiccet ve mucize gibi
isimler verilen olagantistii hal ve hadislerin devami kabul edilir. Bu tiir harikulade hal
ve hadisler Sahabe, Tabiin ve Etba'u't-Tabiin arasinda goriilmiistiir.

Kehf suresinde (ayet, 58-82) anlatilan Hz. Musa Hizir kissasi, Lediin ilmi, A'raf
suresinde anlatlan Hz. Musa'min kendinden gegcmesi (ayet: 143). Sufiler icin vecd
konusunda basvurulan delillerden bir kagidir.»

*5ad, 38/47, 48,

A Mutaffifin, 83/17.

2Vakia, 56/88.

B Maide, 5/54.

24 Benzeri bir ifade icin bk. Tevbe, 9/112.
* Buhari, {tisam, 5; Miislim, cihad, 45-56.
25ibli, Asr-1 Saadet, I1, 770-783.

¥ Bk.Luma,s.134.

* Luma, 143.

+ ® Bu tiir keramet Srnekleri igin bkz. fbn Teymiyye, el- Furkan beyne evliyair-rahman ve's-geytan,
Kahire, 1387, 5, 73-78.
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Her toplumda ve ziimrede oldufu gibi sahabe arasinda Abdullah b. Omer,
Abdullah b. Amr, Ebu Zer Gifari, Selman Farisi, Osman b. Maz'un gibi sahabeler vardi.
Ebu Nuaym kendilerini zithde ve ibade veren sahabeler hakkinda genis bilgi verir.®
Suffa ashabiun Snemli bir kismu zahid ve abid sahabelerdi. Bunlar iginde zithdde ve
ibadette gereginden fazla ileri gidip geceleri sabaha kadar namaz kilan, Kur'an
okuyan, gtindiizleri siirekli olarak orug tutan, daha fazla ibadet etmek icin bekar
yagamay1, hatta kendini hadimlagtirmay: diigtinenler de vardi. Abdullah b. Amr
bunlardandi. Hz. Peygamber onun bu dindarhiinu tasvib etmedi ve soyle buyurdu:
fcinizde Allah'tan en gok korkammuz benim. Durum bu iken bazen orug tutar, bazen
tutmam, gecenin bir kismim ibadetle gegirir, difer kismunda uyurum ve evliyim.
#Nefsinizin ve ailenizin {izerinde hakki var.”™

Osman b. Maz'un geceleri ibadetle gecirir, giindiizleri orug tutardi. Hadim olmak
icin Hz. Peygamber'den izin istedi ama Resulullah onu bu igten menetti

ZUHD DONEMI (Asceticism)

H. II. / M. VIIL. Asnin ikinci yanisindan sonra sufilik meydana ¢gtkmaya baslamusti.
Bundan 8nce miitedeyyin ve dini hassasiyeti fazla olan miisliimanlara genellikle
zahid, nasik, kerra ve abid isimleri veriliyordu. Bu dénemde tasavvuf kavramu biitiin
ibadetleri, 6zellikle ahlak kurallarim ve edebi kapsiyordu. Ayrica bu dénemde ziihd,
Miitezile, Sia, Hariciler ve Siinnilerin ortak degeriydi. Yine bu dénemde ziihdiin iki
manast vardl. Biri diinyadan ¢ok ahirete yonelme, ihtirash ve tamahkar olmama,
digeri biitiin manevi degerleri diinyevi degerlerden {istiin tutma, diger bir ifadeyle
takva sahibi salih bir miimin olma.

Tasavvuf hareketi daha sonraki dénemlerde yayginlaginca ziihd sabur, siikiir ve
tovbe gibi tasavvufu olugturan temel kavramlardan biri haline geldi. Serrac'in Liim'a't,
Kugeyri'nin Risale'si, Gazali'nin fhya's: gibi eserlerde bu hususu agik olarak gérmek
miimkiindiir.

Bahis konusu ziihd doneminde Kur'an ve Siinnet gerceveli Islami ziihde, dis

ynaldardan gelen bir takam tesirler ve unsurlar da eklendi. Bunun sonucunda siurh
da olsa islami zithde uygun diismeyen ztihdiin baz sekilleri ortaya ¢ikt. Baglangicta
zithd, maddi ve diinyevi zevklere ve nefsin arzularina kars: perhizkar (abstinence) ve
sakingan olmak manasmna gelirken sonradan ortaya cikan zithdiin baz: sekilleri
Riyazat-1 Sakke ve miicidhede-i Sa'be yani cilecilik (asceticizm) gibi deyimlerle ifade
edilmeye bagland:. Bekdr yagama, et yememe, inzivaya cekilme, gerek yokken nefse
iskence veeziyetetme ve benzeri hususlar bu ziihdiin tezahiirleriydi.

Said b. el-Miiseyyeb'e “Bir topluluk (zahidler) ortaya gikh, siir okumay: ayip
goriiyorlar, denilince s6yle cevap vermisti: Onlarin zithdii a'cemi (gayri Islamf)
zithddiir. Bu durum Tabiin déneminde bile islam ziihdiine, yabanci unsurlarin

30 by Nuaym, Hilyetul-evliya, 1, 28-100.

3 Eby Nuaym, |, 286.
32 Byhari, Nikah, 8, Muslim Nikah, II. Ebu Nuaym, I, 106.
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karigh g gosterir.®

Tabiin déneminde Tevvabiin, Bekkatin ve Kassastn (tovbekarlar, aglayanlar ve
kissacilar) denilen bir takim ziimreler ortaya ¢ikmust. Bunlara da z&hid goziiyle
bakihyordu.

Islam ziihdiiniin yeni bir sekil almasinda Hz. Osman'in gehid edilmesinden sonra
baglayan kanh i¢ savaslarn, kardes kavgalarinun, fitne ve fesddin tesiri oldugu gibi
zenginlegen Miisliiman toplumda bagim alip giden oyun ve eglence hayatirun, israf ve
sefahatin, zalim ve zorba yonetimlerin de tesiri olmugtur. Giderek artan giinahlarin,
kotiliiklerin, ziilim ve haksizliklarm, fisk ve flicurun 6niine gegemeyen bazi
dindarlar zamana ve diinyaya kiiserek inzivaya ¢ekilmisler, diinyadan el etek cekerek
kendilerini ibadete vermislerdir. Toplumu kurtarmaktan {imit kesince kendilerini
kurtarmanin derdine diismiilerdi.

Ziihd hayatinin gelismesine ve yaygmnlasmasina tesir eden sebeplerden biri de bazi
alimlerin Kelam, Fikih, Tefsir ve Hadis gibi zahiri ilimlere ynelip bu ilimlerin lafizlary.
ve kelimeleriyle ugrasmalar ve birbiriyle cedellesmeleridir. Yogun ve derin bir d:}
hayat yasamak isteyen baz dindarlar sif ve kuru tartismalarda aradiklarm
bulamayinca inzivaya cekilip miinzevi bir hayat yasamay, burada tefekkiire dalmay1,
goniil huzurunu bu yolda aramay tercih etmiglerdir.

Massignon bu konuda soyle diyor: “Islamiyetin baslagicindan itibaren Islam
sufilerine mahsus goriisler, islam cemiyeti iginde, ictimai ve ferdi buhranlarin darbesi
altinda araliksiz olarak Kur'an ve hadis okuma esnasinda igten (abintra) hasil
olmustur*

Goriildiigii gibi bu dénemde, kanyag Kur'an ve Siinnet olan bir zithd (takva,
ihsan, salah) mevcut olmakla beraber dis kaynaklardan gelen bir takim ziihdi (ascetik)
unsurlar da mevcuttur.

Bu dénemin meshur Zahid ve Abidleri:

Basra Zahidleri: Amir b. Abd-Kays, Herem b. Huyyan, Ahnef b. Kays, Ebu'l-Aliye
el-Riyahi, Sila b. Useym, Mutarrif b. Abdullah es-Suhayyir, Ferkad es-Sabahi, Malik b.
Dinar, Muhammed b. Visi, Sabit b. Eslem, Eyyub es-Sahtiyani, Hasan el-Basri, Muaze
bint Abdullah.

33 Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin, Beyrut, 1986, s, 29. Ug tiir zithd vardir. Bunlan birbirinden dikkatle ayird etmek etmek
gerekir;

a) Diinyaya ve maddiyata kars: tutkun ve diiskiin olmamak anlarmna gelen makul, mu'tedil ve 6lgiili zithd. Buna
perhizkarhk, imsak, keff-i nefs (Apstinence) gibiisimler de verilir.

b) Diinyadan tamamuyle eletek cekme, maddi ve bedensel hazlardan kendini mahrum etme, nefsi zora sokma,
kendineazab ve ve iskence etme anlamina gelen zithd. Buna cilecik (Asceticizm) de denir.

c) Kaba, kuru,ham ve soguk gibi sifatlarla nitelenen zithd, ham sofuluk. Buna Ziihd-i brid (soguk ziihd) ve zithd-i
hugk (kuru zithd) de denir.

imsak ve perhizkirlik anlamina gelen ve takvanin da geregi olan birinci maddedeki ztihd buittin hadis, fikih ve kelam
alimlerinden baska ilimh Mu'tezile, Hariciler, Siiler (Zeydiler-Ca'feriler) tarafindan da kabul edilir, liztimi
savunulur, énemli bir dini ve ahlaki fazilet sayilir. Hiikema denilen filozoflar da bu anlamdaki zithdii Snemli bir
ahlaki fazilet sayarlar. Higbir ziimre bu anlamdaki ziihde kargi degildir.

[kinci ve iigtinctt maddedeki ziihd anlayislan ve uygulamalan ise tartismalichr. Bunlan kimi kabul eder, kimi etmez.
*Miisltiman toplumlarda zithdin her cesidine rastlanr. :

* Islam Ansiklopedisi, 12/1,5,19.
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Kufe Zahidleri: Mesriik bin Abdurrahman, El-Esved b. Yezid, Alkame b. Kays, Er-
Rabi'b. el-Huysem, Sufyan es-Sevri, Davud Tai, Uveys el-Karani, Kitmmeyl b. Ziyad.*

Ebu Nuaym'n Hilyetu'l-Evliya'da, Ibnii'l-Cevzi'in Sifatu'Safve'de anlathf ilk
zahidler ve zahideler ilk sufi ve sufiyelerin tnciileri ve habercileri olmuslardur.
Zithdden tasavvufa geciste s6z konusu zahidler koprii gorevi yapnuslardir. Tasavvuf
icin uygun olan zemini ve elverigli olan iklimi onlar olugturmuglardar.

Zithd, Tasavvufun baglangicidrr, tasavvuf igin giris mahiyetindedir. Zahid
olmayan sufi olamaz.

Sahabe, Tabiin ve Etbau't-Tabiin'den sonra gesitli ztimreler ortaya ¢tkmstt. Dini
hitkiimler konusunda hassas ve titiz olanlara zahid ve abid dendi. Cesitli bid'at
mezhebi mensuplar1 hakiki zahid ve abidlerin kendi aralarinda bulundugunu iddia
ettiklerinden Ehl-i Stinnet'in dindar ve takva sahibi olanlarin: onlardan ayirt etmek
i¢in Safi-Sufiye ismi kularulmaya baslandi.%

Sufiligin Ortaya Cikis: Ve [lk Sufiler

Sufilik Irak'ta, Horosan'da ve Suriye'de eszamanli olarak ortaya gikmig olmakla
beraber ikl defa sufi ismini (unvamn, sifatini) alanlar genellikle Basrali ve Kufeli
zahidlerdir. Ik defa stifi unvam ile tannan Ebu Hasim Osman (6. 150/767), Eba
Hayyén ve Abdek es-Sifi Kufeli idiler.

Zahid ve sufilerin bulustuklan ve sohbet ettikleri ilk zaviye (hankah) Filistin'deki
Remle'de kurulmustu ¥ Sufilerin cemaatlesmeleri de ilk defa bu donemde olmustur.

Ziithd doneminde &ncellik amel, ibadet, taat, ahlak, takva ve perhizkarhkta idi.
Tasavvuf déneminde de bahsedilen hususlar $nemini muhafazca etmekle beraber
marifet, irfan, hikmet, vecd, fena, mahabbet ve tevhid gibi hususlara daha fazla agirhk
verilmeye baslandi.

Genellikle marifet ve hikmet zithd ve ibadetin beticesi olarak kabul edilmistir.
Allah, bildigiyle amel edene bilmediklerinin ilmini liitfeder, diye inanilmakta idi.

Bastan beri sufilere fakir (fukard), garib (gureba), arif (urefd), gibi daha bagka sifat
ve unvanlar da verilmis olmakla beraber bu yolu tutanlar daha ziyade sufi (sufiye,
mutasavvife), tutulan yola da tasavvuf denilmigtir.

Tasavvuf kelimesinin kokii yitin anlamima gelen stftur. Yiinden yapilous aba ve
guha gibi tstliikler giydiklerinden ve bu kiyafetle gevredekilerin dikkatlerini
gektiklerinde kendilerine yiinden tistlitk (aba) giyinen anlamima gelen sufi lakabi
verilmistir. )

Tassavuf kelimesinin kokiintin saff (swra), suffa ashabi (sofa), safvet (saflik),
oldugunu sdyleyenler de olmustur.

Tassavufun pek cok tarifi mevcuttur. Tasavvuf bilgi ve amel yonii bulunan cok
kapsamli bir hareket oldugundan onu, efradim cimi ve agyarm mani bir tarifle
tamumlamak miimkiin olmamustir. Bu konuda yapilan tarifler, tarifi yapann haline,

3 [bnu'l-Cevzi, Sifatu's-Safvet, 111, 198, 21. {bnii'l-Cevzi, Irak, Suriye, Yemen ve Horasan Zahid ve Zahideleri
hakkinda da genis bilgi verir, Ali Simi el-Nessar, Neg'etit'|-Fikri'l-Felsefi Fi'l-islam, Kahire, 1977, 111, 105-430.

3 Kugeyri, Risale, 49, 50.

57 Cami, Nefahatit'l-Uns tre, Istanbul, 1289, 5, 68.
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makarmuna, mesrebine, muhataba ve dénemlere gore farklilik gétermektedir. Mevlana
tasavvufun tarifini, karanlik bir ahirda bulunan fili elledikleri yere gore tarif eden
Hintlilerin durumuna benzetir*

Tasavvufun tarif edilemez bir husus oldugunu soyleyenler: “Onu ancak tadan

bilir” derler.

Bununla beraber tasavvufun binlerce tarifi mevcuttur. Nicholson bunlardan 78'ini
kronolojik sira ile kaydetmistir.®

Sufinin iki hali vardir; O, ya Hak'la olur veya halkla. Hakla olma hali fena halidir.
Hak ile hak (ve hakikat) olma haline Tahakkuk denir. Halk ile olma héaline de Tahalluk
denir. Bu hal ahlak ve edeple ilgilidir. Bu iki halle ilgili iki tarif: Ciineyd, Tasavvuf
Allahla birlikteliktir (Fené fillah, beka billah hali) diyor. el-Ceriri: “Tasavvuf biitiin
kotii huylardan arnmak, iyi huylar edinmektir”, diyor. Yani insanlara kars1 kotii
davranmamak, iyi davranmaktir. Bu da amel, ahlak ve edeptir. Tahalluk ziihdi,
takvay: ve ibadeti de icerir. Sufinin bu iki héli devamh suretle birbirini olumlu yonde_
etkiler, geligtirir, besler ve giiclendirir. Sufi bu héli gerceklestirdigi nisbetle ﬂab:l
kemalden nasip alir, kdmil insan olma yolunda ilerler.

Marifetullah (Allah'1 taruma) ile marifetunnefs (kendini tamima) da s6z konusu iki
halleilgilidir.

Siilemi Tabakatu's-Sufiye'de ilk sufilerin hayatlari, halleri ve fikirleri konusunda
kisa ama 6zlii bilgiler verir. 100 sufiyi yasadiklar: déneme gtire beg tabakaya ayrir.
fbnii'l-Cevzi ise Sifatu's-Safve'de zahid ve sufileri bolgelere goére simuflandurir.
Tabakatu's-sufiye'deki veliler daha sonra ortaya cikan biitiin tasavvufi haraketler
tarafinda sufiligin ilk temsilcileri olarak kabul edilmistir. Bu sufilerden 6nemli bir
kismunin tutmus oldugu kendine &zgii bir yol vardi. Bunlarin mesreb ve mizag
itibariyle farkli olmalar: yollarinin az ¢ok farkli olmalarma sebep olmustu.

[brahim b. Edhem (6. 161/776): Aslen Belhli olan [brahim b. Edhem'in ve sufiligi
tevelkiile ve fakre dayaniyordu. Sakik b. Ibrahim Belhi, Ibrahim b. Begsar ve Ebu Ishak
[brahim Herevi (setenbe) onun takibcileriydi.

Horosanl zahid ve sufi el-Fudayl b. fyaz (6. 187/802): Bu déneme damgasim vuran
sahsiyetlendirdi. Olu Ali b. El-Fudayl, Ibrahim b. el-Eg'as ve [brahim b. emmas onun
yolunu utan zahidlerdi.

Nisaburlu suff Hamdiin el-Kassar (6. 271/884): Meldmet hareketinin 6nciisti idi.
Ebu Hafz el-Haddad ve Ebu Osman el-Hiri bu yolda onu izlemislerdi.

Sathiyeleriyle tarunan Bayezid Bistami (6. 234/848): Fenay: éinceliyen bir tasavvuf
anlayigina sahipti. Baglattigi harekete Tayfuriyye deniliyordu. Sekr halini tercih eden
birSufiidi.

Seri Sakat (8. 257 /870): Bagdat'ta tasavvufi hal ve makamlardan ilk defa bahseden
sufiidi.

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909): Sahv1 esas alan ve Ciineydiye diye bilinen bir
hareketin 6nderdiydi.

3 Mevlana, Mesnevi, trc, ITI, 102, istanbul, 1965.
¥ Nisholson, Fi't-Tasavvufi'l-islami ve Tarihi, Kahire, 1969, s, 26-41.

4
.
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Haris Muhasibi (6. 243/857): Riza haline dayanan ve Muhasibiye diye bilinen bir
hareketin dciistiydii.

Abdullah b. Sehl Tiisteri (6. 273/886): Rizayet ve miicahede temelinde olugan ve
Sehliye denilen bir hareketin ustasi idi.

Ebu Said el-Harraza'a (6. 272/885) nisbet edilen Harraziye, fena ve beka'y1, ibn
Hafif'e (6. 371/981) nisbet edilen Hafifiye huzur ve galebe halini, Ebu'l-Hiiseyn en-
Nuri'ye (6. 295/907) nisbet edilen Nuriye isari (diger kamhg), Hakim Tirmizi'ye (6.
285/898) nisbet edilen Hakimiye velilii, Ebu'l-Abbas es-Seyyari'ye (6.342/953) nisbet
edilen Seyyariye cem ve fark hélini tasavvufi hayatta esas aliyordu.® O dénemde
bunlardan bagka daha baska hareketler de varda.

Ziihd déneminden tasavvuf dénemine gecis ilimden irfana, yani zahir ilimden
batin ilmine, rivayeten dirayete ve ridyete, ameli hikmetten kesf ve ilhama, zahiri
hiikiimlerden béatini hiikiimlere, akli ve nakli (nassi) olandan kalbi ve vicdan olana
gecisin bagladif bir dénemdir. Bu dénem H. II. ve ITl. M. VIII ve IX. Asirlarda kendini
iyice belli etmistir. Tedrici surette zithden tasavvufa gecis ziihdiin zayifladif1 ve
tneminin azaldif veya kayboldugu anlamina gelmez. Tersine ziihd, takva, ihsan ve
fakr her zaman 6nemini korumustur. Biitiin tasavvufi hareketlerde ve tarikatlarda
siiliik, tevbe, takva, fakr, zithd, amel ve ibadetle baglar. Salik son nefesini verene kadar
bu hususlarabagh kalir.

Tassavufta marifet, irfan ve hikmetin giderek énem ve agirlik kazanmas: ziihd ve
ona bagh degerlerin eskisine gore yeni ve farkh gekillerde yorumlanmas: ve izah
edilmesi hususunu da beraberinde getirmistir. Bu tarif ve izahlardan biri avama,
digeri havassa goire yapilmistir. Mesela Zunnun Misri'ye gre avam giinahtan, havas
gafletten tovbe eder. [bn Ata'ya gére biri inabe, digeri isticAbe olmak tizere ttvbe iki
cesittir. Inabe tovbesinde kul ceza ve azaptan korkuttu@u icin, isticabe tovbesinde
Hak'tan haya ettigi i¢in giinahina ve hatasina tévbe eder.#

Daha sonra ahlak, ziithd ve takva gibi kavramlarin avama, havassa ve hassetu'l-
havassa gore olan tig tiiriinden bahsedilmistir. Ebu Ali Dekkal tévbeyi tige ayirir:
Tevbe, evbe, indbe. Tevbe ilk, evbe orta, indbe son haldir. Demek ki her tevbe bir
degildir. Tevbe gelismeye ve derinlesmeye miisait bir kavramdir. Dini hayat zayif
olan bir miiminin tevbesi ile miitedeyyin ve dindar bir miiminin, 6zellikle ariflerin ve
evliyanun tevbesi bir ve ayn degildir. Aym sekilde nebiler ve velilerin tevbeleri de
icerik ve amag olarak farklidir. Bunun igin tevbe miiminin, indbe evliyamn, evbe
peygamberlerinin sifatidir, denilmigtir.

0 Hiicviri, Kefu'l-Mahcuh, Tahran, 1338, 5,219-333. S8z konusu dénemde sufilerce de reddedilen merdud bir takim
mistik akimlar vardi. Hiicvir bunlardan ilhamalara, ibahiyecilere, batinilere, hululculara, ruhculara Kesful-
Mahcub'ta (s.164,

192, 334, 337, 341, 348) temas eder. Bunlardan baska bu donemde tenasuhe inananlar, dehriler, tabiatcilar (ehl-i
Teba"t), karmatiler, gebriler ve mulhidler, zindiklar gibi ziimreler de vardi. Anadolu fethedildikten sonra bu tiir
inaglara sahip olan ziimrelerin Anadolu ve Balkanlan bir sekilde etkilememeleri diisiiniilmezdi.

41 Kuseyri, s, 160,161, Hace Abdullah Ensari, Tasavvufi kavramlardan herbirinin {ig derecesinden bahseder. Bk.

42 Mendzilu's-Sairin, Kahire, 1908.

43 Kugeyri, 5,258.



Abdullah et-Temimi soyle demisti: Hatasindan tevbe edenle gafletinden tevbe
eden arasinda biiyiik fark vardir! Aymu sekilde bu iki tir tevbe ile kulun iyiliklerini
diisiiniip buna deger vermesinden tevbe etmesi arasindaki fark ta bitytiktiir.#

Tevbenin salikin mizacina, megrebine, i¢cinde bulundugu duruma ve siiliikte aldig:
mesafeye ve ulastil menzile gore gosterdigi farkh sekillerinden de bahs edilmis ve
bunun analizi yapilmsti.

Seri Sakati, tevbeyi, kulun giinahimi unutmamasidir, seklinde tarif ederken
Ciineyd Bagdadi tam tersine: “Tevbe, kulun giinahim unutmasidir” , geklinde tarif
etmistir. Bu tariflerin ikisi de dogrudur. Giinahkér bir kisinin isledigi kotiiliikleri
hatirlayip tevbe etmesi, o giinahlar aklina geldikce tevbe etmesi siiliikiin
baslangicindakilerin tevbesidir. Isledigi giinahlan geride birakip manevi bir safa
halinde bulunanlarin ise safa hiline siikretmeleri, isledikleri kotiiliikleri distiniip bu
safa halini bulandirmamalari lazimdir.

Sufiler Hak Teala'nin et-T4ib ve et-Tevvab oldugunu bahis konusu edip bunun kul
ile olan iligkisini agiklamaya calisirlar; Ebu Hafs: “Kulun tevbede hig pay: yoktur.
Ciinkii tevbe kuladir, kuldan degildir” demistir® Yani kulun tevbe etmesi Allah'in
ona bir lutufudur, ondan degildir. Allah nasib etmezse kul tevbe edemez.

Rabiatu'l-Adeviye: “Tevbe tevbe'den tevbe etmektir” diyor. Samimi olmayan ve
gaflet halinde yapilan tevbeleri giinah olarak kabul edip bu tiir tevbelere tevbe etmek
lazimdir, diyor. Gafillerin aymazlik halindeki tevbelerini giinah sayiyor, en azindan
ciddi ve samimi bir tevbeyi engelleyen bir kusur olarak goriiyor.

Tasavvufta, tevbedeki nedamet, pismanlik, 6ziir dileme gibi ahlaki ve psikolojik
hususlar inceden inceye tahlil edilmis ve bir gegit tevbe felsefesi viicuda getirilmistir.#

Gergi bahsedilen izah ve yorumlara zithd déneminde de az gok rastlamr ama
bunun derin tahlillere dayanmasi, diizenli ve tutarl hale gelmesi tasavvuf doneminde
gerceklesmigtir.

Ziihd déneminden tasavvuf dénemine gegilirken bir takim ilklerin yaganmast tabii
ve kagilmazdir. Bazi sufilerin hayatlarindan bahsedilirken onlarla ilgili bazi ilkler
bahis konusu edilir.

Misaller: Sufi unvanimm alan ilk sahis Ebu Hagim el-Kufi'dir. {lk hankah/zaviyeyi
sufilericin bina ettilen oldur ki Remle-i Sam'da eylemislerdir.#

Zunnun Misri isaretleri ibare ile anlatanlarn ve bu tarikle séz soyleyenlerin
mukaddemi (6nciisti) idi.* '

Tevhid lisaniyle ve hallerin hakikati hakkinda Bagdat'ta ilk konusan Seri Sakati'dir.
(6.251/865).

Horosan'da hél ilmi konusunda ilk defa konusan Sakik Belhi'dir.

# Kugeyri, s, 260.

* Kugeyri, s, 259.

o Kugeyri, s, 262.

46 Bkz, Gazali, Thya, IV, 5, 2-60.
¥ Cami, Nefahatu'l- Uns, tre, 86.
8 Cami, s, 87.

*Siilemi, s, 48.

Siilem, s, 61.
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Nisabur'da Melamet hareketini baglatan Hamdun Kassar'dr, (6. 271/884) »

Mansur b. Ammar hakim/bilge bir sufiidi.®

Fena-beka hakkinda ilk konusan Ebu Said Harraz'idir

ibn Atd'min Kur'an't anlama konusunda 6zel bir usulii vard:.*

Demek oluyor ki ITI-IV /IX-X asirda yasamug olan zahid sufiler (zihhad-i stfiye) ve
sufi zahidler daha evvel bahis konusu olmayan bazi hususlar tizerinde konugmuslar,
bu suretle sufiligin gelismesine katkida bulunmuslardir.

Stz konusu dénemde sufilerin tasavvufa getirdikleri yeni fikirler ve kavramlar bu
sufileri, daha 6nceki donemlerde yagamus zédhidlerden farkh hale getiriyordu. Ayrica
belli bir sufiye ait fikir ve kavram onu ¢agdag: diger sufilerden de farkh kiliyordu. Bu
sebeple bu dénemdeki tasavvufta fikir ve kavram itibariyle bir cesitlik ve zenginlik
vard. Hiicviri'nin bahis konusu ettigi sufi firkalar ve ziimreleri burada da hatirlamak
gerekir, Genel anlamdaki fikih ve kalem ilmi nasil biinyesinde &zel fikahlar (Dort
Mezhebin Fikhi) ve kelamlar (Mutezile, Es'ari ve Matiiridi) barindirdig gibi genel
anlamdaki sufilik te icinde cgesitli 6zel tasavvufi ziimreler (Tarikler-Tarikatlar) .
barindinyordu. Birlikicinde cokluk vard.

ibnii'l-Cevz'i ziihd ile tasavvuf arasindaki farka dikkat ceker: Tasavvuf zithdden
fazla bir takim hususlar iceren malum bir yoldur. Tasavvuf kétillendigi hilde zithdiin
kotillenmemis olmas ikisi arasinda fark bulundugunu gésterir.

Sufiler, zahidler ziimresine dahil olmakla beraber baz sifatlar ve haller itibariyle
onlardan ayrilir, sufilikten nceki ziihd ise genel mahiyetteki zithd'diir.=

Gercekten de Ehl-i Siinnet bagta olmak iizere Mu'tezile, Hariciler, Sia ve Selef
mezhebinde olanlar tasavvufu elegtirdikleri halde zithd kavramna sahip gikmiglardir.
Fikih alimlerinin ogunu da zithd konusunda biyle gérmek gerekir.

ibnii'l-Cevzi: “ilk zamanlarda dindarlara miisliiman ve miimin deniliyordu, sonra
zahid ve dbid unvanlan ortaya qikti, sonra bazi ziimreler ortaya cikti, bunlar
diinyadan el etek cekerek kendilerini zithde ve ibadete verdiler, bu hususta
kendilerine 6zgii bir yol tuttular”, diyor. Bu durum tasavvuf gibi ziihd hareketinin de
sonradan ortaya giktigim gosterir. {bnii'l-Cevzinin, “Ziihdii kimse kétilemedi, ama
tasavvuf kotillendi” demesine gelince ashnda gayri Islami zithd de elestirilmis ve
kotiilenmistir. Nitekim Ibnii'l-Cevzi de eserinin 9. Bélimiinde yasayislan ve dini
hayatlan ilk miisliimanlara uymayan zahid ve abidleri elestirmigtir.5

ibnii'l-Cevzi Evail-i Stfiye dedigi ilk sufilerle sonrakiler arasinda da fark gﬁru.r,
mesela; “ilk sufiler devlet adamlarindan kagarken sonrakiler onlarin dostlar: oldular”
der veilk sufilerin stzlerine dayanarak sonraki sufileri elegtirir ¥

3 silemi

25(jlemi, s, 131.

sigglemi, s, 228.

si5glemi, s, 265.

5 [bnit'l- Cevzi, Telbisu [blis, Kahire, 1928,5,155,159.

3 {bnit'l- Cevzi, s, 145, 155, 159. Daha 6nce de ham ve soguk zahidler (ziihd-i husk, zithd-i barid) Gazali tarafindan
elestirilmistir. (bkz. Thya, Kahire, 1939, 111, 389-392)

57 jpnit'l- Cevzi, 160, 162. Imsak ve perhizkarlik anlamina gelen zithd (Apstinence) ile gilecilik anlamina gelen zithdi
(Asceticism)'i birbirinden ayird etmek lazim.



Gerek zéahidlerin, gerekse sufilerin elestirilmis olmalariin sebeplerinden biri de
zahidlerin zithd, sufilerin tasavvuf hayatina yeni kavramlar ve unsurlar getirmis
olmalaridir.

Ziihd hayatina da tasavvuf hayatina da dig kaynaklardan bir takim sizmalar
olmustur. Bunun neticesinde Ibahiye, Hululiye, Evliyayiye, {lhamiye, Ruhaniye,
Melahide ve Tenasuhiye gibi bir takim gayri Islami mistik hareketler ortaya gikmstur.
Bunlarn bir kismu faaliyetlerini zithd ve tasavvuf adi altinda siirdtirmiiglerdir.®

Bahsedilen hususlar dikkate alindiginda Islam'daki zithd ve sufiligin ic
dinamiklerin etkisi ve gelisimi neticesinde ortaya ¢iktigim kabul etmekle beraber dis
kaynaklardan gelen etkiler ve sizmalar da gz ardi edilemez.

Bilgelere Gire Ziihd ve Tasavvuf Hareketleri

Gerek I/VII. asirda gerekse ziihd hareketinin tasavvufa evrimlegtigi I/ VIIL. ve
daha sonraki asirlarda ziihd ve tasavvufun gesitli bilgelere gore farkliliklar gﬁsterdig"‘l
meselesine eskiden beri dikkat edilmigtir. Zamana ve ¢aga gore farklilik gésteren bu
hareketin mekana ve bolgelere, hatta icinde yayildig: toplumlara ve halklara gore az
gok farklilik gbstermesi tabiidir.

Ibnii'l-Cevzi Sifatu's-Sufve'de ilk zahid ve sufileri yasadiklar1 bolgelere gore
simflandirmugtir. Diger taraftan sahabe ve Tabiinden baslayarak dindarlari kronolojik
siraya gore anlatmaya da gayret etmigtir. Ebu Nuaym da Megrik sufileri dedigi
Horasan Sufilerini Stilemi'nin Tabakatu's-Sufiye'sinden alarak aktarmugtir.®

Ebu'l-Ald Afifi et-Tasavvuf es-Sevretu'r-Ruhiye fi'l-Islam'da (Kahire, 1963,
5.85/102) Medine, Basra, Kiife, Bagdad, Nisabur, Suriye ve Misir ziihd ve tasavvuf
ekollerinden; Ali Simi en-Nessar Nes'etii'l-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam'da (Kahire,1977. 1,
150/429), Kamil Mustafa es-Seybi es-Sila beyne't-Tasavvuf ve't-Teseyyu'da (Kahire,
1969) bahis konusu bolgelerde olugan zithd-tasavvuf ekollerinden bahsetmiglerdir.
Ziihd hareketinin dogus ve gelisme siirecini, tasavvufa evrimlesme olgusunu dogru
olarak anlamak icin stz konusu bolgelerdeki sosyo-kiiltiirel durumu daima
goziintinde bulundurmak gerekir.

Ibn Haldun Mukaddime'de tasavvufa ayirdiga bir boliimde tasavvufu Islam
toplumunda sonradan ortaya ¢ikan ger'i ilimlerden biri olarak tarif ettikten sonra
bunun ashmn 6teden beri ilk miisliimanlar (selef) arasinda hak ve hidayet yolu olarak
mevcut oldugunu belirtir.

Tbn Haldun'a gore seriat ilmi biri fakihlere, digeri sufilere 6zel olmak tizere iki
kismundan olugur: Fikh-1 Zahir, Fikh-1 Batin. Kelam, Fikih ve Tefsir dlimleri kendi
ilimlerini anlatmak igin eserler yazarken sufiler de kendi alanlarinda eserler yazmaya
bagladilar. Bunlardan bazilari eserlerinde yapilmasi veya yapilmamasi gereken
hususlarda nefs muhasebesi yapmamn ve takvamn hiikiimlerini anlathlar. Haris
Mubhasibi er-Riaye'de (6. 243/857) bu yolu tuttu. Diger bir kismu yagadiklari manevi

38 Zindik zahidler i¢in bkz, Ali Simien-Nessar, I11, s, 196, 270.
3 Ebu Nuaym, Hilyetii'l-evliya, X. s, 43.



haller itibariyle bu yolu tutanlann vecid ve zeklerini anlattilar. Kugeyri (8. 465/1072)
Risale'de, Stihreverdi (6.632/1234) Avraifu'l-Maarif'te bu yolu tuttu. Gazali Ihya'daH.
Muhasibi ile Kugeyri'nin yolunu bir araya getirdi. Bu suretle baglangicta tasavvuf sirf
ibadetiken sonradan diizenli birilim héline geldi.

fbn Haldun takva ve nefs muhasebesini esas alan Muhasibi'nin er-Riaye'siyle kesf
ve miisahede agiikh Kuseyri'nin Risalesi ve Siihreverdi'nin Avavifu'l-Maarifi
arasinda fark gorir. Gazali'nin ihya'siise heriki yolu kapsar.®

ibn Haldun'a gore s6z konusu iki tarzdan sonra tiglincii bir tasavvuf tarzi daha
ortaya gikti. Bu tasavvufta gayb dlemiyle madde dlem arasindaki perdeyi (hicab)
riyazet ve micahede yoluyla ortadan kaldirip Arz'dan Ars'a kadar biittin varhklar
hakkinda bilgi sahibi olmak gayedir. Bunun ornegi Vahdet-i Viicud'u
b enhnseyenlerm tasavvuf an.lay1§la:d1r 5

TARIKLER-TARIKATLAR-FIRKALAR

11/ VLI, I/IX. ve IV/X. asirda sufiler arasinda bir takim ziimreler, firkalar ve
gruplar ortaya gikmust. Bunlardan bir kisminin Islam diniyle ilgisi bulunmadigimdan
cufiler tarafindan kabul edilmemis ve reddedilmisti: Ibahiye, Hululiye gibi. Diger
Jasmu Islam'in zahiri hiikiimlerine bagliydi. Fakat bunlar arasinda tarik (yntem) ve
mesreb farklihklari bulundugundan birbirini elestirmekteydiler. Tayfuriye-
Ciineydiye grneginde oldufu gibi. Bu dénemde tamumus sufiler cevresinde
toplananlar, sonradan anlagilan anlamda seyh-mdirit iligkisi ve tarikat anlayis: icinde
degillerdi. Bunlardan bazilarinin muhibleri ve miintesibleri birkag kisiden ibaretti.
Hiicviri, iinlii sufi Haris Mubhasibi'ye nisbet edilen ve Muhasibiye adi verilen bir
ziimreden bahseder. Haris Muhasibi Bagdad'ta vefat ettiginde cenazesi sadece dért
kisi tarafindan kaldirilmish. Muhasibiye olusturan miiritler firsat buldukca
ustatlanmun sohbet halkasina devam eder, ondan faydalamirlardi. Bunlar bir tarikat
disiplini icinde birbirine, tarikat esaslarina ve seyhlerine bagh olan dervisler gibi
degillerdi. Tersine ustalarna karg hiirmetkér olmakla beraber onlara karg: oldukca
serbestlerdi. Daha sonra ortaya gikan tarikatlarn gegmisleri genellikle bunlara
dayamiyordu. Bunlardan bazilar tarikatlara evrimlesmisti. Cemaatlesme siirecinden
sonra ortayagﬂ(antaﬁkaﬂardanbashcalan agagida gosterilmistir. :

ilk Tarikatlar ve Kurucular

Giiniimiize kadar gelmis ve etkialanu genis tarikatlardan baghcalari sunlardur:
1. Kadiriye, Abddlkadir Geylani'ye (6.562/1160) nisbet edilir, Irak-Bagdad.
9- Rifaiye,Seyyid Ahmed Riféi'ye (5. 578/1183) nisbet edilir, Irak-Basra.

3. Suhreverdiye, Ebu'n-Necib Sthreverdi'ye (6. 563/1167) nisbet edilir, Irak-
Bagdad.

gk [bn Haldun, Gifau's-Sail, Ankara, 1958, 5.54.
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4- Yeseviye, Ahmed Yesevi'ye (6. 562/1166) nisbet edilir, Maveraunnehir-

. Tiirkistan.

5- Zahidiye, Ibrahim Zahidi Geylani'ye (6. 690/1291) nisbet edilir. Geylan
Halvetiye bu tarikarmn bir koludur.

6- Halvetiye, Omer Halveti'ye (6.800/1397) nisbet edilir, Harizm.

7- Kiibreviye, Necmedin Kiibra'ya (6. 618/1221) nisbet edilir. Harizm.

8- Naksibendiye, Bahaeddin Naksbend'e (5. 791/1389) nisbet edilir. Bunun Hint
koluna Miiceddidiye denir. Ttirkistan-Buhara.

9- Cistiye, Muinnuddin Cisti'ye (6. 633 /1236) nisbet edilir, Hint-Delhi.

10- Medyeniye, Ebu Medyen'e (6. 590/1193) nisbet edilir, Kuzey Afrika.

11- Bedeviye, Ahmed Bedevi'ye (6. 675/1276) nisbet edilir, Misir-Kahire.

12- Saziliye, Ebu'l-Hasan Sazili'ye (6. 656/1258) nisbet edilir. Misir-Kahire.

13- Desukiye, [brahim Desuki'ye (6. 693 /1295) nisbet edilir. Misir-Kahire.

14- Sa'diye-Cibaviye, Sa'deddin Cibavi'ye (6.736/1335) nisbet edilir. Suriye.

15- Mevleviye, Celaleddin Rumi'ye (6. 672/1273) nisbet edilir. Anadolu-Konya. If

16- Bektasiye, Hac1 Bektas Veli'ye (6. 669/1271) nisbet edilir. Anadolu-Kirgehir.

17- Bayramiye, Haci Bayram Veli'ye (6. 833 /1430) nisbet edilir. Anadolu-Ankara.

18- Celvetiye, Aziz M.Hiidai'ye (6. 1038/1628) nisbet edilir. Istanbul.

Bu tarikatlardan Kadiriye, Rifaiye, Siihreverdiye, Irak; Yeseriye, Zahidiye,
Halvetiye, Kiibreviye, Naksbendiye, Tiirkistan-Maveraunnehir-Harizm; Cistiye Hint,
Medyeniye Kuzey Afrika; Saziliye, Bedeviye, Desukiye, Misir; Sa'diye Suriye;
Mevleviye, Bektagiye, Bayramiye ve Celvetiye Anadolu bolegelerinde yaygin olan
tarikatlardir. Son dort tarikattan Mevleviye Kiibreviyenin, Bayramiye ile Celvetiye
Halvetiyenin (Erdebiliye-Stihreverdiye) Anadolu'daki kolu sayilir. Anadolu ve
Balkanlardaki tarikat hayati lizerinde daha fazla tesirli olan Irak, Maveraunnehir,
Harizm kékenli tarikatlardir. Bursa igin de bu durum séz konusudur.

Dogu Iran'daki Nisabur, Tus, Cam bolgelerini, Afganistan'daki Herat ve Belh
yorelerini ve Tiirkmenistan'daki Merv, Ebiverd, Nesa ve Serahs muntakalarim
kapsayan Horasan, tasavvuf bakimindan énemlidir, Fiitiivvet ve Melamet ehlinin ilk
temsilcileri bu bélgedendir. Haa Bayramu ve Nuru'l-Arabi Melamileri'nin Horasan
melamet ehliyle iligkileri vardir. Aym sekilde Anadolu'daki ahiler ve fiitiivvet ehli de
yine aym bélgeyle iliskilidirler. Birgok heretik (rafizi) mistik hareketin kkleri de yine
bu bolgedir. Bunlardan bir kismu Vahidi tarafindan Menakib-1 Hace-i Cihan ve Netice-
i Can isimli eserinde anlatilmishr. Maveraunnehir ve Harizm gibi bolgelerden giic
edip Anadolu'ya gelen dervisler Horasan tizerinden Anadolu'ya geldiklerinden
dogudan gelen biitiin dervisler Horasan erenleri diye anilmiglardir.

Asirlar boyu genis Islam cografyasinda hiikiim siiren ve faaliyette bulunan
tasavvufi hayat ve ztimreleri Arap, Acem, Tiirk ve Kiirt gibi irk ve kavimlere nisbet
edip Arap sufileri, Acem sufileri, Kiirt sufileri, Tiirk siifileri gibi ifadeler, Irak sufileri,
Horasan melametleri gibi deyimler kullanmak daha dogrudur. Ciinkii bahis konusu
bolgelerdeki kiiltiir, o bolgelerde yasayan farkl etnik kokenli insanlarin ortak
mirasidir. Tasavvuf bu mirasin 6énemli bir parcasidir. Bagtan beri Anadolu
dervislerine Abdéldn-1 Rum, Géziyan1 Rum, Baciyan-1 Rum, gibi unvanlarin verilmis
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olmasi bu bakundan dikkat ekicidir. Dervigler yetmis iki millete bir gbzle bakip
insaniyeti one gikaran ve milli olmaktan en uzakta bulunan bir zihniyetin sahipleridir.
Bu durum Bursa icin de boyledir. Dervislerin dini renklerini soylarindan ¢ok bagh
olduklan tasavvufi ziimreler ve icinde yasadiklan kiiltiir havzalandir. Ne olursan ol
gel, diyen Mevlana'nin tasavvufunu soy ve irkla ya da ulusalikla agiklamak dine ve
akla da ilme de uygun degildir. Dil konusu ayn tutulmak sartiyle Yunus Emre'nin
tasavvufu da boyledir.

1I-

BURSA'DAKI TASAVVUF GELENEGINI BESLEYEN iSLAM
TASAVVUFU

Bursa 1326'da Osmanhlar tarafindan fethedilmeden énce Anadolu, Seluklular
déneminde mutasavviflarm ve tarikat ehlinin yogun olarak faaliyet gosterdikleri bir
saha haline gelmisti. Antakya, Tgsus, Adana, Urfa ve Diyarbakir gibi Torosolarm
giineydeki bolgelerin (Avasim, DIA, IV-III) erken bir dénemde Miisliimanlarin eline
gectigi, burada bir takim zahid, abid ve mutasavwiflarin yetigtigi bilinen bir husustur.
Sillemi'nin ilk sufiler arasmda zikrettigi Ahmed b. Asim el-Antaki, Yusuf b. Esbat,
Abdullah b. Hubayk el-Antaki ve Ebu Bekir ibn Ebi Sa'dan Antakyah idiler. 1071'deki
Malazgirt savagindan sonra Avasim bolgesindeki sufilerin faaliyetleri Anadolu'nun ig
bolgelerine dogru yayildi® Malazgirt zaferinden sonra Anadolu, ifran'dan ve
Horasan'dan gelen dervislerin de faaliyetalan1 hiline geldi.

Bursa'nin fethinden dnce tassavufi faaliyetlerin Anadolu'da 3-4 asirhik bir gecmisi
vards. Bu faaliyetler Irak, Iran, Horasan, Harizm ve Maveraunnehir'deki tasavvufi
faaliyetlerin uzantst ve devam olup Diyar-1 Rum'da iyice tutunmus ve kék
salmuglardi.

Bursadaki tasavvufi diisiince ve hayatin Selcuklu dénemiyle, Selguklu dénemi
tasavvufi dilgiince ve hayatin daha evvelki sufiyane diisiince ve hayat tarziyla
baglantisiru veiliskisini gostermek igin baz1 ornekler iizerinde durmak gerekir. :

Muhammed Ruveym, el-Ceriri, Ibn Atd, Ebu Amr Dimagki ve Hiiseyn b. Mansur
gibi sufilerin sohbetlerinde bulunmus olan $irdz'l meshur sufi Ibn Hafif (6. 331/942)
Hiicviri'ye gore huzur ve galebe merkezli bir tasavvuf iizerinde duruyor, bu husustaki
fikirlerini ve tasavvufi hayati onunla paylagan, ondan sonra da hareketi devam ettiren
topluluga Hafifiye deniliyordu

61 Bkz, Stilemi, Tahakutu's-sufiyye, Kahire 1969, 5,137, 141. Ali Sami, en-Nessar, Neg'etii'l-Fikri'l-Felsefi fi'l-islam,

Kahire, 1977, 11, s, 338.
&{pnitl-Cevai, Sifatu's-Safveh, 1973, IV,s,255-288.

85ilemi, s, 462.
& Higcviri, Kesfu'l-Mahcub, Tahran, 1338,5,317.
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Hafifiyye sonradan anlasilan anlamda belli bir takim adab ve erkam, ezkar ve
evradi bulunan bir tarikat degildi. Ibn Hafif iistad, cevresine toplarup sohbetine
katilanlar onun sadik ve samimi cemaati mesabesinde idi. Huzur-Gaybet cercevesinde
bir tasavvufi hayat yastyorlardi. Ebu Nuaym el-Isfehani, Ebu Nasr es-Serrac gibi suff
yazarlar ve Ibn Bakiye, onun tassavuf anlayisini benimsemiglerdi. Miiritlerinden
Hiiseyn Ekkéri-i Sirdzi Kazeruniyye tarikatimin kurucusu Ebu Ishak Ibrahim b.
Sehriyarm (6. 426/1035) tistad: idi. Ebu Ishak Sirazi fran'in Fars bolgesindendi.
Cevresinde kalabalik bir miiritler toplulugu olusmustu. Miiritlerini Gaza'ya tegvik
ettigiicin Seyh-1Gazi diye anilmash.

Ebu Ishak Sirazi'nin tarikatiin figiincii Seyhi Hatib Ebu Bekir (6. 502/1109)
tarafindan Seyh Ebu Ishak Sirazi hakkinda Arapga yazilan el-Firdevsu'l-Miirsidiyye fi
Esrari's-Samedaniyye (Leipzig, 1948, nsr, Fritz Meler) isimli menkibendme
728/1328'de Mahmud b. Osman tarafindan Farsgaya terciime edildi. Menkibendme
ayrica Comezzade Mehmed Sevki tarafindan Tiirkgeye de terciime edilmistir.® .

Kazeruniye hareketine bagh olan dervisler Siraz'dan Islam iilkelerine yayildilar g.‘é
gittikleri yerlerde zaviyelerini insa ettiler. Y1ldirim Bayezid 802/1400'da Bursa'da bir
Kazeruni tekkesi kurdu. Idaresini Bagdadh Seyyid Muhammed en-Netta'a verdi.
Tekkenin civarindaki cami hala Ebu Ishak Camii olarak anilmaktadr.%

Anlatilan 6rnek Kazertiniye seklinde devam eden Hafifiyye hareketinin Siraz'dan
Bursa'ya olan yolculugunu géstermesi bakimindan énemlidir. Ebu Ishak gibi fbn
Hufif de tistat ve miiritlerinden 6nemli bir kismi da Fars kdkenlidir, ama Bursa'da dini-
tasavvufi hayatin yasanmasinda etkili olmuslardir. Ebu ishak'a Seyh-1 Gazi denmesi,
miiritlerin gazaya 6nem vermeleri Osmanl askeri giiciine katki saglamus olabilir.

Kadiriye-Esrefiye ve Bursa

Kadiriye, Abdiilkadir Geylani'ye (6. 561/1165) nisbet edilen ve merkezi Bagdad'ta
bulunan ilk ve en yaygun tarikatlardan biridir. Abdiilkadir aslen Iran'in Kuzeyindeki
Geylan (Ceylan) bolgesindendir. Seyyid olarak kabul edilmekle beraber onun Arap
olmadigimiséyleyenler de vardir.

Esrefoglu Abdullah Rumi (6. 874/1469, iznik), énce Haci Bayram Veli'ye intisap
etmis, sonra onun tavsiyesiyle Suriye'ye gidip Abdiilkadir Geylani'nin soyundan
gelen Seyyid Hiiseyn el-Hamevi'nin miiridi olmusg, ondan hilafet almug ve Bursa'ya
dénmiistii. Esrefoglu Rumi Anadolu ve Rumeli'de Kadiriyye tarikatiun Pir-i Sanisi
kabul edilir. Kendisine nisbet edilen Esrefiye, Kadiriye tarikatinin bir koludur.

Kadiriye, Esrefiye vasitasiyla Bursa'daki tasavvufi hayat Kadiriyeden
beslenmistir. Kadiriye Rumeline ve Anadolu'ya da Bursa'dan yayilmugtir.’

Necmeddin Kiibra (6. 618/1221) ve Kiibrevilik. Necmeddin Kiibra'ya nisbet edilen

% Bkz, Siileymaniye, ktb, Esad Efendi, nr2429.

5 Kopriild, Fuad, Ebu Ishak Kazeriini ve Anadolu'da ishaki Dervisleri, T.T.K. Belleten X>XXIIL 130 (1969), s, 225-236.
H. Adnan Erzi, Bursa'da Ishaki Dervislerine Mahsus Zaviyenin Vakfiyesi, VD, 11, 1942, s, 423429, Kara, Mustafa,
Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa, 1993, 5, 87-103, Algar, H, DIA, XXV, 5,146-149.

 Kara, Mustafa, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa 2001,
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bu tarikat Harizm'de kurulmus, diger bolgelere buradan yayilmstir. Mevlana
Celaleddin Rumi'nin babasi Sultanu'l-Ulema Bahaeddin Veled, Nefahatu'l- Uns'a gére
Necmeddin Kiibra'min halifelerindendir. Daha sonra kurulan ve Celaleddin Rumi'ye
nisbetle Mevleviye denilen tarikat Harizm-Belh (Horasan) kaynaklidir. Mevlevi
tarikati mensuplarimin Kiitahya'dan sonra Bursa'da tekke kurmalan erken bir déneme
rastlar ® Sipehsalar, Sultanu'l-Ulemay: Ahmed Gazali'den gelen bir silsilenin halkas:
olarak gosterir. Sems-i Tebrizi ve Mevlana iligkileri dikkate aliursa Mevleviligin
Tebrizle de bir iligkisi oldugu goriilebilir.

Horasan'in beldelerinden Belh, Tirmiz ve Herat tasavvuf tarihi bakimindan énemli
bolgelerdir. Ik sufilerden ibrahim b. Edhem, Sakik el-Belhi, Hatem el-Asamm,
Muhammed b. Fadl, Ebu'l-Hasan Bugenci, Ahmed b. Hadraveyh ve Ebu Bekir Verrak
bu bolgeden idiler. Eskiden Baktra ve Bahtris denilen Belh bazi hanedanlklara
~ baskentlik yapms kadim bir medeniyet ve kiiltiir merkezi idi. Baz: biiyiik sefilerin
buradan gikmas tesadiif degildi. Sultanu'l-Ulema Bahaeddin Veled oradaki kiiltiirii
Anadolu'ya tasims, oglu Mevlana da bunu devam ettirmist.

Belh (Baktaria) gibi civarmdaki Tirmiz de eski bir kiiltiir merkeziydi. Tasavvufun
velayet ve hikmet boyutunu gelistiren ve derinlestiren Muhammed b. Ali Hakim et-
Tirmizi'den bagka Ebu Bekir Hamid et-Tirmizi bu bélgede yetismis iinlii sufilerdi. El-
Hakim unvaruyle meghur olan Ebu Bekir el-Verrdk da Belh'de yasamus olmakla
beraber aslen Tirmizli idi. Hikmet {izerinde yogunlaghklarindan Hakim (Bilge) diye
meshur olan s6z konusu iki Horasanlh sufinin Divan-i Hikmet Sahibi Ahmed Yesevi'yi
etkilemis olmalar1 uzak bir ihtimal degildir.

Halvetilik ve Bursa

Halvetiye tarikatrun piri Ebu Abdullah Siracuddin Omer (6. 800/1397),
Lahican'da dogdu, burada yetisti. Daha sonra Harizm'de bulunan amcast Ahi
Muhammed Nuru'l-Halveti'nin (6. 789/1377) yanuna gitmis, ondan hilafet almust,
seyhi vefat edince onun yerine gecmisti.

Seyh Omer Halveti bir giin 1ss1z bir yerde otururken gayet biiyiik ama igi oyuk bir
¢inar afaci gérmiis, igine girip halvete ¢ekilmis ve gbzden kaybolmustu. Seyh burada -
40 erbain gikarmust, Baku'da ikamet eden Yahya Sirvani (6. 868/1463) bu tarikatin *
ikinci piridir. Halvetiye, Zahid Geylaniye (6. 690/1291) nisbet edilen Zahidiye
tarikatinin bir koludur.

Safeviye (Erdebiliye) ve Safeviye'nin kolu olan Bayramiye de Halvetiye'nin
subeleridir.#

Seyyid Ibrahim Gtilgen'e (6. 940/1533) nisbet edilen Giilseniye, Siinbiil Sinan'a
nisbet edilen Siinbiiliye, Niyazi-i Misri'ye (6. 1104/1693) nibet edilen Misriye, Aziz
Mahmud Hiidai'ye (6. 1038/1628) nisbet edilen Celvetiye, Halvetiye tarikatimn

% Kara, Mustafa, a.g.e.,s, 144-164
8 Kara, Mustafa, a.g.e, s, 359-450, Bursa'daki Halveti Dergahlar: Misri Derggdhu, s, 359406, Gazi Dergahy, s, 407-428,
Ali Mesti Edhemi Zaviyesi, 5, 429-450



subeleridir. Atpazarh Osman Fazli-i [lahi (6. 1102/1690) ile halifesi Ismail Hakk:
. Bursevi (6.1137/1725) de Celvetiye (Halvetiye) tarikatiun nemli pirleridir.

Aziz Mahmud Hiid4i'nin miirsidi Mehmed Muhyiddin Uftade (6. 988/1580) ve
onun seyhi Muk'at (Kétiiriim) Dede veya Coban Seyhi demekle meghur olan Hizir
Dede (6.913/1507) de Halvetiye'nin Bursadaki énemli pirleridir.®

Zeyniye ve Bursa

Stihreverdiye'nin bir kolu olup Horasanh Sufi Zeynuddin Hafi'ye (6. 838/1434)
nisbet edilen Zeyniye, Abdiillatif Kiidsi (6. 856/1452) tarafindan Bursa'ya
getirilmistir™ Abdiillatif Kudsi hac icin Mekke'ye giderken Zeynuddin Hafi ile
Kudiis'te tausmus, Horasan'da Cam sehrinde siiliikiinii tamamlartus, hilafet almus,
Anadolu'ya gelmis ve Bursa'da Zeyniye dergahim kurmugtu.

Erdebiliye ve Bursa f

Erdebliye, diger adiyle Safeviye, Erdebilli Seyh Safiyyuddin Ishak'a (6. 740/ 1334)
nisbet edilen bir tarikattir. Osmanl Padigahlar1 Erdebil Megsayhina sayg gésterir, her
sene onlara cerag akgesi adi alinda kiymetli hediyeler gonderirlerdi. Bursa'da hala
menkibeleri anlatlan ve Somuncu Baba demekle meghur olan Hamiduddin-i
Aksarayi (6. 815/1412) bu tarikattan idi. Miiridi ve halifesi Hac1 Bayram-1 Veli (6.
833/1455) aym tarikat gelenegini Ankara'da devam ettirmigti. Esrefoglu Rumi'nin ilk
miirsidi Abdurrahim-i Tirsi ve Akbiyik Sultan (6. 859/1455) Bursa'daki
halifeleriydiler. Busuretle Erdebil sufilerinin tesiri Bursa'ya kadar uzanmugtir.

Ali b. Meymun el-Magribi (6. 917/1511)? Emir Abdiilkadir el-Cezairi (6.
1301/1883) ve Sidi Ahmed Serif es-Senusi (6. 1933, Mekke) Sazeliye Tarikatina
mensup Kuzey Afrikah sufiler olup bir siire Bursa'da kalmuglardur.

Yesevilik ve Bursa

Pir-i Tiirkistan denilen Ahmed Yesevi'ye (6.562/1167) nisbet edilen bir tarikattir.
Yesevi, tasavvufi hisleri, fikirleri ve hikmetleri ilk defa Tiirkge ifade eden biiyiik ve
Onemli bir mutasavviftir.” Hazini, Cevahiru'l-Ebrar min Cevahiri'l-Bihér,
(Kayseri, 1996) isimli eserinde Ahmed Yesevi ve tarikati haklanda bilgi vermistir.

Yeseviligin gerek Bektasiye gerekse Naksbendiye tarikatiyla ilgisi olmasi sebebiyle
dolayli olarak Burasa'daki tasavvufi hayatla alakasi vardir. Ahmed Yesevi, Hemedanh
Sufi Seyh Yusuf'un (6. 535/1140) dért halifesinden biridir. Ahmed Yesevi'nin de dért
halifesi vardi: Mansur Ata, Abdiilmelik Ata, Siileyman Ata, Hakim Ata.

" Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk'tan Halvetilik, {stanbul 1341. Kara, Mustafa, a.g.e., 5, 289-358, Niyazi Misri'nin
Halfesi Ahmed Gazzi ve Dergahu igin, bkz, Kara, Mustafa, s, 407-428.

7! Cami, Nefa Hatu'l Uns trc, s, 557, Kara, Mustafa, a.g.e., 5, 242-266.

72 Cami, Nevahatu'l-Uns trc. S. 682

 Bkz. Divan-i Hikmet, H. Bice, Ankara, 2001, Eraslan, K. Divan :H.l.kmet’henSe-;meler,Anka.ra 1983.
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Hakim Ata'mun halifelerinden Zengi Ata'run diger bir adiyle Zengi Baba'mun da dort
halifesi vardi: Uzun Hasan Ata, Seyyid Ata, Sadr Ata, Bedr Ata.™

Yukaridaki isimlere unvan olarak eklenen Ata ve Baba kelimelerinin genelde
Anadolu-Balkanlar cografyasiyle, 6zelde Bursa ile ilgisi bulunmaktadir. Amasya'daki
Babailerin ve Bektasilige mensup babalarin Yesevi gelenegiyle ilgileri bulundugu gibi
Bursa'daki Musa Baba, Geyikli Baba, Okcu Baba, Doglu Baba, Ramazan Baba, Yogurlu
Baba ve Dede gibi unvanlarin Tirkistan'daki Yesevi gelenegiyle ilgileri vardir.”

Babailer ve Bursa

Amasya ve cevresinde yaygin durumda bulunan Baba flyas-1 Horasan'n (6.
637/1240) dervig ve halifelerine genellikle “baba” denilmekte idi. Baz: arastirmacilara
gore Haal Bektas-i Veli de bu babalardandi.

Pir ilyas, Horasan'dan gelip Amasya'ya yerlesmisti. Bazi kaynaklara gore
Taciilarifin Ebu'l-Vefd'min (6. 501/1105) derviglerinden Baba Gark'in isminde bir
seyhin halifesiydi. Diger bir ifadeyle Baba Ilyas aslen kiirt olan Tacularifin Ebu'l-
Vefa'yanisbetedilen Vefaiye tarikatina mensuptu.

Sa'rani, Ebu'l-Vefa hakinda su bilgiyi verir: “Seyh Tacularifin Ebu'l-Vefa (r.a)
caginda Irak'taki mesgayihin en 6nde gelenlerindendi. Harika kerametleri vardir.
Déneminde bu igin bas1 o idi. Sayilamayacak kadar ¢ok alim ve sélih mii'minler onun
gakirtleri olmusglardir. Hal sahibi olup kirk hadimu vardi. Seyh Ebu Muhammed es-
Senebeki, onu tarikatina aldif giin: “hicbir seyhin agina diigmeyen bir kug bu giin
bizim agmza diigtii”, demigti. Cagdas1 seyhler onun heybetine hayret ederlerdi.
Abdiilkadir Geylani Ebu'l-Vefa hakkinda: “Hak Teala'nin dergdhina onun gibi bir
7 Ali b, Hiiseyn es-Safi, Regehat, Istanbul, 1291, 5,14-25,

7 Kara, Mustafa, a.g.e.,




Kiirt varmamugtir”, demisti. ilk defa Irak'ta Taciilarifin unvam Ebu'l-Vefa'ya
. verilmisti”

Kaynaklarda Rum Abdallar1 veya Rum Gazileri denilen, kurulus déneminde
Bursa'da Osmanli yénetimine énemli hizmetlerde bulunan ziimrelerden biri de stz
konusu baba ve dede unvani verilen dervislerdi.

Bektasilik ve Bursa

Hac1 Bektas-i Veli (6.1271) Horasan'dan gelip Kirgehir'deki Sulucakarahdyiik'e
yerlesmis, meczup bir dervisti. Bazi rivayetlere gore Haci Bektas Ahmed Yesevi'nin
miiridi idi. Diger bir rivayete gore ise Ahmed Yesevi'nin halifelerinden Lokman-1
Perende'nin miiridi idi. Hac1 Bektas'in sekizinci imam Ali Riza'nin soyundan geldigi
kabul edilir. Sulucakarahoyiik'teki zaviyede seyh olan Abdal Musa dervisleriyle
kalkip Bursa'ya gelmesi, Orhan Gazi'nin hizmetine girmesi, Hac1 Bektasi'n Yeniceri
Ocagt'mn manevi piri kabul edilmesi Haci Bektas Veli adi etrafinda olugarf
menkibelerin, inanglarin ve geleneklerin Bursa'ya intikal etmesine sebep olmugtu.”
Haci Bektas'tan Hurufi Ali el-A'la'ya (6.822/1419) kadar olan zaman Bektasiligin ilk
dénemidir. Balim Sultan (6. 1516) zamamna kadar olan zaman ikinci dénem, ondan
sonraki zaman ii¢iincii dénemdir. Bektasilik bu ii¢ dénemden her birinde az ¢ok bir
takam farklibklar gdstermistir. Bizim i¢in burada énemli olan Haca Bektas Veli ile
Horasan'dan yola ¢ikan, yol boyunca biinyesine bir takim unsurlar alan bir gelenegin
Bursa'da barinma imkéni ve ortami bulmasidar.

Ahilik-Fiitiivvet-Bursa

Dini-Tasavvufi anlamda Fiitiivvet, Horasan kaynakh bir harekettir. Bir esnaf
tegkilati olarak Fiitiivvetin karmatilerle ilgisi bulunduguna Massignon da dikkat
ceker.” Ali Evran (6. 1262 veya 1300 veya 1312) Kirsehirdeki debbaglann piri kabul
edilir. Fiitiivvetnamelerde ve kesbnamelerde Ahililik ve Fiitiivvet hakkinda bilgi
verilir.

ibn Battuta (6. 770/1368) Anadolu'da yaygin bir durumda bulunan Fiitiivvet ehli,
Ahiler ve zaviyeleri hakkinda bilgi verir. Bursa'nin fethinden itibaren Fiitiivvet ehli
Bursa ve cevresinde faaliyette bulunmugtur. Osman Gazi'nin kayin pederi Edebali'nin
(6. 726/1326) Baba Ilyas gibi Tacii'l-4rifin Ebu'l-Vefa'ya nisbet edilen Vefaiye tarikat:
Seyhi, aym zamanda Ahilerin reisi oldugu dikkate alinirsa bu hareketin Bursa'daki
Onemini gérmek miimkiin olur. Dursun Fakih da (6. 726 /1326) Edebali'nin damadi ve
miiridiidi.

Melametilik Horasan'dan yayildi. Nisabur'daki temsilcisi Hamd-el-Kassardur.

7 et-Tabakatii'l-Kiibra, Kahire,1954, 1,134, 3.

 Bkz,, Kopriilt, Fuat, Tirk Edeblyahnda fik Mutasavwiflar, Ankara, 1966, s, 39. Kopriilii, Fuat, Anadolu'da
Islamiyet, fstanbul, 1996. Ahmet Yasar Ocak, Tirk Sufiligine Ba]u.slar, Istanbul, 2007, s, 176. Kara, Mustafa, Bursa'da
Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa, 2001, s, 125-141, 28.

" Bkz. islam Ansiklopedisi, Siruf maddesi, X, 555.
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(6. 271/884). Bursa'da da her zaman Melametiler, Meldmi mesreb dervigler
bulunmusgtur. Mqhazm:ned Nuru'l-Arabf (6. 1305/1889) gelenegine bagli Melamiler
Bursa'da da varhiklarim hisettirmiglerdir.

Naksbendiye ve Bursa

Naksbendiye, Hacegan tarikatmn bir devami olup Buharali Bahaeddin
Muhammed Naksbend'e (6. 791/1390) nisbet edilir. Ya'kub-i Cerhi'nin halifelerinden
Ubeydullah Ahrar'in (6. 895/1490) halifelerinden Simavh Molla flahi (Abdullah Tlahi,
5. 896/1491) ilk defa Naksbendiye tarikatini Anadolu'ya getirmigti. Onun halifesi
Emir Ahmed-i Buhari (6. 922/1516) Emir Sultan'in amcazadesi ve Lamii Celebi'nin (5.
938/1531) seyhidir.”

Abdullah Simavi ve Emir Ahmed Buhari ile Anadolu'ya gelen Naksbendiye
tarikatindan sonra bu tarikatin Muceddidiye kolu Mehmed Emin Tokadi
(6. 1158/1745) XVIIL. asirda® Anadolu'ya getirdi. Halid-i Bagdadi (6. 1242/1827) ile
Hindistan'dan gelen Muceddidiye hala Bursa'da etkisini siirdiirmektedir.

ibn Arabive Bursa

Hic stiphe yok ki, baglangictan itibaren Bursa'da kuvvetli bir sekilde varhigini
hissettiren tasavvufi hareketlerden biri, belki en 6nemlisi Ibn Arabi'nin (6. 638/1240)
tasavvufi goriigleri olmustur. Ibn Arabi'nin tasavvufi goriislerine bagh bulunan
Sadreddin Konevi (6.1274) ve Abdurrezak Késani (6. 1329) gelenegine bagh bulunan
Davudi Kayseri (6. 751/1350) Ibn Arabi'nin en &nemli yorumcularindan
(5§n}|leﬂnden) biridir. Aym zamanda ilk Osmanli medresesinin de miiderrisidir.
Molla Fenari (6. 834/1431) bu gelenegin tnemli temsilcisidir. Camiu'l- Fusuleyn ve
Varidat isimli eserlerin yazan Stmavna Kadisioglu Seyh Bedreddin (6. 823 /1420) aym
tasavvuf hareketinin temsilcisidir.

Goriildiigil tizere Bursa'daki tarikat, tekke ve tasavvuf faaliyetleri ve gelenegi daha
snceki Anadolu (Diyar-1 Rum)'daki bu tiir hareketlerin, bu hareketler de daha evvel
Irak'ta, Horasan'da, Maveraunnehir'de, Harizm'de, Geylan'da, Erdebilde, Misir'da ve.
Kuzey Afrika'daki benzeri hareket ve cereyanlarin devamudir. Sufilik Bursa'da’
negvunema bulurken, bu bereketli topraklarda ve elverisli iklimde kendini yeniden
iiretirken, genel anlamdaki tasavvufi hayata azinsanmayacak katkilarda bulunurken
bahis konusu tasavvufi akimlardan ve kaynaklardan beslenmistir.

Bursa'daki megayihin ve derviglerin akillar, fikirleri ve goniilleri daima tarikat
pirlerinde, bunlarin seyhlerinde ve halifelerinde, yani tarikat silsilesini olusturan
seylerde olmustur. Silsileyi olusturan geylerin yagadiklari bélgeler ve gehirler de onlar
nezdindeki 6nemli hatira olma 6zelligini daima korumuslardar.

7 Bursa'daki Naksibendiye dergdhlanicin bk_z\, Kara, Mustafa, a.g.e.,s,165-242.
8 Bkz. D. islam Ansiklopedisi, XVIIL 467, Imam Rabbéni'nin Mektubit: bu dénemde Mustakimzide tarafindan
Tiirkgeye lerciime edildi.
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