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Hayuda Yan§mak: in~pcrraras1 ~li§kilerde Bir Kur'an 
Prensibi* 

lssa J. Boullata 
~ev. Cengiz Batuk 

islam dininin i.izerine bina edildigi temel alan Kur'an, inanc1 is

lam gibi alan yani bir ve tek alan Tann'ya imam merkeze alan ken

dinden onceki dinlere talerans gostermenin pek ~ak yolunu ifade 

eder. Bu baglamda Kur'an'da a~tk,~a belirtilen doktrinel prensipler

den bir tanesinin de dinsel ~agulculuk (pluralizm) aldugu soylenebi

lir. Bu makalede, bir gereklilik alarak Kur'an'da emredilen inan~lar 

aras1 ili~kilere yonelik ahlaki prensipler baglammda Kur'ani prensibi 

olu§turan unsurlan ortaya koyacag,z. 

ilkin i§e §U hususla ba~layaytm: Kur'an, di.inyada birden ~ak din

sel taplumun almasma izin verenin bizzat Allah aldugunu ogretir. 

~ayet, Allah, b~ka ti.irli.i dilemi~ alsayd1, insanhgi tek bir top

lum/i.immet olarak yaratm1~ alurdu. Bu di.i§i.ince Kur'an'da bir~ok kez 

tekrarlamrt: "Eger Allah dileseydi, h~pinizi bir tek tapluluk yapard1." 

(Maide 5/48); "Hem Rabbin dileseydi, bi.iti.in insanhgi tek bir i.immet 

yapard1." (HOd 11/18); "c;:i.inki.i Allah dileseydi hepiniz tek bir i.immet 

yapardt." (Nahl 16/93); "Eger Allah dileseydi onlan tek bir i.immet 

yapard1: ... " (~Ora 42/8). 

Is~a J. Boullata, uFa-stabiqu'l-khayrat: A Qur'anic Principle of Interfaith Rela
tions", Christian-Muslim Encounters, ed. Yvonne Yazbeck Haddad, University 
Press of Florida, Florida 1995, ss. 43-53. 

1 Buradaki lngilizce Kur'an metinleri Muhammad Asad'in The Message of the 
Qur'an (Gilbraltar Dar al-Andalus, 1980) isimli ~evirisinden oldugu gibi akta
nlmt~tir. [Makalenin Tiirk~e ~evirisinde de Muhammed Esed'in mealinin 
Tiirk~e basklst kullantlmt~tir. (Kur'an Mesaj1, Meai-Tefsi,._ ~ev. Cahit Koytak, 
Ahmet Ertiirk, i~aret Yaymlan, Istanbul, 1996) ~.n.] 



Hay1rda Yan~mak • 75 

Biitiin bu Kur'ani ifadelerde mahlukatla. ilgili ilahi plandaki din

sel ~ogulcufuga delil getirme amac1 vard1r. Nitekim yukanda ahntila

nan dort ayetin her. biri bu amac1 as:1k-se~ik bir $ekilde gosteren ifa

delerle devam eder. " ... ama indirdikleri aracLhgiyla sizi smamak is:in 

[ba$ka tiirlii diledi]." (Maide 5/48); insanlar "hala farkl1 g6rii$ler be

nimsemektedirler." (Hud 11/118); Allah " [sapmak} isteyeni saptmp, 

[dogru yola ul~mak] isteyeni de dogru yola yoneltiyor." (Nahl 

16/93); ve "Allah, (kavu~rulmaYI] dileyeni rahmetine kavu$turur." .-
(Sura 42/8) . Bununla birlikte Kur'an aym zamanda bu ayetlerde din

sel s:ogulculukla birlikte insanm sorumluguna da $U ifadelerle dikkat 

s:ekmektedir. "Ve $iiphesiz, yapt:I~mz her $eyden otiirii sorguya s:eki

leceksiniz." (Nahl16/93) ya da "[Hesap Giinii] zalimler ne kendilerini 

koruyacak bir kimse, ne de bir yardJmci bulamayacaklardir." (Sura 

42/8). 

Kur'an'm, insanh~n rum iiyelerinin bir zamanlar tek bir toplu

luk oldugunu soyledigi dogrudur. (2/213; Yunus 10/19). Kur'an, 

ges:mi$te bir zamanlar oldugunu soylemesi haris:, insanlar arasmda 

boyle bir primal dinsel birligin oldugu donemi apks:a belirtilmemek

tedir. Kur'an, Allah'm dilemesiyle tarihte ortaya pkan ve nihayetinde 

dinsel ~ogulculuga yol a~an farkh be$eri g6rii$leri tamrjkabul eder. 

Bu ~er~evede Allah'm hiikmii/karan, bu tarz farkl1hklara izin ver

mekti. ~iinkii bu konuda Kur'an $6yle der: "Sayet (bu konuda) Rab

binin katmda onceden belirlenmi$ bir karar olmasayd1 dii$tiikleri 

biitiin bu aynhklar [daha ha$lang~~a] ~oziimlenmi$ olurdu." (Yunus 

10/19). Allah'm tasanm1 daha s:ok ilahi vahiylerle birlikte peygam

berler gondermek suretiyle kendi dinsel ~ogulculuklan i~inde insan

hga rehberlik etmekti. Kur'an bunu $6yle ifade eder: " ... bunun iizeri

ne Allah, miijdeci ve uyanc1 olarak peygamberler gonderdi ve onlar 

aracJII~yla hakikati ortaya seren vahiyQer) hah$etti ki bununla in

sanlann farkl1 gorii$ler edinmeye ba$lad1klan her konuda karar veri

lebilsin." (Bakara 2/213). 
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insanoglu farkh dinsel topluluklara aynlml§ olmakla birlikte ila

hi rehberlik olmakslZln -kendi hallerine- btrakllmt§ olamaz. Kur'an 

s:e§itli topluluklara hitap ederek §6yle sayler: "Biz her biriniz_ is;in · 

[farklt] bir sistem ve [farkh] bir hayat tarz1 belirledik." (Maide 5/48) 

ve benzer §ekilde "s:iinkii her topluluk merkezinde O'nun [Allah'm] 

bulundugu kendisine ait bir istikamete yonelir." (Bakara 2/148). Bu 

iki ayetteki ifadelerin hemen akabinde tiim insan topluluklarma hitap 

eden §U emir vardtr: "fe-stebiqul hdyrat" -yani "iyi ve gtizel i§lerde 

birbirinizle yan§m" (Bakara 2/148) ve "haYlrh i§lerde yart§m" (Mai

de 5/48). Bu emir, ingilizce'ye s:e~itli §ekillerde s:evrilir. Bir s:eviride 

"Sonra, iyi alan i§lerde birlikte s:ah§m (yan§ halinde olarak)" (Bakara 

2/148) ve "tiim gtizelliklerde yan§ is:inde olarak/s:ok s;alt§m" (Maide 

5/51)2. Diger bir terciimede ise §Oyle yer altr: "iyi i§lerde one s:Ilan" 

(Bakara 2/143) ve "iyi i§lerde en onde olun" (Maide 5/52).3 Ds:iincii 

bir s:eviri ise: "iyi i§lerde yan§m" (Bakara 2/148) ve "daha ziyade iyi 

i§lerde yan§m" (Maide 5 j 48)4 

~e§itli anlam ni.ianslarma kar§thk bu sunulan s:evirilerin hepsi, 

Araps:a'da bi.itiin dinsel topluluklara kendi aralarmda birbirleriyle 

rekabet etmeleri is;in verilen emrin esasmm onemli yonlerini ifade 

· ederler. Onlar kendi aralarmda birbirleriyle yan§malt, bir yan§taymt§ 

gibi birlikte s:aba gosterme; birbirlerine kar§t degil, birlikte iyi ve 

gtizel eylemler yapma konusunda birbirleriyle yan§ i~inde olmahdtr. 

Aralannda iyi ve gtizele ula§ma konusunda bir gtpta olmaltdtr. Her 

bir topluluga iyi i§lere yonelme ve bu i§i otekilerle birlik ve uyum 

is:inde i.istlenmesi emredilmi§tir. Burada ahenkli bir dini s:ogulculuk 

i.izerine bina edilen inans:Iararast ili§kilerin Kur'ani bir manifestosu 

ve tiim dinlerin inana~anm daha iyi i§ler yapmaya te§vik oldugu 

olduks:a net olarak goriilmektedir. Bu prensip, Kur'an'daki diger ayet-

2 Abdullah Yusuf Ali, The Holy Qur'an, Text. Translation and Commntary, 
(n.p.Khalil Al-Rawaf Publication, 1946). 

3 Arthur J. Arberry, The Koran Interpreted (London; Oxford University Press, 
1964). 

4 T.B. Irving, The Qur'an, The First American Version, Translation and Commen
tary, (Al-Hajj Ta'lim 'Ali) (Brattleboro: Amana Books, 1985). 
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lerle uyum i~erisindedir ve ba~ka ayetler de Allah'm insanlan farkh 

yaratmasmdaki amacmm, farkh dil ve renkleri olmasma ragmen in

sanlann birbirlerini tamyabilmeleri i~in oldugunu ifade eder. Ornegin 

Hucurat 49/13. ayette "Ey insanlar! Balan, Biz sizi bir erkek ve bir 

.kadmdan yarat:tlk ve sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki bir

birinizi tamyabilesiniz. ~iiphesiz, Allah kat:mda en iistiin olammz, 

O'na kar~1 derin bir sorumluluk bilincine sahip olammzd1r. Allah her 

~eyi bilendir, her ~eyden haberdar oland1r." ve yihe Rum 30/22'de: 
or 

"Goklerin ve yerin yaratllmas1, renklerinizin ve dillerinizin farkbla~ti-

nlmasi (da) O'nun alametlerindendir: bunda, ku~kusuz, [fitri] bilgiye 

(anlama ve kavrama yetenegine) sahip insanlar i~in dersler vardtr!" 

~eklinde ifade edilmektedir. 

Yukanda Kur'an'dan nakledilen ayetler, herhangi ozel bir dini 

topluluktan soz etmiyor. Bununla birlikte Kur'an, ba~ka yerlerde bir 

ve iman olarak tek olan Allah'1 merkeze alan ozel dini bir toplulugu 

bahis konusu yaptlgmda, her toplulukda iyi insanlarm varhgtm kabul 

ve tasdik eder ve onlarm ilahi Odiile laytk olduklanm bildirir. Bu te

ma, dolayh olarak her tiirlii dt~laytcthk ve se~ilmi~lik fikrini reddet

mek suretiyle islam'daki dinsel ~ogulculuk prensibini kuvvetlendirir. 

Diger bir ifadeyle, Kur'an, bir dinsel toplulugu digerinin online koy

maz. Kur'an, Bakara 2/62'de ~oyle sayler: "Ku~kusuz, [bu ilahi 

kelama] iman edenler ile Yahudi inancmm takip~ilerinden, Htristi

yanlardan ve Sabiilerden Allah'a ve Ahiret Giinii'ne inanm1~, dogru ve 

yararh i~ler yapm1~ olanlarm tiimii Rablerinden hak ettikleri 

miikafatlan alacaklardtr ve onlar ne korkacak, ne de iiziileceklerdir." 

Bu tema Maide 5/69'da da. tekrar edilmektedir. Oyle ki Miisliimanlar, 

Yahudiler, Htristiyanlar ve Sabiiler, insanlann Allah'a ve Ahiret Gii

nii'ne inanmak ve yararb i~ler yapmak suretiyle kurtulu~u elde edebi

lecek olduklan dini topluluklar olarak dii~iiniildii. 

Miisliimanlarm, bu tartl§mada onemli bir kamt metin oldugunu 

dii~iindiigum Kur'anm fe-stabiqa'J-hayrat emrini kendileri a~tsmdan 
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nas1l anladildanm tespit etmek i~in Miisliiman Kur'an yorumcularma 

miiracaat edilmelidir. 

Taheri (o.MS 923) ile ba~layahm. Taheri, ~ok ciltli Tefsirinde is

lam'm ilk ii~ yiizyllmda toplanan (~ogunlukla sozlii olarak aktanlan) 

geleneksel Kur'an yorumlarmm bir~ogunu ~ogu zaman kendi ki~isel 

gorii~lerini ya da daha onceki yorumlarm dogrulugu konusunda ken

di yorum ve degerlendirmelerini eklemek suretiyle bir araya getir

mi~tir. Onun tefsiri, pek ~ok konuda hem kendi doneminin hem de 

seleflerinin donemlerindeki tarti~malann ~ogunu ihtiva eder. Ben, 

onun yukandaki nakledilen ayetler ile ilgili tefsirinde yer alan dinsel 

~ogulculuk konusuna odaklanaca~m. 

Fe-stebiqu'l-hayrat emrinin oldugu Kur'an'daki iki ornege (Baka

ra 2/148 ve Maide 5/48) bakildtginda Kur'an vahyindeki hakikatin, 

Yahudi ve Htristiyanlimn vahye inanmamalan ve Kur'an emirlerini 

kendilerine baglaytCl olarak kabul etmemelerinden 6tiirti -endi~e 

eden- Muhammed Peygamber'i rahatlatlct bir kontekst i~inde verildi

gi goriiliir. ilk ornekte (Bakara 2/148), tarti~ma Kur'an'da inananla

rm namaz kllarken yiizlerini donmelerinin emredildigi kiblenin kabu

lii konusundadtr. ikinci ornekte (Maide 5/48) konu, Peygamber Mu

hammed'in karannm Kur'ant kritere gore kabul ·edilmesidir. Her iki 

durumda da Kur'an, ozel bir varhk olarak her bir dini toplulugun ayn 

karakterlerine vurgu yapar. Yukanda bahsedildigi gibi Kur'an bu 

kontekste (Bakara 2/148)'de ~oyle soyliiyor: "<;:iinkii her topluluk, 

merkezinde O'nun [Allah'm] bulundugu kendisine ait bir istikamete 

yonelir" ve (Maide 5/48)'de: "Biz, her biriniz i~in [farklt] bir sistem ve 

[farkl1] bir hayat tarz1 belirledik" 

Soyledigimiz gibi her ~eviri bir yorumdur ve fe-stebiqu'l

hayr.at'm ingilizce kar~Ih~ bu duruma bir ornektir. Yine de benim 

gorii~iim bu ingilizce kar~th~n Kur'an'm kastettigi anlam1 dogru ola

rak ifade ettigidir. Spesifik bir rub haliyle bu ayetlerdeki Arap~a met

nin harfleri yakmdan takip edilerek ge~mi~ Miisliiman tefsircilerden 

de destek aramak suretiyle bu anlam daha fazla peki~tirilebilir. Her 
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iki ayetteki bu ~ok onemli Arap~a kelime /i-kii/li'dir ki Bakara 

2/148'de "her topluluga" olarak ve Maide 5f48'de "her birine" ~ek

linde verilir/~ev;rilir. Her iki ayette de Arap~a /i-kull-in (her birine) 

ifa~esi, yapmm ikinci iiyesi olan idafa'nm bir kullammmdan soz · 

edilrnemektedir. Fakat Arap gramerlerinde tenvin el-'iwad ya da ten

vin el-ta'vid (nunation'un kar~Ihgi) olarak adlandmlan -in'}e yer de

gi~tirilir. Boylelikle -in halindeki (genitive) kiilli kelimesini tarn ola

rak a~Iklamadan b1rakahm. Bunun yerine Kur'an miifessirlerinin 

kontekste gore ve anladtklan ~ekilde bu ifade)ri nasll yorumladtklan

na bir bakabm. 

Her iki ornekte de, Tabert, /i-kull-in ifadesini kiilli'den sonra ozel 

bir genitif (-in hali) saglamak suretiyle /i-kiilli ehli milletin. ("her tiir 

(dini) toplulugun iiyelerine")S ~eklinde yorumlar. 0, bu yorumunu ilk 

donem Miisliiman otoritelerinin rivayet zincirlerinden geriye dogru 

giderek onlardan sozlii olarak aktanlan materyalleri kullanmak sure

tiyle destekler. Bakara 2/148'e gelince o, bu konudaki sunulan farkl1 

varyasyonlan ahntllar. Onlardan baztlan, kastedilen dini topluluklar 

olarak ozellikle her biri kendi ibadeti i~in kendi klblesine donen Ya

hudilere, Hiristiyanlara ve Miisliimanlara i~aret eder. 0, aym zaman

da referanst biitiin dinlerin insanlarma $eklinde genelle$tiren ibn 

Abbas (o. MS 688)'tan da ahnn yapar.6 

Maide 5/48'e gelince, Tabar!, li-kull-in'in yorumunda farklt go

rii$ler oldugunu ifade eder. Gorii$lerden birisine gore kelime, farklt 

dini topluluklarm insanlarma i~aret eder ve metnin Tann'nm her dini 

topluluk i~in farkl1 kurallar ve ya$ain tarzlan ihdas ettigi anlamma 

gelir. Taber!, bu gorii$e sahip olan otoritelerden bahseder ve ozellik

le, Tevrat'm bir yasaj$eriat, incil'in ba$ka bir yasa ve Kur'an'm da 

ba$ka bir yasa oldugunu ifade eden ve dinlerin bir, ancak her birinin 

yasalanmn farkl1 farkl1 oldugunu soyleyen Katade'yi (o. MS 735) on

larm arasmda sayar. Bununla birlikte Tabert, metnin yalmzca Mu-

5 Mahmfid Muhammad Shakir, ed., Tefsil et-Tabari (Kahire: Dar'ul Me'fuif bi
Mi~r. n.d.), 3:192, 10:386. 

6 age, 3:192-93. 
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harrimed'in toplulugunu kastettigini ve .burada hitabm Miisliimanlara 

oldugu $eklinde ba§ka bir gorii$te nakleder. Buna gore, li-kull-in ... 

min-kum'iin anlam1 li-kiilli-kum'dur ("sizden her birinize"); bunun 

izahati ise, 'islam'a giren ve Muhammed'i kendi peygamberi olarak 

kabul eden herkes i~in, Allah, Muhammed Peygambere bir yasa 

(§ir'aten) ve bir hayat yolu (minhacen) olarak vahyedilen Kitab'I belir

lemi§tir' §eklindedir. 7 Bu gorii$iin kaynagi i~in Taheri, tek bir ahnti 

yapar. Alimler silsilesinden geriye dogru giderek Miicahid'e (o. MS 

722) miiracaat eder. Miicahid, li-kull-in ... . min kum as li-kulli-kum 

ifadesini yorumlar ve ona gore metin Muhammed'in dinine giren 

herkes i~in Kur'an'm yasa ve hayat tarz1 oldugu anlamma gelir.s 

Taber! iki gorii§ten birincisinin yani metnin Allah'm her biri i~in 
bir yasa ve bir hayat yolu vazettigi her dini toplulugun iiyelerine hi

tap ettigini savunan gorii$iin daha dogru oldugunu dii§iiniir. 0, terci

hini §ayet metnin ifade ettigi $ey, sadece tek bir toplum olan Mu

hammed toplulugu ise, devam eden cumlenin ("Ve eger Allah dilesey

di, hepinizi bir tek topluluk yapard1.") anla§Ilmaz olacagim soyleye

rek destekler. Bundan ba§ka Taber!, sozkonusu ayetten onceki ayet-

. lerin metinlerinde de tercih ettigi yorumu yerle§tirir: 44-45. ayetler, 

Yahudilerin uymas1 i~in Tevrat'ta israilogullanna verile~ emirlerden 

soz ederken, 46-47. ayetlerde de isa'nm takip~ilerinin uymas1 i~in 

incil'de H1ristiyanlara verilen emirlere deginir. Sonra o, Maide 

S/48'in metninin, Kitab'm emirlerine gore davranmas1 i~in Muham

med'e vahyedilene i§aret ederek araya gi~digini gosterir. ~iinkii o 

[Muhammed] ve onun topluluguna onceki peygamber ve toplulukla

rm yasalanndan farkl1 olarak bir sistemjyasa verilmi§tir.9 

Bu yorumuyla Taberl'nin Kur'anl dinsel ~ogulculuk prensibini 

destekledigi a~Iktlr. 0, Kur'an'm diger dini topluluklarm varhgim 

kabul ettigine inamr ve ilk Miisliiman alimlerin bir~ogundan ahntllar 

yapmak suretiyle gorii§iinii desteklemeye ~ah§Ir. Tipki onceki alimler 

7 age, 10:385-386. 
a age, 10:386. 
9 age, 10:386. 
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gibi o da, Allah'm her bir dini topluluk i~in farkh yasa ve hayat tarzla

n bild.irdiginifvahyettigini ve dinin dogasmm nihai noktada tek oldu

gu ger~egine ra~en onlardan her birinin miintesiplerinin kurtulu

$Unu ~aglayan hirer dini sis tern olarak me$ru oldugunu kabul eder. 

Taberi'den sonraki biiyiik Miisliiman miifessirler, temel olarak 

onun yorumunu payla$Irlar. Ornegin hem Zemah$eri (o. MS 1144) 

hem de Beyzavi (o. MS 1286) Taberl'nin Tefsir'indeki tartl$maYI 

( eserlerinde) aksettirirler. Onlar miifessirlerjn silsilelerinden soz 

etmezler fakat onlarm anlaYI$lanmjgorii$lerini kabul ederler. 

Kur'an'm fe-stebiqu'l-hayrat emrine gelince Kur'an'daki iki ornek 

farkh yorumlanmt$tir. Bakara 2/148'de bahis konusu olan konudan 

soz edildigi gibi Miisliimanlarm namaz ibadeti esnasmdaki istikamet

lerinin cografi konumu yani kzble konusundan da soz edilir.to Beyzavi, 

bu konulan, iki diinyada da (sa'adet el-dareyn) kazamlabilecek olan 

mutluluk baglammda ele abr.u Fe-stebiqu'l-hayrat'rn ilk ornegine 

(Bakara 2/148) gelince Zemah$eri ve Beyzavi'ye gore bunlar Miislii

manlarm yan$ma durumunda olduklan $eylerdir. Bu emrin, Maide 

5/48'deki ikinci ornegi i~in Zemah$eri, klsaca $6yle soyliiyor: onlar 

i~in acele etmek [ornegin iyi i$ler i~in] ve onlardan ba$ka birini (ba

$anda] one ge~irmek i~in ~abalamak.t2 Onun bu ayetin bir onceki 

yorumunun konteksti 6zellikle li-kull-in'i dikkate almd1g-Inda, emrin 

kendileriyle ilgili olan dini topluluklara bakmaks1zm biitiin insanlara 

hitap ettigini ima eder. Beyzavi, bu emrin anlamm1 $U $ekilde ifade 

etmek suretiyle daha da kuwetlendirir: Onlar i~in [yani iyi i~ler i~in] 

olanaklan degerlendirmek ve onde olmanm ya da liderligin odiiliinii 

elde etmek i~in acele edifi:.l3 Zemah$eri gibi o da emrin kendi dini 

topluluklan her ne olursa olsun biitiin insanlara hitap ettigi imasmda 

10 Ebii'l-Kasim ez- Zemah~eri, el-Ke§§afan Hakaiki't-Tenzil ve 'Uyiin el-Ekav/1 fi 
Vucuh el-Te'v/1, 4 vols. (Beyrut: Dar'ul Kitab ell-'Arabi, n.d.), 1:205; Ebu Sa'id 
Ibn Allah Na~ir et-Din el-Beydavi, Envaru't-Tenz/1, 4 vols. (Cairo: Dar al-Kutub 
al-'Arabiyya al-Kubra, n.d.), 1:199. 

u el-Beydavi, Envaru't-Tenzll, 1:199. 
12 ez- Zemah~erl, el-Ke§$af, 1:640. 
13 el-Beydavi, Envdru't-Tenzll, 2:153. 
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bulunur. Fakat onlardan hi~birisi bu konuyu Taheri kadar spesifik bir 

tarzda ele almami~tir. G6riilmektedir ki islam onlarm zamanlarmda 
. . 

saglam bir ~ekilde kurulmu~tu. Bu nedenle de spesifik olmak ve bu 

emri biitiin dinlerin inananlanna hitap edecek ~ekilde yorumlamak . 

onlar i~in gerekli degildi. 

Modern miifessirlere donmeden once ilk olarak sonraki tefsir

lerden birisinden, daha lasa ama ~ok daha popiiler bir eserden, Cela

leddin el-Mahalli (o. MS 1459) ve Celaleddin es-Suyuti'nin (o.MS 

1505) Celaleyn Tefsiri'nden soz etmeliyim. Bu tefsir, hem li-ku/1-in'in 

her iki kullammm1 da (Bakara 2/148 ve Maide 5/48) iimem'in (iim

met'in ~ogulu) her biri anlamma geldigi ~eklinde yorurnlar ve metnin 

tamamiYla biitiin dini topluluklara hitap ettigini ifade eder.t4 Bu tefsi

re gore, Bakara 2/148'deki emir "boyun egmejitaatte ve onlan kabul 

etme konusunda acele edin"ts anlamma gelirken Maide 5/48'de de 

"onlar i~in acele edin"16 yani Allah'm emirlerine itaat konusundaki bu 

iyi ~eyler i~in acele edin manasma gelir. Bu tefsirin yazarlarmm din

sel ~ogulculugun hakim oldugu bir toplumda inan~lararasi ili~kilerin 

bu Kur'ani prensibi ile herhangi bir problemi soz konusu degildir. 

~imdi modern tefsirlerden ikisine ge~elim: Muhammed Ab

duh'un (o.1905) metodunu kullanan ve onun Ezher'deki derslerinde

ki sozlerinden etkilenen Muhammed Re~it R1za (o. 1935) tarafindan 

yazilan Tefsir el-Menar olarak bilinen Tefsir ei-Kur'an e/-Hakim17; ve 

Seyyid Kutub (o. 1966) tarafindan yazllan ve oliimiinden once lasmen 

revize edilen Ff Zildl il-Kur'an.1a 

14 Celaleddin es-Suyuti ve Celaleddin ei-Mahalli, Tefsir el- Celaleyn, (Beyut: 
Dar'ui-Kitab ei-Liibnanijel-~arika ei-Ifrikiyye Ii-1-Tiba'a vei-Ne$r, n.d.), 24, 
114. 

1s age, 24. 
16 age,l14. 
17 Muhammed Re$id Rtza, Tefsir el-Kur'tin el-Hakim (Tefsir'ul Menor olarak 

bilinir) 4. bask! (Kahire: Dar'ui-Meniir, 1954). 
1s Seyyid Kutup, Fi Zilti'il Kur'an, 4.baskl (Beyrut: Dar'ul Arabiyya li-1-Tiba'a ve'n 

Ne$r ve-l-Tavzi', n.d.). 
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Bakara 2/148'deki fe-stebiqu'/-hayrat ifadesi Tefsir el-Mendr'da 

§U §ekilde ifade edilir: "Her iyi i§te yan§m ve sizden birisi digerlerini 

kendi tutkulanm degil, rehberi olan lideri izlemek suretiyle otekilerin 

online ge~mek i~in yan§sm. Bu emir geneldir ve ~agns1 dini topluluk

Jara doniikti.ir; Allah'a ve O'nun El~isinin davetine kar§Ihk veren ina

nanlara ozel degildir."19 Bu yorum, daha 6nceki ayetteki li-kull-in'in 

kiyle aym ~izgidedir. Onun anlam1 da "dini topluluklardan her birine" 

§eklindedir.2o 

Tefsir el-Mendr'da MiHde S/48'deki emir, daha ayrmuhd1r. iza

hattan sonra, Li-kull-in ... min-kum'un anlam1 §U §ekilde verilir: bu 

ifade "her el~iyejmesaj getirene ya da sizden her dini topluluga, Ey 

Miisliimanlar ve Kitap Ehli (kitdbiyyun) ya da Ey insanlar." demek

tir.21 Daha sonra fe-stabiqu'l-hayrat emrinin anlamm1 §6yle a~Ikltyor: 

"Sizin hepinizin sorumlulugu iyi i§leri yapma konusunda acele etmek 

ve onlan seri bir §ekilde yapmaktlr. l;iinkii onlar 6zel olarak biitiin · 

yasalann/sistemlerin ve dini yollarm [dinlerin] tasarlad1~, hedefle

digi ama~r. Sonra, Ey insanlar, din ve yasanm niyeti ve hikmet ~e§it

liligmi g6rmeksizin ni~in farkl1hklara ve [dini topluluklar arasmda] 

ba§kahklara baklyorsunuz? Bu rehberligin terk edilmesi ve tutku 

yollarmm takip edilmesi degil midir? iyi i§leri yapmada yan§makla 

bu diinyada ve ahiretteki yararlan kazanmak kastedilir ... Ve bu ne

denle sen, [farkl1] yasalarm iyi i§leri yapma konusunda yan§ i~in bir 

sebep oldugunu ve bagnazhk i§lerinde yan§arak dii§manh~ artJrmak 

i~in bir sebep olmad1~m dii§iinmelisin."22 

Bu Kur'ani emrin yorumunda Re§It Rlza, akil hocas1 Muhammed 

Abduh'u ammsatan bir apk fikirlilik sergiler. 0, aym zamanda islami 

gelenegin biiyiik miifessiriyle uyum i~indedir. Ona gore, dini toplu

luklar arasmdaki farkl1hk, iyi i§leri yapma konusunda bir yan$ firsatl 

olmal1, ama farkl1 inan~lann insanlan arasmda k6tii irade ve dii§man-

19 Re~id RJza, Tefsir'ul Menar, 2:22. 
2o age, 2:21. 
21 age, 6:412-413. 
22 age, 6:420. 
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-

h~n iiremesini saglayan fanatik i§ler i~in bir sebep o1Iilamahd1r. Dini 

farkhhklarda takdir edilmesi gereken ilahi .bir hilanet vard1r; dinsel 

~ogulculugun yanmda gozden ka~mlmamas1 gereken ilahi bir niyet 

vard1r. Bu yiizden Allah'm yol gostericiligine kutsal kitapl~rda a~Ik

IandJ~ §ekline sad1k kalmmahd1r. insan tutkulan ve heveslerinin, 

inan~lararas1 Ui§kilere hakim olmasma izin verilmemelidir. Bundan 

ba§ka, Re§it Rlza, bu emri ilahi ~agnYl onemseyen herhangi bir dini 

topluluga yap1lan genel bir hitap olarak goriir; emir, sadece Allah'm 

ve O'nun El~isi Muhammed'in ~agnsma kar§Ihk veren Miisliimanlara 

6zgii degildir. 

(Re§id Rlza ve Abduh'un) aksine, Seyyid Kutub, bu emri ozellikle 

Miisliimanlara bir hitap olarak goriir. Bakara 2/148'in a~1klamasmda 

o §6yle sayler: "[Allah] Miisliimanlan Kitap Ehline ~kulak vermekten 

ve onlarm ogretileriyle hemhal olmaktan vaz ge~irir. Allah, Miislii

manlara kendi yollarmda ve kendi istikametlerine uygun olarak iler

lemelerini onerir. c;unkii her grup i~in bir istikamet vardir. Miislii

manlar iyiyi yapmakta aceleci olmalllar; hi~bir §ey dikkatlerini ba§ka 

yone ~evirmelerine neden olmamah; onlar Allah'la birlikte paylanna 

dii§eni tam olarak yapacak ve en so nunda herkesi miikMatlandirma

ya ve toplamaya kudreti olan Allah'a doneceklerdir." Kutub, daha 

sonra §U Kur'an ayetlerini nakleder: "Boylece Allah, Miisliimanlan, 

Kitap Ehlinin yayd1~ fitne, desise ve dedikodularla me§gul olmaktan 

uzakla§tmyor. 0, onlan eyleme, ~ah§maya yonlendiriyor ve nihai 

donii§ yerinin her §eye kadir olan, hi~bir §ey kendisinden uzak olma

yan ve hi~bir §eyi unutmayan Allah oldugunu hanrlatarak iyi i§lerde 

yan§malanm [onlara 6neriyor]."23 

Kutub, Maide 5/48'e geldiginde ayeti, §eriatm dogrulanmas1 

nokta~mda daha spesifik bir §ekilde sadece Miisliimanlara hitap ola

rak anlar. Ona gore Miisliimanlar diger inan~lann insanlanyla kendi

lerini uzla§tlrabilmek ve onlara yakla§abilmek i~in §eriatte herhangi 

bir degi§iklige gitmemelidirler. Kur'an ayetlerini ahntiladll<tan sonra 

23 Kutup, Fi Zila'il Kur'iin, 2/22-23. 
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§Unlan ilave eder: "Boylece, Allah, $eytan'm girebilecegi biitiin kapt

lan kapatlyor; ozellikle iyiligi ortaya pkarmak ve kalpleri ban§tirmak 

ve gev§ek alan saf)an birle§tirmek ve boylece herkesi memnun ede

rek u_zla$1 saglamak dii$iincesiyle Allah'm $eriatinden herhangi bir 

$eyi kolayla$tlrarak $eytana a~1k kap1 btrakmak istemiyor. Allah'm 

§eriatl bakidir ve Allah'm olmamasm1 istedigi herhangi bir §eye kar$1-

hk fedakarhkjdegi$iklik yapmaktan [te$ebbiis etmekten] daha deger

lidir. insanlar, her birinin farkh bir egilimi, farkl1 bir tercihi, farkh bir 

yolu ve farklt bir istidadi var olarak yaratllmi~lardir. Onlar Allah'm 

hikmeti nedeniyle boyle yarat1ld1lar. Allah, onlara hidayeti sunmu§ ve 

onlan yan$malan i~in birakmi$ ve 0, bunu insanlar Allah'a dondiikle

rindeki kar§Ihklan i~in bir imtihan kilmi§tir."24 

Seyyid Kutub'un dii$iince sisteminde Miisliiman toplumun ozel

likleri ve farkl1hklan ~ok onemli bir konudur.2s Ona gore Kur'an ogre

tisi, insanhgt islam ve Cahiliyye (islam oncesi donem) olarak aymr ve 

aralarmda herhangi bir ( ortakltk) soz konusu degildir. Ona gore 

Kur'an, Allah'm insanhga son hakiki mesaj1 oldugu i~in oteki kitabi 

dini topluluklar islam'm kapsama alanmda yer ahrlar. Onlarm inan~

lan ve pratikleri yalmzca Kur'an ogrettikleriyle [uyumlu oldugunda] 

ge~erlilik kazamr yoksa kendi kutsal kitaplarmm ogretileriyle degil. 

Seyyid Kutub, Kur'an $eriatinm uygulanmasm1 ve insanlarm iizerinde 

yalmzca adalet, ban§ ve kurtulu$U saglayan bir hakimiyet olarak gor

diigu Allah'm hakimiyetini kabul etmeyi, Miisliimanlann farkhhgt ve 

kendine ozgiiliigunii gosteren karakteristik bir ozelligi olarak goriir.26 

Boylelikle diger dinleri islam'la e$it sayan, onun farkl1hk ve karakte

ristiklerini digerleriyle kan$tlran bir dinsel ~ogulculuk anlaYI$1 onun 

gorii$iine gore kabul edilemez. <;:iinkii dini ~ogulculuk, $eriatm tam 

olarak uygulanmasmda gev$eklik gosterilmesine neden olacaktlr. 

Ona gore inan~lararas1 ili$kiler sadece islam'm ve onun $eriatlnm 

iistiinliigu kabul edilirse miimkiindiir. $ayet biitiin insanhk islam\ 

24 age, 6:165. 
2s age, 2:9. 
26 age, 6:143-169. 
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dinleri ve onun ~eriatJ.m, yasalan ve hayat yollan olarak kabul eder

lerse, o zaman bu en iyi ~ey olacaktlr. 

Daha erken donemlerde, Fi Zilal-il Kur'an'm revize edilmemi~ 

versiyonunda, Seyyid Kutub, sonraki revize edilmi~ versiyonundaki 

ifadelerinde oldugu kadar radikal degildi. Onceki s;ah~masmda pren

siplerini birbirleriyle uzla~tJ.rmaya s;ah~maz. ~iinkii o, soz konusu 

s;ah~mada Kur'anm ogretisine gore Ehli Kitabm, kendi kitaplarmda 

bulunan hakikati bilerek gizlediklerini ya da kutsal metinlerinin bo

zulmu~ oldugunu kabul eder. Fakat Bakara 2/148'e geldiginde, o ~oy

le soyler: "Bununla birlikte; her grup ve her ki~i, wdecek bir istikame

te, takip edecek bir yola sahiptir. Bu yiizden her grup ya da her ki~i

nin ilgisi iyiye dogru ve iyide yan~maya dogru yonelmi~ olmahdir"27 

Ayetleri aktard1ktan sonra: "Sonra, en sonunda, biitiin yollar Allah'a 

kavu~acaktlr ve siz O'nun oniinde toplanacaksm1z, s;iinkii tek 0, sizi 

s;e~itli yollanmzdan ve fark11 mekanlanmzdan toplama kudretine 

sahip oland1r." 28 der. 

Yine aym ~ekilde ilk versiyondaki Seyyid Kutub'un Maide 5:48 

yor.umu onun sonradan revize edilmi~ versiyonundakinden daha az 

radikaldir. 0, ayetin Yahudilerin inkarmm etkisini azaltmak suretiyle 

Peygamberi rahatlatmaya s;ah~tlg-Im soyler. Ayetin, biitiin insanlarm 

tek bir dini topluluk lolmak gerekmedigini s;iinkii Allah'm her toplu

luk is:in bir hayat yolu tayin ettigini ifade ederek Els:iyi rahatlattJ.g-Im 

dii~iiniir. "Ve Eger Allah dileseydi, hepinizi bir tek topluluk yapard1." 

(Maide 5/48). Fakat Kutub, Allah'm her grubu kendi yoluna g~re test 

ettigini de ekler.29 

Seyyid Kutub'un onceki yorumlan islami gelenegin onde gelen 

yo~:umlanyla kesinlikle daha fazla uyumludur. Onlar gibi, Allah'm 

27 Seyyid Kutup, Fi Zilci'il Kur'cin, ilk baslo (Beyrut: Dar'ul ihya el Kutup el Ara
biyya,1953) 2:12. 

28 age, 2:12. 
29 age, 6:67 Kutub'un yorumlanm daha fazla gtirmek i~in bk. Olivier Carre, 

Mystique et Politique: Lecture revolutionnaire du Coran par Sayyid Qut, Frere 
musulman radical (Paris: Les Editions du CerfjPresses de Ia Fondation Natio
nale des Sciences Politiques, 1984). 
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hikmeti geregince me§r;.tluk kazanan oteki dini topluluklarm varhgJm 

kabul eqer ve Kur'an'm onlan da Miisliimanlarla e§it bir konumda iyi 

i§ler yapma konj.lsunda yan§maya davet ettigine inamr. Sonunda 

Allah, biitiin inananlan, kendi yasalanna ve hayat yollarma ya da dini 

. topluluklar~na uygun olarak yargllayacak:tlr. Bana gore, ger~ekten bu 

yorum, daha KJJ.r'ani ve tarihsel olarak daha islamidir. Ba§ka bir yo

rum sosyopolitik ge~ici ihtiya~lara bagh ya da sosyopsikolojik bir 

ortama bagh olarak ortaya ~Ikan dogru yorumdan ge~ici bir sapma

dir. 

Al-i imran 3/19 ve 3/85 gibi birka~ ayeti aktararak dJ§lamaci bir 

§ekilde islam davasmdan soz eden kimseler, Allah'a teslimiyetin (el

is/Qm) tek ba§ma Miisliiman toplumun dinine (el-isltlm) i§aret ettigini 

iddia ederler. Al-i imran 3/19: "Allah nezdinde tek [hak] din, [insa

nm] O'na teslimiyetidir." ve 3/85: "Kim Allah'a teslimiyetten ba§ka 

bir din ararsa, bu kendisinden asia kabul edilmeyecek ve o, ahrette de 

kaybedenlerden olacak:tlr." diye soyliiyor. Allah'a teslimiyetin Pey

gamber Muhammed'in mesaj1 vasitasiyla tarihsel olarak ger~ekle§en 

islam anlamma geldigi yoniinde kesin bir ihtimal varken Kur'an, ge-

. nellikle isltlm ve miisliiman kelimelerini birisinin Allah'm boyunduru

guna girmesini ya da O'na teslimiyetini a~Iklamak i~in kullamr. Bu 

anlamda Kur'an, ibrahim'den Al-i imran 3/67'de bir miisliiman olarak 

soz eder: "ibrahim ne bir 'Yahudi' ne de bir 'H1ristiyan' idi, ama ken

disini Allah'a teslim ederek her tiirlii batlldan yiiz ~evirmi§ biriydi ve 

O'ndan ba§ka birine ilahhk yaki§tiranlardan degildi." Fakat bu, 

Kur'ani mesajm ~ogulcu boyutunu ara§tiran bu makalede tarti§mak 

istemedigim ba§ka bir konudur. 

Kur'an'm Miisliiman toplulugu insanhk i~in pkanlan en iyi top

lum olarak deklere ettigi bir ger~ektir. Zira onlar, Allah' a olan imanla

n dogrultusunda iyiligi emreder ve kotiiliigu yasaklarlar (bk. Al-i 

imran 3/110). Aym zamanda Kur'an'm Allah'm Miisliimanlan insan

larm oniinde tamklar olabilmeleri i~in orta yolun toplulugu olmalan

m istedigini deklare ettigi dogrudur (Bakara 2/143). Bu ise, diger dini 
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topluluklann tamam1yla orta yolun toplulugu olarak Mtisltimanlarm 

tamkltklanna uygun olmalan_ gerektigi a~lamma gelir. Kur'an, ozel 

olarak Mtisltimanlara diger inan~ ·sahipleriyle ili~kiye -girdikleri~de 

iyiligi, nezaketi ve kibarhW. emreder. Peygamberin kendisinin de a~a

W.daki sozlerle aym emre muhatap oldugu gortiltiyor: "[Btittin insan

hW.] hikmetle ve gtizel ogutle Rabbinin yoluna ~awr ve onlarla en 

gtizel, en inandmc1 yontemlerle tartl~; ~tiphesiz, O'nun yolundan ki

min saptiW.m en iyi bilen sen in Rab bindir ve yine dogru yola eri~enle

ri de en iyi bilen O'dur." (Nahl16/125) 

Hala, dini konularda herhangi bir zorlama ya da bask:mm olma

masi gerektigini soyleyen, inan~lararas1 ili~kilerin Kur'ani prensiple

rinin en onemlilerinden birisi (kar~Imizda) duruyor: "Ia ikrahe ji'd

din" (Bakara 2/256). iki referans1, biittin inan~ mensuplanm bir dige

riyle iyi i~ler yapma konusunda yan~maya davet ediyor olarak gor

dtigumtiz fe-stebiqu'l-hayrat'la baglad1k Bu ayetlerde, eger insanlar 

birbirlerine iyi niyet besler ve birbirlerini onemserlerse, inan~Iarara

Sl diyalog ve i~birliginin temeli ve daha iyi bir dtinya olu~turmaya 

sevk etme potansiyelinin olduguna inan1yorum. 


