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Hayirda Yarismak: inanglararas: iligkilerde Bir Kur’an
Prensibi’ .

Issa ]. Boullata
cev. Cengiz Batuk

Islam dininin iizerine bina edildigi temel olan Kur'an, inanci [s-
lam gibi olan yani bir ve tek olan Tanri'ya imani merkeze alan ken-
dinden onceki dinlere tolerans gostermenin pek ¢ok yolunu ifade
eder. Bu baglamda Kur'an'da agike¢a belirtilen doktrinel prensipler-
den bir tanesinin de dinsel t;og'ulculuk (pluralizm) oldugu soylenebi-
lir. Bu makalede, bir gereklilik olarak Kur'an’da emredilen inanglar
arasi iligkilere yonelik ahlaki prensipler baglaminda Kur'ani prensibi
olugturan unsurlari ortaya koyacagiz.

ilkin ise su hususla baslayayim: Kur'an, diinyada birden ¢ok din-
sel toplumun olmasina izin verenin bizzat Allah oldugunu &gretir.
Sayet, Allah, bagka tiirli dilemis olsaydi, insanhg tek bir top-
lum/iimmet olarak yaratmis olurdu. Bu diisiince Kur’an'da bircok kez
tekrarlanirl: “Eger Allah dileseydi, hepinizi bir tek topluluk yapardi.”
(Méide 5/48); “Hem Rabbin dileseydi, biitiin insanhg tek bir immet
yapardl.” (Htid 11/18); “Ciinki Allah dileseydi hepiniz tek bir immet
yapardl” (Nahl 16/93); “Eger Allah dileseydi onlar tek bir iimmet
yapard:...” (Sira 42/8).

Issa . Boullata, “Fa-stabiqu'l-khayrat: A Qur'anic Principle of Interfaith Rela-
tions”, Christian-Muslim Encounters, ed. Yvonne Yazbeck Haddad, University
Press of Florida, Florida 1995, ss. 43-53.

1 Buradaki [ngilizce Kur'an metinleri Muhammad Asad'in The Message of the
Qur'an (Gilbraltar Dar al-Andalus, 1980) isimli ¢evirisinden oldugu gibi akta-
rilmigtir. [Makalenin Tirkee ¢evirisinde de Muhammed Esed’in mealinin
Tiirkge baskasi kullanilmistir. (Kur'an Mesaji, Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak,
Ahmet Ertiirk, isaret Yayinlari, Istanbul, 1996) ¢.n.]
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Biitiin bu Kur'ani ifadelerde mahlikatla ilgili ilahi plandaki din-
sel gogulculuga delil getirme amaci vardir. Nitekim yukarida alintila-
nan doért ayetin her biri bu amaci agik-secik bir sekilde gosteren ifa-
delerle devam eder. “... ama indirdikleri aracihigyla sizi smamak icin
[bagka tiirlii diledi].” (Maide 5/48); insanlar “hala farkl goriisler be-
- nimsemektedirler.” (HGd 11/118); Allah “ [sapmak} isteyeni saptirip,
[dogru yola ulasmak] isteyeni de dogru yola yoneltiyor.” (Nahl
16/93); ve “Allah, [kavusturulmayi] dileyeni rahmetine kavusturur.”
(Stira 42/8). Bununla birlikte Kur’an aym zamanda bu ayetlerde din-
sel gogulculukla birlikte insanin sorumluguna da su ifadelerle dikkat
cekmektedir. “Ve siiphesiz, yaptiginiz her seyden otiirii sorguya ceki-
leceksiniz.” (Nahl 16/93) ya da “[Hesap Giinii] zalimler ne kendilerini
koruyacak bir kimse, ne de bir yardimci bulamayacaklardir.” (Stra
42/8).

Kur'an'in, insanligin tiim iiyelerinin bir zamanlar tek bir toplu-
luk oldugunu soyledigi dogrudur. (2/213; Yiinus 10/19). Kur'an,
gecmiste bir zamanlar oldugunu sdylemesi harig, insanlar arasinda
béyle bir primal dinsel birligin oldugu dénemi acik¢a belirtilmemek-
tedir. Kur'an, Allah'in dilemesiyle tarihte ortaya cikan ve nihayetinde
dinsel ¢ogulculuga yol agan farkl beseri goriisleri tanir/kabul eder.
Bu cercevede Allah'in hiikmii/karari, bu tarz farkhliklara izin ver-
mekti. Ciinkii bu konuda Kur’an séyle der: “Sayet (bu konuda) Rab-
binin katinda 6nceden belirlenmis bir karar olmasayd:1 diistiikleri
biitiin bu ayriliklar [daha baslangicta] ¢ozlimlenmis olurdu.” (Y{inus
10/19). Allah’'in tasarimi daha gok ilahi vahiylerle birlikte peygam-
berler goindermek suretiyle kendi dinsel ¢ogulculuklar icinde insan-
liga rehberlik etmekti. Kur'an bunu soyle ifade eder: “...bunun tizeri-
ne Allah, miijdeci ve uyarici olarak peygamberler gonderdi ve onlar
araciigiyla hakikati ortaya seren vahiy(ler) bahsetti ki bununla in-
sanlarin farkh goriigler edinmeye bagladiklar her konuda karar veri-
lebilsin.” (Bakara 2/213).
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Insanoglu farkh dinsel topluluklara ayrilmis olmakla birlikte ila-
hi rehberlik olmaksizin —kendi hallerine- birakilmis olamaz. Kur'an
cesitli topluluklara hitap ederek soyle sbyler: “Biz her biriniz icin
[farkli] bir sistem ve [farkli] bir hayat tarzi belirledik.” (Miide 5/48)
ve benzer sekilde “¢iinkii her topluluk merkezinde O'nun [Allah’in]
bulundugu kendisine ait bir istikamete yénelir.” (Bakara 2/148). Bu
iki ayetteki ifadelerin hemen akabinde tiim insan topluluklarina hitap
eden su emir vardir: “fe-stebiqul hdyrat” -yani “iyi ve giizel islerde
birbirinizle yarigin” (Bakara 2/148) ve “hayirh islerde yarisin” (Mai-
de 5/48). Bu emir, Ingilizce'ye gesitli sekillerde gevrilir. Bir geviride
“Sonra, iyi olan islerde birlikte ¢alisin (yarig halinde olarak)” (Bakara
2/148) ve “tiim giizelliklerde yaris iginde olarak/cok ¢alisin” (Maide
5/51)2, Diger bir terciimede ise soyle yer alir: “iyi islerde 6ne ¢ikin”
(Bakara 2/143) ve “lyi islerde en 6nde olun” (Maide 5/52).3 Ugiincii
bir geviri ise: “iyi islerde yarisin” (Bakara 2/148) ve “daha ziyade iyi
islerde yarigin” (Mdide 5/48)*

Cesitli anlam niianslarina karsilik bu sunulan cevirilerin hepsi,
Arapga’da biitiin dinsel topluluklara kendi aralarinda birbirleriyle
rekabet etmeleri igin verilen emrin esasimin 6nemli yonlerini ifade

- ederler. Onlar kendi aralarinda birbirleriyle yarigsmaly, bir yaristaymis
gibi birlikte caba gosterme; birbirlerine karsi deil, birlikte iyi ve
giizel eylemler yapma konusunda birbirleriyle yans iginde olmahdir.
Aralarinda iyi ve giizele ulagma konusunda bir gipta olmalidir. Her
bir topluluga iyi islere yonelme ve bu isi otekilerle birlik ve uyum
icinde listlenmesi emredilmistir. Burada ahenkli bir dini ¢ogulculuk
lizerine bina edilen inanglararasi iliskilerin Kur'ani bir manifestosu
ve tiim dinlerin inananlarim daha iyi isler yapmaya tesvik oldugu
oldukg¢a net olarak goriilmektedir. Bu prensip, Kur'an'daki diger ayet-

2 Abdullah Yusuf Ali, The Holy Qur‘an, Text, Translation and Commntary,
(n.p.Khalil Al-Rawaf Publication, 1946).

3 Arthur ]. Arberry, The Koran Interpreted (London; Oxford University Press,
1964).

4 T.B. Irving, The Qur'an, The First American Version, Translation and Commen-
tary, (Al-Hajj Ta'lim ‘Ali) (Brattleboro: Amana Books, 1985).
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lerle uyum igerisindedir ve baska ayetler de Allah'in insanlar farkl
yaratmasindaki amacinin, farkl dil ve renkleri olmasina ragmen in-
sanlarin birbirlerini taniyabilmeleri igin oldugunu ifade eder. Ornegin
Hucurat 49/13. ayette “Ey insanlar! Bakin, Biz sizi bir erkek ve bir
kadindan yarattik ve sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki bir-
birinizi taniyabilesiniz. $iiphesiz, Allah katinda en istiin olaniniz,
O’na karsi derin bir sorumluluk bilincine sahip olanimizdir. Allah her
seyi bilendir, her seyden haberdar olandir.” ve yine Riim 30/22'de:
“Goklerin ve yerin yaratilmasi, renklerinizin ve dillerinizin farkhlagti-
rilmasi (da) O’'nun alametlerindendir: bunda, kuskusuz, [fitri] bilgiye
(anlama ve kavrama yetenegine) sahip insanlar i¢in dersler vardir!”
seklinde ifade edilmektedir.

Yukarida Kur'an’dan nakledilen ayetler, herhangi 6zel bir dini
topluluktan s6z etmiyor. Bununla birlikte Kur'an, baska yerlerde bir
ve iman olarak tek olan Allah’t merkeze alan 6zel dini bir toplulugu
bahis konusu yaptiginda, her toplulukda iyi insanlarin varligini kabul
ve tasdik eder ve onlarin ilahi 6diile layik olduklarini bildirir. Bu te-
ma, dolayh olarak her tiirlii dislayicihk ve segilmislik fikrini reddet-
mek suretiyle Islam’daki dinsel gogulculuk prensibini kuvvetlendirir.
Diger bir ifadeyle, Kur'an, bir dinsel toplulugu digerinin 6niine koy-
maz. Kur'an, Bakara 2/62'de soyle soyler: “Kuskusuz, [bu ilahi
keldma] iman edenler ile Yahudi inancinin takipcilerinden, Hiristi-
yanlardan ve Sabiilerden Allah’a ve Ahiret Giinii'ne inanmis, dogru ve
yararlh isgler yapmis olanlarin tiimi Rablerinden hak -ettikleri
miikéafatlari alacaklardir ve onlar ne korkacak, ne de iiziileceklerdir.”
Bu tema Maide 5/69'da da tekrar edilmektedir. Oyle ki Miisliimanlar,
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler, insanlarin Allah'a ve Ahiret Gii-
nii'ne inanmak ve yararl isler yapmak suretiyle kurtulusu elde edebi-
lecek olduklari dini topluluklar olarak diisiiniildii.

Miisliimanlarin, bu tartismada 6nemli bir kanit metin oldugunu
diigtindiigiim Kur'anin fe-stabiqi’l-hayrat emrini kendileri agisindan
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nasil anladiklarim tespit etmek icin Miisliiman Kur'an yorumcularina
miiracaat edilmelidir.

Taberi (6.MS 923) ile baglayalim. Taberi, ¢ok ciltli Tefsirinde Is-
lam’in ilk {i¢ yilizyilinda toplanan (¢ogunlukla s6zlii olarak aktarilan)
geleneksel Kur'an yorumlariin bir¢ogunu ¢ogu zaman kendi kisisel
goriislerini ya da daha énceki yorumlarin dogrulugu konusunda ken-
di yorum ve degerlendirmelerini eklemek suretiyle bir araya getir-
mistir. Onun tefsiri, pek ¢ok konuda hem kendi déneminin hem de
seleflerinin donemlerindeki tartismalarin ¢ogunu ihtiva eder. Ben,
onun yukaridaki nakledilen ayetler ile ilgili tefsirinde yer alan dinsel
gogulculuk konusuna odaklanacagim.

Fe-stebiqu’l-hayrat emrinin oldugu Kur'an’daki iki 6rnege (Baka-
ra 2/148 ve Miide 5/48) bakildiginda Kur'an vahyindeki hakikatin,
Yahudi ve Hiristiyanlarin vahye inanmamalari ve Kur'an emirlerini
kendilerine baglayici olarak kabul etmemelerinden otiirli ~endige
eden- Muhammed Peygamber’i rahatlatici bir kontekst igcinde verildi-
gi goriiliir. ilk 6rnekte (Bakara 2/148), tarigma Kur'an’da inananla-
rin namaz kilarken yiizlerini donmelerinin emredildigi kiblenin kabu-
lii konusundadur. ikinci 6rnekte (Maide 5/48) konu, Peygamber Mu-
hammed’in kararimin Kur’ani kritere gore kabul edilmesidir. Her iki
durumda da Kur’an, 6zel bir varlik olarak her bir dini toplulugun ayri
karakterlerine vurgu yapar. Yukarida bahsedildigi gibi Kur'an bu
kontekste (Bakara 2/148)'de soyle sdyliiyor: “Ciinkii her topluluk,
merkezinde O'nun [Allah'in] bulundugu kendisine ait bir istikamete
yonelir” ve (Maide 5/48)’de: “Biz, her biriniz i¢in [farkl] bir sistem ve
[farkli] bir hayat tarz: belirledik.”

Soyledigimiz gibi her ceviri bir yorumdur ve fe-stebiqu’l-
hayrat'n Ingilizce karsih@ bu duruma bir érnektir. Yine de benim
goriisiim bu Ingilizce karsihigin Kur'an'in kastettigi anlami dogru ola-
rak ifade ettigidir. Spesifik bir ruh haliyle bu ayetlerdeki Arapsa met-
nin harfleri yakindan takip edilerek gegmis Miisliiman tefsircilerden
de destek aramak suretiyle bu anlam daha fazla pekistirilebilir. Her
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iki ayetteki bu c¢ok Gnemli Arapga kelime [i-kiilli'dir ki Bakara
2/148'de “her topluluga” olarak ve Miide 5/48'de “her birine” sek-
linde verilir/gevrilir. Her iki ayette de Arapca li-kull-in (her birine)
ifadesi, yapmn ikinci iiyesi olan idafa'min bir kullanimindan séz
~ edilmemektedir. Fakat Arap gramerlerinde tenvin el-iwad ya da ten-
vin el-ta’vid (nunation'un karsiligi) olarak adlandirilan -in'le yer de-
gistirilir. Boylelikle -in halindeki (genitive) kiilli kelimesini tam ola-
rak aciklamadan birakalim. Bunun yerine Kur’an miifessirlerinin
kontekste gore ve anladiklar sekilde bu ifadgyi nasil yorumladiklari-
na bir bakalim.

Her iki drnekte de, Taberd, li-kull-in ifadesini kiilli'den sonra 6zel
bir genitif (-in hali) saglamak suretiyle li-kiilli ehli milletin (“her tir
(dini) toplulugun iiyelerine”)5 seklinde yorumlar. O, bu yorumunu ilk
dénem Miisliiman otoritelerinin rivayet zincirlerinden geriye dogru
giderek onlardan sozlii olarak aktarilan materyalleri kullanmak sure-
tiyle destekler. Bakara 2/148’e gelince o, bu konudaki sunulan farkh
varyasyonlarn alintilar. Onlardan bazilari, kastedilen dini topluluklar
olarak ozellikle her biri kendi ibadeti i¢in kendi kiblesine dénen Ya-
hudilere, Hiristiyanlara ve Miisliimanlara isaret eder. 0, ayni zaman-
da referans: biitiin dinlerin insanlarina seklinde genellestiren ibn
Abbas (6. MS 688)'tan da alint1 yapar.6

Maide 5/48’e gelince, Tabari, li-kull-in’in yorumunda farkh go-
riisler oldugunu ifade eder. Goriiglerden birisine gore kelime, farkh
dini topluluklarin insanlarina isaret eder ve metnin Tanr'nin her dini
topluluk i¢in farkh kurallar ve yasam tarzlar ihdas ettigi anlamina
gelir. Taberi, bu goriise sahip olan otoritelerden bahseder ve 6zellik-
le, Tevrat'n bir yasa/seriat, incil'in bagka bir yasa ve Kur'an'in da
baska bir yasa oldugunu ifade eden ve dinlerin bir, ancak her birinin
yasalarimin farkh farkh oldugunu sdyleyen Katade'yi (6. MS 735) on-
larin arasinda sayar. Bununla birlikte Taberi, metnin yalnizca Mu-

5 Mahmiid Muhammad Shéakir, ed., Tefsil et-Tabari (Kahire: Dar'ul Me’arif bi-
Misr, n.d.), 3:192, 10:386.
6 age, 3:192-93.



80 e |ssa J. Boullata

hammed'in toplulugunu kastettigini ve burada hitabin Miisliimanlara
oldugu seklinde baska bir goriiste nakleder. Buna gore, li-kull-in ...
min-kum'iin anlam li-kiilli-kum'dur (“sizden her birinize”); bunun
izahati ise, ‘Islam’a giren ve Muhammed'i kendi peygamberi olarak
kabul eden herkes icin, Allah, Muhammed Peygambere bir yasa
(sir’aten) ve bir hayat yolu (minhacen) olarak vahyedilen Kitab"1 belir-
lemistir’ seklindedir. 7 Bu goriisiin kaynag icin Taberi, tek bir ahinti
yapar. Alimler silsilesinden geriye dogru giderek Miicahid’e (6. MS
722) miiracaat eder. Miicahid, li-kull-in ... .min kum as li-kulli-kum
ifadesini yorumlar ve ona gore metin Muhammed'in dinine giren
herkes i¢in Kur'anin yasa ve hayat tarzi oldugu anlamina gelir.8

Taberd iki goriisten birincisinin yani metnin Allah’in her biri i¢in
bir yasa ve bir hayat yolu vazettigi her dini toplulugun iiyelerine hi-
tap ettigini savunan goriisiin daha dogru oldugunu diigtiniir. O, terci-
hini sayet metnin ifade ettigi sey, sadece tek bir toplum olan Mu-
hammed toplulugu ise, devam eden ciimlenin (“Ve eger Allah dilesey-
di, hepinizi bir tek topluluk yapard..”) anlasiimaz olacagim sdyleye-
rek destekler. Bundan bagka Taberfi, sozkonusu ayetten dnceki ayet-
lerin metinlerinde de tercih ettigi yorumu yerlestirir: 44-45. ayetler,
Yahudilerin uymasi igin Tevrat'ta Israilogullarina verilen emirlerden
séz ederken, 46-47. ayetlerde de Isa’'min takipgilerinin uymasi igin
incil’'de Hiristiyanlara verilen emirlere deginir. Sonra o, Maide
5/48’in metninin, Kitab'n emirlerine gore davranmasi i¢cin Muham-
med’e vahyedilene isaret ederek araya girdigini gosterir. Ciinkii o
[Muhammed] ve onun topluluguna 6nceki peygamber ve toplulukla-
rin yasalarindan farkli olarak bir sistem/yasa verilmigtir.?

Bu yorumuyla Taberi’'nin Kur’ani dinsel ¢ogulculuk prensibini
destekledigi agiktir. O, Kur'an'in diger dini topluluklarm varhgim
kabul ettigine inanir ve ilk Miisliman alimlerin birgogundan alintilar
yapmak suretiyle goriisiinii desteklemeye ¢alisir. Tipki 6nceki limler

age, 10:385-386.
age, 10:386.
9 age, 10:386.
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gibi o da, Allah"in her bir dini topluluk i¢in farkli yasa ve hayat tarzla-
r1 bildirdigini/vahyettigini ve dinin dogasimin nihai noktada tek oldu-
gu gercegine ragmen onlardan her birinin miintesiplerinin kurtulu-
sunu saglayan birer dini sistem olarak mesru oldugunu kabul eder.

Taberi’den sonraki biiyiitk Miisliiman miifessirler, temel olarak
onun yorumunu paylagirlar. Ornegin hem Zemahgeri (6. MS 1144)
hem de Beyzavi (6. MS 1286) Taberi'nin Tefsirindeki tartismay:
(eserlerinde) aksettirirler. Onlar miifessirlerin silsilelerinden soz
etmezler fakat onlarin anlayiglarimi/goriislerini kabul ederler.
Kur'an'in fe-stebiqul-hayrat emrine gelince Kur'an'daki iki érnek
farkh yorumlanmigtir. Bakara 2/148’de bahis konusu olan konudan
soz edildigi gibi Miisliimanlarin namaz ibadeti esnasindaki istikamet-
lerinin cografi konumu yani kible konusundan da soz edilir.1? Beyzavi,
bu konulary, iki diinyada da (sa‘adet el-dareyn) kazanilabilecek olan
mutluluk baglaminda ele alir.!! Fe-stebiqu’l-hayratn ilk 6rnegine
(Bakara 2/148) gelince Zemahseri ve Beyzavi'ye gore bunlar Mislii-
manlarin yarisma durumunda olduklar seylerdir. Bu emrin, Maide
5/48deki ikinci 6rnegi icin Zemahseri, kisaca goyle soyliiyor: onlar
icin acele etmek [6rnegin iyi isler icin] ve onlardan bagka birini [ba-
sarida] one gecirmek i¢in ¢abalamak.’? Onun bu ayetin bir énceki
yorumunun konteksti o6zellikle li-kull-in'i dikkate alindiginda, emrin
kendileriyle ilgili olan dini topluluklara bakmaksizin biitiin insanlara
hitap ettigini ima eder. Beyzavi, bu emrin anlamim su sekilde ifade
etmek suretiyle daha da kuvvetlendirir: Onlar i¢in [yani iyi isler i¢in]
olanaklan degerlendirmek ve 6nde olmanin ya da liderligin 6diiliinii
elde etmek icin acele edin.!3 Zemahgeri gibi o da emrin kendi dini
topluluklari her ne olursa olsun biitiin insanlara hitap ettigi imasinda

10 Ebii'l-Késim ez- Zemahgseri, el-Kessafan Hakdiki't-Tenzil ve ‘Uytn el-Ekavil fi
Vucith el-Te'vil, 4 vols. (Beyrut: Dar'ul Kitab ell-‘Arabi, n.d.), 1:205; Ebi Sa‘id
Ibn Allah Nagir et-Din el-Beydavi, Envdru’'t-Tenzil, 4 vols. (Cairo: Dar al-Kutub
al-'Arabiyya al-Kubra, n.d.}, 1:199.

11 el-Beydavi, Envdru‘t-Tenzil, 1:199.

12 ez- Zemahserd, el-Kessaf, 1:640.

13 el-Beydavi, Envaru't-Tenzil, 2:153.
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bulunur. Fakat onlardan higbirisi bu konuyu Taberf kadar spesifik bir
tarzda ele almamustir. Goriilmektedir ki islam onlarin zamanlarinda
saglam bir sekilde kurulmustu. Bu nedenle de spesifik olmak ve bu
emri biitiin dinlerin inananlarina hitap edecek sekilde yorumlamak
onlar i¢in gerekli degildi.

Modern miifessirlere donmeden énce ilk olarak sonraki tefsir-
lerden birisinden, daha kisa ama ¢ok daha popiiler bir eserden, Cela-
leddin el-Mahalli (6. MS 1459) ve Celaleddin es-Suyuti'nin (6.MS
1505) Celaleyn Tefsirinden s6z etmeliyim. Bu tefsir, hem li-kull-in’in
her iki kullanimini da (Bakara 2/148 ve Maide 5/48) timem’in (im-
met’in ¢ogulu) her biri anlamina geldigi seklinde yorumlar ve metnin
tamamiyla biitiin dini topluluklara hitap ettigini ifade eder.14 Bu tefsi-
re gore, Bakara 2/148'deki emir “boyun egme/itaatte ve onlari kabul
etme konusunda acele edin”!5 anlamina gelirken Maide 5/48'de de
“onlar igin acele edin"16 yani Allah’in emirlerine itaat konusundaki bu
iyi seyler i¢in acele edin manasina gelir. Bu tefsirin yazarlarinin din-
sel ¢ogulculugun hakim oldugu bir toplumda inanglararasi iligkilerin
bu Kur’ani prensibi ile herhangi bir problemi s6z konusu degildir.

Simdi modern tefsirlerden ikisine gegelim: Muhammed Ab-
duh’un (6.1905) metodunu kullanan ve onun Ezher’'deki derslerinde-
ki sozlerinden etkilenen Muhammed Resit Riza (6. 1935) tarafindan
yazilan Tefsir el-Mendr olarak bilinen Tefsir el-Kur'an el-Hakim17; ve
Seyyid Kutub (6. 1966) tarafindan yazilan ve 6liimiinden 6nce kismen
revize edilen Fi Zildl il-Kur'an.®

14 Celaleddin es-Suyuti ve Celaleddin el-Mahalli, Tefsir el- Celaleyn, (Beyut:
Dar'ul-Kitab el-Liibnani/el-Sarika el-Ifrikiyye li-l-Tiba'a vel-Negr, n.d.), 24,
114.

15 age, 24.

16 age, 114.

17 Muhammed Resid Riza, Tefsir el-Kur'an el-Hakim (Tefsir'ul Mendr olarak
bilinir) 4. baski (Kahire: Dar'ul-Menar, 1954).

18 Seyyid Kutup, Fi Zila'il Kur'én, 4.baski (Beyrut: Dar'ul Arabiyya li-1-Tibd‘a ve’'n
Nesr ve-l-TavzT', n.d.).
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Bakara 2/148'deki fe-stebiqu’l-hayrat ifadesi Tefsir el-Mendr'da
su $ekilde ifade edilir: “Her iyi iste yarisin ve sizden birisi digerlerini
kendi tutkularini degil, rehberi olan lideri izlemek suretiyle étekilerin
oniine ge¢mek i¢in yarigsin. Bu emir geneldir ve ¢agns: dini topluluk-
lara déniiktiir; Allah’a ve O’'nun Elgisinin davetine karsihik veren ina-
nanlara 6zel degildir.”1? Bu yorum, daha onceki ayetteki /i-kull-in'in
kiyle ayni gizgidedir. Onun anlami da “dini topluluklardan her birine”
seklindedir.20

Tefsir el-Mendr’da Maide 5/48'deki emir, daha ayrintihdir. iza-
hattan sonra, Li-kull-in ... min-kum’un anlami su sekilde verilir: bu
ifade “her el¢iye/mesaj getirene ya da sizden her dini topluluga, Ey
Mislimanlar ve Kitap Ehli (kitdbiyyiin) ya da Ey insanlar.” demek-
tir.21 Daha sonra fe-stabiqu’l-hayrat emrinin anlamin sdyle acikliyor:
“Sizin hepinizin sorumlulugu iyi isleri yapma konusunda acele etmek
ve onlar seri bir sekilde yapmaktir. Ciinkii onlar 6zel olarak biitiin
yasalarin/sistemlerin ve dini yollarin [dinlerin] tasarladigi, hedefle-
digi amactir. Sonra, Ey insanlar, din ve yasanin niyeti ve hikmet gegit-
liligini gormeksizin nigin farkhihklara ve [dini topluluklar arasinda]
bagkaliklara bakiyorsunuz? Bu rehberligin terk edilmesi ve tutku
yollarimin takip edilmesi degil midir? lyi isleri yapmada yarismakla
bu diinyada ve ahiretteki yararlari kazanmak kastedilir... Ve bu ne-
denle sen, [farkll] yasalarin iyi isleri yapma konusunda yaris icin bir
sebep oldugunu ve bagnazhk islerinde yarisarak diismanhg artirmak
icin bir sebep olmadigim diisiinmelisin."22

Bu Kur'ani emrin yorumunda Resit Riza, akil hocasi Muhammed
Abduh’u animsatan bir agik fikirlilik sergiler. O, ayni zamanda Islami
gelenegin bilyiik miifessiriyle uyum icindedir. Ona gore, dini toplu-
luklar arasindaki farklilik, iyi isleri yapma konusunda bir yaris firsati
olmali, ama farkh inanglarin insanlari arasinda kotii irade ve diisman-

19 Resid Riza, Tefsir'ul Mendr, 2:22.
20 age, 2:21.

21 age, 6:412-413.

2z age, 6:420.
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hgin iiremesini saglayan fanatik isler i¢in bir sebep olmamalidir. Dini
farkhihklarda takdir edilmesi gereken ilahi bir hikmet vardir; dinsel
cogulculugun yaninda goézden kacirilmamasi gereken ilahi bir niyet
vardir. Bu ylizden Allah’in yol gostericiligine kutsal kitaplarda agik-
landign sekline sadik kalinmalidir. insan tutkular1 ve heveslerinin,
inanclararasi iligkilere hdkim olmasina izin verilmemelidir. Bundan
baska, Resit Riza, bu emri ilahi ¢agriy1 6nemseyen herhangi bir dini
topluluga yapilan genel bir hitap olarak goriir; emir, sadece Allah'in
ve O'nun Elgisi Muhammed'in ¢agrisina karsilik veren Miisliimanlara
ozgii degildir.

(Resid Riza ve Abduh’un) aksine, Seyyid Kutub, bu emri 6zellikle
Miisliimanlara bir hitap olarak goriir. Bakara 2/148'in agiklamasinda
o soyle séyler: “[Allah] Miisliimanlar: Kitap Ehline kulak vermekten
ve onlarin 6gretileriyle hemhal olmaktan vaz gegirir. Allah, Miislii-
manlara kendi yollarinda ve kendi istikametlerine uygun olarak iler-
lemelerini dnerir. Ciinkii her grup i¢in bir istikamet vardir. Miislii-
manlar iyiyi yapmakta aceleci olmalilar; higcbir sey dikkatlerini bagka
yone ¢evirmelerine neden olmamali; onlar Allah’la birlikte paylarina
diiseni tam olarak yapacak ve en sonunda herkesi miikafatlandirma-
ya ve toplamaya kudreti olan Allah’a déneceklerdir.” Kutub, daha
sonra su Kur'an ayetlerini nakleder: “Béylece Allah, Miisliimanlari,
Kitap Ehlinin yaydi fitne, desise ve dedikodularla mesgul olmaktan
uzaklastirtyor. O, onlan eyleme, ¢alismaya yonlendiriyor ve nihai
doniis yerinin her seye kadir olan, hi¢bir sey kendisinden uzak olma-
yan ve higbir seyi unutmayan Allah oldugunu hatirlatarak iyi islerde
yarismalarini [onlara oneriyor].”23

Kutub, Maide 5/48'e geldiginde ayeti, seriatin dogrulanmasi
noktasinda daha spesifik bir sekilde sadece Miisliimanlara hitap ola-
rak anlar. Ona gore Miisliimanlar diger inanc¢larin insanlariyla kendi-
lerini uzlagtirabilmek ve onlara yaklasabilmek icin seriatte herhangi
bir degisiklige gitmemelidirler. Kur'an ayetlerini alintiladiktan sonra

23 Kutup, Fi Zila'il Kur'dn, 2/22-23.
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sunlari ilave eder: “Boylece, Allah, Seytan'in girebilecegi biitlin kapi-
lar1 kapatiyor; ézellikle iyiligi ortaya gikarmak ve kalpleri baristirmak
ve gevsek olan saflari birlestirmek ve bdylece herkesi memnun ede-
rek uzlagi saglamak diisiincesiyle Allah’in seriatinden herhangi bir
seyi kolaylagtirarak Seytana agik kap: birakmak istemiyor. Allah’in
seriati bakidir ve Allah’'in olmamasini istedigi herhangi bir seye karsi-
ik fedakarhk/degisiklik yapmaktan [tesebbiis etmekten] daha deger-
lidir. Insanlar, her birinin farkh bir egilimi, farkh bir tercihi, farkh bir
yolu ve farkli bir istidad: var olarak yaratllrm‘;lardlr. Onlar Allah'in
hikmeti nedeniyle boyle yaratildilar. Allah, onlara hidayeti sunmus ve
onlar1 yarigmalari i¢in birakmig ve O, bunu insanlar Allah’a dondiikle-
rindeki karsiliklari igin bir imtihan kilmigtir.”24

Seyyid Kutub'un diisiince sisteminde Miisliiman toplumun 6zel-
likleri ve farkliliklar1 ¢ok 6nemli bir konudur.z5 Ona gore Kur'an dgre-
tisi, insanhg Islam ve Cahiliyye (Islam éncesi dénem) olarak ayirir ve
aralarinda herhangi bir (ortakhk) s6z konusu degildir. Ona gore
Kur'an, Allah’'in insanliga son hakiki mesaji oldugu igin oteki kitabf
dini topluluklar islam'in kapsama alaninda yer alirlar. Onlarin inang-
lar1 ve pratikleri yalmizca Kur'an 6grettikleriyle [uyumlu oldugunda]
gecerlilik kazanir yoksa kendi kutsal kitaplarinin 6gretileriyle degil.
Seyyid Kutub, Kur'an seriatinin uygulanmasini ve insanlarin tizerinde
yalnzca adalet, baris ve kurtulusu saglayan bir hakimiyet olarak gor-
diigii Allah’in hdkimiyetini kabul etmeyi, Miisliimanlarin farklihg ve
kendine 6zgiiliiglini gosteren karakteristik bir 6zelligi olarak goriir.26
Béylelikle diger dinleri islam’la esit sayan, onun farklihk ve karakte-
ristiklerini digerleriyle karistiran bir dinsel ¢ogulculuk anlayis1 onun
goriisiine gore kabul edilemez. Ciinkii dini gogulculuk, seriatin tam
olarak uygulanmasinda gevseklik gosterilmesine neden olacaktir.
Ona gore inanglararas: iliskiler sadece Islam’in ve onun seriatimin
listiinliigli kabul edilirse miimkiindiir. Sayet biitiin insanhk islam’,

2% ape, 6:165.
25 age, 2:9.
26 age, 6:143-169.
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dinleri ve onun seriatini, yasalar1 ve hayat yollar olarak kabul eder-
lerse, 0 zaman bu en iyi sey olacaktir.

Daha erken dénemlerde, Fi Zildl-il Kur'ann revize edilmemis
versiyonunda, Seyyid Kutub, sonraki revize edilmis versiyonundaki
ifadelerinde oldugu kadar radikal degildi. Onceki ¢alismasinda pren-
siplerini birbirleriyle uzlastirmaya ¢alismaz. Ciinkii o, séz konusu
cahsmada Kur’anin ogretisine gore Ehli Kitabin, kendi kitaplarinda
bulunan hakikati bilerek gizlediklerini ya da kutsal metinlerinin bo-
zulmus oldugunu kabul eder. Fakat Bakara 2/148’e geldiginde, o soy-
le soyler: “Bununla birlikte, her grup ve her kisi, gidecek bir istikame-
te, takip edecek bir yola sahiptir. Bu yiizden her grup ya da her kisi-
nin ilgisi iyiye dogru ve iyide yarismaya dogru yonelmis olmalidir”27
Ayetleri aktardiktan sonra: “Sonra, en sonunda, biitiin yollar Allah’a
kavugacaktir ve siz O’'nun oniinde toplanacaksimiz, giinkii tek O, sizi
cesitli yollarimzdan ve farkhh mekéanlarimizdan toplama kudretine
sahip olandir.” 28 der.

Yine ayni gekilde ilk versiyondaki Seyyid Kutub'un Maide 5:48
yorumu onun sonradan revize edilmis versiyonundakinden daha az
radikaldir. O, ayetin Yahudilerin inkdrimin etkisini azaltmak suretiyle
Peygamberi rahatlatmaya ¢aligtigini soyler. Ayetin, biitiin insanlarin
tek bir dini topluluk kilmak gerekmedigini ¢iinkii Allah’in her toplu-
luk i¢in bir hayat yolu tayin ettigini ifade ederek Elgiyi rahatlattigim
diistiniir. “Ve Eger Allah dileseydi, hepinizi bir tek topluluk yapardi.”
(Maide 5/48). Fakat Kutub, Allah'in her grubu kendi yoluna gore test
ettigini de ekler.??

Seyyid Kutub’un dnceki yorumlar islami gelenegin énde gelen
yorumlariyla kesinlikle daha fazla uyumludur. Onlar gibi, Allah'in

27 Seyyid Kutup, Fi Zila'il Kur'dn, ilk baski (Beyrut: Dar'ul [hya el Kutup el Ara-
biyya,1953) 2:12.

28 age, 2:12.

29 age, 6:67 Kutub’un yorumlarnim daha fazla gormek igin bk. Olivier Carré,
Mystique et Politique: Lecture révolutionnaire du Coran par Sayyid Qut, Frére
musulman radical (Paris: Les Editions du Cerf/Presses de la Fondation Natio-
nale des Sciences Politiques, 1984).
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hikmeti geregince mesruluk kazanan oteki dini topluluklarin varhigini
kabul eder ve Kur'an’in onlar: da Miisliimanlarla esit bir konumda iyi
isler yapma konusunda yarismaya davet ettigine inanir. Sonunda
Allah, biitiin inananlari, kendi yasalarina ve hayat yollarina ya da dini

. topluluklarina uygun olarak yargilayacaktir. Bana gore, gercekten bu
yorum, daha Kur’ani ve tarihsel olarak daha Islamidir. Bagka bir yo-
rum sosyopolitik gecici ihtiyaglara bagh ya da sosyopsikolojik bir
ortama bagh olarak ortaya ¢ikan dogru yorumdan gegici bir sapma-
dir. -

Al-i imran 3/19 ve 3/85 gibi birkag ayeti aktararak dislamaci bir
sekilde islam davasindan séz eden kimseler, Allah’a teslimiyetin (el-
islam) tek basina Miisliiman toplumun dinine (el-Isldm) isaret ettigini
iddia ederler. Al-i imran 3/19: “Allah nezdinde tek [hak] din, [insa-
nin] O'na teslimiyetidir.” ve 3/85: “Kim Allah’a teslimiyetten ba;;ké
bir din ararsa, bu kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o, ahrette de
kaybedenlerden olacaktir.” diye sdyliiyor. Allah’a teslimiyetin Pey-
gamber Muhammed’in mesaji vasitasiyla tarihsel olarak gerceklesen
[slam anlamina geldigi yoniinde kesin bir ihtimal varken Kur’an, ge-
nellikle isldm ve miisliman kelimelerini birisinin Allah'm boyunduru-
guna girmesini ya da O'na teslimiyetini agiklamak i¢in kullanir. Bu
anlamda I{ﬁr’an, ibrahim’den Al-i imran 3/67’de bir miisliiman olarak
s6z eder: “Ibrahim ne bir ‘Yahudi’ ne de bir ‘Hiristiyan’ idi, ama ken-
disini Allah’a teslim ederek her tiirlii batildan yiiz ¢evirmis biriydi ve
O'ndan bagka birine ilahlik yakistiranlardan degildi.” Fakat buy,
Kur'ani mesajin cogulcu boyutunu arastiran bu makalede tartigmak
istemedigim baska bir konudur.

Kur’an'in Miisliiman toplulugu insanhk i¢in ¢ikarilan en iyi top-
lum olarak deklere ettigi bir gercektir. Zira onlar, Allah’a olan imanla-
1 dogrultusunda iyiligi emreder ve kotiiliigii yasaklarlar (bk. Al-i
imran 3/110). Aymi zamanda Kur'an’in Allah’in Miisliimanlari insan-
larin 6niinde taniklar olabilmeleri i¢in orta yolun toplulugu olmalari-
ni istedigini deklare ettigi dogrudur (Bakara 2/143). Bu ise, diger dini
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topluluklarin tamamiyla orta yolun toplulugu olarak Miisliimanlarin
tanikliklarina uygun olmalan gerektigi anlamina gelir. Kur'an, &zel
olarak Miislimanlara diger inang sahipleriyle iliskiye girdiklerinde
iyiligi, nezaketi ve kibarhg emreder. Peygamberin kendisinin de asa-
gidaki sozlerle ayni emre muhatap oldugu goriiliiyor: “[Biitiin Insan-
lig1] hikmetle ve giizel 6giitle Rabbinin yoluna ¢agir ve onlarla en
giizel, en inandiric1 yontemlerle tartis; siiphesiz, O’nun yolundan ki-
min saptigini en iyi bilen senin Rabbindir ve yine dogru yola erigenle-
ri de en iyi bilen O'dur.” (Nahl 16/125)

Hal4, dini konularda herhangi bir zorlama ya da baskinin olma-
masi gerektigini soyleyen, inanglararasi iliskilerin Kur'ani prensiple-
rinin en onemlilerinden birisi (karsimizda) duruyor: “Id@ ikréhe fi'd-
din” (Bakara 2/256). Iki referansi, biitiin inan¢ mensuplarini bir dige-
riyle iyi isler yapma konusunda yarismaya davet ediyor olarak goér-
diigiimiiz fe-stebiqu’l-hayrat’la bagladik. Bu ayetlerde, eger insanlar
birbirlerine iyi niyet besler ve birbirlerini 6nemserlerse, inanglarara-
s1 diyalog ve isbirliginin temeli ve daha iyi bir diinya olusturmaya
sevk etme potansiyelinin olduguna inanmiyorum.



