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iMANDA SEVGI:
iBN TEYMIYYE ORNEGI

Hatice K. ARPAGUS’

[brahim dedi ki: Tyi ama “siz ve eski atalarnuiz” neye taptigunizi (biraz olsun)
diisiindiiniiz mii?

Tyi bilin ki onlar benim diigmammdir; dlemlerin Rabbi ise(benim dostumdur);

Beni yaratan ve bana dogru yolu gbsteren O’dur.

Beni yediren ve iciren O’dur.

Hastalandigum zaman bana sifa veren O’dur.

Beni dldiirecek sonra da diriltecek O'dur.

Ve hesap giinii hatalarnn bagislayacagunt wndugum da O'dur.

Rabbim! Bana hikmet ver ve beni Salih kullarin arasina kat!

Hz. Ibrahim’in iimmetine kars1 Allah’1 sevmesini anlatan duanin ar-
dindan iman kavramirun ne oldugu ve icinde hangi 6geleri barindirdigindan
bahsetmek isabetli olacaktir. Bu amagla 6zellikle Kur'an'in imanla kastettigi
seylere bakildiginda oldukca genis bir anlam alamnin oldugu goriilmektedir.
Durumun bdyle olmasi da onun farkh agilardan degerlendirilip yorumlan-
masina sebebiyet vermektedir. Ancak bu tebligle imanin ne olduguyla ilgili
{slam diisiincesinin biitiiniinii ele alip incelenmeyecegi i¢in konuyla ilgili ay-
rintilar {izerinde durulmayacaktir.

" Dog. Dr. Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi.
" es-Suara 26/ 75-83.
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Bu sekildeki giristen sonra iman tarumlanmasina gectigimizde iman
teriminin “emene” fiilinden tiiredigi, emene fiilinin de gegisli ve gecissiz ol-
mak. iizere iki sekilde kullanuldigi, gecisli oldugunda bir kimseye emniyet
verme veya emniyet altina alma anlamina geldigi goriilmektedir. Bu anla-
mundan hareketle “mii’min” isminin Allah'in isimleri arasinda yer aldig1 go-
rilmektedir. Gegissiz olarak kullanildiginda ise emniyet altina girme, giiven
icinde olma anlamlarina gelmektedir.2

Iman kelimesinin terim maénasina gelince “Allali'a ve Resilllerine iman
edenler iste siddikler onlardir”3 dyetinde ortaya konuldugu iizere buradaki
iman kelimesi 6vgii amaayla kullarulmakta ve nefsin onaylayarak hakka
boyun egmesi anlamina gelmektedir ki bu da ti¢ seyin bir araya gelmesi du-
rumunda miimkiin olmaktadir:

— Bir gseyi kalben hakikat olarak kabul etme,
— Dil ile ikrar etme,
— Ve bunlann gerektirdigi tarzda amel islemektir.

Yani imanda yaygin kabule gére ii¢ unsur bulunmaktadir. Kalp, dil ve
organlar. Nitekim Ragib el-Isfehani yukaridaki ifadeler yaninda imani iginde
emniyetin bulundugu tasdik seklinde de tamumlamustir. Matiiridi ve
Es'ari’nin i¢inde bulundugu biiyiik cogunluk da imanda asil unsurun kalp
ile tasdik oldugu ve kalbin imanda 6nemli fonksiyonu bulundugu iizerinde
durmaktadirlar. Yani insanin maddi ve manevl yonleri dikkate alindiginda
kalbin fonksiyonu ve énemi kendiliginden ortaya ¢ikarken dinde de hayati
6nem tagiyan seyin iman olmasi, insan ile din birlikteligi ve baglantis1 diisii-
niildiigiinde kalb ve imanin beraberligini ortaya koymaktadir.

Tebligin bashiginda yer alan sevgiye gelince & 2xi; 22} “Allah’in sevdi-
3i ve Allah't seven” * anlamindaki tarumlama Allah-insan iligkisindeki esasin
sevgi oldugunu ortaya koyma yamnda sevgide cift yoniin bulundugunu
gostermektedir. Yani Allah’tan insana ve insandan Allah’a yonelik olmak
lizere iki farkli boyuttaki sevgiden bahsetmek miimkiindiir. Ancak tebligin
konusu imanda sevgi olunca Allah’in insaru sevmesinden ziyade insandan
Allah’a yonelik olan sevgi iizerinde yogunlagsmak gerekmektedir. Ashnda
Allah’a iman etmek demek otomatik olarak Allah’t sevmek demektir ki

2 Ragib Isfehani, Miifredat, “emn” mad.
* Hadid 57/19.
+Maide, 5/54.
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Kur'an da mii’'minin vasiflarinu sayarken imarun Allah’t sevmeyi gerektirdi-
gini su sekilde izah etmektedir:

Ay €2 38T 00 d 225 1,2l I A 03 e s 25 BN 5 “Insanlardan
bir kasnm Allah'tan bagka esler edinirler ve onlart Allah’t sever gibi severler.
Mii'minler ise en cok Allah’t severler”.®

BILLE B3E55 By 6,8 E D (80aes (Sl fR0nA) 8 Sk 08 o B
Oalerz o s 420 I e ‘,_{J\ i 3555 Lsway "Mii‘'min 6yle bir kimsedir ki babas:,

evladi, kardesi, esi, hisnm akrabasi, kazandigr mal, sevdigi mekinlarla mukayese
edilmeyecek sekilde Allah’t ve Resitliinii ve onlar icin cihat etmeyi sever” s

A 3 kel 5 adeuie 138 55 a0y A0S 55 050 S gy 0y 0% v s Y
o s Yine “mii'min babasi, eoladi, kardesi veya akrabast da olsa Allah'a ve

Resilliine diisman olanlarla dostluk etimez".”

Ancak sevgiden bahsedilen yerde korku, korkunun bulundugu yerde
de sevginin bulunmas: kaginilmazdir. Iste bu acidan mii’min Allah’t sevmesi
yanunda Allah'tan cekinmesi de gerekmektedir. Nitekim Nur suresinde
mii’minin vasiflar anlatilirken Allah’a ve Resuliine itaat ettigi ve Allah’tan
cekindigi

oy 1A di,b 5 i ey 4,255 okt 5 8 seklinde ifade edilmektedir.
Ashinda konuya delil tegkil edecek bunlardan baska ayet ve hadisten de bah-
setmek miimkiin olmakla birlikte bunlarin sayisini arthrmak yerine bunlarda
konu edinilen mes’eleler tizerinde durmak daha isabetli olacaktir. Mesela
Bakara suresine gbre mii’minin vasfi Allah’t sevmek demektir. Yani mii'min
olmak Allah't sevmek demektir ki kul olmarun ayirici vasfi Rabbini sevmek-
ten gecerken ulthiyetin temel vasfinin da sevgi oldugu ortaya gikmaktadir.

Nitekim Kur’an'm Allah’a has 6zel isimleri Allah, Rab ve Rahman sek-
linde ifade etmesi de s6z konusu sevginin asil oldugunu ortaya koymakta-
dir. Siiphesiz ultihiyet tabii olarak kul kavramini da giindeme getirmektedir.
Kur’an ve Islam istilahinda insan kul (abd) vasfiyla anilmaktadir. Kulluk da
kendisine kul olunan varliga kars: beslenen en ileri sevgi derecesini ifade

3 Bakara, 2/165.

® Tevbe 9/24.

7 Miicadele 58/22.
% Bakara, 2/165.
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etmektedir.? Dolayisiyla kul rabbini seven, ultihiyet de sevilen bir varlik ol-
makta ve béylece Allah-insan iligkisi kurulmaktadir.

Cased gy akaly S g gRIED e sl el G ode E2 8y 53
ST 5rs s gy St susdl s Gl wrsdi; r\.m 5 “Insana kadinlardan cocuklardan, al-
tmdan giimiigten...gelen zevklere agirt diigkiinliik siislii gosterildi. Bunlar sadece
diinya hayatuun gecimidir. Asil varilacak yer ise Allah nezdindedir” 1 dyeti ya-
ninda Miicadele siiresinde de kalbin sevme 6zelligi bulundugu, ancak sz
konusu sevginin tabil olarak insanin bizzat kendisi ve cevresine yonelik ol-
dugu dile getirilmektedir.

00 ¢k B bty 3,205 380 ) 255 1 o 4355 B &) o g

“Ancak Allah size imam sevdirdi ve onu sizin kalplerinizde siisledi. Yine ay-
m Allah size kiifrii, fiski, isyam cirkin gosterdi. Dogru yolda onlalar iste bunlar-
dir"1 seklindeki dyet de insana imanin sevdirildigini ortaya koymaktadir. Is-
te iman sahibi olmak demek insanin fitratindaki bu sevginin gercek kayna-
ginin Allah oldugunun bilincine varmak ve diger sevgileri de yok etmeden
O'na ydnelmek demektir. Buradan hareketle de kalbin bircok islevi yarunda
sevginin onda 6nemli bir sekilde yer ettigi ve fonksiyon icra ettigi anlagil-
maktadir. Ancak insandaki tiim bu sevgilerin diizenli ve dogru bir sekilde
kullarulmas: ve biitiin sevgilerin Otesindeki Gercek Sevginin dikkate alin-
mas! gerekmektedir.!? Nitekim b&yle bir sevgi de insani insan yapan temel
bir unsurdur. Ciinkii insan ancak aklin nurunu elde ettigi gayb alemine ve
ilahi nurlara muttali oldugu zaman gercek anlamda insan olur.

Eger insan devamli olarak bedeni lezzetleri elde etmekle mesgul olur-
sa onun akil yetisi bulaniklasir; bilgi yollar1 kapanir, hayvani yon baskin hale
gelir. Neticede insami insan yapan deZerler korlesip kaybolmaya baglar.'
Tam bu noktada Fitrat hadisini de, hatirlamakta fayda vardir. “Her dogan fit-

* Suat Ydirim, Kur'dn'da Ulithiyet Istanbul 1987, s. 160.

w Al-i ‘imrén 3/14.

" Hucurat 49/7.

12 Ayetlerden hareketle kisaca insanda bircok sevgi cesidinin bulundugu anlagilmak-
ta, ancak insanin kendisindeki mevcut potansiyel sevgilerden bunlan kendisine ve-
ren gergek Sevgiliye ulagmasiyla ilgili genis bilgi icin bk. Gazzali, lhydu ulumiddin, ts.
Daru’s-suab, IV, 2574- 2592.

1* Fahreddin er-Razi, Kitabii'n-Nefs (nsr. Muhammed Sagir Hasan el-Ma’sumi), Tah-
ran 1364, s. 99; krs. Hiilya Alper, “Allah ile Insan Arasindaki Sevginin Mahiyeti”,
MUIFD, 30(2006/1), s. 12.
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rat iizere dogar” rivayeti de kalblerin Allah”1 tanimaya O'nu tasdik edip dinini
kabu] etmeye uygun yaratildiklarini gostermektedir. Ancak insandaki stz
konusu fitri yap: iyi geligtirilmezse tamamen bozulup fonksiyonsuz hale ge-
lebilir. Bagka bir ifadeyle kalb zaman zaman 6zelliklerini bozan etkiler altina
girebilir.™

Nitekim “onlarm kalplerinde hastalik vardir” 15 anlamindaki ayet yamn-
da “ne zaman bir sitre indirilse soz konusu sitre inanlarm imannu artbirirken kalp-
lerinde hastalik olanlarin da kétiiliiklerine kétiiliik katar” '¢ mealindeki dyet de
kalp hastaliklarinin imansizifa sebebiyet verecegini ortaya koymaktadir.
Bundan bagka diger ayetlerde de kalplerinde hastalik olanlarin (kalplerinde
perde olanlar) Peygamber canlarinin istemedigi bir sey getirdiginde biiyiik-
likk taslayip onu yalanladiklar veya Peygamberi 6ldiirdiikleri” haber veril-
mektedir.

Yine Allah Musa aleyhisselamin kavminden s6z aldiktan sonra onlarin
verdikleri sdzleri bozduklarin su sekilde dile getirmektedir: onlar Allah’'in
ayetlerini inkar etmigler, haksiz yere peygamberleri 6ldiirmtslerdir ki biitiin
bu yaptiklari, onlarn kalplerinin hasta oldugunu ortaya koymaktadir. Allah
da bundan 6tiirii onlarin kalplerini mithiirlemistir.1s

Iste biitiin bu saydiklarimizdan insan kalbinde sevme kapasitesinin
bulundugu, bu sevginin dncelikle insanin kendisine yonelik oldugu, budan
bagka mala—miilke, karsi cinsi sevmeye yonelebilecegi anlasiimaktadir. An-
cak insan bunlarn birinde yogunlasip bagka hicbir seyi gérmez hale gelip
sevgisini obsesif hale doniistiiriirse kalbi hastalanmaya baglar. Bu acidan in-
sanin kendisinde mevcut olan sevgi hallerini de dikkate alarak yaratan, mer-
hamet eden Rabbine kars: yonlendirmesi gerekmektedir.

Bunun gerceklesmesi de iman sayesinde olmaktadir. Allah’a imandaki
sevginin gereklili§ine dair yukaridaki agiklamalardan sonra imanin unsurla-
rina gececek olursak sevginin yeri ve konumuyla ilgili Islam diisiince tari-
hindeki duruma bakildiginda sevgiye genelde kalbin amelleri ad1 altinda yer

" [bn Teymiyye, Mecimuu'l-fetevd, Darii’l-vefa, 2005, VII, 324.
15 Bakara, 2/10. ‘

16 Tevbe 9/125.

"7 Bakara, 2/87-88.

'* en-Nisa 4/154-155.
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verildigi ve Islami mezheplerinin biiyiik cogunlugu tarafindan dikkate alin-
dig: goriilmektedir. '

Mesela Miircil gruplarin bityiik ¢ogunlugu bu hususa zaman zaman
tasdikle birlikte cogu zaman da Allah't bilme (marifetullah) icinde yer ver-
mektedirler.?

Benzer yaklasimin Matiiridi? ve Eg’arf ulema tarafindan da’ devam
ettirildigi tespit edilmektedir. Bunlarin anlayislarina gére imanin iglevsel ol-

1 Meseld, Ebii’l-Hiiseyin Salihi ve taraftarlan imani marifet olarak tammlamiglardir
ki o da Allah sevgisi ve Allah korkusudur (Eg'ari, Makdlat [thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid], Haire 1950, s. 198; Ibn Firek, Miicerredii Makaldt [nsr.
Daniel Gimaret], Beyrut 1987, s. 151). Yunus taraftarlarina gére iman Allah’1 bilme,
O’'na itaat etme, kibri terk etme ve Allah’t sevmektir. Bu dzellikleri kendinde tagiyan
kimse mii'mindir (Eg'ari, Makélat, s. 198; Bagdadi, el-Fark, ts. Kahire: Mektebetii ibn
5in3, s. 178). Benzer tavir EbQi Simr ve taraftarlar icinde de yer almaktadir, ancak on-
lar Yunus taraftarlarindan farkh olarak imana dil ile ikrar1 da dahil etmislerdir. Onla-
ra gbre iman: Allah’1 bilme, O'na boyun egme, O’'nu kalben sevme ve O’nun bir ol-
dugunu ve benzerinin bulunmadigm ikrar etmektir (Eg'arl, Makdlat, s. 198).
Neccariyye ise imanin {i¢ unsuru bulundugunu, bunlardan ikincisi arasinda Allah’a
boyun egmenin yer aldigini sdylemektedir (Es'ari, Makilat, s. 199). Geylan ve taraftar-
larina gore ise iman Allah't bilme, O'nu sevine, O'na boyun egme ve Res(ilullah’in
getirdigini dil ile ikrar etmektir (Es'ari, Makdlat, s. 200). Gassan ve taraftarlari da ima-
nt Allah ikrar etmek, O'nu sevmek, O'na kars1 saygr duymak ve kibri terk etmek
seklinde tanimlamiglardir (Bagdadj, el-Fark, s. 179).

» Hanefi-Matiiridi ¢izgi imanda asil olanin tasdik oldugunu sdylemekle birlikte bu-
nun yaninda kalbin amellerine de yer vermislerdir. Meseld, Eb(i Hanife imanin ina-
nan kimsede Allah’tan {imid edip korkmay: dogurmas: gerektigini diistinmektedir.
Eger bir kimsede bu yoksa o kiside iman yoktur (“el-Alim ve’l-Miiteallim”, Bes Eser
(trc. Mustafa Oz), Istanbul 1992, s. 27). Yine ona gére mii’'min bir kimse tevhidi terk
etmedigi miiddetge biitlin glinahlar islemis olsa da yine Allah diismam olmaz. Ciin-
kii diigman diismanina bugz ve nefret besler, noksanlik izafe eder. Halbuki mii'min
bityiik giinah irtikab etmesine ragmen Allah’t her seyden ¢ok sever. Keza mii’min
ateste yakilmas: yahut da Allah’a kalbinden iftirada bulunmas: hususunda muhayyer
birakilsa; ateste yakilmayr Allah’a gonliinden iftira etmeye tercih eder (a.g.c. s. 19).
Nitekim benzer tavir iginde bulunan Matiiridi de imanin dilin fiili degil de kalbin fiili
(amelii'l-kalb) oldugu tizerinde durmaktadir (Te vildtiil-Kur‘dn, I11, 163).

2 Eg'arilerin de benzer yaklasim icinde oldugu soylenebilir: bn Firek Es
Ebii'l-Hiiseyin Salihi'nin gériislerini paylasacak sekilde nakletmektedir: imanda tek
ozellik vardir ki o da Allah’y, O'nun bir oldugunu, benzerinin olmadigini, ibadetin
yalnizca O'na oldugunu, O'ndan bagka itaat edilecek bir varligm olmadigin bilmek-

ronr

ari’nin
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dugu organ kalptir, imanin asil unsuru da tasdiktir. Dil ile ikrar misliiman
muamelesi goérmek icin gereklidir. Dolayisiyla Kerramiyye diginda
Islamdiisiincesindeki mezhep ve yaklagimlarin hemen hepsi imamn kalbin
~ isi oldugunu ve tasdikin imanda 6nemli bir yeri bulundugunu farkli yakla-
simlarla dile getirmektedirler. Ancak biz bu tebligde tasdik merkezli iman
anlayis: yerine sevgiye kalbin amelleri ad: altinda imanin unsurlar arasinda
yer veren Ibn Teymiyye’nin yaklagimu {izerinde durmak istiyoruz. Onun ko-
nuyla ilgili aciklamalarma gecmeden onun yaklasims ile Ehl-i siinnetin diger
ekol ve miintesipleri arasinda bazi farkliliklarin bulundugunu, ancak bu
farkliligin durduklan yerin ve 6nem verdikleri seyin farklihgindan kaynak-
landigini ifade etmek yerinde olur.

Matiiridi ve Eg’arl ulema imandaki asli unsurun tasdik oldugunu soy-
lerken asagida goriilecegi {izere Ibn Teymiyye ise tasdikin tek bagina yetersiz
oldugunu dile getirmektedir. Ancak tasdikin ¢ok genis anlam alarunin olma-
st agisindan mes’eleye bakildiginda Es’arl ve Matiiridilerin tasdike yiikledik-
leri anlam dikkate alindiginda mes’elenin problemli gibi goriilen alanlarinin
kendiliginden ¢6ztldiigli anlagilmaktadir. Onlarin imandaki siiphe ve zanni
bertaraf etmek amacaiyla yogun bir sekilde tasdik tizerinde durduklari ve ona
imanin tiimiini etkileyen bir anlam alam verdikleri goriilmektedir. Mesela
Elmali'ya gore tasdikin dile veya fiille yansiyan yonleri vardir. Ancak genel
anlamda tasdikin ii¢ mertebesi bulunmaktadir.

tir. Bundan bagka bilgide alcakgoniilliilitk iginde boyun egme (huzu) ve yiiceltme
(tazim) de bulunmaktadir. Ayru seklide kiifriin bir 6zelligi de bilgisizliktir. Marifetin
zidd1 olan bilgisizlik nefret, bliyiiklenme, kiiciimseme ve ilhad gibi duygusal ve Ah-
laki yonleri icermektedir (lbn Fiirek, a.ge, s. 151). Bu yaklagimin uzantisinda
Teftazani'de tasdiki tamimlarken onu, haber verenin dogruluguyla ilgili samimi bir
benimseme ve kabul olarak adlandirmaktadir. Nitekim o, bu kavramin Farsca'daki
karsithginin gireviden oldugunu sdyler. Gireviden de inanmak benimsemek, boyun
egmek anlamlarina gelmektedir (Taftazani, Serhu’l-akaid, Istanbul 1879, s. 55). Bundan
bagka Taftazani imandaki tasdikin mantiksal bir dogrulama anlamindaki tasdikten
farkli oldugunu mukayeseli bir sekilde izah etmektedir. Onun meseleyi ele alisiru bu-
rada tamamuyla anlatma imk&ni bulunmasa da imandaki tasdikin marifetle baglantil
oldugu ve kisinin iradesini kullanmasi agsindan mantiktaki tasavvurlarn mukabili
konumundaki tasdikten oldukca farkhi oldugu soylenebilir. Hatta imandaki tasdik
daha 6zel bir tasdiktir (Taftazani, Selu’l-Makdsid, Beyrut 1998, [thk. Abdurrahman
Umeyre], V, 184-186).
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— Birincisi, kalbi tasdik, bu da bir kimsenin herhangi bir hitkmii, s6zii
veya s0zii dile getirenin dogrulugunu gonliinde itiraf edip emin olmasidir ki
bu da s6z konusu hiitkmii, sdzii veya soyleyeni tasdik etmek ménésmna gel-
mektedir.

— Ikincisi, dille tasdiktir. Bu da kisinin kendi digindakilere bu bdyle-
dir, seklinde sozle kalbindekini ifade etmesidir. Buradaki dille ifade de kalp-
tekiyle uyumlu olup olmamaya gore ikiye ayrilmaktadir.

— Uciinciisii de fiili tasdiktir. Bunda dille ifade edilene uygun sekilde
fiilin ortaya ¢ikmasi beklenmekle birlikte kalp veya dille uyumlu olup ol-
mama acisimdan bunun da bazi mertebeleri vardir.2 Biitiin bu anlamlar da
imandaki asli unsur olan tasdikin salt zihinsel bir olgu olmayip dil ve eylem-
lerle irtibath bir kavram oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu tebligde diisiince akimlarmmun her birini ele alip incelemenin imkén:
olmadifindan digerlerine nazaran mes'eleyi farkli tarzda ele alan Ibn
Teymiyye'nin yaklasim: tizerinde durulacaktir. Ona gore de imann bir¢ok
unsuru bulunmakla birlikte bunlar icinde asli olan kalptir. Yani imamn ash
kalptedir. # Nitekim o, Hasan Basri'den nakledilen “iman gosteris
(tahalliden) olmadig: gibi temenni de degildir. Bunlarin aksine iman, koki
kalbin derinliklerinde olan ve kisinin yaptifiyla dogrulanan seydir” seklin-
deki anlayis1 benimsemektedir. Burada ifade edilen temenni, ri"manm dil ile
s6ylenmesi, tahalll de insan bedeninin ibadet ve ahlak gibi eylemlerle siis-
lenmesidir.

Hasan Basri'nin yolundan giden Ibn Teymiyye, imamn ashinin, kokii
kalbin derinliklerinde olan ve yapilan islerle desteklenip onaylanan gey ol-
dugu kanaatini tasidig1 anlasilmaktadir. Nitekim bu durum kalpte olanin fii-
len iglenmek suretiyle ortaya cikacagim gostermektedir. Ciinkii amel gibi
tabii bir sonucun yoklugu, séz konusu sonucun bagl oldugu sebebin de ol-
mamasi ihtimalini akla getirmektedir. Dolayisiyla imandaki tasdikin siradan
herhangi bir haberi tasdik etmek gibi bir fonksiyonu olmadigi, onun bir ta-

2 Elmahily, Hak Dini Kur'dn Dili, ts. Eser Negriyat, 1, 179.

3 Aslinda Kerramiyye digindaki Isldm ulemasmin biiyiik ¢ogunluguna gbre imann
ash kalptedir. Yani imanm asli unsuru icinde kalp bulunmaktadir. Ibn Teymiyvye,
Kitabii'l-iman, ts. Darii Ibn Haldun, s. 155-156. Imam tammlama acisindan islami ekol-
ler kendi icinde alt1 gruba ayrilmaktadir.
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kim gereklerinin bulundugu ve bu gerekliliklerin tasdike isimlendirilme s1-
rasinda dahil oldugu anlagilmaktadir.

Yani Ibn Teymiyye'nin konuyla ilgili yaklasimi, imanmn kalpteki olu-
sumunun yalnizca tasdikten ibaret olmamas: ya da iman teriminin kargiligi-
nun tasdik olmamas: gseklindedir. Ona gore lafiz ve mana agisindan bu iki
kavramun birbirinden farkli anlam alanlari vardir. Lafiz agisindan tasdik ile
iman kelimelerinin birbirlerinin miiteradif olmamalari, birbirleri yerine kul-
larulmalarini engellemektedir. Tasdik, her tiirli haber hakkinda kullanilir-
ken imanin haber alani ise yalnizca gayba yoneliktir.

Mesel3, bir sayist ikinin yarisidir veya gok yerin {izerindedir, gibi go-
riinen alemle ilgili seyler ya tasdik edilir ya da yalanlanir. Boyle bir bilgi de
imanin konusu degildir. Bu tiir konularin duyularla idrak edilmesi, duyulur
dlemle alakali olmasi, b&yle bir habere iman edilmesini imkéansiz hale getir-
mektedir. Imana gelince, onun haberi tasdikin alaruna giren haberden ol-
dukga farkli olup yalruzca gaypla ilgili hususlara tekabiil etmektedir.”* Bun-
dan bagka tasdikten farkli olarak imanda ihbari, ingal ve iltizami unsurlar
bulunmaktadir ki Ibn Teymiyye bunlan su ayetten cikarmaktadir: Allah Tea-
1a peygamberler vasitasiyla su sekilde ahd almistir: andolsun size kitap ve
hikmet verdim, imdi yarmuruzda bulunam dogrulayic bir peygamber geldi-
ginde, ona mutlaka inanmal ve yardim etmelisiniz, bu sarta bagh ahdimi -
kabul ve tasdik eder misiniz? Onlar “kabul ederiz” dediler. Allah “dyleyse
sahit olun ben de sizinle beraber sahid olanlardanum”? diye buyurmusgtur.

% Kitabii‘l-Iman, s. 251-152, 154. Ashnda bu nokta daha ziyade amel-iman miinasebe-
tini ve bu konuda Cemel-Siffin savagindan itibaren tartisilip iizerinde fikir beyan edi-
len meseleyi animsatmaktadir. Amelin imanla olan baglantis1 Cemel-Siffinden itiba-
ren Islami ekollerin giindemini olusturup tartistlmistir. Enfal suresi 2. Ayette
mit‘'minin Allah'in ismi zikredilinee kalpleri titreyen, Allah’in dyetleri okundugu zaman da
imanlary artan ve Allal'a tevekkiil eden kimse oldugunun anlatilmast amelin imana dahil
olmayip imanin gereklilikleri arasinda yer aldigini gostermektedir. Ancak amel-iman
miinasebetinin konunun baglami ve zaman agisindan burada ele alinip incelenmesi
miimkiin olmamakla birlikte Ibn Teymiyye’den farkli olarak Ebii Hanife'nin yolunu
benimseyen ehl-i siinnet ulemasi tarafindan amelin imarun geregi degil de sonucu
oldugu fikrinin benimsendigi gériilmektedir (konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Murat
Sitliin, Kur'dn-t Kerint Agtstdan Iman-Amel Iliskisi, Istanbul 2005).

3 Meciuui'l-fetewd, Darit’l-vefa, 2005, VII, 324-326.

% Al-i ‘Imrén 3/81.
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Buradaki haber, miicerred bir haber olmayip bizzat imamin geregi olarak
Peygamber’e yardimi gerekli goren bir haberdir.

’ Ayetten anlasildig: iizere soyut tasdikin aksine imanda bir (ihbar) ha-
ber verme, verilen haberin inga edilmesi ve s6z konusu insanin tabil sonucu .
olarak benimseme ve hayata gecirme seklinde iltizami unsur vardir. Iste
imandaki tasdik boyutu bu habere, duygu boyutu ingal unsura, harici beden
amelleri de iltizam1 unsura tekabiil etmektedir. Dolayisiyla iman, icinde gii-
venin bulundugu bir durumu gdstermektedir. Dolayisiyla icerisinde giiven
olmayan bir haber verildiginde konuyla ilgili olarak o kimsenin bdyle bir
habere iman etmesi beklenmez. Ciinkii iman etmek haber veren kimseye gii-
venin oldugu durumlarda s6z konusudur. Nitekim verilen haberle ilgili ih-
timaller {izerinden hareket edilirse haberi alan kimsenin haber verene itaat
etmesi veya etmemesi miimkiindiir. Yani isitenin itaatinin iman adin almas:
icin tasdikle birlikte itaatin bulunmas: gerekir. Dolayisiyla imandaki tasdikin
haber veren kimseye itaatt da icermesi gerekmektedir.?”

Bitiin bu agiklamalar iman ve tasdik kavramlarimin lafzen birbirleri-
nin yerine kullanilmayacaklarimi anlasilmakla birlikte tamamen birbirlerin-
den bagimsiz olduklar1 sonucuna varilamaz. Dolayisiyla Allah’a iman edilir-
ken s6z konusu imanun birgok unsuru ihtiva ettigi, bunlardan birinin de tas-
dik oldugu, ancak Ibn Teymiyye'nin aciklamalarindan hareketle, onun ima-
nun yerine konulmayacag1 anlasilmaktadir. Aralarindaki baglantiya gelince
Allah’a iman edilirken Peygamber vasitasiyla 6grenilen Allah'm getirdigi
seyler de tasdik edilir. Dolayisiyla gaybi olana iman edildigi halde Peygam-
berin soyledikleri ve getirdikleri tasdik edilir. Ancak bu konudaki tasdik
mantiktaki tasdik gibi olmadigindan farkli unsurlar: icermektedir.

Meseld imanin, giivenmek, huzur ve emniyet icinde bulunmak gibi
anlamlarinin olmasi bu konuda haber verene giivenmeyi gerektirmektedir.
Bu durum da imandaki tasdikin itmi'nan ve emanet manalarimu igerdigini
gostermektedir.® Yine bir kimse birinin soyledigi haberi tasdik ettigi halde
onun sdylediklerine boyun egip takip etmeyip muhalefet de edebilir. Bun-
dan 6tiirii imandaki tasdikin muvafakat, uyum ve boyun egme kavramlary-
la beraber olmasi beklenir.?

¥ Mecmuu'l-fetevd, VII, 325.
2 Kitdbii'l-iman, s. 248-250.
B Kitdbii'l-iman, s. 250.
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Aslinda bu tiir agiklamalariyla Ibn Teymiyye imanin —bzellikle ehl-i
siinnet alimleri tarafindan kabul edilen— “tasdik”ten ibaret olmadigim gos-
termeye calismaktadir. Bu amacla o, iman ve tasdik tarifleri yaparak ikisinin
birbirinin yerine kullanilamayacagini, imanin gaybla alakali, tasdikin ise bu
diinyayla ilgili ve imanin genel, tasdikin ise imarun altinda bir unsur oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Onun ehl-i stinnete yonelttigi diger bir itiraz da
imandaki asli unsurun tek basina tasdik degil, tasdikin yarunda kalbin amel-
lerinin de bulunmas: gerektigi seklindedir. Ciinkii kalpteki tasdik ve bilgi
dogal olarak kalbin amelinin ortaya ¢itkmasiu saglamaktadir. Bundan baska
insan nefsinde iyi ile kétiyii fark edip algilamak ve tasdik etmek; iyiyi sevip
koétiiden uzaklagmak seklinde iki gii¢ vardir. S6z konusu iyinin algilanmasi
insanda seving ve huzur olustururken kétiiniin algilanmas: da elem ve keder
dogurmaktadir. '

“Her dogan fitrat iizere dogar” seklindeki Hz. Peygamber'in hadisi de
insarun saf yaratihsinda iman edebilme potansiyeli bulundugunu ortaya
koymaktadir. Yani kalpler Allah”t tanimaya ve O'nu tasdik edip itaat etmeye
uygun bir sekilde yaratilmuslardir. Dolayisiyla hakk: bilmek onu sevmeyi,
batili bilmek de ondan nefret etmeyi gerektirir ki bu da fitri yapida hakki se-
vip batildan nefret etme kapasitesinin tabil bir sonucudur.® Ancak yaratilis-
tan kiside var olan bu durumun kalbi hastaliklarla bozulmamas: gerekir.
Kalbin hastaliklardan korunmasinin yolu da kalbin amellerinden gecmekte-
dir. Iste kalpteki tasdikin marifet ve kalbin amelleriyle desteklenmesi kaci-
nilmazdir.

Nitekim bu sekilde kendi iman teorisini ortaya koyarken Ibn
Teymiyye yalruzca tasdik esas alindifinda ikrar ve amel seklindeki diger un-
surlarmn da birbirinden bagimsiz olacagina isaret ederek bunlarin birbirleriy-
le baglantilanimin kurulmas: gerektigi iizerinde durmaktadir. 56z konusu
baglantiyr temin edecek sey de kalbin amelleridir. Ciinkii kalpte tasdikin ya-
ninda kalbin amelleri de bulunursa bu ameller zaruri olarak harici beden
amellerinin olusumuna ihtiya¢ duymaktadir. Dolayisiyla tasdikin yamnda
bulunan Allah’i ve Peygamberini sevmek seklindeki kalbin amelleri de ima-
nin ciizleri arasinda yer almaktadir. Ay sey Allahin insana yapmasini em-
rettifi seyin sevilmesi ve yasakladig: seyin sevilmemesi icin de gecerlidir.

3 ibn Teymiyye, Mecimuu’'l-fetevd, V11, 324.
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Bu diistur sayesinde kisi yaptig1 seyi sever, yasaklanan seyleri yapti-
ginda da iiziiliir. Bu durum Ibn Teymiyye’'nin digerlerinden farkli olarak
kalbin faaliyetini tasdik ile sinirlamayip daha genis tuttugunu ve tasdikin
yaninda bulunmas: gereken seylere yogunlaghgini ortaya koymaktadir. Ni-
tekim ona gore kalpte stz ve fiilin her ikisi birden bulunmaktadir. Kalbin s6-
zii tasdiki meydana getirirken kalbin ameli de sevgidir. Kalbteki s6z ve fiilin
tezahtirii de bedende ortaya ¢ikmaktadir. Yine kalpteki tasdikin tezahiirii
olarak dilde ikrar olusurken kalbin ameli olan sevgi neticesinde de bedende
ameller meydana gelmektedir. Dolayisiyla imanin asli unsuru kalpteki tas-
dik ve sevgidir.3! Yani kalpte yalnuzca tasdik degil, icinde Allah sevgisi, Al-
lah korkusu ve Allah’a tevekkiil gibi seylerin bulundugu kalbin amellerinin
de olmas1 gerekmektedir. Nitekim ona goére kalbin amellerinin imana dahil
olmasi, namaz, orug gibi zahir? amellerin dahil olmasindan ¢ok daha énem-
lidir.® Aslinda Allah’t ve Resuliinii sevmek imanin bizzat kendisi oldugu gi-
bi Allah'in emrettigi seyleri sevmek ve Allah'in yapilmasiru istemedigi sey-
lerden nefret etmek de kalbin ameller adi altindaki imanin 6ztinii olustur-
maktadir. Nitekim Peygamber’den nakledilen bircok hadiste de bu duruma
aciklik getirilmektedir.

Mesela, “yaptig: iyilide sevinen, kotiiliige de iiziilen kimse mii ‘mindir” gek-
lindeki rivayet bunlardan biridir. B6yle bir kimse iyilik yapmay: sever ve iyi-
lik yaptiginda bundan haz duyarken kétiiliikten de nefret eder, kotiiliigii ise
karsi konulamaz bir istek neticesinde yaptigindan bundan {iziintii duyar.

Mesel3, bir zani, zina ettigi zaman bu fiili nefsinde sevdiginden dolay1
yapmustir. Eger kalbinde bu fiili islemeye engel olacak Allah korkusu ya da
bu arzusunu yenecek Allah sevgisi olsaydi zina etmezdi. Yani kisi gercek an-
lamda ihlas sahibi olsayd: bu fiili islemezdi. Dolayisiyla her tasdik sahibi
kimsede gercek ve kamil bir Allah ve Peygamber sevgisi, Allah korkusu ve
tevekkiil ile yapilan islerde ihlas sahibi olma gibi gerekli iman halleri de bu-
lunmalidir.® Nitekim boyle bir kalp kagirulmaz olarak bedende kendine gikis
yolu arar, beden de kalbin istegine kars1 koyamaz. Yani kalbin salih ve iyi
olmas: bedeni etkiler, beden de kalbe ragmen bir sey yapar konumda degil-
dir. Dolayisiyla kalbin iyiligi, bedeni iyi yaparken tam aksi durumda da, kal-
bin kotiiliigii bedeni kotit yapar.

3 Mecnuu’l-fetevd, VII, 337, aynica bak. 331-332.
2 Mecnu’l-fetevd, VII, 311.
3 Kitabii'l-imdn, s. 262-263.
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_ Nitekim bu konuyla ilgili bir diger hadis de soyledir: “Dikkat edin be-
den bir et parcast vardwr ki o iyi olunca tiim beden iyi olur, o kitii olusnca tim beden
kotii olur, iste o kalptir.” Ebil Hureyre’den nakledilen bagka bir hadiste de kalp
padisaha, organlar da padisahin askerlerine benzetilmistir. Bu temsili anla-
timla da padigsahin iyi veya kotii olmasimin otomatik olarak askerlere etkisi
tizerinde durulmugtur.®

Bu yaklagimiyla Ibn Teymiyye, imamn ehl-i siinnet tarafindan kalben
tasdik, dil ile ikrar ve organlarla amel seklindeki birbirinden kopuk ve ba-
gimsiz olarak serdedilen unsurlarin arasiu baglamaya calhismaktadir. O,
ozellikle tasdikin asil ve tek unsur olmasinin amelsizlige sebebiyet verecek
iman anlayisiu ortaya ¢ikaracaginu diisiindiigiinden bu duruma engel olmak
amaayla, tasdikin Peygambere itaati, giiveni icerdigini, sdz konusu itaat ve
giivenin de ayn: zamanda Peygamber’i sevmeyi gerektirdigi kanaatindedir.
Peygamber’i seven de hem ona itaat eden, hem de onun getirdiklerini yapan,
yasakladiklarindan da kac¢inan kimsedir. Nitekim

s 55 1003 K 58 380 oy 0 1505 A6 B d 1 0y

“Eger Allah’t seviyorsamz bana uyun ki Allah da sizi sevin ve giinahlarmiz
bagislasin ™3 anlamindaki dyet de Allah sevgisinin peygamberi de sevmeyi
gerektirdigini ortaya koymaktadir. Bdylece imamn unsurlan arasinda muh-
temel oldugu diistiniilen s6z konusu kopuklugun telafi edilmesi amaciyla, -
ice doniik duragan tasdik ile tamamen disa doniik bedeni ameller arasina ir-
tibati saglayacak kalbin amelleri konulmaktadir.

Mesela, Allah ve Resiiliinii sevmek yukarida da ifade edildigi tizere
psikolojik bir eylemdir ve psikolojik eylemler harici eylemler gibi gercektir-
ler. Bu yaklasim ayni zamanda i¢ ve dis seklinde keskin bir ayrima gitmenin,
harigte bulunani iman taniminin disinda tutmanin miimkiin olmadigm or-
taya koymaktadir. Yani bu sekildeki yaklasimla batini olan kalp ve kalbin
isleyisi ile zahirl bedenin hareketleri arasindaki gecis, kalbin amelleriyle sag-
lanmaktadir. Clinkii kalbl ameller duragan olmayacagindan zaruri olarak
harici beden amellerine ihtiya¢ duymaktadirlar. Bdylece Allah't ve Peygam-
berini sevmek de tasdikle birlikte imarun clizleri arasma girmektedir. Bu

‘4 Kitabii'l-imdn, s. 164.

* Al-i “frran 3/31.

M {zutsu, [slim Diisiincesinde fman Kavranu.(trc. Selahaddin Ayaz), Istanbul 1984, s.
208-209.
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noktadan hareket edilince Allahin insana yapmasini emrettigi seyin sevilme-
sini ve yasakladig1 seyden nefret edilmesi sonucunun dikkatten uzak tutul-
mamasi gerekmektedir. Nitekim bu hali benimseyip igsellegtiren kimse yap-
tig1 seyi severken, yasaklanan seyleri yaptiginda da {iziiliir.3”

Aslinda bir seyi ispat etmenin asli o seyi sevmek, reddetmenin ash da
nefret etmekten ge¢mektedir. Bu durum nefsin bir seyin varhigim veya yok-
lugunu duyup hissetmesiyle alakalidir. Nitekim nefis bir seyin kendisini ve-
ya Ozelliklerini hissederse onun varhigma inanir ve onu tasdik eder. Eger
inandig1 seyde kemal sifatlar1 varsa onun yliceliine ve keremine inarnur,
O'nu tasdik eder ve dver. Bdylece sevilen ve ilah kabul edilen bir varliga
iman etmek de insaru mutlu eder. Bu sekildeki imarun ash, kalbin s6zii olan
tasdik ile kalbin ameli olan teslimiyet seklindeki sevgiden ge¢mektedir. Do-
layisiyla kullarin ruhuna Allah kadar uygun ve tatmin edici herhangi bir
seyden bahsetmek miimkiin degildir.? Bu tarzdaki psikolojik yaklagimlar da
tebligin konusu olan imandaki Allah sevgisi ve korkusunun en az tasdik ka-
dar dnemli oldugunu ve imanmn 6ziinii olu§turdugﬁnu ortaya koymaktadir.
Nitekim

s ik i i ok o (¥heip 0535 7O sizi kalplerinizde iktisap ettiginiz
seyden dolay: sorumiu tutacaktir”® mealindeki dyet de psikolojik hal veya fiilin

6nemini izah etmek yaninda insandaki fiilin ortaya ¢ikmasina sebebiyet ver-
digini de agiklamaktadur.

Ibn Teymiyye'nin 6nemine isaret ettigi Allah sevgisi ve Allah korkusu
gibi hal ve hareketler, suff psikolojide Allah’a ulastiracak haller, makamlar
ve mertebeler seklinde incelenmektedir. Ancak s6z konusu hallerin de tek
bir gesit ve sekilden bahsetmek miimkiin degildir. Bu amellerin bir kism1 Al-
lah ve Resulii tarafindan gerekli goriilmiis imanin zorunlu unsurlar: arasin-
da yer alirken, bir kismi da Allah ve Restliiniin sevdigi halde gerekli gor-
medigi haller arasinda bulunmaktadir. Ikinci kategori igindeki hallere bir
nevi imarun miistehaplari demek miimkiindiir.

Birinci kategorideki psikolojik haller ise her mii'mine gerekli olan ve
miintesipleri Kuran tarafindan sag taraf (ashabu’l-yemin) olarak isimlendiri-
len kimselerden olusmaktadir. Ikinciler ise Allah’a en yakin olan mukarrabin

37 Kitabii’l-imdn, s. 262.
3 Mecmuu'I-fetevd, 11, 30.
* Bakara,2/225.
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i¢in s6z konusudur. Allah ve Restiliinii sevmek, hatta bu sevginin onlar di-
sindaki her seyden daha sevimli olmasi, Allah ve Resiilii adina yapilacak ci-
hadin, mal ve evlattan daha sevimli olmasi, Allah’in yarattiklarindan degil
de yalnizca Allah’tan korkup yalmizca O'ndan {imit etmek, her mii'mine ge-
rekli olan kalbin fiilleri ve halleri arasinda yer almaktadir.®

Imanin unsurlari iginde tasdik, ikrar ve amelin yaminda bir de —
yukarida kismen deginilen— marifet (bilgi) ad: altinda bir unsur daha bu-
lunmaktadir. Marifet de imanda bulunan, ancak olmadig: takdirde imansiz-
liktan bahsedilemeyen bir unsurdur. Ibn Teymiyye ise imanin tim unsurla-
rinin birbiriyle baglantih oldugunu diisiindiigiinden bilgiyi tasdik ve kalbin
amelleriyle baglantili olarak ele almigtir. Ona gore sevilen bir seyin varhigini
bilmek onu sevmeyi, saygideger bir seyin varligin tanimak, onu saymayi ve
cekinilecek bir seyin varligindan haberdar olmak da ondan cekinmeyi gerek-
tirir. Dolayisiyla Allah’t bilmek ve O’'nu soyut olarak degil de isim ve sifatla-
rinm da farkina vararak tasdik etmek O'na kalben sevgi beslemeyi, sayg:
duymay: ve O'ndan cekinmeyi gerektirir. Bu da O'na itaat etmeyi isteyip
O'na isyan etmekten hoglanmama sonucuna varilmasini saglar.i Ozetle tas-
dik gibi bilgi de kalbin amellerini gerektirmektedir. Tam burada nefiste bu-
lunan iki giiclin varhgini hatirlamakta fayda vardir.

Birincisi uygun ile zit olani fark edip algilamak, bunlan bilip tasdik -
etmek.

Tkincisi uygundan hoglarup zittan nefret etmektir. Nitekim nefisteki
gliclerin harekete doniismesi de korku ile {imidi, uygun ile zidd: algilama
sonucunda olusmaktadir. Ciinkli uygunu idrak etmek hazzi, ferahligy ve se-
vinci gerektirirken zidd: algilamak da elemi ve kederi gerektirmektedir.®

Tasdik, marifet, kalbin ameli ve harici ameller seklindeki imanla ilgili
terim ve kavramlar, Ibn Teymiyye agisindan imanin birbirinden bagimsiz
unsurlar: olmay1p bilakis birlesik kaplar gibi birbirini destekleyip gerektiren
imanin unsurlarindandir. Kendi tezini ispatlamak amaciyla o, ozellikle bu
konuda Es’ari diisiinceyi elestirmektedir. Ileri siirdiigii itiraz da, iman aci-
sindan insanlarin inananlar ve inanmayanlar ad: aliinda iki gruba ayrilip esit
degerlendirmelerinin miimkiin olmadig: seklindedir. Yani imam tasdikten

W Kitabii'l-imdn, s. 167.
H Mecmuu’l-fetevd, VII, 322.
2 Mecmuu’l-fetevd, VII, 323.
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kiifrii de tekzibten ibaret gbrmek inananlarin her birini esit degerlendirme
sonucunu dogurur ki bu da miimkiin degildir. Nitekim ona gore iki tiir
imandan bahsetmek miimkiindiir:

— Birincisi tiim insanlarda 6zdeg olan ve kiilli olan,
— Ikincisi de kisiden kisiye degisebilen ve kisiye has olan imandur.

Biitiin insanlarda 6zdes olan ve bireyden bireye farklilasma gdsterme-
yen birinci kategorideki iman kiillidir ki s6z konusu kiilliler de dig diinyada
gergeklikleri bulunmayan insan zihnindeki mahiyetlerdir.# Killilerden bas-
ka bir de dzeller vardir ki ona gore tizerinde tartisilan iman bu sekildeki mii-
sahhas olandir. Yani ona gore iman kiilli olmayip bizzat miisahhastir. Nite-
kim insan olarak insan, hayvan olarak hayvan, varlik olarak varlik, siyahlik
olarak siyahlik gibi seylerde artma ve eksilmeden bahsedilmez. Ciinkii bu
tiir geyler tiim sart ve vasiflardan uzak, soyut kavramlardir ve goriinen diin-
yadaki varliklar olmayip yalmzca zihindeki mahiyetlerdir.

Ornek iizerinden anlatirsak Zeyd'in insanlig: ile Amr'in insanlig bir-
birine benzer, fakat her ikisi bir ve ayni sey degildir. Bunlarin her biri aym
insanhk cinsini paylasmakla birlikte sdz konusu paylagimlan dis diinyada
miigsahhas olmayip yalnuzca zihinlerde var olan kiilliler seklindedir. Boylece
o, bagta Miircie olmak iizere imanin asil unsurunun tasdik oldugunu ve bir
defa tasdik olduktan sonra bunun tekzib disinda degismeyecegini, imanda
artma veya eksilme olmayacagin ileri siiren anlayisin insan zihnindeki soyut
kavramlara benzedigini, dis diinyada gercekligi bulunmadigini ifade etmek-
tedir. Nitekim bu sekildeki iman tarimlamas: da, varhigi ve yoklugu tarum-
lanamayan mabhiyet gibidir.* Dolayisiyla ona gore soyut ve mutlak gergek
yalnizca zihinde vardir. Insanlar bazi seylerin birbirlerinden iistiin ve farkh
olduklariru soylerken objektif ve miisahhas olan diinyadan hareket ederler.
Diger bir ifadeyle imandan konusulurken zihinlerde var olan ve diinyada
karsiif1 bulunmayan soyut seylerden hareket edilmez.**

3 Nitekim Ibn Teymiyye meseleyi bu sekilde ortaya koyarken Eflatunun ideler ale-
minin tutarsizhigiru ele alip elestirmistir.

H Kitabii'l-iman, s. 348-350.

# Mecnuu'l-fetevd, V11, 314. Ancak Ibn Teymiyye'nin ortaya koydugu sistemin en bii-
ylik agmazi imanun biitiin unsurlarini birbiriyle baglantili kilmas: ve séz konusu bag-
lant1 sonucunda kiifriin yolunun kolay ve rahat olmasidir. Ancak o, s6z konusu teh-
likeli durumun &nlemini almak amaciyla bazi yaklagimlarda bulunmustur ki onlar da
soyledir: iman konusunda tartismalarin anlasiimasi igin su iki hususun agiga citkmas)
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Imanla ilgili diger bir esas da iman giiglii olunca unsurlan arasindaki
karsilikl: tutkunluk ve bagliligin da gliclii olmasi, zayif olunca séz konusu
baghlifin da zayif olmasidir. Yani kalpteki tasdik, marifet, Allah ve peygam-
ber sevgisi giiclii olunca bu durum kacginilmaz olarak Allah diismanlarina
bupz etmeyi gerektirir. Nitekim Allah da u < 35 uj 25 iy 5038 & 353
st 22,355 Onlar gercekten Allah’a peygambere ve peygambere indirilene inansalar-
di, inkdrcilar: dost edimmezlerdi % diye buyurmaktadir.

gerekmektedir: imanin biitiiniinii meydana getiren unsurlar yok olma ve var olma
acisindan birbirine bagimlilar mi (Mecnuul-fetevd, VII, 315)? Birinci husustan hareket
edildiginde su esasin akilda bulundurulmas: gerekmektedir: bir sey ister (ayn) ister
araz olsun o geyin bazi unsurlar yok olunca geride kalan unsurlan bazen yok olur
bazen de yok olmaz. Yani biitiin halindeki bir varligin baz1 unsurlarinin yok olmasi
geride kalan unsurlarnin da yok olmas: anlamina gelmez. Bagka bir ifadeyle bir varlik
ister bilesik, ister sentez veya baska bir sey olsun onun bazi elementlerinin veya bi-
rimlerinin yok olmasi, diger element veya birimlerinin de yok olmasi anlamina gel-
mez. Yani birlesik bir varhk kendine has terkibini muhafaza ettikce var olmaya de-
vam eder (Mecinuu'l-fetevd, VII, 315). Nitekim bircok unsurun birlesmesinden meyda-
na gelen imani anlatirken Hz. Peygamber de iman yetmis kiisiir subedir ifadelerini
kullanmaktadir. Onun en iist derecesi kelime-i tevhid, en asagisi da yoldan insanlara
zarar verecek bir seyi kaldirmaktir (EbG Daviid, “Siinnet”, 14; Nesei, “Iman”, 16; [bn
Mace “Mukaddime” 9). Ancak burada bazisi yok olan seyin geride kalaninin duru- A
munun ne olacagr meselesi tartigilirken {izerinde durulmasi gereken sgey, bilesik
madde ve kavramun ne olduguyla ilgilidir. Aslinda miirekkep seyler, isimlendirme
sirasinda terkibin gerekli olup olmamas: agisindan ikiye ayrilmaktadir. Meseld, on
sayist birinci kategoriye girmektedir ki bazi unsurlari yok olunca geriye kalan sey
ayrni ismi almaz. Bu kategorideki seylerin unsurlarimin tamam benzerlerden olusg-
maktadir. Cogu farkli unsurlardan meydana gelen terkipler ise diciilebilen ve tartilan
bugday yiZin gibi seylerdir. Bunlardan bazisi yok olunca séz konusu terkibin ismi
geride kalanla devam eder. ibadetler, Kur'an ve iman gibi seyler bu tiir terkipler ara-
sinda yer almaktadir. Nitekim bugday yigiindan bir kismu eksilse de yine bugday
yigim diye isimlendirmeye devam eder. Bundan baska elimizdeki Kur'an'in nuzuli
diigiiniiliince o baglangicta tam olmadig halde Kur'an diye isimlendirilirken vahiy
tamamlandiktan sonra da Kur'4n ismini almstir. Yani Kur’anin biitiiniine Kur'an
dendigi gibi ciizlerine ve surelerine de Kur'an denmektedir. Biitiin bitki ve hayvan
isimleri de bu kategori altina girmektedir. Mesel3, bir aga¢ kok, gbvde, dal ve yaprak-
lardan olugmaktadir. Ancak yapraklan dékiilse, bazi dallan kesilse agag hala aga¢
ismini almaya devam eder. Bu tir terkipler digerine gore oldukca ¢oktur (Mecmuu’l-
fetevd, V1I, 316-317).

% Maide, 5/81.
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Baska bir ayette de Allal’n ve ahiret giiniine inananlar babalary, ogullari,
kardesleri ve akrabalar: da olsa Allah ve Resilliine diisman olanlarla dostluk kurmaz-
lar denilerek*® imanin bu duruma engel olacag: beyan edilmektedir. Bu du-
rum imanin unsurlarn arasindaki irtibattan hareketle inananlarin farkh olabi-
lecegi ihtimali yaninda imandaki {ist diizey sevginin hayata yansimalarinin
da giiclii olacagim ve &zellikle bilgi ve sevginin gliclii olmasinin, imanin di-
ger unsurlarina da giic verecegini ortaya koymaktadir. Tam bu noktada sev-
ginin insarun fiillerine yansimasinin bir diger gdstergesinin de sevginin in-
sana tekrar sevgi olarak doniismesi gerceginin dikkatte alinmasi gerekmek-
tedir. Nitekim

55 235 g Jecn o e ik el &) “inamp faydali isler yapanlara
Rahman bir sevgi verecektir” * anlamindaki ayet de gayet agik ve net bir sekil-
de insana yonelecek sevgiyi ifade etmektedir. Yani Allah kendisine inanan
kullarini, hem kendisi hem de diger insanlar tarafindan sevilen kullar ziim-
resi igine alacaktir. Nitekim son olarak zikredilen ayette gecen viid kavramu-
nin Kur'dn’'da Allah'in isimleri icinde “ved@d” seklinde de yer aldig goriil-
mektedir. Bu da Allah’in hem seven hem de cok sevilen bir ildh oldugunu
ortaya koymaktadir. “Allah'in ahlikiyla ahliklanma diisturu”, Allah’in isimleri-
nin insanlara yansidigini mes’elesini giindeme getirmektedir. Yani Allah’in
kendisine nispet ettigi isimlerin her birinin insanlar {izerinde de tezahiirleri
bulunmaktadir. Veddd isminin tezahiirii de —-ayette dile getirildigi izere— in-
sanun hem Allah tarafindan hem de kullar tarafindan sevilen bir kul duru-
muna gelmesidir.

S6z konusu sevgi ~Gazzali'nin ifadesiyle- kisinin kendisi igin istedigi-
ni, Allah’in tiim yaratiklar i¢in de dileyen, hatta yeri geldiginde kendisi icin
diisiindiiklerinden Allah’in yaratiklar1 adina vazgecen bir anlayisa biiriin-
mesini saglamaktadir. Yani kiside var olan Allah sevgisi zihni ve soyut bir
olgu olarak kalmayip pratige yansiyacaktir. S6z konusu yansima da yalnizca
Allah’in kullarina degil kisinin kendisini ¢epecevre saran aleme kars: doniip
onlan kendiyle ayni gérmesini ve gerektiginde onlar adina kendi isteklerin-
den vazgecebilmesini temin edecektir.

Bu gercek Yiinus Emre'nin sdzlerinde en giizel bir sekilde ifadesini bu-
larak “Yaratandan étiirii, yaratilanlart sevimek” seklinde yansimustir. Hz. Pey-

+ Miicadele 58/22.
3 Mecmuu'I-fetevd, VII, 320.
¥ Meryem 19/96.
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gamber’de kendisine inanmayan kavmine karg: onlarin kotiiliigiinii istemek
yerine duasinda onlar igin “Allah’'im kavmime magfiret et, siiphesiz onlar bilmi-
yorlar” seklinde sevgiyle muamelede bulunmaktadir. Hz. Ali'ye tavsiyesi si-
rasinda da o, “mukarreb kullarin seviyesini agmak istersen senden uzaklasan kin-
seye sen yaklas, seni mahriun edene karst sen aym sekilde davranmayip ver, sana
haksizlik edeni sen affet” tarzinda kisinin kendi isteklerinden vazgecebilme er-
deminde bulunmay: istemektedir.?

Sonug olarak biitiin bu agiklamalar iman ile sevgi arasinda vazgegil-
mez bir iliskinin bulundugunu ortaya koymaktadir. Hatta iman ve sevgi bir-
birinin miitemmimidir, yani birbirlerini tamamlayan ve birbirlerinden ay-
rilmayan unsurlardir. Sevgisiz iman olmadig: gibi, imansiz da sevgi olmaz.
Nitekim bu durumun diger bir ifadesi olarak da Hz. Peygamber; "Iman et-
medikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikge de iman etmis olamaz-
siniz"®! buyurmaktadir. Biitiin bu talep ve ifadeler de sevginin uzaklarda bir
yerlerde degil de insanun bizzat kendisinde, hatta fitratinda mevcut olup,
topraga birakilan su gibi mutlaka akip gidecek bir yén aradigini géstermek-
tedir.

56z konusu akacak mecra da “Eger Allah’t seviyorsaiuz bana uyun ki Al-
lah da sizi sevin ve giinahlarnuzi bagiglasm” 52 anlamindaki ayette goriildiigii
lizere Hz. Peygamber’e itaat etmekten gegmektedir. Ciinkii sevginin bir 6zel- -
ligi de sevenin sevdigine tabi olmasi, yani ona benzemeye calismasidir. Ni-
tekim Allah da Hz. Peygamber’in immeti icin usve-i hasene/en giizel érnek
oldugunu "And olsun, Allah’m Resuliinde sizin icin, Allah’t ve ahiret giiniine ka-
vugmay: arzu edenler ile Allah’t cok ananlar icin giizel bir 6rnek vardr " 3 geklin-
deki dyetle ifade etmektedir. Dinin temeli olan iman ile Allah sevgisi arasin-
daki bag: veciz bir sekilde ifade eden Davud aleyhisselamin duasini zikrede-
rek iman sevgi bagini nihayete erdirmek istiyorum: "Allah'un! Senden sevgini
ve Seni sevenlerin sevgisini ve Senin sevgine beni ulagtiracak ameli talep ediyorum.
Allal’un! Senin sevgini nefsimden, ailemden, malundan, soguk sudan daha sevgili
Kl

W Gazzali, el-Manksadii'l-esnd fi serhi esmdi’l-hiisnd, Beyrut ts: Darii’l-kiitlibi’l-ilmiyye, s.
93.

3 Miislim, “Iman” 93; Tirmizi, “Sifatii”l-kiyame” 54.

% Al-i Imran, 3/31.

3 Ahzab, 33/21.

3 Tirmizl, “Da‘avat” 74.
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