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Stifilere Gore Bir Bilgi Kaynagi Olarak Marifet

Dog. Dr. Salih CIFT"

Dinin temel kaynaklari {izerine alternatif bir yorum ve bu yorumu biitii-
niiyle pratik hayata aktarma diislincesi {izerine bina edilen tasavvufi diisiince-
nin temsilcileri olan sfifilerin bu amag¢ dogrultusunda viicuda getirdikleri her
tiirden tirtin, hakikat arayisinin yeni bir formdaki tezahiirii olarak degerlendiri-
lebilir. Bu kapsamda baslangictan itibaren s{ifi gelenege mensup olanlar tara-
findan kaleme alinan calismalarda tizerinde en ¢ok durulan konulardan biri
marifettir. Marifet ve ilgili meseleler hususunda ise tasavvufun ilk dénemdeki
yetkin teorisyenlerinden biri olan Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi'nin (.
320/932 ?) galismalar1 6zel 6nemi haizdir. Zira o bir¢ok melesede oldugu gibi
tasavvufun marifet anlayisimin sekillenmesi siirecinde de belirleyici figiirler
arasinda yer almasi sebebiyle Islam diisiincesinin miihim cereyanlarindan olan
nazari irfanin baslica temsilcilerinden biri kabul edilmektedir.! Bu yazida 6nce-
likle stfilerin marifet anlayislar1 hakkinda genel mahiyette bilgi aktarilacak,
ardindan ana hatlariyla marifet-gnosis iligkisine temas edilecek ve son olarak da
Hakim Tirmizi'nin marifet nazariyesi mercek altina alinacaktir. Eserlerinde
ortaya koydugu cok yonlii izahlarla tasavvufun marifet goriisiinii hemen biitiin
vecheleriyle temsil ediyor olmasi yaninda ilgili gelenek icerisindeki konumu ve
onemi, stifilerin marifet anlayislarini takdimde model olarak Hakim Tirmizi'nin
tercih edilmesinin baglica gerekgeleri olarak arz edilebilir.

Marifetin Tanimi, Thtiya¢ Duyulma Sebebi ve Sifilerce Kullanim1

Marifet stifilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri ta-
darak (i¢ tecriibe ile ve vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgi tiiriine verilen isim-

dir.2 Genel olarak marifet ilahi esrar ve hakikatler, nefsin nitelikleri, varliklarin

Uludag Universitesi flahiyat Fak. Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim {iyesi.

1 Bk. Nasr, Seyyid Hiiseyin, “Nazari rfan, Doktriner Tasavvuf ve Bugitinki Onemi”, (trc. Adnan
Aslan), Islam Arastirmalan Dergisi, sy. 12, 2004, s. 1.

2 Uludag, Stileyman, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 316. Marifetin gesitli tanimlari, Islam diistincesi,

tasavvuf ve 6zellikle Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin sistemindeki yeri igin bk. Arnaldez, R., “Mari-

fa”, EI?, VI, s. 568-571. Bazi tasavvufi fikirlerinin Hakim Tirmizi'nin tesiri altinda gelistigi bilinen
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durumu ve gayb niteligindeki bazi hususlara iliskin bilgiyi ifade eder. Bununla
birlikte sfifiler marifetin temel konusunun Mutlak Varlik yani Allah oldugunu
sOylerler. Batin ilmi olarak da adlandirilan marifet baglaminda ilham, tecelli,
kesf/miikasefe, suhtid/miisahade, fetih ve yakin de sifiler tarafindan gesitli
niianslarla kullanilan terimlerdendir.

Tasavvufun diger Islami ilimler arasindaki yerini net bir sekilde belirle-
me ve konularini tespit etme gibi hususlar {izerine ciddi sekilde egilen Eb(
Nasr Serrac (6. 378/988), siifilerin alternatif bir bilme yontemi olarak marifeti
One ¢ikarmalarinin esasen ulema ve fakihlerin i¢inden ¢ikamadiklari meseleleri
¢ozme ihtiyacindan kaynaklandigini sdyler.? Bu yaklasimdan hareketle o biitiin
bir tasavvufu marifete indirgemek stiretiyle sdyle bir tarif yapar: “Tasavvuf ilmi
Hakk'in liituf denizinden gelen ve ancak ehli tarafindan anlasilabilen birtakim
manevi isaret, ilhdm ve mevhibelerden olusur... Tasavvuf Allah’in, dostlarinin
gonliine kelam-1 ilahisini anlamak, hitab-1 ilahisinden hiikiim ¢ikarmak iizere
actig1 bir kesf ve ilham ilmidir.”*

Islam kiiltiir havzasinda stfiler disinda Sii-Ismaili diisiince mensuplari
ile baz1 Islam filozoflarinin da marifet konusunda kendilerine 6zgii goriisler
ortaya koyduklar1 bilinmektedir. Bu iki grubun marifete dair yorumlarinin®
stifilerin goriisleriyle bazi agilardan benzerlik arz ettigi ve bu gruplar arasinda
Ozellikle olusum doneminde fikri etkilesimlerin yasandigi malumdur. Bunlarin
kendi anlayislar1 dogrultusunda yorumladiklar1 kavramlarin ortak kullanimi
zaman zaman ciddi problemlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bunun-
la birlikte tanim, tasnif ve sinirlar: tayin gibi hususlarda stfilerin yaklasimlariy-
la digerleri arasinda miihim farkliliklarin oldugunu belirtmek gerekir.¢

Ote yandan, esasen ilk siifiler tarafindan tamimi yapilip gergevesi cizilen

marifet kavrami zamanla “Nazari Irfan” olarak isimlendirilen anlayisin salikleri

ibnii’l-Arabi’nin marifet goriisiiniin detaylar1 hakkinda bk., Sevim, Seyfullah, Islam Diigiincesinde
Marifet ve Ibn Arabi, 6zellikle s. 140-159; Cakmaklioglu, Mustafa, Muhyiddin Tbnii’l-Arabi’de Mari-
fetin Ifadesi, Istanbul 1997.

Ebt Nasr Serrac Tast, el-Liima’ (trc. Hasan Kamil Yilmaz, Islam Tasavoufu) Istanbul 1996, s. 16.
Eb( Nasr Serrac, Liima’, s. 20.

Alper, Omer Mahir, ”Hféniyye”, DIA, XXII, 445.

Bu gruplarin ortaklasa kullanip farkli anlamlar yiikledikleri kavramlarla ilgili somut &rnekleri
Hakim Tirmizi'nin eserlerinde bulmak miimkiindiir, bk. Cift, Salih, Hakim Tirmizi ve Tasavouf
Anlayisi, Istanbul 2008, s. 119-125

- S BN
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tarafindan gelistirilmek stiretiyle farkli bir yapiya biirtindiiriilmiis ve kapsami1
genisletilmistir. Bu dogrultuda ilk stifilerin marifet manasinda kullandiklar:
“hikmet” kavrami bu akimin temsilcileri tarafindan ezeli hikmet (perennial
felsefe) seklinde anlasilmak suretiyle yeniden yorumlanmistir. Onlara gore
nazari irfan geleneksel felsefe ve bilimin gelismesine temel teskil etmis, gizli
ilimler de dahil biitiin geleneksel kozmolojik bilimlerin derinlemesine anlasil-
masinda anahtar rol oynamustir. Her ne kadar pek ¢cok meseleye dair goriisleri
ilk stifilere dayandirilsa da, aslinda bu akimin Ibnii’l-Arabi tarafindan kurulan
sistem tizerinden yiiriiylip bunun gelistirilmesi ilkesinden hareket ettigi bilin-
mektedir.”

Stifilere Gore Marifetin Degeri, Sinir1 ve Temel Ozellikleri

Hakikatin asil kaynagindan vasitasiz olarak bilinmesini temin ettigine
inanilan marifet bu niteligi sebebiyle stfiler tarafindan klasik yontemlerle edini-
len bilgiden daha degerli kabul edilir. Bununla birlikte onlar marifeti diger bilgi
tiirlerinden {istiin kabul etmelerinin bilhassa nakil yoluyla elde edilen bilgileri
gecersiz kilmadigini ve degerini azaltmadigini ifade etmisler, aksine marifetin
saglikli ve gecerli olmasi i¢in Kur’an’a ve hadise aykir1 diismemesi gerektigini
belirtmislerdir. Bu dogrultuda tasavvuf tarihinde marifet hakkinda ilk s6z soy-
leyenlerden biri oldugu diisiiniilen Ziinntin el-Misr1 (6. 245/859), marifet nuru-
nun takva nurunu séndiirmemesi, zahiri ilme aykir1 diisen batini bir ilimden
s0z edilmemesi ve ilahi lituflarin Allah’in mahremiyet perdelerini yirtmaya
sebep olmamasi gerektigini beyan etmistir.8 Ayn1 donemde yasamis olan Eb{i
Said el-Harraz (6. 277/890) ise zahirl ve ser’l hiikiimlere aykir1 diisen biitiin
batini bilgileri ilke olarak gecersiz saymistir.® Olusum doéneminin miithim sahsi-
yetlerinden Eb(i Siilleyman ed-Darani (6. 215/830) marifetin saglikli olduguna
Kur'an ve hadisin sahitlik etmesini sart kosarken!, Ciineyd-i Bagdadi (0.
297/909) sadece Kur’'an ve Siinnet cercevesindeki marifetin gecerli oldugu uya-

risinda bulunmustur.’’ Diger birtakim tasavvufi meselenin yorumlanmas: hu-

7 Nazari irfan ve tarihsel seyri hakkinda bk. Nasr, Seyyid Hiiseyin, “Nazari Irfan, Doktriner
Tasavvuf ve Bugiinkii Onemi”, s. 23.

8 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle (trc. Siileyman Uludag, Kugeyri Risélesi) Istanbul ts., s. 403.

9 Kuseyri, Risdle, s. 125.

10 Kuseyri, Risdle, s. 109.

1 Kuseyri, Risdle, s. 117.
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susunda oldugu gibi, marifet konusunda da dikkatli hareket edilmedigi takdir-
de Islam inanc esaslariyla gelisebilecek tiirden tehlikeli sonuglarin ortaya ¢ikabi-
leceginin farkinda olmalar1 sebebiyle ilk stifiler 1srarla boyle bir vurgu yapma
geregi duymuslardir.

Marifet konusundaki tariflerin yetersiz kalmasi ve bu yolda ilerleyen
stifilerin gittikce Hakk'la ilgili bilinmezliklerin arttigin1 gérmeleri onlar1 “mari-
fet, Hakk’in bilinemeyecegini bilmektir” deme noktasina ulastirmistir.’? Nite-
kim Zinnin el-Misrl'ye gore esasen Allah’t tam olarak bilmek ve tanimak
miimkiin degildir. Bu sebeple Allah’in zat1 hakkinda tefekkiire dalmak cehalet-
tir. Ayni sekilde Bayezid-i Bistami de Allah’in zat1 hakkindaki marifet iddiasini
cahillik olarak nitelemis ve marifetin hakikatine dair bilginin hayretten ibaret
oldugunu sdylemistir.! Isari tefsir hareketinin ilk temsilcilerinden Sehl b. Ab-
dullah et-Tiisteri (6. 283/896) ise “marifet insanin Hakk konusunda cahil oldu-
gunu bilmesidir” demek suretiyle meseleye bakisini ortaya koymustur.!* Boyle-
ce Allah’t tanimay1 gaye edinen sifiler en sonunda insanoglunun O’nu layikiyla
tanimaktan aciz oldugu kanaatine varmislardir. Onlarin bu sonuca ulasmalarini
saglayan temel faktorlerden biri ise Hz. EbGi Bekir’e atfettikleri: “Allah hakkin-
da marifet sahibi olmanin biricik yolu insanin O’'nun hakkinda marifet sahibi
olmaktan aciz oldugunu idrak etmesidir” seklindeki s6zdiir.’> Allah’'in zat1 ile
ilgili marifetin imkanina dair ileri siiriilen bunca olumsuz goriise ragmen
stifiler yine de bu yolda olmay1 énemsemislerdir. Ciinkii onlara gore esasen
Allah'in zat1 bilinemez olsa da O'nun sifat ve fiilleri ile bunlarin varlik alemin-
deki tezahiirleri ve aralarindaki iliskinin hikmeti bilinebilirdir. Bu sebepledir ki
stifiler, siiltik ile yasanarak 6grenilen bu bilginin ayn1 konularda akli istidlal ve
kiyaslarla, yahut belli metinleri okumakla elde edilen bilgiden daha iistiin ve
degerli olduguna inanirlar. Zira her seye ragmen bu tiir bilginin temel konusu
“Allah”tir.

12 Uludag, Stileyman, “Marifet”, DIA, XXVIII, 55.

13 Ebi Abdurrahman es-Stilemi, Tabakitii’s-stifiyye (thk. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 2003, s.
73.

14 Siilemi, Tabakdt, s. 167.

15 Ebt Nasr Serrac, el-Liima’, s. 34.
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Yukarida Bayezid-i Bistami'nin sdziinii ettigi “hayret” tasavvuf erbabi ta-
rafindan “kalbe gelen bir tecelli (varid) sebebiyle salikin diisiinemez ve
muhéakeme edemez hale gelmesi” seklinde tarif edilmistir.’® Buna gore marifet
muhéakeme yetenegini izale etmek, bir bagka deyisle aklin yarultici etkilerinin
devreye girmesini engellemek suretiyle “yakin”in yani kesinlik arz eden bilgi-
nin kalbe yerlesmesine vasita olmaktadir. Stfilerce miisahedeye esdeger gorii-
len yakin'” Hakim Tirmizi'ye gore bir nlirdur ve bu nfir ancak kulun Allah’a
yonelmesi ile elde edilebilir. Bu yonelim gergeklestiginde kalp nfir ile dolar’® ve
melek(it oldugu gibi kulun kalbine yansir.’ Diger bir ifadeyle marifet maka-
minda bulunan arif igin Allah’in zat1 istisna olmak kaydiyla varlik ve olusa dair
gizli kalan hi¢bir husus s6z konusu degildir.

Stfilerin nazarinda hakiki bilgi demek olan marifetin Muhyiddin Ibnii'l-
Arabi (6. 638/1240) tarafindan tespit edilmis olan baslica 6zellikleri ise sunlar-
dir:

a) Batini bilgi dogustandir ve ancak uygun sartlar gergeklesince tezahiir
eder.

b) Akl asan bir bilgi tiirii oldugundan gecerliligini tespit i¢in aklin otori-
tesine miiracaat edilemez.

¢) Belirli bir manevi arinma neticesinde stifinin kalbine dolan niir sek-
linde kendini gosterir.

d) Yalnizca belli manevi makamlara nail olanlar (veliler) i¢in s6z konu-
sudur.

e) Nazari bilginin aksine kesinlik ifade eder.

f) Batini bilginin kaynag flaht dir.

g) Aciklanabilir degildir, ancak vasitasiz tecriibe ile bilinebilir.

h) Batini bilgi sayesine hakikatin mahiyetinin tam bilgisi elde edilir.20

16 Bk. Uludag, Stileyman, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991, s. 215-216.

17 Uludag, Stileyman, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 529.

18 Hakim Tirmizi, Edebu’n-nefs (thk. A.J. Arberry, Ali Hasan Abdiilkadir), Kahire 1947, s. 116.
19 Hakim Tirmizi, Edebu’n-nefs, s. 106.

20 Bk. Dag, Mehmet, Muhyiddin [bn-i Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, Istanbul 1998, s. 112-114.
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Marifet ve Gnosis

Islami/tasavvufi bir terim olan marifet ile Tanri, Alem, isan ve bunlarin
birbirleriyle iliskilerini kendine has ezoterik (batini) bilgi doktrini temeline da-
yali olarak acgiklamayi ilke edinen dini-felsefi gelenek olarak Gnostisizm?' ger-
cevesinde kullanilan “gnosis”in sozlitk anlamlar1 ve ¢agrisimlari itibariyle ben-
zesmeleri ¢cogunlukla esdeger kabul edilmelerine yol agmistir. Yunanca kokenli
bir kelime olan gnosis, varligin neligi hakkindaki sahici bir bilgiyi ifade eder.
Bilgi anlamina gelen epistemeden en temel farki, epistemenin daha ¢ok bilgi
anlamina gelmesine karsin gnosisin bilme hadisesini telmih etmesidir.?> Bu
tanimi itibariyle gnosis marifetle benzesmektedir. Zira, tasavvufi anlamiyla
marifet bir yoniiyle nihai manada mutlak bilgiyi bulmanin degil, daha ziyade
onu arayisin ifadesidir. Stifinin ulasacagl ya da ulasmay1 hedef aldig1 bu bilgi,
Mutlak Varlik bilgisi olmaktadir ve bu, bilginin en askin seklidir. Tasavvufi
bilgi, bilgide bu askinlig1 yakalamaya ¢alismaktadir. Zira, “Tanr1 kendinde var-
Iik” veya “kendine nisbetle varlik” olarak anlasildiginda, O'nun “6z”iine (ma-
hiyet) iliskin sonsuz bilginin elde edildigini 6ne siirmek i¢cinden ¢ikilmas1 gii¢
baz1 problemleri giindeme getirmektedir.?

Bununla birlikte meselenin ayrintilarina inildiginde, bu iki kavram ara-
sinda mithim farklar oldugu goriiliir. Yapilan terciimelerde genel olarak “bilgi,
hikmet, marifet” kelimeleri ile karsilanan “gnosis”, terim anlamu itibariyle kisi-
nin kurtulusu i¢in bilmesi sart olan kutsal bilgi, tanrinin gercekligi, alemin ha-
kikati ve ruhun yapisiyla ilgili ezoterik (batini) bilgiyi ifade eder.* Marifet ise
Allah, insan ve alemle ilgili kapsaml1 bir bilgi olmakla beraber, tasavvufta esas
olan “marifetullah” denen 6z bilgisidir. Alem ve nefs hakkindaki marifet yal-
nizca Allah’t tanimanin araci olmasi bakimindan degerlidir. Bu sebeple marife-
tullah “Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve isimleri hakkindaki bilgi” seklinde ta-

nimlanmigtir.?>

21 Glindiiz, Sinasi, Din ve fmmg Sozliigii, Ankara 1998, s. 143.

2 Floramo, Giovanni, A History of Gnosticism, Blackwell 1990, s. 38-39.

3 Filiz, Sahin, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, Istanbul 1995, s. 207-208.
2 Giindiiz, Sinasi, Din ve nan¢ Sozliigii, s. 143.

% Uludag, Siileyman, “Marifet”, DiA, XXVIII, 54-55.
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Diger taraftan, Gnostisizm olarak adlandirilan yapmin varlik ve olusa
dair bakis agisinin, Hiristiyanlik oncesi bazi dini ve felsefi akimlar tizerinde
tesiri olmakla birlikte, Hiristiyanlik sonrasinda da belli ¢evrelerce bu dinin te-
mel kaynaklarinin yorumlanmas: siirecinde etkili bir sekilde kullanildig: kabul
edilmektedir. Bu dogrultuda alanin uzmanlar:1 Gnostisizm’in karakteristiklerin-
den babhisle, birbirleriyle baglantili olan bazi temel ilkelerden s6z ederler, bun-
lar:

a) lyilik-kétiiliik diializmi. Bu anlayisin bir neticesi olarak iginde bulu-
nulan alem ile ruhun hapsoldugu form seklinde tanimlanan bedenin koétii ol-
dugu kabul edilir.

b) Bir 6nceki maddenin zorunlu bir sonucu olmak tizere, manevi kurtu-
lus i¢in diinyevi ve bedensel olan herseyin mutlak stirette terk edilmesi gerekti-
gine inanilir.

c) Bu terk neticesinde insan siradis1 bir bilgiye nail olur ki bu bilgi dini
naslardan {istiin kabul edilir. Bu yolun saliklerine gore ilgili naslar bu bilgi dog-
rultusunda yorumlandiktan sonra asil anlamlarina kavusurlar.2

Yukarida aktarilan ilkeler ilk planda stfilerin marifet anlayislar ile ben-
zerlik arz etmekle birlikte tasavvuf erbabmin bu konu hakkindaki goriisleri
biitiin boyutlariyla irdelendiginde her iki yap1 arasinda dikkate deger farklilik-
larin bulundugu goriiliir. {1k olarak sdylenmesi gereken sudur: Sifilerin naza-
rinda alemde “kotiiliik” diye bir sey yoktur ve alem biitiiniiyle iyidir.?” Koétii
olarak algilanan her sey aslinda cehaletin neticesi olan bir yanilsamadan kay-
naklanmaktadir. Tkinci maddede zikredilen hususa gelince; yiizeysel bir sekilde
mesele ele alindiginda, Gnostikler’in bu ilkesi ile stifilerin bazi beyan ve uygu-
lamalarmin Ortiistiigii zehabina kapilmak miimkiindiir. Bununla birlikte tasav-
vufta diinyevi olanin terk edilisi tamamiyle irade kontroliinii saglamay: ve far-
kindalik halini gerceklestirmeyi amaglayan bir egitimin geregi olarak belli peri-

yodlarla uygulanir ve biitiin bir hayat1 kapsamaz. Su halde bu hususta da bir

26 Bk. Bolay, Stileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ankara 1990, s. 104; Gilindiiz, Sinasi, Din ve
Inang Szliigii, s. 143. Genel olarak “Sir Dinleri” ana baslig1 altinda incelenen ve Gnostisizm’in de
igine dahil oldugu inang sistemlerinin ortak 6zellikleri hakkinda bk. Aydin, Fuat, “Sir Dinlerinde
Kurtulus”, Sakarya Universitesi iluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 8/2003, s. 190.

7 Ornegin Ibn Arabi’nin “hayir ve ser” konusuna yaklagimi hakkinda bk. Uludag, Siileyman, ibn
Arabi, Ankara 1995, s. 176-177.
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paralellikten s6z etmek zodur. Son maddede dile getirilen mesele hakkinda
tasavvuf ehlinin ¢ok erken bir donemde tespit ettikleri esaslar yukarida aktaril-
digindan burada tekrar edilmeyeceklerdir. Bununla birlikte, gnostiklerin iddia-
larinin aksine stfilerin diger insani yetilerle elde edilen bilgiyi yok sayip disla-
madiklarini, bunun yerine insani melekelerin her birinin {irettigi parcali bilgile-
ri organize bir biitiin halinde yeniden yorumlayarak onlara metafizik bir boyut
kazandirmay: gaye edindiklerini hatirda tutmak gerekir.?s Netice olarak, mari-
fet ile gnosis kelime anlamlari itibariyle birbirlerine yakin olmakla birlikte,
isaret ettikleri hakikatlerin farklilig: bu iki kavramin kesinlikle eglestirilemeye-
ceklerini gostermektedir. Dahasi sfifiler gnostiklerin aksine, marifetin asil konu-
su olan Allah’in zatinin bilinemeyecegi noktasinda hemfikirdirler. Ayrica,
manevi kurtulus i¢in marifeti sart kogsmadiklar1 gibi, azinlik tegkil eden gesitli
marjinal gruplarin bazi yaklagimlari bir tarafa stfilerin hemen tamami Islam
inang esaslar ile gelisen yorumlar s6z konusu oldugunda ser’? sinirlara ridyeti
esas alirlar. Son olarak, stifiler yukarida beyan edilen hususlarin yerine getiril-
mesi neticesinde marifetin zorunlu olarak meydana gelmeyecegine ve irade
buyurdugu takdirde Allah’in diledigi kuluna herhangi bir 6n hazirliga gerek
duymaksizin bu bilgiyi bahsedebilecegine ya da siirecin bunun tam aksine isle-
yebilecegine inanurlar.

Durum esasen bu minval {izere olmakla birlikte, Islam’dan énce mevcut
olan Gnostisizm (irféniyye) akimi Hiristiyan ilahiyati i¢in oldugu gibi Islam icin
de tehlike olusturmustur. Gnostikler gibi ilahi sir® ve hakikatlerin siiltk ve
riyazet neticesinde hasil olan ilhdmla bilinebilecegini, bu yolla elde edilen bilgi-
lerin, naslarda verilen bilgilerden {istiin oldugunu, hatta irfan sahibi ariflerden
ibadet etme yiikiimliiliigiiniin diisecegini savunan goriis mensuplarina miis-
liiman toplumlarda da rastlanmistir.?® Bu meseleyi erken denebilecek bir do-

nemde giindemine alan Hucviri (6. 465/1072) “ehl-i ilham” ve “ilhdmiyye” sek-

28 Bk. Cakmaklioglu, Mustafa, Ibn Arabi’de Mariftein [fudesi, s. 144.

2 Sifiler tarafindan birbirinden farkli baglam ve anlamlarda kullanulan “sir” tabiri, mana itibariy-
le mevcut olan var ile yok aras1 kapalilik demektir. Terim olarak ise sfifiler sirr1, goniil ehlinden
ve kesf sahiplerinden bagkasinin idrak edemedigi hususlar seklinde tarif etmislerdir, bk. Ulu-
dag, Stileyman, Tasavouf Terimleri S6zl1igii, s. 430.

3%  Hakim Tirmizi'nin bu tarz goriisler 6ne siiren gruplar hakkindaki dair yorumu igin bk. Hatmu'l-
evliyd, s. 327-328.
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linde isimlendirdigi akimin ileri siirdiigii fikirleri elestirmis, tasavvuftaki mari-
fet ve irfanin bunlarla ilgisi bulunmadigini, zira marifetin hidayetten kaynakla-
nan ger'l ve nebevi bir bilgi oldugunu belirterek bu konuda dikkatli olunmas:
gerektigini vurgulamistir.3!

Hakim Tirmizi'nin Marifet Anlayis1

Hakim Tirmizi yalnizca marifet konusunda degil hemen biitiin tasavvufi
meseleler hakkindaki goriisleri ile kendisinden sonraki tasavvufun seyrini belir-
leyen birkag isimden biri hatta belki de birincisidir. Bu ifade ilk planda abartil1
gibi gelmekle birlikte Tirmizi'nin belli konulardaki goriisleri ile ayn1 meselele-
rin tasavvuf tarihi boyunca stfiler tarafindan ele alinis bicimleri ve ulastiklar:
sonuglar degerlendirildiginde yukarida verilen hiikmiin yerinde oldugu gorii-
lecektir. Bu ctimleden olmak {izere, bilhassa velayet ve marifet konularinda
Ibnii'l-Arabi, Batinilik ile miicadelesinde Gazzali (6. 505/1111), Nfr nazariyesi
ile Sihabiiddin Siihreverdi (6. 587/1191) tizerinde Hakim Tirmizi'nin birakmis
oldugu tesir ilk etapta zikredilebilecekler arasindadir. Bir siifi olmasi itibariyle
akl kategorik olarak kalbin altinda ya da onun tali foksiyonlarindan biri duru-
munda gorse de, dini meselelerin izahinda akilc1 ve faydac bir tavir benimse-
mesi, yalnizca gayba dair mevzular s6z konusu oldugunda spekiilatif sdylemi
tercih edip bunlarin da sakinca teskil edebilecek ayrintilarina inmemesi Tir-
mizi'nin goriislerinin genel olarak kabul gormesini ve etkili olmasin1 saglamis-
tir. Biitiin bu 6zelliklerinden dolay: onun cesitli tasavvufi meselelere dair gelis-
tirdigi yeni yorumlar sonraki stifiler igin yol gosterici ve ve zaman zaman da
sinirlayict olmustur.

Tasavvuf tarihinde dini meselelerin biitiiniinii kusatan, kapsamli ve ken-
di iginde tutarli bir yorum denemesine kalkisan simirh sayidaki isimden biri
olan Hakim Tirmizi'nin batini bilgiye ihtiyag duymasinin pek ¢ok sebebi olmak-
la birlikte bunlar1 baslica iki maddede toparlamak miimkiindiir:

1. Insanlik tarihinin basindan beri insanoglunun zihnini mesgul eden
“ben kimim? varlik igerisindeki konumum nedir? Hayatin anlami ve gayesi

nedir...?” gibi sorulara tatmin edici cevaplar bulma amaci,

3t Hucvid, Kesful-mahciib (trc. Siileyman Uludag, Hakikat Bilgisi), Istanbul 1982, s. 347.
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2. Bir misliimanin yukaridaki sorulara cevap ararken miiracaat ettigi
temel kaynaklari, yani Kur’an’t ve hadisleri tam ve dogru anlama ve yorumla-
ma ihtiyaci. Allah’in belli hususlar1 emredip, bazilarim yasaklamas: noktasinda
asil muradinin ne oldugu sorusu bu gereksinimin temel nedeni olarak goziik-
mektedir. Nitekim yalnizca kalp kaynakli bilgiyle yetinilmeyip zaman zaman
kutsal metinleri olusturan harflere miiracaat edilmesi ve bunlarin belli sifreler
barindirdigina inanilmasi burada ifade edilen hitkmiin kaniti olarak zikredilebi-
lir. Bu sdylenenlerden hareketle, Hakim Tirmizi'nin marifet konusunda ileri
sirdiigli goriislerle asil gayesinin varlik ve olus hakkinda acik, net, kesin ve
muhatabina gore farklilik arz etmeyen bir bilgiye ulasmak oldugu soylenebilir.
Aslinda bu tarz bir arayisin ve bu dogrultuda ortaya konulan ¢abanin insanlik
tarihi kadar eski oldugu malumdur. Bu hedefine ulasmada tasavvufi yontemi
benimseyen Tirmizi bu sahanin kavramlarii kullanarak fikirlerini viicuda ge-
tirmigtir.

flk etapta, klasik tasavvufi yontemi kullanarak bilgiyi zahir ve batin ol-
mak tiizere iki gruba ayiran Tirmizi 6nceligi batini bilgiye verir. Zira zahiri bilgi
insanin bu alemle sinirl: olan yetilerinin {ir{inii olup unutulma ve yok olma gibi
illetlerle malul oldugundan sinirhidir ve kesinlik arz etmez. Su halde varligin
Ozlinli anlama, izah etme, insana kendisinin hakiki mahiyetini tanitma ve bu
dogrultuda yasamasini saglama noktasinda yetersiz kalan bu bilgi ¢esidi onun
hedefine ulagsmasinin vasitasi olamaz.

Bilginin degeri noktasinda tavrini batini bilgiden yana belirleyen Tirmiz1
bu asamada batini bilginin kendisinin kastettigi manada kesinlik arz etmesi i¢in
baz1 kriterler tespit eder. Bu kapsamda onun bilginin mahiyetini belirleyen
unsurlar1 tayin noktasinda miiracaat ettigi kavramlardan biri nefs, digeri ise
kalptir. Bir bagka ifadeyle Tirmizi agisindan nefs ya da kalp ile olan temasi bil-
ginin mabhiyetini tayin eder. Buna gore nefs ya da nefsle ilintili unsurlardan
herhangi biri ile alakas1 olan bilgi kesinlik arz etmesi bir tarafa daima siiphe
ifade eder. Su halde yukarida belirtilen hususlar hakkinda saglam bilgiyi elde
etmenin yegane vasitasi kalptir. Insanin zahiri yapisinda icra ettigi hayati roliin
benzerini batini varliginin isleyis siirecinde de iistlenen kalp biitiin zihinsel ve

duygusal melekelerin merkezi durumunda olmasi sebebiyle bu 6zelligi kaza-
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nir.3? Kalbin kendisine yiiklenen fonksiyonlari yerine getirme sekli hakkinda
ayrintili izahlar yapan Tirmizi’'nin asil amaci, insanin kendisini tanimasi ve
varlik icerisindeki konumunu tayin edebilmesi noktasinda belirleyici olan kal-
bin hakiki bilginin alicis1 niteligini haiz olmasiin sirrini1 izah etmektir. Ona
gore kalp, sahip oldugu marifet sayesinde nefse egemen olur ve onu kontrol
altina alir. Zira kalpteki niirun sadr1 aydinlatmasiyla sadr sehvetin sebep oldu-
gu karanliktan tamamen kurtulur ve bu suretle de nefs her hususta kalbe itaat
eder hale gelir.®

Hakim Tirmizi insan biinyesinde kalbin alic1 vazifesi gordiigii marifetin
en iist asamasina tekabiil eden ve kendisinin en degerli bilgi olarak kabul ettigi
hikmetin kapsamina giren hususlar ise su sekilde siralar:

1. Yaratilisin (olusun) kdkenine dair olan bilgi,

2. Insanin bu diinyaya gelmeden evvelki durumu hakkindaki bilgi,

3. Kader bilgisi,

4. Kutsal metinleri olusturan temel unsurlar durumundaki harflerin de-
sifre edilme yontemi bilgisi (bu yolla elde edilen bilgi de esasen yukarida belir-
tilen bilgi tiirlerine ulasma vasitalarindandir).?* Bu dogrultuda onun 6zellikle
Kur’an’in kalplere tesir edebilmesinin sebebi iizerine niir kavramina miiracaatla
yaptig1 yorum dikkat cekicidir. Ona gore, Kur'an’in harfleri niir elbisesini giy-
dikleri icin kalplere tesir icra edebilme giiciine sahiptir.?

Yukarida sozii edilen, stifilerin marifet anlayislariin Allah’in zatin1 kap-
samadig1 gercegi, Hakim Tirmizi icin de gegerlidir. Nitekim ilgili tasnifte de
goriildiigli tizere onun en degerli bilgi dedigi hikmetin kapsaminda Allah’in
zat1 hakkindaki bilgi yer almamaktadir.

Marifetin Ger¢eklesme Siireci

Hakim Tirmizi'nin sisteminde marifetin olusum siirecinin safhalarin
dogru anlamanin yolu “kalb”in onun terminolojisinde neye tekabiil ettigini
bilmekten geger. Tirmizi'ye gore kalp, kusattig1 biitiin der(ini boyutlar ifade

eden genel bir isimdir. O, insanin batininda kimi kalbin dahilinde, kimi de hari-

%2 Hakim Tirmizi, Edebu’'n-nefs, s. 92.

3 Hakim Tirmizi, Kitabu r-riydze (thk. A.]. Arberry, Ali Hasan Abdiilkadir), Kahire 1947, s. 51.
3 Hakim Tirmizi, Hatmu'l-evliyd (thk. Osman Yahya), Beyrut 1965, s. 362.

35 Hakim Tirmizi, Kitabu'l-emsal (nsr. Ali Muhammed el-Bicavi), Kahire 1989, s. 60.
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cinde olan degisik makamlarin oldugunu sdyler ve bu makamlar1 su sekilde
siralar: En dista sadr yer alir, daha sonra kalp, ardinda fuad ve en icte ise liibb
bulunur. Hakim Tirmizi, liibbiin iginde de daha baska makamlar bulundugunu,
ancak bunlarin kelimelerle ifade edilemeyecek derecede latif olduklarini bu
sebeple de izahlarimin zor oldugunu belirtir.3

Hakim Tirmizi sadr1 nir ve zulmetin miicadele alani olarak tanimlar ve
buradan hareketle sadrini iman nfiru istila eden kisiyi miimin olarak adlandi-
rir.¥ Hatta o daha da ileri giderek, kalpteki bu nfirun bizzat kendisini iman
olarak isimlendirir.3® Tirmizi s6z konusu niirun esas itibariyle Nirlarin Niru
olarak nitelendirdigi Allah’tan geldigini sdyler. Ona gore Allah bu niirunu di-
ledigine yonlendirir ve kimin hayrini dilerse onun kalbine bir nfir birakir ve o
kalp bu ntirla hayat bulur.

Kalp, sadrdan sonra gelen ve onun tarafindan ¢evrelenen ikinci
makamdir ve burasi sadrin aksine insanin sahip oldugu biitiin olumlu nitelikler
yaninda ilim, akil ve marifetin de bulundugu yerdir.* Kalbin makamlarinin
tglinciisii olan fuad, goz igerisinde yer alan gozbebegi mesabesindedir ve kalp
sadrin icinde bulundugu gibi fuad da kalbin dertinundadir. Fuad hikmet,
havatir ve rii'yet makamidir ve kalbe gelen bu tiir seylerin ilk muhatab: fuad-
dir. Bunlar daha sonra buradan kalbe giderler.*> Ona gore kalple fuad arasinda-
ki en 6nemli fark kalbin bilmeyle yetinmesi, fuad’'in bizzat gormesi, miisahede
etmesidir.#! Tipki koriin esyadan yararlanamamasi gibi, fuadd gormedigi siirece
kalp de kendisine gelen bu ilimden faydalanamaz.#? Bununla dogru orantili
olarak fuddin goziiniin niiru arttik¢a, kulun esyanin hakikatini gérmesine yar-
dimar olan ilmi ve basireti de artar.#* Bu sayede sadrin i¢indeki tiglincii boyutta

yer alan fuad islevsel hale gelir. Sonra burada tevhid nfiru israk eder ve bu sa-

% Hakim Tirmizi, Beydnii'l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fudd ve’l-liibb (nsr. Nicholas Heer), Kahire
1958, s. 38. Tirmizi'nin mevcut olduklarin sdyleyip ayrmti vermedigi kalbin geri kalan boyutlar
sunlardir: Habbetii’l-kalb, stiveyda, muhcetii'l-kalb. “Tavar-1 dil” ya da “atvar-1 seb’a” ad1 veri-
len bu mertebeler hakkinda bk. Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 63- 64.

% Hakim Tirmizi, Nevadiru'l-usill (nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1992, I, s. 342.

38 Hakim Tirmizi, Nevidiru'l-usil, 11, s. 173.

% Hakim Tirmizi, Edebu’n-nefs, s. 149.

4 Hakim Tirmizi, Beyinii'l-fark, s. 38.

4 Hakim Tirmizi, Beydnii'l-fark, s. 62.

42 Hakim Tirmizi, Beydnii'l-fark, s. 68.

4 Hakim Tirmizi, el-Ekyds ve'l-mugterrin, s. 36.
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yede kalp biitiiniiyle aydinlanir ve akabinde Allah o kisiye ubtideti (hakiki ma-
nada kullugu) anlamasi icin akil nlirunu ihsan eder.* Tirmizi’nin burada kastet-
tigi genel manadaki akil degil Allah’in yalnizca miiminlere ihsan etmis oldugu
0zel melekedir. Ona gore bu nitelikteki akli muvahhidlere ihsan eden Allah, bu
sayede onlarin iyilik ile kotiiliigli ayirdedebilmelerini saglar. Zira bu nitelikteki
akil miiminin imani ile kiifrii arasindaki bag durumundadir.®s fmamn artip
eksilemeyecegi sorununu Tirmizi yine nir kavramina miiracaatla ¢oziime ka-
vusturur ve kalpte yer alan nlirun artmasinin imanin artmasina, zulmetin niira
egemen olmasinin ise imanin eksilmesine delalet ettigini sdyler.* Dolayisiyla
onun nazarinda iman artmasi da eksilmesi de miimkiin olan bir seydir. Nirun
tesiri ile ilgili siirecin isleyisi hakkindaki izahina devam eden Tirmizi kalpteki
nirun varliginin ayn1 zamanda marifetin gerceklesmesine yol agtigini belirtir.
Bu sekilde sadra dolan marifet ntrlar1 sayesinde nefsin atesi soner ve sebep
oldugu zulmet ortadan kalkar.#” Nirlarin Ntru'ndan kaynaklanip sadra ulasan
nirun vesile oldugu sonuglardan bir bagkas: ise, 6zellikle tasavvufi terbiye
agisindan 6nemli olan havf halinin gerceklesmesidir.# Iman nfirunun kalpte
bulunuyor olmasi ayn1 zamanda ruhun nefsin esaretinden kurtulmasi1 manasina
gelmektedir. Bunu izleyen siirecte ruhun nefse degil de kalbe itaat etmesi ise bir
baska miithim 6zellik olan hayanin ortaya ¢ikmasini temin etmektedir.* Hakim
Tirmizl bu kapsamda Allah’in Kelami'nin kalplere tesir etmesini yine nir kav-
ramina dayanara agtklamaya calisir ve Kur’an harflerinde mevcut olan nfirun,
sadrini riyazet ile arindirmis olan kulun kalbine niiftiz etmesiyle Allah
Kelami'nin anlaminin kalpte belirgin hale gelecegini soyler.

Hakim Tirmizi, kalbin i¢ ice ge¢mis dort boyutundan en icte, merkezde
yer alanin “liitbb” adini aldigini ve bunun da yalnizca iman sahipleri igerisinde
seckin bir konumda bulunanlarda islevsel oldugunu iddia eder. Bunlar ev-

liyanin seckinleri ya da bir baska ifadeyle marifet ehli diye isimlendirdigi kim-

4 Hakim Tirmizl, Kitdbu'l-emsil, s. 265.

45 Hakim Tirmizi, Kitdbu'l-akl ve'l-hevd (nsr. Ahmed Suphi Furat), Sarkiyat Mecmuasi, V, 1964, s. 119.
4 Hakim Tirmizi, Edebu n-nefs, s. 138; Nevadiru'l-usil, 11, s. 172.

47 Hakim Tirmizi, Edebu n-nefs, s. 133.

48 Hakim Tirmizi, Nevidiru'l-usiil, 11, s. 132.

49 Hakim Tirmizi, Nevadiru'l-usiil, 11, s. 3.

50 Hakim Tirmizi, Kitdbu'l-emsil, s. 245-248.
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selerdir. Dolayisiyla ona gore liibbiin 6nemini belirleyen hususlarin basinda, en
olgun anlamiyla marifetin mekani olusu gelmektedir.?® Tirmizi'nin tasavvuf
sisteminde seyr u siiltkun asil gayesi kurb makamina ulasmaktir ki bu nihai
makama nail olmak ayni zamanda marifeti elde etmek demektir.

Marifetin gerceklesme siirecinin daha iyi anlasilabilmesi ve vahiyle ilham
arasindaki farkin net bir sekilde belirlenebilmesi amaciyla Tirmizi sekine kav-
ramina miiracaat eder ve vahyin gelisi esnasinda Cebrail’in fonksiyonu ne ise
ilhamda da sekinenin roliiniin ayn1 oldugunu iddia eder. Peygamberler vahye
ritya ve ilhamla hazirlandiklarindan sekine bir bakima niibiivvetin ve dolayi-
styla vahyin mukaddimesi durumundadir. Onun sisteminde sekine hem gelis
asamasinda ilhdma (kendi kullandigr sekliyle “hadis”) eslik etmekte hem de
gelen ilhami kalpte karsilama vazifesini gormektedir. Buradan hareketle o, ge-
len bilgi sebebiyle kalpte olusabilecek siiphe ve tereddiitten dolay: kalbi teskin
ettigi icin sekinenin bu sekilde isimlendirildigini s6ylemektedir.

Yukarida ayrintilar: aktarilan hususlar1 6zetlemek gerekirse, Tirmizi'ye
gore sadr marifet ntirunun ilk varis makami, kalp bu nirun bir bilgi seklinde
algilandig1 boyut, fuad s6z konusu nfir vasitasiyla bilgi konusu olan hususlar:
miisahede yeri ve en sonunda liibb ise biitiin boyutlariyla tanimi1 ve tasviri im-
kan dahilinde olmayan, ancak tecriibe ile kavranabilen marifetin mekan1 duru-
mundadir.
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Prof. Dr. Cihad TUNC: Arkadasimiza ¢ok tesekkiir ediyoruz. Simdi mii-
zakere yapmak iizere on dakika icerisinde veya en ¢ok 15 dakika igerisinde

tamamlamak {izere s6z veriyorum. Buyurun...



