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Alevi-Bektasi inanclarina islam Oncesi inanglarin
Etkisi

Yrd. Dog. Dr. Ziibeyir BULUT"

GIRiS

Orta Asya’da dogudan Kingan Daglari, kuzeyden Sibirya, batidan Hazar
Denizi, giineyden Hindikus Daglariyla gevrili genis bir alan1 kaplayan bolge
icerisinde tarih sahnesine ¢ikan Tiirkler, genelde gocebe karakter arz eden ya-
sam tarzlari nedeniyle bu simirlar1 asarak Asya Kita’simin hemen her tarafina,
Orta Avrupa iglerine, Kuzey Afrika’ya kadar uzanan genis bir alana yayilarak
¢ok hareketli bir yasam siirmiislerdir. Bu ¢ok hareketliligin bir sonucu olarak
Tiirkler gittikleri yerlere kendi dini ve ananevi kiiltiirlerini tasirken bircok ka-
vim ve milletle temas etmis, karsilikli kiiltiir etkilesimine girmislerdir.

Tarih boyunca yasadiklar1 dini tecriibelerine bakildigi zaman Tiirklerin
dini seriivenin {ist {iste ve i¢ ice ge¢mis bir¢ok dini-kiiltiirel sistemin sarmas
dolas bir halde viicut buldugu karmasik bir yaprya sahip oldugu soylenebilir.!
Yiizyillar boyu belli bir kiiltiire sahip olmus ve onun i¢inde yogrulmus, sonra
bir takim sebeplerle baska bir kiiltiire ge¢mis insan topluluklarinin, bu gegcis
sirasinda ve hatta gok uzun zaman sonra bile, eski kiiltiirle ilgilerini tamamen
kesmedikleri, ona ait bazi unsurlar1 oldugu gibi, bazilarini da yeni kiiltiiriin
kaliplarina uydurarak muhafaza ettikleri bilinen sosyolojik bir vakiadir.? Siip-
hesiz ayni vakia, degisik yer ve zamanlarda Islam kiiltiiriine girmeye baslayan
Tiirk topluluklarinda da tekrarlanmistir. Bu Tiirk topluluklari, Islamiyet’i kabul
etmeden 6nce de, muhtelif dinlere girdikleri zaman eski inanglarindan yeni
dinle ¢atismayanlar1 oldugu gibi korumuslar, catisanlar ise yeni dinden aldik-
lar1 motiflrle besleyerek ona uydurmaya calismiglardir.

Bu tarihi gercek dikkate alindiginda, biitiin Tiirk topluluklarinda aym
devirde baslayan ve eski inanglarla higbir ilgisi kalmamis yiizde yiiz bir Islam-

lasma olay1 diisiiniilemez. Maveraiinnehir, Harezm, Horasan gibi mubhtelif

* Abant {zzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi IDKAB Egitimi Boliimii Ogretim Uyesi

I Giinay, Unver—Gﬁngér, Harun, Baslangictan Giiniimiize Tiirkler'in Dini Tarihi, Istanbul, 2000, s. 24.

2 Gustav Mensching, Sociologie Religieuse, Paris, 1951, s. 169; Ocak, Ahmet Yasar, Alevi Bektagsi
fnanglarlnm Islam Oncesi Temelleri, Istanbul, 2010, Heti@im Yayinlari, 8. basky, s. 53.
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mintikalarda Miisliiman olduktan sonra gesitli vesilelerle, 6zellikle Mogol istila-
lar1 yiiziinden Anadolu’ya go¢ eden Tiirkler arasinda® biiyiik kiiltiir merkezle-
rinden gelme tam Miisliimanlasmamis olanlar kadar, ¢ok sathi bir sekilde Is-
lamlagmis,* hatta hi¢ Miisliiman olmamis bir kitle mevcuttu.5 Bu durumun Orta
Asya ve Anadolu’da XII-XIV. yiizyillarda bile devam ettigini yani Islamlagma-
nin tamamlanmadigin gostermektedir. Bu durumun sebebin olarak, s6z konu-
su yillarda devam eden gocler sebebiyle durmadan yenilenen Asya menseli eski
inanglar zikredilmekte, bunlar arasinda 6zellikle Samanizm’e agirlik verilmek-
tedir.

Tiirkler kitleler halinde islam’1 sectikten sonra kurduklar: biitiin devletler
Maveraiinnehir’deki Siinni Islam cevreleriyle temasta bulunduklarindan Tiirk
devletlerinde Idareciler Siinni-Hanefi inang¢ esaslarini benimsemis, bilhassa
sehirler ve kasabalarda yasayan halkin ¢ogunlugu da herhangi bir Siinnilestir-
me politikasina maruz kalmaksizin tabii seyir igerisinde Siinnilesmistir. Buna
mukabil Horasan, Azerbaycan gibi Iran kiiltiiriiniin yahut Orta Asya’nin sehir-
lerden uzak yerlerinde eski Tiirk inang¢larmmin hakim bulundugu cevrelerden
dogan gayri Siinni egilimli mezhep ve tarikatlar ise XIII ytiizyilda gogerlerle
Anadolu’ya yerlesen gocebe Tiirkmenler arasinda yayilma zemini bulmustur.”
Kirsal ve gogebe yasamu siirdiiren halkin inanglarinin bizzat bu hayat tarzinin
dogal sonucu olarak Islam 6ncesi arkaik karakterini siirdiirmesinin de bu farkli-
lagtirmay1 meydana getirdigi unutulmamalidir.® Bundan dolay1 Tiirkmenler
tasavvufi mahiyetteki bir Islamlagma ile yeni Islami sekiller altinda eski kavmi

ananelerini devam ettirmis, halk velileri olan Tiirkmen babalar1 eski Tiirk kam-

3 Bu goglere dair toplu ve kisa bir tasvir i¢in bkz. M.Halil Yinang, Anadolu’nun Fethi, Istanbul,
1944, s.168-170.

4 Mesela bu devirde Abbasi halifesinin temsilcisi sifatiyla Orta Asyada muhtelif Tiirk boylarim
dolagan Ibn Fadlan, Oguzlar arasinda kelime-i tevhitten Steye gitmeyen bir Miisliimanlik bu-
lundugunu belirtir. Bkz. bn Fadlan Seyahatnamesi, Terc. Ramazan Sesen, Istanbul, 1975, s. 30-31.

5 Kopriilti, Fuad, Osmanl fmparatorlugunun Kurulusu, Ankara, 1972, 2. Basky, s. 95 vd; inan, Ab-
dulkadir, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm’in Kalintilar1”, Makaleler ve Incelemeler, Ankara, 1968,
s. 463-464 vd; Turan, Osman, Tiirk Cihan Hikimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Istanbul, 1969, I, 178-179 vd.

¢ A.g. eserler, ayn yerlerde.

7 Ocak, Ahmet Yasar, “Anadolu”, DIA, Istanbul, 1991, 111, 113.

8 Melikoff, Irene, Anadolu Islam Gizemciliginin Orta Asya Kokenleri, gev. I.C. Erseven, Istanbul, 1997,
s. 12-13.
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ozanlarinin Islamlagmis seklini yasatmiglardir.® Hatta Fergana’da Tiirkler Hora-
san’dan aldig1 tasavvufi terbiye ile yetisip gelmis kendi seyhlerine “bab” yani
baba namini veriyorlardi.’® Bu suretle eski ozanlarin yerini “ata” ve “bab” {in-
vanlt bir takim dervigler almistir. Kabile anlayisi icerisinde yasayan halk ara-
sinda kabilenin hem dini hem de diinyevi liderleri konumunda olan bu dervis-
ler, zamanla seyyidlik payesi de almus, bu kisiler etrafinda -niifuzunu giiniimiiz
Tiirkiye’sinde de devam ettiren- bir evliya kiiltii meydana getirilmistir. Iste bu
gibi muhtelif amiller tesiriyle Tiirkler arasinda yavas yavas kuvvetlenen tasav-
vufi cereyan Buhara, Semerkant gibi biiyiik Islam merkezlerinin iglerine yayil-
mis, din aski ile dolu bir¢ok dervisler eliyle gdcebe Tiirkler Miisliiman olmus-
lardir."

Orta Asya’dan gogler yoluyla Anadolu’yu yurt edinen Tiirklerle birlikte
gelen dervisler ve Anadolu’nun sosyo-kiiltiirel sartlar1 bu asirdaki sufi hareket-
lerinin biitiin halk tabakalar1 arasinda yaygin bir sekilde kabul gormesine ve
daha genis bir alana yayilmasina zemin hazirlamistir. Bu donemde bazi beyle-
rin halkin bu genel yonelisi karsisinda seyhlerin niifuzundan yararlanmak igin
her tarafa tekke ve zaviyeler yaptirarak onlara zengin vakiflar tahsis ettiginden
bahsedilir.”? Ozellikle sehirlerden uzak yerlerde cogu gocebe ve yar1 gocebe
gruplarin arasinda kurulan bu tekke ve zaviyelerin basinda bulunan seyh ve
dervisler, yeni kurulan yerlere yerlesen go¢menlerin onciileri, kabile baskanlar:
veya biiyiikbabalariydi. Iste miiritleri daha cok kendi aile ve soylarinin birer
mensubu olan ve iclerinde yasadiklar1 ve yonettikleri kabilelerin basinda din
adami, hekim ve sair kimligini bir arada toplayan bu dervisler evliya menakip-
namelerini de bir sekilde bu topraklara tasiyarak halk arasinda yaymuslar ve
boylelikle Anadolu dini tarihinde 6nemli bir rol oynamislardir.’?

Anadolu’ya yapilan dervis goclinde iki farkli dervis tipi vardir. Birincisi
Maveratinnehir ve Horasan gibi gelismis kiiltiir merkezlerinden gelen yonetici

ve iist kesime hitap eden Acem sufi edebiyatinin biitiin inceliklerine vakif ola-

9 Kopriilii, Fuat, Anadolu’da islumiyet, Ankara, 2005, s.19.

10 Kopriildi, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara, 1993, s.18-19.
1 Kopriilii, Ik Mutasavuiflar, s. 18-19.

12 Kopriilii, Ik Mutaavorflar, s. 204.

13 QOcak, Ahmet Yasar, Babatler fsyunl, Istanbul, 2009, 4. Basky, s. 57.
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rak Farsca siirler, Arapga kitaplar ve serhler yazan sehirlere yerlesmis seyhler
ve dervisler. Bunlar daha ¢ok vahdet-i viicud mektebi gibi tasavvufun felsefi ve
ahlaki bir sistem halinde ele alindig1 ibn-i Arabi; Kiibrevi ve Siihreverdi okulla-
rina mensuptu. Dolayisiyla bagh olduklar: tasavvuf okullari, bir bakima, goriis-
lerini tist seviyede, idareci ve aydin kesime yaymalarini gerektiriyordu. Nite-
kim Muhiddin ibn Arabi (6:1241), Sadrettin Konevi (6:1274), Necmiiddin Daye
(6:1256), Bahaeddin Veled (6:1228) ve Mevlana Celaleddin Rumi (6:1273) gibi
mutasavviflar Anadolu’da dini hayatin ve Siinni tasavvufun olusumunda
Onemli tesirler icra etmiglerdir.!4

Ikincisi garip kiyafetleri, agizlarda dolagan kerametleri, mezcubane yasa-
yislariyla eski kamlarin hatirasini Islami sekil altinda yasatan ¢ogunlukla goge-
be ve yar1 gogebe Tiirkmenlerin yasadiklar1 koyler, ovalar, bayirlar ve dag bas-
larmna yerlesen, Oguz boylarina anlayacaklari bir dille Islamiyet’in eski kavmi
geleneklerine uyarlanabilen sufiyane fakat basit ve avami muharref bir seklini
telkin eden Tiirkmen babalar1.’> Miisliiman olmakla beraber bozkirlarda gocebe
hayat1 stiren Tirkmenlerle birlikte yasayan ve eski kam-ozanlara benzeyen,
ayni zamanda mensubu bulunduklar1 kabilenin hem sefi hem de dini liderleri
olan babalar, medrese menseli fakihlerin ogrettiklerinden daha basit ve sade
[slam anlayis1 yayiyorlar ve bu arada Anadolu'nun sartlarina uygun halk ta-
savvufu da olusturuyorlardz.’e

Gogebe Tiirkmenler arasinda en fazla taraftar bulan tasavvuf hareketi
Hoca Ahmet Yesevi'nin (6: 1167) kurdugu Yesevilik'tir. Ahmet Yesevi'yi devri-
nin diger alimlerinden ayran en énemli 6zellik; inandiklarini ¢evresindeki yerli
halka ve gocebe koyliilere anlayabilecekleri bir dil Tiirkge ve alistiklar sekillerle
aktararak seriat ile tasavvufu telif etmesidir. Bundan dolayidir ki Yesevilik,
Tiirkler arasinda siiratle yayilip yerlesmis, ondan sonra ortaya ¢ikan birgok
tarikata tesir etmistir. O Islam dininin esaslarini, seriat hiikiimlerini, tarikatinin

adab ve erkanim 0gretmek gayesiyle sade bir dille ve halk edebiyatindan alin-

14 Figlali, Ethem Ruhi, Tiirkiye’de Alevilik Bektdsilik, Istanbul 1990, s. 84-85.
15 Kopriilii, Anadolu’da fslumiyet, s. 29.
16 Qcak, Babailer fsyum, s. 65.
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ma sekillerle hece vezninde “hikmet” ad1 verilen manzumeler sdylemis, bunlari
dervisleri araciligiyla en uzak Tiirk topluluklarina kadar ulastirmistir.'”

Bu siirecte, Ahmed Yesevi'nin gorevlendirmesiyle Anadolu’ya gelen Ha-
c1 Bektag-1 Veli'nin sahip oldugu inang ve dgretileri konusunda yapilan tartis-
malar Ortodoks-heterodoks Islam sorunsalini dogurmustur. Bazi aragtirmacilar
Yeseviligin devami olarak goriilen Bektasiligin eski Tiirk inanglariyla Islam
dininin kabullerini mezc eden, resmi din anlayisindan farkl bir din anlayisina
sahip oldugunu ifade etmektedirler.!s

Kendini Hac1 Bektas-1 Veli'ye baglayan Alevilige ve Bektasilige XV. Yiiz-
yilda Hurufi etkiler girmeye baglamistir.”® Fazlullah Astarabadi tarafindan ku-
rulan Hurufilik, Arap alfabesinin insanoglunun yiiziinde ve bedeninde tecelli
ettigine dair harflerin ulGhiyeti tizerine temellenen tasavvufi bir ogretidir.
1394’te Sirvan’da Bakii kentinde Timurlenk’in buyrugu ile dldiiriilen Fazlul-
lah’tan sonra takibattan kacan miiritleri, Hurufi inanglari ile birlikte Anadolu’ya
ve Rumeli'ye gog ettiler ve Bektasilige sizdilar. Alevi-Bektasi edebiyati i¢inde
yedi biiyiik ozandan {icii Nesimi, Yemini ve Virani Hurufi’dir. Hurufilik Bekta-
silige sizarken ayr1 bir bigime biiriinerek Panteizm ve Antropomorfizm goriinii-
sii altinda girdi.®

Hurufiligin harflerle ilgili yorumlar1 yaninda, hulul inanci ve buna baglh
olarak mehdilik telakkisi, Alevilik {izerindeki etkisi itibariyle ¢ok onemlidir.
Hurufiligin temel inanci Fazlullah’in Allah’in mazhari oldugu, yani Allah’in
bedeninde goriindiigii ve kiyamet giiniine yakin Miisliimanlari, Hiristiyanlar:
ve Yahudileri kurtaracak mehdi oldugu seklinde Ozetlenebilir. Kizilbagliktaki

Allah’in Hz. Ali'nin bedeninde goriindiigiine dair temel inang buradan gelmek-

7 Eraslan, Kemal, “Ahmet Yesevi”, mad. DIA, Istanbul, 1989, 11, 160.

18 Bektasiligin heterodoks bir yapiya sahip olduguna dair genis bilgi icin bkz. Ahmet Yasar Ocak,
Alevi ve Bektasi fmmglarmm Islam Oncesi Temelleri, Istanbul, 2010 ve Tiirk Sufiligine Bakigslar, Istan-
bul, 2011.

19 Bektasiler ile Aleviler arasinda inangsal agidan bir farklilik bulunmamakta, Bektasiler gibi Alevi-
ler de Hac1 Bektag-1 Veli'ye baglidir. Bektasiler, yiizyillar boyunca miiritleri kentli niifustan olu-
san bir tarikat iken Aleviler umumiyetle sehir merkezlerinin ilmi atmosferinden uzak kalmis
iimmi ve tahsilsiz koy Bektasilerini karakterize etmiglerdir. Bkz. irene Melikoff, Uyur Idik Uyard:-
lar, trc. Turan Alptekin, Istanbul 1993, s. 32-33.

20 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 39. “Ademden gayri Hak talep edersen Ma'rifatullah’tan biha-
bersin”.
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tedir.2! Allah’in insan bedenine huldl ettigine dair bu inang, Hurufiligin Anado-
lu ve Rumeli’'nde yayilis1 sirasinda Bayrami Melamilerini, Kalenderileri -bu
kanalla Bektasiligi- ve baz1 Halvetiyye cevrelerini de etkilemistir. Bugiin Alevi
teolojisindeki tanri inancinin temelindeki Hurufi etkiler Alevi Bektasi menakib-
namelerinde ve nefeslerinde agik bir sekilde goriilmektedir.?? Ayrica, XV. ve
XVL y.y. baglarinda Kizilbaslar {izerine yiiriitiilen Safevi propagandasi ile geli-
sen olaylarla birlikte Kizilbaslik cemaat disiliga dogru kaymistir.?? Bektasilige
katilan Kizilbas akim ve Safevi 6greti onda derin ve silinmez izler birakmus,
Alevi 6gretiye ve merasimlere derin damgasini vurmustur.

Sah Ismail, Osmanli Devleti'yle giristigi miicadelede Anadolu’da Osman-
It merkezi yonetiminin yerlesiklige zorlama ve vergiye baglama yolundaki bas-
kilarindan fena halde yilmis olan Tiirkmen boylarini, kendilerini Osmanl zul-
miinden kurtaracak mehdi oldugu propagandasiyla yanina cekmeyi basarirken,
bagh olarak Hz. Ali kiiltiinii, “halife” denilen misyonerleri araciligiyla yaymaya
muvaffak olmustur. Sah Ismail On ki Imam Siiligini bilinen klasik muhtevasty-
la degil, kavramlarin $ii muhtevasini bosaltarak yapmistir. “Zalim Osmanl
Yezidi”"nden intikam almaya miikemmel bir ideolojik arag olarak Kerbela ma-
temi kiiltiinii sokarken, ayrica, ilahlastirilmis ve kendisiyle 6zdeglestirilmis bir
Hz. Ali ve on iki imam kiiltiinii yerlestirmeyi basarmis; Tiirkmen heterodoksi-
sini Alevilik sekline dontismiistiir.?

Anadolu’da Tiirk veya Kiirt kokenli konargdcer ve kismen koylii kitlele-

rinin sahip oldugu Islam anlayisi, merkezine Hz. Ali kiiltiinii yerlestirerek on

2 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 273.

2 Ornegin su deyisler bunun gostergesidir.

“Ciimle alem emrine ferman senindir ins melek

Sensin ol sultan-1 dlem sirr-1 Subhanim Ali” (Virani)

“Tuttum aynay1 yiiziime /Ali goriindii géztime

Nazar eyledim 6ziime/Ali goriindii gézlime” (Hilmi Dede Baba)

2 Melikof’a gore Aleviligin tarihteki adi Kizilbaghiktir. XV. ve XVI. yiizyillarda Safevi propaganda-
s1 yiiriiten Tiirkmen boylarina mensup olanlarin giydigi kirmizi bir baghiktan dolay1 bdyle isim-
lendirilmislerdir. Kizilbas s6zii ylizyillar icinde Osmanli’ya kars1 yiiriitiilen dini ve siyasi igerikli
isyan hareketlerine katilanlar1 dinsiz asi seklinde niteleyen kiigiiltiicii anlamda kullanilmaya
baglaninca yerini Alevi terimine birakmistir. Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 33-34.

24 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 39-40.

5 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 39-40. Ocak, Tiirk Sufiligine Bakiglar, s. 274-282.
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iki imam $iiliginin unsurlarin1 kendine uyarladiktan sonra barindirdig: mehdici
anlayisla ¢ok kisa bir siire icerisinde 1511’deki Sahkulu, 1512’de Nur Ali Halife,
1520’de Bozoklu Celal, 1526’da Baba Ziinntn gibi Osmanli merkez idaresine
karsg: ihtilalci mesiyanik hareketlere doniigsmiistiir.

Bu isyanlar bugiin Aleviligin zihniyet diinyasindaki Osmanl karsitligin
anlamada oldukga dikkat ¢ekicidir. Her ne kadar bu isyanlar Kizilbashigin Siin-
nilige kars1 koyusu anlaminda dini ve ideolojik ¢atismalar olmaktan ¢ok, Os-
manli iktidarini hedef alan, hatta kirsal kesimde yasayan Siinni insanlarin dahil
oldugu isyanlar olsa da son tahlilde sosyal bir ¢atismanin biiyiik bir ideolojik
catismaya doniismesinde dnemli rol oynamislardir. Ciinkii Sah Ismail’le Yavuz
Selim arasinda gegen ve tarihe Kizilbas-Stinni ¢atismasi seklinde yansiyan olay-
bir dogmatizm yaratmasina ve kurumlagmasina yol acmistir. Aleviler Sah Is-
mail’in mistik devrimci sOylemiyle Ortiisen inanglariyla kendi grup kimligini
Siinnilerinkinden ayirirken Siinnilik de bunun tizerinden kendisini ayristirma
cabasi igerisine girmis, mevcut hesaplasmalarin siyasal diizeydeki yansimalari-
nin etkisiyle olusan gerilim giliniimiize kadar sarkmistir.?6 Bu ayrisma berabe-
rinde hakkinda yeteri kadar tarihsel kaynaktan mahrum oldugumuz biiyiik
Anadolu 6nderlerini, ytizyillar boyu efsanelesmis mitolojik karakterleri bellek-
lere yer etmis toplum onderlerini de ayristirmaya, sahip oldugu ideolojik dii-
siinceye temel tegkil edecek bir sahiplenmeye doniismdiistiir. Stiphesiz bu konu-
da en ¢ok spekiile edilen sahsiyetlerin basinda Haci Bektas-1 Veli gelmektedir.
Kendisinden bahseden kaynaklardan Elvan Celebi'nin Mendkibii’l-Kudsiyye’sine

A ou

gore Hac1 Bektas-1 Vell “tac1 sultani istemeyen Allah’in kendisine edep, ilim ve
takva verdigi bir sahsiyet olup Seriat1 bilip onunla amel eden tarikatta arif vas-
fina sahip bir kisi”dir.? Ikinci kaynak olan Eflaki’ye gore ise o, kalbi marifetle
dolu olan fakat seriata uymayan namaz kilmayan bir kimsedir.? Ugiincii kay-

nak olan Nefahatii'l-Uns’e gore Hiinkar, meshur bir Anadolu velisi olup sthhat-i

2% Subagi, Necdet, Alevi Modernlesmesi, Ankara 2005, s. 180-181.
27 Celebi, Elvan, Menikibii’l-Kudsiyye, nsr. Ismail Eriinsal-A. Yasar Ocak, Ankara, 1995, s. 170-171.
28 Eflaki, Ahmet, Ariflerin Menkibeleri, trc. Tahsin Yazici, Istanbul, 1986, I, 412.
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hali ve evliya taifesinden oldugu tevatiire ulagmistir.> Tevdrihi A-li Osmdn’a
gore ise Hac1 Bektag-1 Vell seyhlikten uzak budala bir azizdir.® Bagka bir kay-
nak olan es-Sekdyik’te ise Hiinkar, Allah’1 bilen keramet ve velayet sahibi bir zat
olup, kabri civarinda yapilan dualar makbuldiir.3!

Gliniimiiz Alevi-Bektasi topluluklar i¢in Haci Bektas-1 Vell “iman ve tak-
dis” konusu olan kutsal bir kisilik ve mensuplarinin hafizasinda ytiizyillar igin-
de Oriile oriile olusan mitolojik bir sahsiyettir. Diinya {izerinde degisik zaman ve
mekanlarda pek ¢ok 6rnegi bulunan bu tarihsellikten mitolojiklesmeye dogru isle-
yen siire¢, Anadolu’daki pek ¢ok benzerinden ziyade, Haci Bektas icin s6z ko-
nusudur. Ciinkii o, Anadolu Tiirk heteredoksisinin temel sahsiyeti oldugu igin,
din sosyolojisi deyimiyle, ¢ok 6nemli bir “kiilt” konusudur. Bu nedenle, Hac1
Bektas-1 Veli hakkinda ileri siiriilebilecek bilimsel goriis ve kanaatler, Alevi-
Bektasi kesimi tarafindan siddetli tepki ile karsilanmaktadir.3?

Hac1 Bektas-1 Veli'nin agizdan agza dolasan kerametlerini ihtiva eden
Vilayetname en ¢ok okunan ve bu gelenege mensup ziimreler tarafindan yar1
mukaddes kabul edilen bir metindir. Vilayetnameler ve nefesler, tarihsel Hac
Bektas-1 Veli'yi tespite yarayacak ¢ok 6nemli ve degerli veriler sunmasi ve Bek-
tasilik ve Alevilik’te bugiin de mevcut olan inanglarin ¢ogunun kaynagini olus-
turmas agisindan 6nemlidir. Ciinkii s6z konusu topluluklar Vilayetnamelere ve
nefeslere yar1 kutsal metinler goziiyle bakmaktadirlar.® Bu kitaplar hitap ettik-
leri ¢evrelerin akaid ve ilmihal kitab1 gorevini gormiisler ve hala da gormektedir-
ler. Her biri Islam 6ncesi devirlerden dogal bir sekilde siiregelen inanglari dogal
bir {islup ve sade bir dille gériiniiste Islami bir keramet hikayesine déniistiire-
rek okuyucusuna yansitmaktadir.3

Yeni kabul ettikleri dinleri goniilden benimsemis olsalar da geleneklerini,
eski dinlerinin aligkanliklarini ve kiiltiirlerini devam ettirme meyli gosteren

Tiirkmen Kkitleleri, resmi ideolojinin giittiigii amag noktasinda kimi zaman aym

29 Umi, Abdurrahman, Nefahﬁtii’l—Uns, trc. Lami-i Celebi, nsr. Stileyman Uludag- Mustafa Kara,
Ist.1995, 5.843.

3 Asikpasazade, Tevarihi A-li Osman, nsr. Ali Bey, Istanbul, 1970, s. 204-205.

31 Tagkopriizade, es-Sekdiku'n-Numiniyye, nsr. Ahmet Firat, Istanbul, 1405, s. 20.

%2 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 164.

3 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 167; Ocak, “Hac1 Bektas Vilayetnamesi”, DIA, Istanbul, 1996,
X1V, 471.

3 Qcak, Alevi ve Bektasi Inanclari, s. 28.
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noktada birlesmisler. Cikarlarin c¢atistigi durumlarda, o dini oraya getirenler
yillar icinde olusan sistemi dogru yol olarak tanumlayip reaksiyonlarini da
sapma olarak nitelendirirken, sapma diye adlandirilan bu tutumlar resmi ideo-
loji-din karsisinda bir siire sonra muhalefet konumuna girmis ve dinsel 6ziim-
seme direnci zamanla politik dirence dontismiistiir.

Nitekim o devrin resmi tarihgileri devlet yanlis1 bir anlayis ve diisiiniiste
olduklarindan devlet ve yoneticilerle miicadele halinde olan Tiirkmenlerin dini
diisiiniis ve yasayislariyla siirdiirdiikleri miicadele hakkinda hissi, taraf tutucu
bir tavir sergilemisler. Hatta onlar1 tahkir ve tezyifi gorev edindiklerinden
Tirkmenleri ve Babaileri nitelemek tizere “Etrak-1 bi idrak” (akilsiz Tiirkler),
“Etrak-1 miitegallibe” (zorba Tiirkler), “Etrak-1 na bak veya na pak” (korkusuz
yahut temiz olmayan, pis Tiirkler), “Etrak-i bi-din”(Dinsiz Tiirkmenler), “Babai-
an-1 Haric1” (Harici Babailer), “Etrak-1 harici veya Etrdk-1 havaric” (isyanci,
dinsiz Tiirkler), “Taptukiyan-1 Mubahi” (her seyi mubah goren taptuk baglilar1)
ve benzeri ifadeleri kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.?

Dini olmaktan ¢ok siyasi, sosyo-Kkiiltiirel bir hareket olan ve bu baglamda
gocebeligin yerlesiklige ve siyasi otoriteye kars: cikisi seklinde algilanmasi ge-
reken bu isyanlar, olaylar sirasinda kullanilan bazi inan¢ motifleri agisindan
dikkate deger unsurlar1 da barindirmaktadir. Nitekim Babailer isyan1 esnasinda
Baba Ilyas'in yenilginin nedenini Tanriya sormasi, Tanr1 ile goriismek {izere
goge cikmast gibi inang motifleri onun resul olarak algilanmas: kadar, aym
zamanda GOk Tanri ile bulusmak iizere goge ¢ikan Samanlar: hatirlatmas: nok-
tasinda, isyancilarin dini-mistik yapilarini az ¢ok agikliga kavusturan gosterge-
lerdir.36

Buraya kadar cizilmeye calisilan bu genel gergeve i¢inde diistinildiigii
zaman, Alevi-Bektasi menakipnameleri ve nefeslerinde tespit edilebilen inang
motiflerinin ¢ogunun vaktiyle Orta Asya’dan Anadolu’ya intikal eden niifus
arasinda varligini koruyabilmis ve popiiler tasavvuf gevrelerinde Islami kav-
ramlar ve yorumlar altinda bu eserlerde siiregelmis olmasi tabii goriilmelidir.

Bu motiflerin kabaca bir tasnifi bile bizi belli 6l¢lide Samanizm’e, daha fazla da

% Bayram, Mikail, Bactyan-1 Rum, Konya, 1987, s. 13-14; Ocak, Babailer isyunz, s. 41-42.
36 Qcak, Babailer isyam, s.132-133.



394e Beginci Oturum

Budizm, Maniheizm, Mazdeizm gibi vaktiyle Islamiyet’i kabul etmeden &nce
Tiirklerin mensup oldugu cesitli dinlere, hatta Samanizm oncesi eski Tiirk
inanglarina gotiirmektedir. Bunlarin biitiin tazelikleriyle yasama ve yayilma
imkam bulduklari ziimreler, gesitli sebeplerle daha Islamiyet'in kabuliinden
itibaren kitabi Islam’t 6ziimseyememis ve eski geleneklerini biitiin tazeligiyle
siirdiirmiis bulunan sehirlesmemis topluluklardir. Yani daha ziyade koylii ve
konar-goger kesimlerdir.?”

Bu baglamda, Aleviligi ve Bektasiligi anlayabilmek icin Tiirklerin Islam
oncesi sahip olduklari inang temellerini kavramak, bu inanglarin Islamlagma ile
birlikte ne sekilde bir degisime ugradiklarini gézlemlemek gerekmektedir. Bu
ziimrelerin Islam anlayisina bugiin bir¢ok arastirmaci heterodoks Islam adim
vermektedir. Burada yukarida zaman zaman kullandigimiz bu heterodoks Is-
lam’in ne oldugu tizerinde durmak gerekir.

I. HETERODOKS TURK iSLAM ANLAYISI: ALEVILIK BEKTASILIK

1. Ortodoksi/Heterodoksi:

Ortodoksluk, bir dinin baskin ve en yaygin yorumunun, fraksiyonunun
dogru olarak kabul ettigi dogmalara baglilig1 ifade eder. Zaman siirecinde belli
bir dinin yorumu sistemlesip geleneksel hale geldiginde ve ayrica devlet dokt-
rini haline doniistiigiinde Ortodoks adini almaktadir. Sistemin disina ¢ikanlar
ise karmasik yol, tiirdes olmayan yorum (heterodoks), sapma, sapkinlik (He-
rezi, zindiklik) olarak isimlendirilerek resmi ve gelenek¢i yorumcular tarafin-
dan suglamalara maruz kalmaktadirlar. Ortodoks inang yapis1 kendi sistemi
igine girmeyen, ancak ayn1 kokenden gelen tiim din yorumlarini heterodoks,
zindik veya senkretik olmakla itham etmistir. Birinin digerini ana ve dogru yol
disinda oldugunu One siirmesi, genelde sosyo politik temellerle dayanir. Bu
degerlendirmelerde siyasal faktorler agirlik tasir. Siyasal giicii elinde tutan ikti-
darlar kendi yorumlariin dogru oldugu inancin1 dayatarak digerlerini hetero-

dokslukla suglarlar.?

37 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 54-55.
3 Glindiiz, Sinasi, “Dinlerde Ayrilik ve Catisma: Ortodoksi-Heresi Kavgas1”, IUIFD, S. 9, 2004, s. 1-
19.
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Heterodoksi, kabul edilmis resmi inancin disinda olan inanci, resmi din
anlayisina, yani ortodoksiye karsit, aykiri olan din anlayisini ifade etmektedir.
Heterodoks kavrami Islami literatiirde ve 6zellikle Osmanli déneminde resmi
otoriteler ve Ulema nezdinde “Rafizi, Zendeka, Miilhidler” yani sapkin, dinsiz
imansiz ve Tanritamimaz anlaminda, daha ziyade heretik inang ve bu inanca
mensup ziimreler igin kullanilmistir.

Sosyal tarih terimi olarak Heterodoksi teriminin bir biriyle baglantili
ii¢ boyutu vardir.

a. Siyasi Boyut: Bu yoniiyle heterodoksi, siyasi iktidarin destegindeki or-
todoksi (resmi din) in aksine, bir siyasi destekten yoksundur. Muhalif ve azin-
likta kalan inang gruplarini temsil eder. Burada Alevilik-Bektasilik Heterodok-
si olmaktadir.

b. Sosyal Boyut: Ortodoksinin sosyal tabani, tepede siyasi iktidar olmak
iizere, biirokrasi ve sehirli yerlesik halktir. Oysa heterodoksinin sosyal tabani,
Ozellikle Tiirk tarihi s6z konusu oldugunda, koyliiler ve konar-goger ahalidir.
Yani sosyolojik bir ifadeyle, genelde ortodoksi merkezin, heterodoksi gevrenin
din anlayisini temsil eder. Ancak bu biitiiniiyle her zaman bdyle olmayabilir.
Tiirk tarihinde oldugu gibi, ¢evrede de bir ortodoksi gelistirilebilir. Osmanl
devletinde ortodoksi Siinnilik tarafindan temsil edilirken, Safevi devletinde
temsil ediliyordu.

c. Teolojik Boyut: Ortodoksi genellikle, daha bastan belirlenmis, sinirlar
tespit edilmis bir teolojiye dayanir. Halbuki heterodoksi, daha ziyade senkretik,
yani ¢ok cesitli inanglarin bagdastirilmasindan olusan bir yap: sergiler. Tiirk
tarihinde heterodoksi yani heterodoks Islam, birtakim teolojik tartismalar ve
ihtilaflar sonucu degil, konar-goger ziimrelerin sifahi kiiltiire dayali Islam 6nce-
si sosyal ve dini inang gelenekleri tarafindan olusturuldugu igin, hem sifahi
hem de mitolojiktir. Bu mitolojik-sifahi teoloji, genis Slgiide Islam ncesi eski

tabiat kiiltleri, Samanist uygulamalar ve 6zellikle Budizm, Zerdiistilik, Manihe-

39 Qcak, Babailer isyam, s.78,
40 Duman, M. Zeki, “Heterodoksi Bir inang Olarak Alevilik”, ZfWT, vol. 3 no. 1 (2011), s. 194.
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izm ve Mazdeizm gibi dinlerin kalintilarin1 zaman ve mekan icinde Islam’la
bagdasmasindan olusmustur.

Bu baglamda heterodoks Islam’1 temsil eden Alevilik ve Bektasilik dii-
stincesinin genis bir zaman ve mekéana yayilan ¢ok kiiltiirlii bir bagdastirmact
(senkretizm- senkretik) bir yapis1 vardir. Alevilik ve Bektasilik sistematik ve
gelismis bir teoloji olusturma imkani bulamamistir. Iste sayilan bu ii¢ kategori-
deki ozellikleri goz oniine alindig1 zaman, konar-gocer Tiirk boylarinin kendi
yapilarina uyarladiklar: Islam anlayisinin, Siinni bir Islam olmadigini kabul
etmek gerekir.#!

2. Senkretizm: (Bagdastirmacilik) “Senkretizm, agik bir bicimde anlasi-
lamamalar1 nedeniyle, degisik kokene sahip olmalarina ragmen farkli diisiince
veya tezlerin olgusal olarak birlesmesidir.”#> Burada senkretizmle ekletizmi
birbirine karistirmamak gerekir. Eklektizm, degisik felsefe sistemleri igerisinde
birbiriyle uyum icinde olan tezlerin birlestirilmesidir. Eklektizmde uyumsuz-
luklar ayiklanir.® Tiirk¢ede senkretizm uzlasimcilik, bagdastirmacilik, birlesim-
cilik olarak kullamilmaktadir. Uzlasimcilik, celigkili diistince ve 6gretileri uzlas-
tirmaya c¢alisan 6gretidir.# Bagdastirmacilik, catisik ya da en azindan birbirin-
den ayr1 toplumsal kesimlerin, ilkelerin, ekinlerin vb. her birinin kimi 6geleri
belirgin bi¢imde varliklarini siirdiirmekle birlikte, tek birim icinde bir araya
getirilmesidir.#> Birlesimcilik, genellikle felsefe ve din konularinda bir birine
benzemeyen birtakim goriisleri ya da bir biriyle geligkili durumda bulunan
diisiinceleri uzlagtirmaya, birlestirmeye ¢alisan 6gretidir.46

Bu anlamda senkretizm kaynasmadan yoksun birlesmedir. Teolojik an-
lamda “farkli bakis acilarmin olumlu birligi”dir. Maniheizm din baglaminda
senkretizme verilebilecek en giizel 6rnektir. Mani, dénemin yaygin dini olan
Mazdeizmi (Zerdiistiligin bir kolu) yumusak bir yaklasimin getirdigi bir bagda-
simla Hz. Isa yoluna davet etmistir. Bagdasimin da Zerdiistiligin 6zellikleri de

korunmustur.

41 Qcak, Babailer fsyam, s.78.

4 Lalende André, Vocabulaire Technique de la Philosophiei, 1961, Paris, PUF, s. 1087.
4 Lalende André, Vocabulaire Technique de la Philosophie, s. 258.

4 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, s. 433.

45 Ozer Ozankaya, Toplum Bilim Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1975.

4 Ferhan Oguzkan, Egitim Terimleri Sozliigii, TDK, Ankara, 1974.
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Tarih sahnesine ¢ikan dinler, yayildiklar1 bolgelerdeki insanlar1 kendi
dinlerine ¢ekerken o insanlar eski dinlerin aliskanliklarindan, kiiltiir yapilarin-
dan, kiilt denilen tapinma bigimlerinden kolay kolay hemen vazge¢mezler. Bu
acidan bakildiginda tiim dinlerin senkretik (bagdastirmaci) olduklarimi soyle-
mek miimkiindiir. Yeni dinle eski dini bir bagdasim icinde eritmek sosyal psi-
kolojinin bir sonucudur.

Senkretizmle heterodoksi arasinda yakin bir iliski vardir. Ortodoks yo-
rum diger yorumu tamamiyla dislamadig1 takdirde kendi dini kapsaminda
kaldigini kabullenir; ama yanlighiklar iginde oldugunu iddia eder. Islam dininde
Siinni (Ortodoks) Miisliimanlik Sia'y1 bir heterodoksi olarak kabul eder; ama
Islam dairesi disina ciktigini sOylemesi miimkiin degildir. Ayn1 sekilde Ehl-i
Stinnet i¢in Alevilik bir heterodoksidir, ¢linkii i¢inde $ii unsurlarla, Tiirk ve
Kiirt ziimrelerin eski din aliskanliklar1 mevcuttur. Ama Misliimanlik agir bas-
maktadir; Allah'in birligine, Hz. Muhammed’in O’'nun resulii olduguna inan-
mak ana nasstir. Ancak ¢ok 6nemli bir nass olan Hakk, Muhammed, Ali tigle-
mesinde hemen heterodksi ortaya ¢cikmaktadir. Heterodoks yap1 eski dinlerin
baz1 aligkanliklari, kiiltiirel gelenegi ve kiiltleriyle bir senkretizm olusturmus-
tur. Miisliiman toplumlarin pek ¢ogunda Islam’i anlama ve yasama pratiklerin-
de bir¢ok senkretik yon bulmak miimkiindiir. Ayrica heterodoks ve ezoterik
(gizlemli) inanglar su ya da bu 06l¢iide senkretiktir.

3. Heterodoks Islam Anlayisinin Karakteristigi/Yapis

Heterodoks Islam anlayigmin ii¢ ana karakteristigi vardir: Mesiyanik
(Mehdici) karakter, senkretik (Bagdastirmaci) karakter, Mistik (Sufiyani) karak-
ter.

1. Mesiyanik (Mehdici) Karakter: Bu Islam anlayis1 ¢ok giiglii mesiyanik
(mehdici) karakter sergiler. Yani ezilmis, horlanmuis kitleleri bu durumdan kur-
tarmakla gorevlendirilmis, ilahi yetki sahibi, karizmatik bir sahsiyet inancina
biiyiik bir yer verir. Bu sebeple bu inancin hakim oldugu kitleler, siirekli bir
“ilahi kurtaric1” beklentisi i¢indedirler.

Bu mesiyanik inang genel ¢izgileriyle evrensel bir yayginlik gostermekle
beraber, ana merkezinin Mezopotamya ve bu temel {izerine olusan Yahudi me-
siyanizmi oldugu kabul edilmektedir. Mezopotamya mitolojisi bunun en iyi

gostergesidir. Mesiyanik inanglar Zerdiistilik, Maniheizm ve Mazdekizm gibi
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[ran dinleri vasitasiyla Tiirkler arasina girmistir. Tiirkler Miisliiman olmadan
once, Iranllar tarafindan Abbasilere kars: girisilen pek cok mehdici isyan hareke-
tine Iranlilarla birlikte katilmislardir. Miisliiman olduktan sonra da mesiyanik
inanglarini bu defa da mehdilik bi¢giminde siirdiirmiislerdir. Bu mesiyanik ka-
rakter, Tiirkler arasinda heterodoks Islam tesekkiil ederken, onun ayrilmaz
karakteristigi olarak yerini almistir. Osmanli dénemi de dahil, Islami dénem
Tiirk tarihindeki merkezi yonetimlere karg: girisilen biitiin heterodoks hareket-
ler, istisnasiz bu mesiyanik karakteri ¢ok acik bir bigimde sergilerler. Babai is-
yanlarinda bu karakter ¢ok agik bir sekilde belirmistir.+”

Hareketlerin onderleri olan Tirkmen Babalari, Tiirkmenlerce, onlar1 dev-
let zulmiinden kurtaracak ve dogru diiriist bir hayat yasama imkani sunacak
ilahi bir sahsiyet olarak kabul edilmislerdir. Halk ilahi kurtarici olarak kabul
edilen bu kimselerin ugrunda 6lmeyi biiyiik bir seref saymus, dldiirtildiigiinde
bile 6liimiine inanmamuslardir.*® Bu kimseler zaman zaman peygamberlik iddi-
asinda bulunmakla su¢lanmislar, Baba Resul, Baba Resulullah, Baba Veliyyul-
lah unvanlarini1 kullanmiglardir. Kullanilan unvan ne olursa olsun, Tiirkmenle-
rin basi olan Baba, karizmatik ve ilahi bir misyonla, merkezi yonetime kars1 bir
isyan hareketine girismis ve hareket bizzat kendisi ve yakin bir adami tarafin-
dan fiilen yiiriirliige konulmustur.

2. Senkretik (Bagdastirmaci) Karakter: Tiirkcede bagdastirmacilik sek-
linde kullanulan bu terimle kastedilen, heterodoks Islam’in uzun yillara yayilan
bir zaman ve Orta Asya’dan Anadolu’ya kadar uzanan bir mekan siireci iginde,
muhtelif Tiirk ziimrelerinin Islam disindaki dinler, cok degisik dini ve mistik
kiiltiirlerin kalintilar1 korumus olmasidir.*

Eski tabiat ve atalar kiiltlerinden Samanizm’e, Samanizm’den Budizm ve
Zerdiistilige, Zerdiistilikten Maniheizm’e ve Mazdekizm’e ve hatta Hiristiyan-
liga ve Yahudilige varincaya kadar Tiirkler arasinda yayilan dinler ve mistik

kiiltiirlerin inanglar1 ve birtakim pratikleri, birinden 6tekine gegerken, siirekli

47 Qcak, Babailer fsyam, s. 81.

48 Qcak, Babailer fsyam, s. 103.

4 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 29-50; 95-108; 109-128; Ocak, Babailer isyum, s. 81; Ocak, Alevi
Bektasi inanglarmm Islam Oncesi Temelleri, Istanbul, 2010; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakiglar, Istanbul,
2011.
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eskisinin yenisi i¢cinde devami suretiyle katlana katlana ve yeni kaliplara gire-
rek Islam’1 kabul dénemine kadar gelmistir. Islam X. ylizyilda Tiirkler arasinda
yayilmaya basladig1 zaman, ¢ogunlukla konar-gocer bir toplumsal hayat tarzi-
na dayal1 ve biitiin bu sayilan dinlerin bakiyelerini biinyesinde koruyan sifahi
bir kiiltiir gelenegiyle uzlasmak zorunda kaldi. Eski kam-ozanlar, yeni dervis
ve seyhler oldular. Onlar bu uzlagsmayi, Tiirkmenleri hi¢ sarsmadan sagladilar.
Iste heterodoks Tiirk Islam’1 denilen bu Tiirk halk Miisliimanligi, dogarken bu
bagdastirmaci (senkretik) yapi ile dogdu. Bu bagdastirmaci yapinun temeli Orta
Asya donemine kadar gitmektedir.

Bu Islam anlayisi, 6zel birtakim sosyo-ekonomik ve kiiltiirel sartlarin, te-
ologlar aras: tartismalarin olusturdugu yiiksek bir teolojinin degil, dogal olarak
kendiliginden olusan mistik Ogeleri agir basan, hurafeci bir bagdastirmaci
(senkretik) Miislimanlik tarzidir.>!

3. Mistik (Sufiyane/Gnostik) Karakter: Tiirk heterodoks Islam’in {igiincii
onemli karakteristigi, ¢ok gliclii bir mistik karaktere sahip olmasidir. Bunun
sebebi, Islam 6ncesinde Tiirkler arasinda hakim olan Samanizm gibi majik sis-
temlerin, Budizm, Maniheizm gibi dinlerin giiglii bir mistik yap1 sergilemeleri-
dir. Ayrica Islam’in da Tiirkler arasinda yayilmasi, biiyiik oranda, sufiler araci-
ligiyla tasavvufi bir yapi icinde olmustur. Bu yiizden Tiirk halk Islam’i, ister
Siinni kesimiyle olsun, ister heterodoks kesimiyle olsun, giiglii bir mistik yap1
ve evliya kiiltii/eren-evliya kiiltii etrafinda gelisti.*

Bu ti¢ karakterin yani mesiyanik, senkretik ve mistik karakterin hakim
oldugu Islam anlayisi Anadolu’ya agirlikli olarak su {i¢ temel inanci tagimistir:

a. Hulul (incarnation), yani Allah’in insan suretinde gortinmesi,

b. Tenasiih (reencarnation), yani ruhun dldiikten sonra bir baska beden-
de yeniden dogmas,

c. Don degistirme, yani ruhun sagken bir bicimden bagka bir bicime ya-

hut bir kaliptan baska bir kaliba gegmesi.

50 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 141-153; Ocak, Babailer fsyam, s. 82.
51 Qcak, Babailer isyam, s. 82.
52 Duman, M. Zeki, “Heterodoksi Bir 1nang Olarak Alevilik”, s. 195
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Bugiin bu inanglar Alevi ve Bektasilerde canli olarak yasamakta ve bu
cevrelere ait menakibnamelerde ve nefeslerde 6rnekleri ¢okga goriilmektedir.>

Islam o6ncesi inan¢ motiflerine gecmeden Once Alevilik ve Bektasilikte
mevcut Islam 6ncesi inang motiflerinin kaynagi olan dinlerin Tiirkler arasindaki
durumu tarihi seyre uygun olarak incelenmeye ¢alisilacaktir. Bunlar Eski Tiirk
inanglarl, Samanizm, Budizm, Iran dinleri olan Zerdiistilik, Mazdeizm, Manihe-
izm, Hiristiyanlik, Musevilik'tir.

II. TURKLERIN ISLAM ONCESI GIRDIKLERI DINLER

1. Eski Tiirk inanglar

Yerli ve yabana pek ¢ok arastirmaci Islam &ncesi Tiirklerin dininin Sa-
manizm oldugunu kabul etmislerdir.?* Bunun yaninda yine bazi arastirmacilar
Gok Tann kiiltiine dayanan bir inang sistemine,® gercekte din degil bir sihri
sistem olan Samanizm yerine diialist fakat ahenkgi bir yer-gok dinine® mensup
olduklarini kabul etmektedir.

Kronolojik olarak 6zetlenen bu mubhtelif goriisler topluca goz oniine ali-
nacak olursa, eski Tiirklerin dini yahut inanglar1 konusundaki ¢alismalarin To-
temizm ve Samanizm teziyle basladig1 ve daha sonralar: bu iki tezin terk edil-
digi ve eski Tiirk dini olarak atalar kiiltii, tabiat kiiltii ve Gok Tanr1 inancindan
ibaret bir dini sistem {izerinde birlestigi goriilmektedir.” Bu sonucu destekleyen

en kuvvetli delillerden birisi hig stiphesiz, Tiirklerden kalan en eski yazili belge

5 Qcak, Alevi Bektasi inanglunnm Islam Oncesi Temelleri, s. 55-56.

5 Radloff, W., Sibirya’dan, Terciime Ahmet Temir, Ankara, 1954-1957, 2 Cilt; Gokalp, Ziya, “Tiirk
Ili, Eski Tiirklerde Din”, EFM, V, (1332), s. 457-474; Tiirk Toresi, 1339; Tiirk Medeniyeti Tarihi, Is-
tanbul 1341; K&priilii, Fuad, Anadolu’da fslamiyet, Ankara, 2005; inan, Abdulkadir, Tarihte ve Bu-
glin Samanizm, Ankara, 2000, S. 1; Turan, Osman, Cihan Hakimiyeti, 1, 48-53.

% Schhimidt, P. Wilhelm, “Eski Tirklerin Dini”, Terctime S. Bulug, TDED, X111, (1964), s. 75-90;

56 lken, H. Ziya, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin izleri”, IFD, XVII, (1969), s. 1-29.
Ulken’e gore Yakut Samanligi ile eski Tiirk dini arasinda higbir iliski yoktur. Tiirklerin diializ-
minin monizme elverigli olmasi sebebiyle, Maniheizmin ¢atisan iki prensibine dayanan goriisii-
nii terk ederek Miisliiman olmuglardir.

57 Qcak, Alevi ve Bektasi nanglari, s. 60-61. Tiirkler ve Mogollar gibi benzer gocebe ¢oban toplumla-
rinin iizerinde yapilan arastirmalar birbirinin ayni inanglara rastlandigi, bunlarin hepsinde de
Gok Tanr inancina bagli gok ve yer Kkiiltiiyle, atalar ve tabiat kiiltlerinin bulundugunu ortaya
koymustur. Koppers, Wilhelm, “fIk Tiirklitk ve Ik Indo-Germenlik”, Belleten, V (1941), s. 451-
457.
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niteligini tasiyan Orhun Abideleri’dir. Bu abideler iizerinde yapilan inceleme-
ler, zikredilen bu ii¢ ana kiiltiin mevcudiyetini ortaya koymus bulunmaktadir.

a. Atalar Kiiltii

Atalar kiiltiiniin Tirklerin eski dini inanglar1 arasinda kokli ve 6nemli
bir yeri oldugu anlasilmaktadir. Budizm ve Maniheizm gibi yabanci dinlerin
yayilmasindan sonra bile atalar kiiltiiniin kuvvetinden bir sey kaybetmedigi;
hatta ruhun bedenden bedene ge¢mesi telakkisini esas alan bu iki dinin Tiirkler
icinde tutunabilmesinde atalar kiiltiiniin 6nemli bir pay1 oldugu diisiiniilmek-
tedir.?* Misliimanhigin kabuliinden sonra Tiirkler arasinda goriilmeye baslayan
ve diger Miisliiman milletlerdekinden biraz farkliliklar gosteren evliya kiiltii-
niin menseini atalar kiiltiinde aramak gerektigi soylenmektedir.5

b. Tabiat Kiiltleri

Samanizm oncesi Tiirk inanglar i¢inde 6nemli bir yer isgal eden tabiat
kiiltlerinin yer ve gok kiiltii olmak tizere ikili bir goriiniim aldig1 goriilmekte-
dir. Eski Tiirkler tabiatta mevcut hemen her varlikta mahiyeti kavranamayan
gizli birtakim giicler bulundugunu diistiniiyorlar, bu sebeple dag, tepe, tas
kaya, agac¢ veya su gibi nesneleri canli kabul ediyorlardi. Orhun Kitabeleri’'nde
kisaca yersular (yer-sub) seklinde sik sik zikredilen ve Goktiirklerdeki telakki
tarz1 hakkinda ipuglar1 veren satirlarla tasvir olunan tabiat kiiltii,®! Tiirklerde
degisik bir mahiyet kazanmisa benzemektedir.6?

Tabiat kiiltlerinin izlerine Oguz Kagan destaninin Islam 6ncesi biciminde
de rastlanmakta, Oguzun semavi menseli iki karisindan olma ¢ocuklariin Gok,
Giin, Ay, Yildiz gibi gok mefhumuyla, Dag, Deniz, gibi yer mefhumuyla alakal1
isimler olmasi, dikkat ¢ekmektedir. Yalruz burada bizzat Gogiin kendisinin de
Tiirklerde tabiat kiiltiiniin bir pargas: olarak goriildiigiine ve Gok Tanr1 mef-

humundan tamamiyla ayr1 tutulduguna dikkat etmek gerekir. Bu itibarla, gii-

% Roux, ].P., Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, terc. Aykut Kazancigil, Istanbul, 1999, s. 225-226, 229-
230.

% Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 64.

¢ Kafesoglu, diger kavimlerde bu inancin atalarin yar1 tanri sayilmasma kadar vardirildigin,
ancak Tiirklerde bdyle olmadigin belirtiyor. Bkz. Eski Tiirk Dini, s. 22-23. Ocak, Alevi ve Bektasi
fnanglarl, s. 64.

61 Bkz. Orhun Abideleri, Kiiltigin abidesi, dogu cephesi, satir: 11; Bilge Kagan abidesi, dogu cephesi,
satir: 10-11; Tonyukuk abidesi, bat1 cephesi, satir, 6, 9. Ayrica bkz. Kafesoglu, a.g.m., s. 21-23.

6 Qcak, Alevi ve Bektasi Inanclar, s. 64.
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nes, ay ve biitiin yildizlar tabiat kiiltiiniin unsurlaridir.®® Tiirkler bu sebeple
glinesi, ay1 ve bazi yildizlar takdis ediyorlardi. Mesela Hunlar, goge ve yere
¢ok Onem veriyorlar,® bunlar igin gesitli torenler diizenliyorlardi. Goge, yere,
glines ve aya -aslinda onlarda var olduklarini sandiklar iistiin giiclere- kurban
kesiyorlard1.® Yer kiiltiinde oldugu gibi gok kiiltiinde de bizzat gok cisimlerine
tapinma s6z konusu degildir. Ancak bu cisimlerle ilgili dini merasimler, bunla-
rin mahiyetine vakif olunamadig icin, Tiirklerin bu cisimleri tapinma konusu
yaptiklar1 sanilmistir.¢ Tabiat kiiltleri de tipki atalar kiiltii gibi, Tiirklerin muh-
telif dinlere girip ¢ikmalarina ragmen yine de varliklarini stirdiirmiislerdir.¢”

c¢. Gok Tann Kiiltii

Gok Tanrt methumunun vaktiyle gogiin kendisi ile birken, tabiat kiiltii-
niin bir pargasini teskil eden gok unsurunun zamanla miisahhastan miicerrede
dogru, maddi olmaktan ¢ikarak Gok Tanr1 telakkisine doniistiigii diisiiniilmek-
tedir. Nitekim eski ¢aglarda, her seyin iistiinde ve her seye hakim goriinen go-
glin, Asya bozkirlarinda yasayanlarca Tanri sayilmas: normaldir.®® Ancak za-
man gectikce miicerret bir Tanr1 mefhumu geliserek maddi gokten ayrilmus, her
seye hakim mutlak bir varlik sekline doniismiistiir.®® Bu Gok Tanr1 her seyden
once, Tiirk milleti perisan olmasin diye tahta hiikiimdar ¢ikaran, Musevilerin
Yehovasi gibi, milli bir “Tiirk Tanris1” olarak goriiniiyor.” Bu, insanlara iyi yolu
gosteren, onlar1 miikafatlandiran veya cezalandiran, benzeri olmayan tek bir

ylice varliktir.”!

6 Qcak, Alevi ve Bektasi inanglum, s. 65.

¢4 [nan, Samanizm, s. 1.

¢ Eberhard, Cinin Simal Komsulari, terclime N. Ulutug, Ankara, 1942, s. 94.

66 Qcak, Alevi ve Bektasi inanglum, s. 66.

¢ [nan, Samanizm, s. 1. 1slamiyet’in kabuliinden sonra da devam eden bu kiiltler, islami mefhum-
larla uzlastirilarak yasatilmis, “Cenab-1 Hakkin kudretinin tecelli vasitasi” olarak goriiliip yo-
rumlanmugtir. Bkz. H. Tanyu, Tiirklerde Tagla Iigili Inanglar, Ankara, 1968, s. 168.

% Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s. 90-108.

© Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, s. 30-33.

70 Msl. Bkz. Kiiltigin Abidesi, gliney cephesi, satir: II: “Yukarida Tiirk Tanrisi, mukaddes yeri suyu
Oyle tanzim etmis”; satir: 25: Tiirk milletinin ad1 yok olmasin diye, ...kendimi o Tanr1 oturttu”.
Ttrklerin Gok Tanrisimin milli karakteri eskiden beri dikkati ¢ekmistir. Bkz. Turan, O. Selcuklular
ve fslamiyet, Istanbul, 1971, s. 3. Tiirklerdeki miicerret tek tanri fikrinin daha genis bir incelemesi
i¢in bkz. Tanyu, H. Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanrt Inanci, s. 1-103.

7 Ocak, Alevi ve Bektasi [nanglari, s. 68. Gok Tanr1 -ve bu arada giines- kiiltiiniin Alevilikteki Hz.
Ali kiiltiiyle bagl oldugu da bazi aragtirmalarda ortaya konmustur. Bu aragtirmalara gére Hz.
Ali'nin Alevi inanglarindaki telakki tarzi, Gok Tanridan baska bir sey degildir. Bkz. Melikoff,
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Hemen biitiin Orta Asya Tiirk toplumlarinda ¢ok koklii bir inang olmasi
sebebiyle Gok Tanr kiiltiiniin etkisi, Islam sonrasi donemde dahi kendini gos-
termistir. islamiyet’e gecisi belli bir Olciide kolaylastirdig1 eskiden beri ileri
siiriilen bu kiiltiin, Islami dénemdeki bazi metinlerde de ortaya ¢iktig1 goriil-
mektedir. Bu metinlerin tipik 6rnegini Dede Korkut Kitab: teskil etmektedir. Bu
eserdeki hikayeler incelendiginde, Oguz beglerinin dua ederken yiizlerini goge
kaldirmalarini anlatan pasajlara rastlanmaktadir.”

2. Samanizm

Samanizm genel olarak kendisine Saman veya Kam denilen ve dogustan
gelen hususi birtakim kudretlerle miicehhez olup siddetli bir psikopat kabiliye-
te ve giiclii bir kisilige sahip bulunan bir sahsin etrafinda diigiimlenen dini-
sihri sisteme denmektedir. Doga ve evreni madde-mana sentezi icinde goren
Samanlik, Sibirya, Mogolistan ve Orta Asya’da Budist olmayan inang sistemle-
rinde goriiliir. Ana unsur/inang dogaya tapma, dogadaki giiclere manevi iradeli
Ozellikler vermektir. Saman kelimesi, daha ¢cok modern Bat1 literatiiriinde kulla-
nilan bir kelime olup asil kelime Kamdir. Kam sarmldig1 gibi, tam anlamiyla ne
bir biiyticii, ne bir hekimdir. Bu yetenek ve 6zelliklerden bazilar1 onda mevcut-
tur. Ama kam higbir zaman kétiilitk anlaminda biiyli yapmaz. Tiirk ve Mogol
tarihinde giiclii kisilige sahip kamlarin, zaman zaman siyasi ve toplumsal haya-
ta da miidahale ettikleri goriilmiistiir.”

Tiirklerin tarihinin nispeten geg bir devrinden itibaren varlig1 kabul edi-
len Samanizm’in, Islamiyet'i kabul dénemine kadar yasadigi, Budizm, Zer-
diistilik, Mazdeizm ve Maniheizm benzeri muhtelif dinlerin kabuliinden sonra
da yine halk tabakalari arasinda siirdiigii; Islami dénemde ise, izlerinin giinii-

miize kadar silinmedigi, bir¢cok arastirmacinin ¢alismalariyla ortaya konmus-

frene, Uyur Idik Uyardilar, s. 40, 44; Hac1 Bektas: Efsaneden Gergege, terciime Turan Alptekin, istan-
bul, 1999, 2. baski, s. 44-46.

72 Bkz. Dede Korkut Kitabi, nsr. Muharrem Ergin, Ankara, 1964, s, 61-68.

73 Tiirk ve Mogol Samanizm’i hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Roux, Eski Din, s. 49-63; Tiirk samanla-
rin Ozellikleri igin bkz. Melikoff, Hac: Bektas: Efsaneden Gergege, s. 39-44.
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tur.”* Kopriilti, Eroz, Melikoff, Figlali, Ocak agirlikli olarak Anadolu Aleviligini
Saman-islam senkretizmi (bagdastirmacilign) icerisinde gormektedirler.”

3. Uzak Dogu Dinleri: Budizm

Budizm, Tiirklerin girdigi yabanci dinler arasinda onlari en ¢ok etkileyen
dinlerden biridir. Hunlardan Goktiirklere kadar kismen baz Tiirk toplulukla-
rinda, fakat bilhassa Uygurlarda yaygin bir duruma gelen, sadece hiikiimdar ve
yonetici gevrelerde degil, halkin arasinda da tutunan Budizm, geriye ibadet
maksadiyla okunmasi igin yazilan pek ¢ok metin birakmistir.” Bilindigi gibi
Budizm’in temel inanci olan tenasiih geregince canlilar, Nirvana'ya (ebedi mut-
luluk) ulasincaya kadar o6ldiikten sonra degisik kaliplarda bir¢ok defalar yeni-
den diinyaya gelirler. Iste bu menkabeler, her yeniden gelisi anlatmaktadur.
Islamiyet'in kabuliine kadar halk arasinda yayilan bu menkabeler, Tiirkler
Miisliiman olduktan sonra da belli dl¢lide, Ahmed-i Yesevi (0l. 1167) ve benzeri
evliyanin sahsiyetlerine uygulanarak evliya menkabesi sekline doniistiiriilmiis-
tiir. Maveraiinnehir'de 6zellikle gogebe Tiirk topluluklar icinde yayilan Ye-
seviligin, bunlar arasinda eskiden beri mevcut inang ve geleneklere uyarlandig;,
goclerle Anadolu’ya gelip yerlesen Yeseviler vasitasiyla Samanist ve Budist
kalintilarin buraya da nakledildigi ifade edilmektedir.”

4. iran Dinleri

a. Zerdiistilik, Mazdeizm, Mazdekizm

Zerdiistilik ve Mazdekizm, Tiirkler arasinda genis bir taraftar kitlesi elde

eden dinlerdendir. Islam’in kabuliinden sonra da gocebe kabileler arasinda hala

74 Kopriilli, Anadolu’da islamiyet/inde, Inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm’in Kalintilar”, IFD,
IV (1952) ve Hurafeler ve Menseleri (Ankara, 1952), adli eserlerinde; Turan, Cihan Hakimiyetindeki
mubhtelif makalelerinde bu konuya yeteri kadar agiklik getirmisleridir.

75 Bkz. Kopriilii, Fuad, Osmanli Devletinin Kurulusu, Ankara, 1959; Kopriilii, Fud, Tiirk Edebiyatinda
Ik Mutasavuiflar, Ankara, 1993; Kopriilii, Fuad, Anadolu’da fslumiyet, Ankara, 2005; Eroz, Meh-
met, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik, Istanbul, 1977; Melikoof, irene, Hact Bektas: Efsaneden Gergege,
geviri: Turan Alptekin, Istanbul, 1999; Melikoof, irene, Uyur Idik Uyardilar, ¢eviri: Turan Alpte-
kin, istanbul, 2009; Figlali, Ethem Ruhi, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, [zmir, 2006; Ocak, Ahmet
Yasar, Babailer fsyam, Istanbul, 2009; Ocak, Ahmet Yasar, Alevi Bektasi fnanglarmm Islam Oncesi
Temelleri, istanbul, 2010.

76 Bu metinler i¢in bkz. Tekin, Sinasi, Uygurca Metinler I. Erzurum, 1960; aym1 miiellif, Uygur Edebi-
yatimn Meseleleri, s. 26-31; Benzeri dini metinlerde gegen 1stilahlar su makalede agiklanmistir.
Arat, Resit Rahmeti, “Uygurlarda Istilahlara Dair”, TM, VII-VIII (1942)..

77 Kopriilt, Fuat, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavuiflar, Ankara, 1976, s. S. 115-117; ayn1 miiellif, “Ah-
met Yesevi”, I[A; Ocak, Alevi ve Bektasi fnanglarz, s. 81-82.
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kalintilar1 bulunan Zerdiisti ve Mazdekist etkiler, daha ziyade Oguzlar vasita-
styla buraya nakledilmistir.”s

b. Maniheizm

Milattan sonra III. yiizyilda, kismen Orta Dogu'nun, eski Mezopotamya
dinleri, eski inanglarindan, kismen de Budizm gibi Uzak Dogu dinlerinden
olusma bir senkretizm halinde, Sasani Iran’mnin resmi dini Zerdiisilige dini-
sosyal bir tepki seklinde Mezopotamya’'da ortaya ¢ikan Maniheizm, daha ilk
zamanlarda devlet tarafindan ve Zerdustilerce mahkiim edilerek baskilara ve
takibata ugratilmigti. Bunun sonucu, fran’da gizliden gizliye taraftar toplamak-
la birlikte, daha ¢ok Anadolu, Suriye ve Orta Asya’da yayilma imkan bulabildi.
Maniheist din adamlari, buralara yayilarak propagandalarini siirdiirdiiler.
Aradan fazla bir zaman ge¢gmeden, 6nce Horasan sonra da Maveraiinnehir’'de
ilk Maniheist topluluklar olustu.”

Maniheizm’in Uygurlarda ne 6l¢lide koklii etkiler biraktigini anlamak
icin, Bogii Kagan'in dine giris menkabesine ve Ciiveyni tarafindan kaydedilen
menge efsanesine bakmak yeterlidir. Her ikisinde de Maniheizm’in ana unsuru
olan nur (151k) motifinin kuvvetle vurgulandigini gérmek miimkiindiir.8 Mani-
heizm’in bu kuvvetli etkisi gocler vasitasiyla Anadolu’ya tasinmis ve bazi Tiirk
tarikatlarinin tesekkiiliinde 6nemli pay1 olmustur.8!

5. Hiristiyanlik

Az da olsa mubhtelif devirlerde Orta Asya’da bazi kiigiik Tiirk toplulukla-
rinin Hiristiyanlig1 kabul ettikleri bilinmektedir. Bu Hiristiyanlik, Ortodoksluk
mezhebine tepki olarak dogan Nesturilik gergevesinde bir Hiristiyanliktir. Orta
Asya Tiirkleri'nde Islam oncesi dénemde Hiristiyanligin varligi higbir zaman
Budizm, Maniheizm, Zerdiistilik ve Mazdekizm 06l¢iisiinde kitlesel olmamustir.

Hiristiyanligin Tiirkler’de kitleler halinde ragbet gordiigii asil saha, Dogu Av-

78 Qcak, Alevi ve Bektagsi jnanglun, s.92.

7 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 85.

8 Orkun, H. Namuk, Tiirk Efsaneleri, Istanbul, 1943, s.s. 21; Ogel, “Uygurlarin Menge’ Efsanesi”,
DTCFD, VII; 2, s. 20-22.

81 Barthold-K&priilii, Islam Medeniyeti Tarihi, s. 88 vd. Kopriilii burada bir 6rnek olarak Bektasiligin
temel prensiplerinden “elin, dilin ve belin muhafazas1” kaidesini ele almistir ki, bunun gergekten
Maniheizm’deki “agiza, ele ve bele miihiir” seklinde ifade edilebilecek olan ii¢ miihiir prensi-
binden bagkasi olmadig goriiliiyor. Ayrica bkz. frene Melikoff, Haci Bektag: Efsaneden Gergege,
Istanbul, 1999, s. 213, 235; aym miiellif, Uyur Idik Uyardilar, Istanbul, 2009, s. 123-124.
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rupa ve Balkanlar’dir. Anadolu’ya intikal eden Hiristiyan Tiirk niifusunu tegkil
edenler, bu bolgelerde yasayan Pegenekler, Uzlar (Oguzlar) ve Kumanlardir. Bu
ti¢ grubun Dogu Avrupa topraklarina gocii birbirleriyle alakalidir.®? Bu Tiirk
topluluklar1 Bizans'in hizmetine girerek Hiristiyan olmuslar ve Bizans ordu-
sunda parali asker olarak kullamilmislardir. Bu Hiristiyan Tiirklerin 1071’de
Malazgirt Savas1 sirasinda Biiyiik Selguklular safina katildiklari, Anadolu Sel-
¢uklu déneminde de Anadolu’ya gecip ihtida ettikleri bilinmektedir. Anado-
Iu’ya intikal eden Tiirk niifusu i¢inde Orta Asya menseli Hiristiyanlarin azlig-
na karsilik, Pecenek, Uz ve Kumanlar gibi, Hiristiyan olduklar:1 halde Bizans
kanaliyla Anadolu Selguklu topraklarina gegen Tiirk unsuru daha fazladir.$

6. Musevilik

Museviligi resmi din olarak kabul eden tek Tiirk devleti, Hazaralar’dir.
Ik 6nce Samanizm’e mensup olan Hazaralar'm, Bizans Imparatorlugu'nda
takibat ve baskilara ugrayan Yahudiler'in gelmesi sonucu baglayan yogun pro-
pagandalar1 sonucu VIII. yiizyillda Museviligi tanidiklari anlasilmaktadir. Bi-
zans topraklarinda Hiristiyanlig1 kabule zorlandiklar1 icin kacan Yahudiler’in
Hazar Hakanini Musevilige soktuklari, ancak Museviligin hiikiimdar ve gevre-
siyle sinirli kaldigi, hi¢bir zaman halk tabakasina yayilmadig: anlasiliyor. Hazar
halkinin biiyiik ¢ogunlugunun hala Samanist veya Hiristiyan kaldigini, bir
miiddet sonra da aralarinda Miisliimanhigin yayildig: belirtilmektedir.®* Kay-
naklarda, Anadolu’nun Tiirkler tarafindan fethinden sonra herhangi bir Musevi
Tiirk niifusunun yerlestiginden s6z etmiyorsa da, ¢ok az da olsa bir miktar Ha-
zar Tiirkii’'niin yerlesmis olabilecegi ihtimal dahilindedir.5

6. Putperest ve Hiristiyan Anadolu Kiiltiirii

Anadolu’ya gelen Tiirkler, burada cesitli kiiltiirlerin etkisiyle geliserek
kendisine has bir bicim almis, putperest bir ortamla karsilastilar. Dogu Roma
Imparatorlugunun resmi mezhebi haline gelen Ortodoksluk, heniiz tam anla-

miyla niifuz edememis, putperest kiiltiir yok olmamig, Hiristiyanlik ancak yii-

82 Kurat, A. Nimet, Pegenek Tarihi, Istanbul, 1937; Rasonyi, “Tuna Havzasi'nda Kumanlar”, Belleten,
III (1939), s. 401-422; aynu yazar, Tarihte Tiirkliik, s. 130-155; Kurat, IV-XVIII. Yiizyilarda Karadeniz
Kuzeyindeki Tiirk Devletleri, Ankara, 1972.

83 QOcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 100-101.

8¢ Mes'adji, I, 178-179; Kopriiliizade, Tiirk Tarih-i Dinisi, s. 40.

85 Turan, Osman, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Ankara, 1965, s.264.
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zeysel bir cila meydana getirebilmisti. Ulkede hala muhtelif ilahlara tapan put-
perestler oldugu gibi, sozde Hiristiyan olmus olanlar i¢in de Hiristiyanlik, basit
bir Hz. Isa inanc1 ve yozlagmis bir teslis (trinite) sisteminden baska bir sey ifade
etmiyordu. Bunlar eski ilahlara olan inanglarini, kisaca putperest kiiltiirleri
Hiristiyanliga uydurmak suretiyle siirdiiriiyorlardi.s

Yalniz Anadolu popiiler Hiristiyanlig1 tizerinde degil, Orta Dogu islam
heteredoks yapilanmalari icin de ayni 6nemli etkilere sahip bulunan Manihe-
izm, III. yiizyila kadar Dogu Anadolu’da koklii bir sekilde Hiristiyanliga niifuz
etmeyi basardi. Burada Paulisyanizm mezhebi ortaya c¢ikt1 ve pek ¢ok taraftar
topladi. Bizans hiikiimetince Balkanlar’a siirgiin edildi ve Bogomilizm’in dogu-
suna Onciiliik etti. Biitiin bunlar Anadolu Hiristiyanligimi degisik cephelerden
ve degisik sekillerde etkiledi.®” Tiirkler XI. yiizyildan itibaren buraya yerlesme-
ye basladiklarinda, boyle bir kiiltiir ve inang ortamiyla yiiz yiize geldiler. Ancak
Tiirklerin kiiltiir seviyelerinin Islam medeniyetinin eski Tiirk kiiltiirii ile terki-
bini yaparak zamanina gore oldukga yiiksek bir seviyede oldugu goriiliir. Bu
ylizden Anadolu’ya gelen Tiirkler orada yerli kiiltiire asimile olmamuslar, Tiirk-
Islam kiiltiir dairesinin disina cikarak Hiristiyan Anadolu kiiltiirii igine girme-
mislerdir. O dénemde Islam medeniyeti Bat1 ve Dogu Hiristiyan medeniyetin-
den hem kiiltiirel olarak hem de siyasal olarak iistiindii.s

Bununla beraber, 6zellikle halk diizeyinde, giinliik hayat tarzi, baz1 adet-
ler ve gelenekler ve bir kisim kiiltler ve inanglar konusunda giiniimiize kadar
yasayan bir takim etkileri inkar etmek miimkiin degildir. Ozellikle Islamiyet’i
iyice kavrayamamis ve sindirememis gocebe ve yar1 gocebe cevrelerle bazi se-
hir, kasaba ve koylerde bu kiiltler, inan¢ ve uygulamalar, 6zellikle baz1 ziyaret-
gahlarla ilgili menkabeler zamanla benimsenerek Islamilestirilmis; hatta bu
sonuncular bazi Miisliiman velilere mal edilerek evliya menkabesi haline do-

niistiiriilmiistiir.#? Islamiyet'i kabulden sonra Anadolu’ya yerlesen Tiirkleri bir

86 QOcak, Alevi ve Bektasi fnanglarl, s. 104.

87 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 105.

8 Kopriili, Ik Mutasavoiflar, s. 191, not 7; Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 208.

8 QOzellikle ziyaretgahlar ve mahalli kiiltlerle ilgili konularda bkz. Hasluck, Bektasilik Tetkikleri,
terc. Ragip Hulusi, Istanbul, 1928; Halikarnas Balikgisi, Anadolu Efsaneleri, Istanbul, 1954; Meh-
met Onder, Anadolu Efsaneleri, Ankara, 1966. Eski Anadolu mitolojisine ait s6z konusu efsanele-



408e Beginci Oturum

dereceye kadar etkileyen son kiiltiir halkasi, bu Anadolu kiiltiir ve inanglar1
olmustur.

Buraya kadar cok genel hatlariyla, Tiirkler'in Islamiyet’i kabulden 6nce
mensup olduklari inang ve kiiltiir sistemleri kronolojik bir sirayla gézden geci-
rilmeye ¢alisilmistir. Gortildiigii gibi Tiirkler, tarihlerinin bilebildigimiz en uzak
devirlerinden beri, yasadiklar siyasi, toplumsal ve iktisadi sartlarin belirledigi,
kendilerine mahsus bir inanglar sistemi ortaya koymuslardir. Atalar kiiltii, ce-
sitli tabiat kiiltleri seklinde tezahiir eden bu sistem, nihayet Gok Tanr kiiltii ile
ulasabilecegi en yiiksek seviyeye ulasmistir. Zamanla Tiirkler'in Samanizm’i de
tanidiklar goriilmektedir. Fakat onlar eski inanglarini buna da uyarlamak sure-
tiyle Samanizm’e kendilerine has bir ¢ehre kazandirmislardir.®

Yasadiklar1 genis cografi sahanin bir geregi olarak Tiirkler, bir yandan
doguda Budist Cin kiiltiiriiniin etkisine girerken, bir yandan da batida Zerdtisti
fran’in inanglartyla hasir nesir olmuslar, nihayet Maniheizm, Mazdeizm ve
Mazdekizm’i de tanimislardir. Degisik cografya ve iklimlerin, kiiltiirlerin iiriin-
leri olan bu dinler bazen ayri Tiirk toplumunda birbirlerine halef selef olurken,
bazen de yan yana var olmuslardir. Béyle durumlarda karsilikli etkilenmeler ve
tedahiiller olmus, zikredilen bu dinler bu sekilde Tiirkler arasinda onlara mah-
sus birer bicim almislardir. Nihayet bunlarin yerini, daha 6nce hi¢bir dinin ya-
pamadig1 bir bigimde gok genis kitlelere yayilarak Islam almustir. Fakat Is-
lam’dan 6nceki dinlerin asirlar boyu hasil ettigi etkiler kolay kolay silinmemis,
bazilar1 Islami bir cila altinda bazi Tiirk topluluklarinda yasamaya devam et-
mistir. Bagka bir deyisle, Islamiyet Tiirkler'in inan¢ diinyalarmna yerlesebildigi
Olctide eski dinlerin kalintilarini disar1 atmigtir.?!

Alevi Bektasi menakibnamelerinde ve nefeslerinde tabiat kiiltlerinden
Samanist unsurlara, Budist ve Maniheist unsurlardan Anadolu kiiltiir kalintila-
rina kadar ¢ok cesitli ve bu uzun dini maceray1 belgeleyen motiflere rastlana-
bilmektedir. Bunlarin her biri menkabelere doniiserek bu eserlerde yasamaya

imkan bulmuslardir. Bu eserlerde yer almalari iki tarihsel ve sosyolojik gercege

rin bazilar1 Bektasi menkibelerine girdigi gibi, Kirk Sual, Muhammediye, Ahmediye ve benzeri po-
ptiler kitaplara bile sizzmustr.

9 Qcak, Alevi ve Bektasi inanclary, s. 110.

91 Qcak, Alevi ve Bektasi inanclary, s. 110.
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dayanir: 1- Bu inanglar1 tasiyan ve yasayan genis bir sosyal taban hep mevcut
olmustur. 2- Biitiin bu inanglarin, dini ve kiiltiirel senkretizmin tarihi varisleri
de Bektasi ve Alevi (Kizilbag) ziimreleridir.*

II. ESKi TURK INANCLARI KAYNAKLI MOTIFLER (TABIiAT
KULTLERI)

Bu boliimde sz edilecek olan motifler dag, tepe, tas, kaya ve agac gibi
tabiat varliklariyla ilgili kiiltlere aittir. Bir dinde sayilan bu varliklarla ilgili te-
lakkilerin kiilt olarak degerlendirilebilmesi igin, 1. Kiilte konu olabilecek bir
nesne veya sahsin mevcudiyeti, 2. bu nesne veya sahistan insanlara fayda yahut
zarar gelebilecegi inancinin bulunmasi, 3. bu inancin sonucu olarak fayday:
cezbedecek ve zarar1 uzaklastiracak ziyaretler, adaklar, kurbanlar ve benzeri
uygulamalarin varligi ve tiim bunlarin bir arada bulunmasi gerekir.®® Burada
ele alinacak menkabelerdeki 6rnekler, bu sartlara uyanlardan meydana gelmis-
tir.

1. Dag ve Tepe Kiiltii: Daglar ve tepeler, tarihin en eski devirlerinden be-
ri yiikseklikleri, gokytiziine yakinliklar1 dolayisiyla, yiicelik ve ilahilik timsali
kabul edilmis, bu yiizden de insaniistii varliklarin, ilahlarin mekani ve ilahlarla
temasa gecilen mekanlar olarak diistiniilmiislerdir. Putperest dini merasimler
hemen hemen diinyanin her devir ve yerinde daglarda, yiiksek tepelerde ya-
pilmislardir. Bu ve benzeri telakkiler dolayisiyla diinya tarihinde hemen her
iilke ve milletin mukaddes bir dag1 veya tepesi vardir. Yunanlilarin Olimpos’u,
Tiirkler'in Otiitken’i, Islam milletlerinin vazgecilmez Kafdagi, bu tiir érnekler-
dendir.

Kazan Tirklerinde de bazi ayinler ve kurban merasimlerinin yapildig1
Hocalar Tavi denilen mukaddes bir dagin en yiiksek tepeleri Ebu Kubeys, Mina
diye isimlendirilmistir.%

Anadolu’da boyle takdis edilen daglara bilhassa Bektasi ve Kizilbas top-
lumlarinda sik rastlanmaktadir. Hacibektas'taki Arafat Dag’'indan baska, Kirik-
kale yakinlarindaki Hasandede Kasabasi'nin yaninda bulunan Denek Dag: bun-

lardadir. Cevre Kizilbaglari, bu dagi ¢ok kutlu sayarlar. Eskiden Orta Asya

92 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 111.
9 Qcak, Alevi ve Bektasi Inanclari, s. 113.
% nan, “Tiirk Boylarinda Dag, Agac ve Pmar Kiiltii”, s. 274-276.
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Tiirklerinde oldugu gibi, giiniimiiz Kizilbaslar'it da bu daglara esrar dolu yerler,
miibarek mekanlar nazariyla bakmaktadirlar.®

Veli Baba Menakibnamesi'nde, vefat eden velilerin, tepeler iizerine (zirve-i
cebel) defnolunduklari, on sekiz biiyiik kadin evliyadan ve Veli Baba'nin yakini
olan Gelincik Ana’nin, bir tepe zirvesine gomiildiigii ve o tepeye Gelincik ad1
verildigi goriilmektedir.%

Tiirkler'deki dag ve tepe kiiltiiyle ilgili bu motifler, Islami devirde kale-
me alinan 6nemli bazi klasik Tiirk metinlerinde de yer alir. Mesela Dede Korkut
Kitabr’'inda kahramanlar sikistiklar1 veya gii¢ bir durumla karsilagtiklarinda,
adeta canli bir varliga hitap edermiscesine, daglara seslenirler.”” Asik Kerem,
Asik Garip, Koroglu vs. gibi halk hikaye ve destanlarinda, daglara hitaplar var-
dir. Koroglu sefere ¢ikacagi zaman dag baslarina bakar, sefer sirasinda gegit
vermeyen bir dagla karsilastiginda tepedeki evliyaya yalvarir; ancak o zaman
dag gecit verir.” Bunlar dag ve tepe kiiltiiniin halk metinlerine yansimis teza-
hiirleridir.

Islam &ncesi ulu daglara yiiksek tepelere ve buralardaki yatirlara duyu-
lan derin sayg1 bugiin de gerek Siinni gerekse Alevilerde evliya itikadina donii-
serek varligin1 korumustur. Tiirkiye'nin daglarinda, koylerinde ve kentlerinde
sayilar1 on binlerle ifade edilen yatirlar halkin eski inanglarini Islam evliyasi
inanci seklinde devam ettirdigini kanitlamaktadir.®

2. Tas ve Kaya Kiiltii: Tarihin en eski zamanlarindan bu yana tabiattaki
cansiz varliklar igerisinde varligini siirekli siirdiirebilenleri daima insanin dik-
katini ¢ekmistir. Bu itibarla diinyanin neresinde olursa olsun biitiin azameti ve
dehsetiyle duran bir kaya daima ilgi uyandirmis, dayaniklilig: ile de sonsuza
kadar var olabilmemin sembolii gibi goriinmiistiir. Bu sebeple diinyanin her

tarafinda eski ¢aglardan beri taglara, kayalara ibadet edildigi, bunlarin etrafinda

% Erdz, Mehmet, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Ankara, 1990, s. 365; Yahya Benekay, Yasayan Alevi-
lik, istanbul, 1967, s. 19.

% Bkz. Menakib-VB, s. 239.

97 Dede Korkut Kitabi, s. 53, 55, 57.

% Pertev Naili, Kéroglu Destani, Istanbul, 1931, s. 88.

9 Erdz, Mehmet, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik, s. 365-366; Ocak, Alevi ve Bektasi fnunglarz, s. 121.
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zamanla birtakim kiiltlerin meydana geldigi bilinmektedir.'® Yalniz, taslar1 ve
kayalar1 takdis ve tapinma, bizatihi tasin veya kayanin kendisine degil, onda
var oldugu sanilan iyilik ve kotiilitk dogurabilecek “sey”edir. O halde kiilt ko-
nusu olan tas ve kayanin bizzat kendisi degil, o “sey” gizil bir kuvvettir.10!

Tas ve kayalar Tiirklerin muhtelif fonksiyonlar yiikleyerek inanglarina
kattig1 unsurlardan biridir. Orta Asya’da Budist Tiirklerin de {izerinde
Budd'nin izi oldugunu sdyledikleri bir takim kayalar1 mukaddes addettikleri
belirtilmektedir.! Eski Tiirkler'de “Yada Tast” diye adlandirilan bir cins tas
Tiirk hayatinda uzun asirlar olaganiistii nitelikleriyle yasamustir. Eski Tiirkler
bu tas yardimi ile yagmur, kar yagdirabilirler, ulu Tanrinin izniyle yangini sén-
diirebilirlerdi.o?

Tas ve kaya kiiltiiyle ilgili asil ilgi ¢ekici menkabeler, {izerinde insan izi
bulunduguna inanilan kayalarla alakali olanlardir. Hac1 Bektas, giivercin sek-
linde Anadolu’ya ugup geldigi zaman Sulucakarahodyiik’teki bir tasin iistiine
konmus ve ayaklar1 bu tasa gomiilmiistii.’®* Hact Bektas bir giin dolasirken,
ayaklariyla kerpi¢ camuru yoguran biri, eger gercek veli ise yakindaki bir kaya-
y1 ayaklartyla yogurmasin istemis, o da kayamin tiistiine ¢ikarak hamur gibi
yogurmustu. Bu sebeple Hamurkaya denilen ve hala yerinde duran bu kayada
inanca gore Hac1 Bektas'in ayak izleri bulunmaktadir.! Bir bagska menkabeye
gore, bir giin damin iistiinii loglamaya ¢ikan ve bir tiirlii Hac1 Bektag'in veli
olduguna inanmayan miiritlerden Saduddin, Seyh tam damin altinda kendi
hizasina geldiginde log tasini bagina yuvarlayip 6ldiirmek istemis, ancak Haci
Bektas tas1 eliyle yakalamistir. Bu sirada parmaklar:i hamura gomiiliir gibi tasa

gomiilmiistiir.’% Hac1 Bektas'in Sar1 Saltik adindaki miiridinin Kaligra (Bulga-

100 Mesela cahiliye cag1 Araplarinda da nusub (gogulu ensab) denilen putlar bdyle tabiattaki iri kaya
bloklarindan ibaretti. Bkz. Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, Kahire, 1. 310. Bundan baska Hacerii”’1-
Esved denilen siyah tasin da cahiliye devri Araplarinca mukaddes tanindigini biliyoruz. Bkz.
A.J. Wensinck, “Ka’ba”, EII.

101 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 123.

102 Qcak, Alevi ve Bektagsi jnanglun, 5.82.

103 Kalafat, Yasar, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inangltzrmm Izleri, Ankara, 1990, s. 36.

104 Menakib-HBV, s. 18. Guiniimiizde “iz tagi” olarak isimlendirilen bu tas kutsal kabul edilerek
ziyaret edilmektedir. Sézengil, Tarih Boyunca Alevilik, s. 147.

105 Menakib-HBV, s. 33-34. Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, s. 148.

106 Menakib-HBV, s. 61.
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ristan)’daki bir kayada el ve ayak izlerinin bulundugundan bahsedilir."” Haci
Bektas'la ilgili, biitiin bu tas ve kayalar hala mukaddes taninmakta, ziyaretlere
konu olmaktadir. Bugiin Anadolu'nun bir¢ok yerinde tizerinde “Hz. Ali'nin
atinin ayak izleri” bulundugu sdylenen ve bu yiizden takdis ve ziyaret olunan
bir¢ok kayaya rastlanmaktadir.'%

Uzerinde insan izine benzer izler olan kayalarla ilgili kiiltlerin Orta As-
ya’da Tiirkler arasinda eskiden beri varligimi gosteren kayitlar vardir. Orta As-
ya’da Budist Tiirkler’in {izerinde Buda'nin izi oldugunu soyledikleri bir takim
kayalar1 mukaddes addettikleri bilinmektedir. Aymi kiilt, Budist c¢evrelerde
Buda’nin, Hiristiyan ve Miisliiman cevrelerde ise duruma gore Hz. fsa’nmn, Hz.
Ali'nin ve ve Hz. Adem’in sahsiyeti etrafinda belirmektedir.10°

Bu menkabeler, aslinda takdis ve ziyaret olunan s6z konusu kayalarin
takdisine zahiri bir sebep olarak degerlendirilmelidir. Hatta bunlarin belki de
Bektasilik'ten once bolge halki arasinda bdyle bir kiilte konu teskil ettigi ve
sonradan Bektasi ananesinin meydana gelisi sirasinda Haci Bektas’a izafe edile-
rek kendine mal edildigi dahi diistiniilebilir.

Menkabelerde ortaya cikan tas ve kaya kiiltiiyle ilgili motiflerin, eski Orta
Asya’daki inanglarin devami oldugunu soyleyebiliriz. Yani, Budizm, Hiristi-
yanlik ve Islamiyet'e girmeden once zaten takdis olunan kayalar, zikredilen
dinlere girdikten sonra da {izerlerinde tasidiklari sdzde insan izlerinin Buda,
Hz. Isa veya Hz. Ali'ye izafe edilmesi suretiyle yine takdise devam olunmus-
lardir. Boylece, bu eski kiilt, yerine gore Budist, Hiristiyan yahut Islami bir geh-
re kazanmis olmaktadir.!

3. Agac Kiiltii:

Agag, yerin dibine dalan kokleri, goge dogru dik bir tarzda yiikselen
govdesi ve gokyliziine dagilan dal, budak ve yapraklariyla oldugu kadar, mev-
simden mevsime kendini yenilemesi ve daha pek ¢ok 6zelligiyle de insanlarin

birtakim dini telakkilere sahip olmasinda hayli katkisi vardir. Aga¢ cogu defa

107 Menakib-HBV, s. 46.

108 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 126.
109 Qcak, Alevi ve Bektagsi jnanglun, s. 127.
110 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglari, s. 123.
1 Qcak, Alevi ve Bektasi Inanglari, s. 129.
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hayatin ve ebediligin timsali olarak da kabul edilmistir. Kii¢iik bir filizden giin
gectikce biiyiiyerek irilesen ve nihayet bir sebeple kuruyup cliriiyen agacla
kendi hayatinin dogal seyri arasinda bir benzerlik ve paralellik goren insan,
kutlu tanidig1 her mekanla agag arasinda bir miinasebet kurmustur. Bu yiizden
en arkaik devirlerden giiniimiize kadar hemen biitiin mabetlerde ve mukaddes
yerlerde agacin varlig1 dikkat geker. flk¢aglarda Hindistan, Mezopotamya, Mi-
sir ve Ege Havzas: gibi bircok bolgede, ilahlarin veya Tanr1'nin bir agacta tecelli
ettigine inanildigim1 gosteren Ornekler vardir. Bu durum, ilahi kudretle agag
arasinda insanin bir ilgi aradigin gosterir.!2

Tanrilarin ve perilerin agaci olmasindan dolayi kutsal kabul edilen ardi-
cn Saman inanisindaki yerine dikkat ¢eken Melikoff, Saman ayininde yakilan
ardicin kokusu ¢ok giiclii bir duman ¢ikarmasi nedeniyle insanlarla dogatistii
alem arasinda bir iletisim vasitas1 olarak kabul edildigini sdylemektedir. Yiikse-
len yogun dumanin yeri gogii daglamasiyla trans haline gecen Saman ates,
sema ve miizigin yarattig1 askin boyutla olagan iistii bir giice ulagir.?

Kizilbaslarin biiyiik agaclar1 son derece hiirmetle takdis ve tazim ettikle-
ri, stk sik ziyaretlerde bulunduklar belirtilmektedir.!* Agagc kiiltii Tahtacilar ve
Yoriiklerde yaygindir. Tahtacilar, gecimlerini agag kesmekle saglayan kimseler
olmalaria ragmen agaclara biiyiik bir saygilar1 ve bagliliklar1 vardir. Muhar-
rem ayinda ve Sali giinleri aga¢ kesilmez. Yeniden ise baslayacaklari zaman
agaclar icin dualar okunur. Tahtacilar en ¢ok sarigam, ladin, kdknar ve ardici,
Yoriikler ise karadut, ¢inar ve katran agacini kutlu sayarlar."5

Vilayetname’de gectigine gore Hac1 Bektas Sulucakarahoytiik’e ilk geldi-
ginde, halk onceleri onun gercek bir veli oldugunu anlamaz. Bu yiizden koyii
terk etmesine ses ¢ikarmazlar. Gergegi anladiklar1 zaman, hep birlikte pesine
diisiip onu geri getirmek isterler. Haci Bektas gelenlerin elinden kurtulmak igin
yakindaki Hirka Dag1 denilen yiiksek bir tepenin iistiinde bulunan bir ardig
agacindan kendisini saklamasini ister. Aga¢ derhal dal ve yapraklariyla bir

¢adir bi¢imini alir ve onu iginde saklar. Gelenler kimseyi bulamazlar. Boylece

12 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 129-130.

113 Melikoff, Hact Bektas Efsaneden Gergege, s. 126-127.
114 Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 283.

115 Eroz, Tiirkiyede Alevilik Bektagilik, s. 363-367.
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halkin elinden kurtulan Hac1 Bektas orada kirk giin cile ¢ikarir, ibadet ve riza-
yat ile mesgul olur."'¢ Devcik Aga¢ denilen bu ardig, ta eskilerden beri ziyaret
edilmektedir."”

Vilayetname-i Sultan Sucauddin’de ise, bu seyhin gittigi her yerde daima
ulu bir ¢am agacinin dibinde oturup kalktig1, ibadet ettigi nakledilir.’® Bu zatin
sik sik dibinde ibadet ettigi bu ¢amlardan ikisinin ad1 Kirklar Cami ve Boliik
Cam olarak eserde zikredilmektedir.11?

Yazili edebiyat gozden gegirilirse, bu kiiltiin de dag, tepe ve tas, kaya
kiiltlerinde oldugu gibi, Islami bir kiliga biiriinmiis oldugu gériiliir. Hz. Mu-
sa’nin asas1, Kabe'nin esigi, Tliba agaci ve Hz. Muhammed’in altinda biat aldig1
Ridvan agac1 ve benzeri slami gelenekteki birtakim unsurlar, bu konuda sik sik
basvurulan araglardan olmustur.20

Anadolu’da kutlu sayilan agaglarin yaninda tiirbe veya mezarlarin bu-
lunmast agag-evliya iliskisini gostermektedir. Mezar yahut tiirbe olmayan yer-
lerde ise agaglarin mesela Cinar Dede, Citlenbik Dede, ya da Aga¢ Baba tarzin-
da, sanki evliya agacin kendisi imis gibi adlandirildigina rastlanilmaktadir.'?!
Biitlin bunlar, takdis olunan agaclarla evliya kavrami arasindaki isaret edilen
iliskinin seklini ¢agristirtyor. Halk diisiincesi, agacin ruhu ile evliyanin sahsi
yahut evliyanin ruhu ile agacin varli1 arasinda bir aynilik gérmege meyillidir.
Menakipnamelerde gecen Devcik Agac’la Kirklar Cami ve Boliik Cam isimli
agaclar da bu iliskinin ad1 gegen eserlere yansimis drnekleridir.

Agac kiiltii Islami Tiirk edebiyatin1 da hayli etkilemistir. Mesela Dede

Korkut Kitabi’'nda agag kiiltii onemli bir yer tutar. Her hikdyenin sonunda “g6l-

16 Vildyetndme, s. 24-25.

117 Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, Istanbul, 1978, s. 66.

118 Vilayetname-SS, vv. 2b, 3b.

119 Vilayetname-SS, vv. 3b, 4a.

120 Benekay, Yasayan Alevilik, s. 120-125. Kizilbas geleneginde Ayin-i Cem toplantilarinda kullamlan
ve adina erkan, tarik vs. denilen ardi¢ agacindan yapilma degnegin Tiiba agacindan olduguna
inanilmasi, Islami motifin nasil bir arag vazifesi gordiiginii gosterir. Bu degnek Hak-
Muhammed-Ali {iglii telakkisini temsil eden ti¢ kertik tasir ve giinah isleyen miiride dede tara-
findan vurulur. Bkz. Buyruk, nsr. Sefer Aytekin, Ankara, 1956, s 144.

121 Akkaya, Anadolu’da Bir Dolagma, s. 6, Onder, 1, 86; Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, s. 69-70, 71;
Boratav, Tiirk Folkloru, s. 65-66.
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gelice kaba agacin kesilmesin!” seklinde bir dua formiilii vardir.’?> Halen Ana-
dolu’da kullanilan koca agag, ulu agag, tabirleri de takdis ve tazim ifade eden
tabirlerdir.

IV. SAMANIZM KAYNAKLI INANC MOTIFLERI

Giris kisminda Samanizm’in bir din olmaktan ziyade bir biiyii sistemi ol-
duguna isaret edilmisti. Burada ele alinacak bu motifler, Samanizm’in bu cep-
hesini yansitmaktadir. Bu motifleri ihtiva eden menkabelerin kahramanlari olan
ve eski Saman-Kém-ozanlara benzetilen kisiler, Tiirkmen Babalari, Horasan
Erenleri yaptiklari isler géz oniine alindig takdirde;

Sihirbazlik yapan,

ISHI

Hastalar iyilestiren,

Gaipten ve gelecekten haber veren,

a o

Ruhlar1 bedenlerini terk edip tekrar donen,

o

At iistiinde goge yiikselip Tanri ile konusan,

lua)

Tabiat kuvvetlerini istedigi gibi yonlendiren,

Atesin yakiciligindan etkilenmeyen,

7 o

Yenilmis hayvanlar1 kemiklerinden tekrar dirilten,

—-

Kadin-erkek miisterek ayinler yapan,
j- Tahta kiligla savasan kimseler olarak goziimiizde canlanmaktadirlar.
Onlar bu hiiviyetleriyle,

Gelecekten haber verme,

SIS

Havayi degistirme,

o

Uriinleri yesertme,

A

Felaketleri 6nleme ya da diisman {izerine yollama,

®

Hastalar1 iyi etme,
Atege hiitkmetme,

Sihirli ugus,

° @@

Ruhunu bedeninden ayirma,

e

Goge cikma veya yeraltina inmeden

122 Dede Korkut Kitabrndaki agag kiiltiiyle ilgili unsurlarin daha genis bir incelemesi igin bkz. inan,
Abdulkadir, “Dede Korkut Kitabi'nda Eski inanglar ve Gelenekler”, TKA, VI-VIII, (1966-1969), s.
150 vd.
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ibaret,'? bir samanin ana gorev ve kabiliyetlerinden ¢ogunu izhar eder-
ler. Ancak Samanizm’in burada sayilan hususlara, Tiirklerde mevcut ¢ok cesitli
dinlere ait inanglardan bir kismini onemli 6lgiide kendi biinyesine aldiktan
sonra sahip oldugu unutulmamalidir. Bu arada 6zellikle Gok Tanr1 unsuru bu
sistemin vazgecilmez parcalarindan biri haline gelmistir.

Velilerin sahip oldugu bu kabiliyetler ya da kerametler klasik ve ¢agdas
tasavvuf edebiyatinda “Cenab-1 Hakk’in veli denilen sevgili kullarina ihsan ve
inayeti” seklinde degerlendirilmektedir. Bu itibarla ¢ok eskiden beri, ad1, yazili
kaynaklara gecmis veya ge¢memis, diinyaca meshur olmus yahut halk arasinda
dar bir sohret cercevesi iginde kalmis velilerin bu gibi kerametlere sahip olduk-
lar1 diisliniilmiis ve bu yolda menkabeler nakledilmistir.’* Haci Bektas, Hacim
Sultan, Abdal Musa ve benzeri Tiirkmen babalarinin menkabelerinde esas un-
sur olarak Samanizm goriilmektedir.1?5

1. Sihir ve Biiyii Yapmak:

Samanlarin temel gorevlerinden ve 6zelliklerinden biri sihirbazlik ve bii-
ylciiliiktiir.?6 Samanlar 6zellikle bu sihirbazlik ve biiyiictiliik sifatlar1 sayesinde
eski Tiirk toplumunda iistiin bir mevkie sahip olmuslar ve degisik dinlere, hat-
ta Islamiyet’e girildikten sonra da bu mevkilerini kaybetmemislerdir.?” Ancak
Budizm’in Uygurlar arasinda yayilmasindan sonra Samanlarin eski itibarlarini
biraz yitirdikleri ileri siiriilmektedir.12

XII. ylizyilda Anadolu’ya goglerle gelip yerlesen Tiirkmen babalarinin,
eski Tiirk Samanlarinin Islamilesmis sekilleri oldugu kabul edilmektedir.’? Bu
durumda, eski Samanlarin Islami bir kimlige biiriinmiis yeni temsilcileri olan

bu Tiirkmen babalarmin da, bu kimliklerine uygun olarak miispet anlamda,

123 Boyle, J. A. “Ortacagda Tiirk ve Mogol Samanizm’i”, terc. O.5.Gokyay, TFAD, say1 297, Nisan
1974, s. 6941; Ocak, Alevi ve Bektasi fmmglarl, s. 142.

124 Bu konuda Ahmet Yasar Ocak’in Kiiltiir Tarihi Kaynagt Olarak Menakibnameler: Metodolojik Bir
Yaklasim, Ankara, 1997, TTK Yayinlar, 2. baski, isimli calismasina bakilabilir.

125 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 142-143.

126 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 145.

127 Kopriildi, “Tiirk Edebiyatinin Mensei”, Edebiyat Arastirmalar:, Ankara, 1966, s. 61-62.

128 Kopriilii, “Tiirk Edebiyatinin Mengei”, s. 62.

129 Kopriilii, Anadolu’da fslumiyet, s. 296-29; Ulken, Hilmi Ziya, “Tiirk Tarihinde Dini Ruhiyat Miisa-
hedeleri”, Mihrab, say1 13-14, 1340, s. 11-14 vd.
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yani iyilik yapmak, problemleri ¢6zmek maksadiyla sihir ve biiyii ile ugrasma-
lar1 tabiidir.3

Sihirbazlik ve biiyticiiliik ile ilgili Menakibu'l-Kudsiyye’de bazi telmihler
vardir.!® Baba Ilyas'm son derece mahir bir sihirbaz oldugu ve hicbir sahir’in
bu konuda ona erisemeyecegi, miiritlerinin de kendi gibi cadf (biiyiicii) olduk-
lar1 s6ylenmekte, biiyiiciiliik kudretiyle, iistlerine gelen askerleri mahvedecek-
leri ima edilmektedir.!® Baba Ilyas ve miiritlerinin sihir ve biiyii yapmasimi
bilen bir Tiirkmen babasi oldugu, onun bas halifesi Baba Ishak’tan da yine sihir
ve biiyli yapan, muskalar yazan, hastalar iyilestiren ve beraberligi bozulmus
kar1 kocalar1 birbirine baglayan miinzevi bir seyh oldugu nakledilmektedir.!33

Tipki eski Samanlar gibi Tiirkmen babalar1 da bu sihri kuvvete irsiyet yo-
luyla nadiren sahip oluyorlar; bunu gelistirmek i¢in uzun bir inziva dénemi
geciriyorlardi.® Iste Baba Ishak da bu yolu takip etmisti. Sihir ve biiyiiniin
Miisliimanlikta kesin yasaklanmasi, Siinni ¢evrelerde Tiirkmen babalarinin iyi
gozle goriilmelerine engel olmus, bu yiizden ¢ogu defa biiyiicii manasina gelen
cddii kelimesi ile tavsif edilmislerdir. Baba Ilyas miiridlerine cAd@i denilmesinin
sebebi budur. XIII. yiizyilin ileri gelen Tiirkmen babalarindan Sar1 Saltik i¢in de
yine ayni terimin kullanildigini gériiyoruz.’® O da sihir ve biiyliden anlayan bir
sahsiyetti.! Koyun Baba da Osmancik’ta sihir ve biiyii yaparak halki kendisine

baglamak ve bdylece sapkinliga diisiirmekle itham olmus ve kendisini yakala-

130 Qcak, Alevi ve Bektasi inunglum, s. 144.
131 Egerin kahramani Baba Ilyas-1 Horasani’den ona hasim birinin agziyla sdyle bahsedilir.
Bu ki direm hezar buncadir ol
Hig sahir bulmaya ona yol  (Menakib-Kud. v. 27a).
Selguklu Sultani I1. Keyhiisrev’in agzindan da Baba flyas’m ve miiritlerinin ortadan kaldirilmasi-
na dair verilen talimatta aynen sdyle denilmektedir:
Vurun eyle bular garet idiin
Soyle kim vardurur hasare idiin
Eyle kim cad@larimis bunlar
Bilse sizi kirarimis bunlar (v. 28b).
132 Qcak, Alevi ve Bektagsi jnanglun, s. 144.
133 {bn Bibi, el-Evamiru’l-Aldiyye fi'l-Umiiri’l-Aldiyye, nsr. A. Sadik Erzi, Ankara, 1956, s. 499-500.
134 Jlken, Hilmi Ziya, Dini Ruhiyat Miisahedeleri, s. 443.
135 Ebu’l-Hayr-1 Rumi, Saltikname, nsr. S. H. Akalin, Ankara, 1988-1990, III. Cilt, I/ 30, 32.
136 Ebu’l-Hayr-1 Rumi, Saltikname, IIL. Cilt, I/ 30, 32.
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maya gelenlere kerametiyle engel olmus ve onlar1 sehhar (sihirbaz) olmadigina
ikna ve hatta kendine miirid etmistir.1%”

2. Hastalan Iyilestirmek:

Samanlarin en 6nemli gorevlerinden biri de ayinler yaparak hastalarin
viicuduna giren cinleri ve kotii ruhlar1 kovmaktir.®® Bugiin Dogu Tiirkistan’da
hastalik tedavisi i¢in uygulanan Samanist islemler Islami bir kilikta devam et-
mektedir. Altay Samanlarinin ayini, Islami dualar, Peygamber ve velilerin isim-
leri karistirilarak Islamilestirilmeye calisilmuigtir. Perihan (Farsca “peri ¢agi-
ran/peri okuyucu”) denilen bu Miisliiman Samanlar bu yolla kendilerini koru-
yabilmislerdir.®

Gliniimiizde Anadolu’da da okuyup iiflemek, ip baglamak, muska yaz-
mak vs. usullerle hastalik tedavi etmeye c¢alisan kimseler vardir. Halk arasinda
genellikle hoca diye taninan bu sahislar, gercekte Saman kalintis1 kimselerden
baska bir sey degildirler. Tipki Dogu Tiirkistan’daki meslektaslar1 gibi, onlarin
da Yidizname ve benzeri, 6zel olarak diizenlenmis, igine ayetler, peygamber
isimleri, Allah’in isimleri karistirilmis birtakim kitaplar1 vardir. Yazdiklar:
muskalar da ayni mahiyettedir. Bunlardan baska Anadolu’da cindar (cinci)
adiyla bilinen ve hastalarin viicuduna girdigine inanilan cinleri kovarak yahut
emrindeki cinlerle gelecegi ve gaybi kesfederek birtakim kehanetlerde bulunan
kisilerin de, Samanistler arasinda yardimci ruhlar1 ¢agirarak hastanin iginden
fena ruhlar ¢ikarmaya calisan veya gelecegi 6grenen Samanlardan farki olma-
dig1 ortadadir. Yiizlerce yildan beri Islamiyet, Anadolu’da dahi Samanizm’in bu
ana fonksiyonunu silip atamamugtir.4 Menakibu'l-Kudsiye’de Baba Ilyas'm ileri
gelen halifelerinden Haci1 Mihman'in, nefesiyle hastalar iyilestirdigi ve bu ke-
rametin, seyhi tarafindan kendisine bagislandig1 anlatilir.’*! Veli Baba Menakib-

namesi'nde de Veli Baba'nin felcli, sarali hastalar1 iyilestirdigi anlatilir.!42

137 Bkz. Vilayetname-KBS, v. 7-9b vd.

138 Kopriilli, Tiirk Edebiyatinin Mensei, s. 57-58; Roux, Eski Din, s. 65-68.
139 {nan, Samanizm, s. 107, 109.

140 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 150.

141 Menakib-Kud. v. 109b.

142 Bkz. Menakib-VB, s. 83-84.
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3. Gayp’tan ve Gelecekten Haber Verme:

Menkibelerin 6nemli bir kisminda kahramanlar, miiritlerini gaipte olup
bitenlerden, gelecekte vuku bulacak olaylardan haberdar eden kisiler olarak
goriilmektedirler. Hac1 Bektas kendisini Sulucakrahdyiik’ten kovan Kirgehir
valisi Nureddin Caca’ya, makamindan azledilecegini ve iskence gorecegini
bildirmis aynen dedigi gibi olmustur. Atildig1 zindanda gozleri koér olmus ve
orada Olmiistiir."¥ Ayni sekilde sugsuz bir adami hapisten ¢ikarmasi igin bas-
vurdugu Kayseri beyinden ret cevabi alan Hac1 Bektas, ona da idam edilecegini
haber vermistir. Bey ona soylediklerinden dolay1 kizmissa da, seyh gittikten
biraz sonra sultanin adamlari gelerek kendisini alip gotiirmiisler ve onun haber
verdigi sekilde oldiirmiislerdir.”# Abdal Musa, tekke insa etmek maksadiyla
kazdiklar1 temelden ¢ikan bir kazan dolusu altinin sahiplerini bildirmis, gercek-
ten de kisa bir miiddet sonra sahipleri gikagelmislerdir.*> Otman Baba, Fatih’in
Istanbul’u fethettigi giin, fetih saatinden dnce sabah erkenden Tirnova sehrinin
kopriisii yaninda bir kaya iizerine ¢ikarak “Allahu Ekber! Istanbul’u aldik” diye
bagirmis, gercekten fetih bundan bir miiddet sonra, yani kusluk vakti vuku
bulmusgtu.14

Gaybtan ve gelecekten haber verme konusunda uygulanan iki ana
usul vardir. Bunlarin ilki, ruhun gegici olarak bedenden ayrilip gizli alemlerde
dolasmak suretiyle gayb bilgilerini almasi, ikincisi, goge yiikselerek Tanr1'min
yanina gidip gelecekte olup bitecekleri bizzat ondan 6grenmesidir.’#” Kaynak-
larda bu iki tipe ait 6rnekler vardir.

a. Ruhun Bedeni Gegici Olarak Terk etmesi (Transmigrasyon):

Menakibu’l-Kudsiye’de anlatildigina gore, Baba Ilyas'in ogullarindan Yah-
ya Pasa, istedigi zaman “bir sipahinin atin1 koyup gitmesi gibi” bedenini terk
edip bir miiddet sonra tekrar donmektedir. Bazen bu terk edis kirk giin, hatta

iki ay siirmektedir.#® Otman Baba, zaman zaman, tekbir getirip namaza basla-

143 Vildyetnime, s. 30.
144 Vildyetnime, s. 68-69.
145 Vildyetname-AM, s. 3-4.
146 Vildyetndme-OB, v. 28a.
147 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 153.
148 Menakib-Kud, vv. 41b-42a:
Streti bes aceb ki virmis ana
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dig1 an, cisminden ¢ikip gider, bir saat sonra tekrar cismine girerek riikai ve
secde yapardi. Kendisine nereye gittigi soruldugu vakit, evliyanin ruhunun ara
sira bedeninden ayrilarak “Alem-i ulviyet”i seyre gittigi cevabi verirdi.|4
Yahya Pasa ve Otman Baba vecd ve istigrak haline girdiklerinde ruhlar1 beden-
lerini terk etmekte, duruma gore kisa veya uzunca bir miiddet baska yerlerde
dolastiktan sonra yeniden bedenlerine girmektedir. Ruh bu dolagsmay1 yapar-
ken beden yerinde hareketsiz kalmaktadir. XIII. yiizyilin iinlii Tiirkmen seyhle-
rinden Barak Baba'nin da bu sekilde vecd ve istigrak haline girdikten sonra
gelecege dair birtakim kehanetlerde bulundugu hakkinda kaynaklarda haberler
vardir.’® Bu menkabelerde anlatilanlar degerlendirilecek olursa, Samanizm’de
mevcut bir olayla kars1 karsiya bulunuldugu anlasilir.

b. Goge Yiikselip Tanr ile Konusma:

Bu motifle ilgili sadece Menakibu’l-Kudsiye’de iki menkabe vardir. Bun-
lardan biri, Baba Hyas’ln kiiciik oglu Mubhlis Pasa, 6teki onun oglu Asik Pasa’ya
dairdir. Muhlis Pasa babasinin intikamini almak i¢in harekete ge¢mis ve Selcuk-
lu Sultan1 II. Giyaseddin Keyhiisrev’'e kars1 ayaklanma tesebbiisiinde bulun-
mustur. Sultan kendisini yakalayarak cesitli iskencelerle dldiirmeyi denemis,
fakat basaramayinca anlasma yoluna giderek valilik teklif etmistir. Muhlis Pasa
bu teklife karsi, hareketlerinin Allah’in emriyle oldugunu, Allah’in ona yeryti-
ziiniin iktidarini bagislayacagini bizzat bildirdigini soylemistir.’s! Asik Pasa’yla
ilgili menkabede onun tipki Hz. Muhammed’in miract gibi, Allah’in katina
cikarak onunla bizzat goriistiigii, gizli alemleri bastanbasa seyrettirildigi ve
zahir batin her hususun bizzat Allah tarafindan kendisine agiklandigi anlati-
lir.1®2 Her iki menkabede, yapilan is Islami bir hava icinde tasvir edilmis, hem
Mubhlis Paga, hem de Agik Pasa Allah ile vasitasiz temasa gegirilerek yapacakla-

11 iglere dair ondan talimat almiglardir. Burada goge cikarak Tanri ile goriisiip

Padisah u Kadir u Hayy u Beka
Mesela bir nice kerret stiretin
Kodi soyle ki kor sipahi atin
Oldu kim kirk giin oldu kim iki ay
Soyle kim sah verak kala saray.
149 Vilayetname-OB, v. 90a-b.
150 [Jlken, H. Ziya, Dini Ruhiyat Miisahedeleri, s. 440-443;
151 Menakib-Kud, v. 56a-b.
152 Menakib-Kud, v. 68b-87a.
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ondan birtakim bilgi ve haberler alan $Samanlarin hiiviyeti kolayca teshis edile-
bilir.

Bu konuda diger bir rnek de Baba llyas ile ilgilidir. Amasya’daki muha-
rebede Selcuklu askerlerine yenilen Baba Ilyas’a zafer kazanacaklarim kendile-
rine vaat ettigi halde ni¢in yenildiklerini soran taraftarlarina “Yarin Tanr ile
konusacagim ve sizin hepinizin huzurunda size ve bana bu talihsizligin neden
eristigini soracagim.”'% der. Bu ifadeler, seyircilerinin huzurunda Gok Tanri ile
temasa hazirlanan bir Saman’in sozleri gibidir. Bu menkabede dikkat ¢eken bir
nokta da, Tann ile istedigi zaman temas kurabilen {iistiin kabiliyetli bir din
adaminin siyasi iktidari ele gecirme c¢abasidir. Samanlarin zaman zaman bu
manevi gliclerine dayanarak iktidar olma gabalar1 onlarin ¢ogunlukla kabile
sefleriyle 6zdeslestirilmeleriyle alakalidir. Zira sefin her seyi bilmesi, eski atala-
rinin ruhlariyla oldugu kadar gizli giicler ve yeralt1 ruhlariyla da iliskisi olmasi
gerekiyordu. Bunu da ancak “beyaz elbise” giyip, “beyaz at”a binen, yonetici
durumunda olan $amanlar yapabiliyorlardi.’>

Altaylar’da da eski Samanlarin goge ¢ikarak Tanri ile konusma ve haber-
lesme giicline hala inanilmakta, ¢cagdas Samanlarin bu giicti gosteremedikleri,
bunun yerine gbge seyahat isinin temsili olarak yapildigi, Gok Tanr1'ya “beyaz
at” kurban edildigi, Saman’in bu beyaz atin ruhunu goge yollarken kendi ru-
hunun da Tanr1 katina eristigine inanulmakta, etrafinda bulunanlara seyahati
sirasinda gordiiklerini ve tanr ile neler konustugunu anlatmaktadirlar.'5s Dede
Korkut Kitab: gibi bazi Islami devir metinlerindeki “Allah Teala ile haberlege-
yim”, “Gotiirdiigiin goge yetiren gorklii Tanr1”'% ve benzeri ifadeler, Tanri ile
konusmaya giden Samanin sozlerini hatirlatmaktadir.

4. Tanr’nin insan Seklinde Goériinmesi (Antropofani):

Bu Samanist motif, sadece Menakibu’l-Kudsiye’de yer almaktadir. Islami
unsurlarla gizlenmis bu menkabeye gére, bir gece Asik Pasa zaviyesindeyken

nurani yiizlii biri gelerek kendisini “ilm-i lediinni” 1ssinin, yani Tanri'nin ¢agir-

153 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 158.

15+ Samanlarin beyaz elbise giyip beyaz ata bindikleri Menakibu’l-Kudsiyye'nin sehadetiyle de dogru-
lanmakta, burada Baba Ilyas'in hem beyaz sarik sardigi, hem de beyaz at1 oldugu belirtilmekte-
dir. Bkz. vv. 14b-55a.

155 Kopriilli, Tiirk Tarih-i Dinisi, s. 83-84.

156 Dede Korkut Kitabi, s. 63 vs.
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digini soyler. Mira¢ hadisesinde Hz. Muhammed’e yapildig1 gibi “ingirah-1
sadr” denilen kalbin gogiisten ¢ikarilip temizlenmesi ameliyesi Asik Pasa’ya da
yapilir. Bundan sonra o kisi, seyhi bir makama getirir; kendisi disarida kalir.
Seyh igeri girdiginde nurlar iginde piril piril parlayan “Kaba Tiirk” suretinde
ihtiyar bir zat goriir. Fakat siddetli nur ytiiziinden fazla bakamaz, yiiziinii beri
yana c¢evirmek zorunda kalir. iste Asik Pasa ilm-i lediinniyi, yani gizli seylere
ait Allah katinda olan ilmi, bu “Kaba Tiirk” suretindeki ihtiyardan, daha dog-
rusu Tanr1’dan 6grenmistir.'s”

Tanri’'min bir ihtiyar seklinde gortindiigiine dair eski bir Samanist inang,
bu menkabede Hz. Muhammed’in miracina benzetilerek Islami bir gehreye
biiriindiiriilmiistiir. Bu inanct yansitan tipik Samanist masallara bugiin Altay-
lar'da da rastlanmaktadir. Pek ¢ok Altay efsane ve masalinda Tanr1 hep boyle
“gok sakalli ihtiyar” kiliginda goriilmekte Kirgizlarda Tanr1'ya Kojo-Kuday de-
nilmekte, bazen de sadece Kojo, yani Koca kelimesi kullanilmaktadir.5

Kizilbaglar arasinda akaid ve ilmihal kitabi gorevi goren fmam Cafer Buy-
rugu'nda Tanri'nin insan suretinde goriinecegi inancini bulmak kabildir.’® Yine
Buyruk’a gore “Hakk Teala hazreti miimin ve Miislim ve dervis ve sufi kullari-
na yedi kimsenin suretinde goriiniir. Birinci: kendi suretinde; ikinci: iistad sure-
tinde; tiglincli: pir (ihtiyar) suretinde; dordiincii: kendinin sevdigi suretinde;
besinci: on dort yasinda masum pak suretinde; altinci: muhabbeti (karis1?) sure-
tinde; yedinci: otuz ii¢ yasinda cennet ehli suretinde goriiniir.”'® Goriildiigii
iizere, burada da Tanri1'nin kullarina bazen ihtiyar bir insan seklinde goriinecegi

inanci vardir. Buyruktaki bu inancin da Samanist menseli oldugu agiktir.161

157 Menakib-Kud, v. 70a-b.

158 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1, 325, 512, 538.

1% “Ve dahi sifat hasebiyle Hakk Teala on dort yasinda aymn on dordiincii gecesi gibi ve giiniin
kaba kusluk vaktinde bir giizel bakire kiz suretinde goriindii.” Buyruk, nsr. Sefer Aytekin, s. 117.

160 Buyruk, s. 146.

161 Benzer bir menkabe Mevlana ile ilgili anlatilir. Bir giin Mevlana medreseyi gezerken, odalardan
birinde Sems-i Tebrizi ile hanimi Kimya Hatun'un seslerini duyar. Yanlarina girip sohbetlerine
katilmak ister. Iceride Sems’den bagkasini géremeyince Kimya Hatun’un nereye gittigini sorar.
Sems, “Cenab-1 Hak beni o derece kendine dost edinmistir ki, hangi surette dilesem yanima ge-
lir. Demin Kimya Hatun suretinde gelmis ve insan gibi sekil almist;; Beyazid-i Bestami’ye geng
delikanli seklinde goriintirdii” der. Eflaki,Menakibu’l-Arifin,I11/638.
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5. Tabiat Kuvvetlerine Hikim Olmak:

Alevi-Bektasi menkabelerinde en ¢ok goriilen inang motiflerinden birisi
de, tabiat kuvvetleri iistiinde hakimiyet kurabilmek, onlar: istenildigi gibi yon-
lendirmektir. Eski Tiirkler arasinda bu sekilde tabiat kuvvetleri {izerinde haki-
miyet kurabilme telakkisi, Islamiyet'in kabuliinden ¢ok eskidir. Hunlar'da,
hiikiimdar semavi menseli oldugu icin yagmur, kar, dolu yagdirabilme ve firti-
na ¢ikarabilme kudretine sahipti. Hunlar, diismanlarini firtina, yagmur, dolu
vs. ¢ikararak savasta perisan ediyorlardi.'s? Goktiirkler'de de hiikiimdarin ayni
sekilde semavi menseli olduguna inanilmaktadir. Goktiirkler devlet kurmadan
evvel, Apangu adli komutanlarinin kardeslerinden biri, bu semavi mensei do-
layisiyla tabiat kuvvetlerini yonlendiriyor, firtina, riizgar ¢ikariyor, kar ve yag-
mur yagdiriyordu.1¢3

Islamiyet'in kabuliinden sonra hem Miisliiman Tiirkler'de hem de Miis-
liimanliga heniiz girmemis olanlar arasinda Samanlar vasitasiyla bu gibi tabiat
olaylar1 meydana getirilmeye devam edildigine dair Miisliiman kaynaklarda
pek ¢ok haber vardir. Bunlarda Samanlarca “yada tas1” denilen bir tasla firtina
vs. tabii kuvvetlerin istenildigi sekilde yonetildigi anlatilmakta, Miisliiman
Araplarin bunlara inanmadiklari, ama gozleriyle gordiikten sonra inanmak
zorunda kaldiklar1 nakledilmektedir.164

6. Atese Hiikmetmek:

Samanizm {izerine yapilan arastirmalarda Samanlarin birtakim sihri tec-
riibeler sonunda atesin yakici etkisini yok etme giiciinii kazandiklar1 tespit
edilmistir. Bir Saman bu sayede rahatc¢a viicudunun her tarafin1 atese karsi du-
yarsiz ve yapacagl tahribat1 etkisiz hale getirebilmektedir.16>

Bektasi menakibnamelerinde en sik gecen Samanist motiflerden biri de
atese hitkmetmektir. Hac1 Bektas-1 Veli'nin Tatarlar1 Miisliiman etmekle gorevli
halifesi Can Baba, Tatar han1 Kavus Han tarafindan gercekten veli olup olmadi-
g1n1 anlamak igin, biiyiik bir ates {istiinde kaynayan kocaman bir kazanin igine

sokulur. Can Baba {ii¢ giin ii¢ gece ateste kaynar. Kapag1 agtiklarinda onu kaza-

162 Turan, Cihan Hakimiyeti, I, 58.

163 Turan, Cihan Hakimiyeti, 1, 58; Esin, Tiirk Kozmolojisi, s 23-24.

164 Kopriiliizade, “Eski Tiirklerde Dini-Sihri Bir Anane: Yat Tas1”, EFM, IV (1925), s. 1-12.
165 Eliade, Chamanisme, s. 369.
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nin dibinde sapasaglam oturmus bulurlar. Bu defa dogrudan dogruya atesin
icine girmesini isterler. Can Baba, Han'in kesisiyle birlikte olmak sartiyla kabul
eder. Kesis mahcup olmamak igin teklifi kabul eder ve bir tepe {izerinde yakil-
mis kocaman atesin icine beraberce girerler. Kesis yanip kiil olur ama Can Baba
yine saglam c¢ikar. Tatarlar gordiikleri bu keramet karsisinda Miisliimanlig:
kabul ederler.166 Benzer motifler Baba Hyas, Hacim Sultan, Burhan Abdal, Abdal
Musa, Sar1 Saltik, Demir Baba gibi pek ¢ok Tiirkmen babasi icin de nakledilir.1¢”

Nakledilen olaylardaki atese girip yanmama yahut atesin yakici, yok edi-
ci kabiliyetini kontrol altina alabilme durumu, cereyan edisi itibariyle Samanist
bir mahiyet arz etmektedir. Ancak 6zellikle Hz. Tbrahim’le ilgili mucizenin bu-
lunmasi, bu $amanist inancin devamina uygun bir ortam hazirlamis ve pek ¢ok
menkabede rahatlikla kullanilmasini temin etmigtir.168

7. Kemiklerden Diriltmek:

Kemik ¢ok eski ¢aglardan beri insan ve hayvan viicudunun en devaml
unsuru olarak goriilmiistiir. Baz1 kavimlerdeki inanglara gore, 6liimsiiz olan
ruh, kemiklerde bulunmaktadir. Bu sebeple Tiirkler, Mogollar ve bazi kavim-
lerde kemik, saygt duyulan bir nesne olarak goriilmiis, avlanan hayvanlarin eti
yendikten sonra kemikleri titizlikle korunmustur. Ayni sekilde, Islam 6ncesi
eski Tiirklerde de kurbanlarin etleri yenildikten sonra kemikleri kirilip parga-
lanmaz biiytik bir itina ile gdmiiliirdii. Bu telakkinin temelinde Samanizm kay-
nakl1 yeniden dirilisin kemikler sayesinde olacagina dair bir inan¢ vardir. Bu
suretle o hayvanin yeniden dirilerek Tanr1’ya ulasacagina inanilirdi. Kemiklere
bir zarar verildigi yahut birkag1 eksik oldugu zaman o hayvanin sakatlanacag:
diisliniilmekte idi.’®® Buradan hareketle Tiirkler ve Mogollar arasinda diismanin
tekrar dirilip gliclenmesini engel olmak i¢in dldiiriildiigii zaman cesedini ve
dolayisiyla kemiklerini yakma inanci tesekkiil etmistir. Bu inancin etkisiyle
hareket eden Tiirkler ve Mogollar'in biiylik diismanlarinin cesetlerini bazen

gerekirse mezarlarindan ¢ikararak yaktiklarina dair 6rnekler vardir. Cengiz

166 Vildyetname-HBV, s.40-42.

167 Menakib-Kud, vv. 23b-4b; 45b-46a; Vilayetname- HBV, 86; Vilayetneme-HS, s. 80-81; Vilayetname-
AM, s. 8-11; Vilayetname-DB, s. 162.

168 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglari, s. 168.

169 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglari, s.123.
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Han'in oglu Tuluy, Merv’de Sultan Sencer’in, Tus’da Harun Resid’in Gazne’de
Gazneli Mahmud'un mezarlarini actirarak ¢ikan kemiklerini yaktirmistir. Ayni
sekilde Harezmgah Muhammed’in cesedi de, yakilmak iizere Cengiz Han'a
gonderilmisti. Baz1 aragtirmacilar, Sah Ismail’in, benzer uygulamalarinin sebe-
binin de, hakaret kast1 ile degil, bu sahsiyetlerin maneviyatindan ebediyen bir
zarar gormemek inanci ile oldugu goriisiindedirler.!70

Kemiklerden dirilme inanci bugiin de Altayli Samanistler ve Miisliiman
Tiirklerde mevcuttur. Ayinlerde kurban edilen hayvanlarin kemikleri kirilmaz;
kopeklere verilmez; ya yakilir ya da gomdiliir. Baz1 6zel ayinlerde ise, kurbanin
kemikleri bir torbada toplanip kayin agacina asilir.’”? Anadolu’da yaygin inanca
gore, insanin kuyruk sokumunda bulunan kemigi asla ¢iirtimez. Ciinkii kiya-
met giiniinde insanlar bu kemikten dirileceklerdir.17?

Vilayetname’de aktarildigina gore Haci Bektas’a yeni miirit olmus biri,
onu ve miiritlerini evine yemege davet eder. Yemek icin evinde ne kadar kuzu-
su varsa hepsini keser. Yenilip igildikten sonra Haci Bektas ev sahibini ¢agirta-
rak kendisine ne derece candan bagli oldugunu ispat eden bu hareketinden
dolay1 onu tebrik eder. Sonra miiritlerine, yenilen her kuzunun kemiklerini
birbirine karistirmadan ayr1 ayr1 kendi derilerinin igine koyulmasini ve baglari-
nin da yanlarina birakilmasimi emreder. Hiinkar kalkip iki rekat namaz kilar ve
dua eder. Dua biter bitmez kuzularin hepsi dirilerek ayaga kalkar.'”® Benzer bir
menkabe Vilayetnam-i Sultan Sucauddin’de de anlatilmaktadir.’* Goriildiigi
iizere nakledilen her iki menkabede de kemiklerden dirilme inanc dile getiril-
mektedir.

8. Kadin ve Erkek Beraber Ayin (Ayin-i Cem)

Tiirkler'de kurban merasiminin kadinli erkekli bir icki ve ziyafet sahne-
siyle sona erdigi, bu sirada ickiler i¢ildigi, Saman esliginde ilahiler soylenerek

toplantinin devam ettigi, kadinlarin asla i¢kiyi fazla kagirmadiklari, asir1 hare-

170 Qcak, Alevi ve Bektagsi jnanglun, s.174.

171 {nan, Samanizm, s. 100-101.

172 Boratav, Tiirk Folkloru, s. 27. Burada “Insanin ilk yaratiisinda ve oldiikten sonraki dirilisinde
bedenin 6ziinii olusturdugu kabul edilen madde” anlaminda kullanilan “acbu’z-zeneb’e isaret
etmek gerekir. Bu konuda iki hadis nakledilir. Buhari, Tefsir, 39/3; 78/1; Miislim, Fiten, 141, ibn
Mace, Ziihd, 32. Acbii’z-zeneb hakkinda bkz. DiA, 1/319-320.

173 Vildyetnidme-HBV, s.72.

74 Vildyetndme-SS, s.72.
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kete tesebbiise yeltenenlerin ikaz edildikleri nakledilmektedir.'”> Altaylar’da da
benzer bir merasimin oldugu, eksi siitten bir icki hazirlandig1 ve topluca igildi-
gi, kadinl erkekli toplulugun daire seklinde herkesin yas ve mevkiine gore
oturdugu nakledilmektedir.'”¢ Yakutlar'da da “1s1-ah” denilen bir ayin yapailir,
topluca kimiz i¢ilirdi. Samanlarin yonettikleri bu ayinlerde kadin erkek bir yer-
de toplanarak el ele tutup bir daire meydana getirirlerdi. Sonra “hu” diyerek
raks etmeye baslarlardi. Bazen de Saman yalniz dans eder veya dokuz erkek,
dokuz kadin kendisine eglik ederdi.?””

Samanist Tiirkler'in uyguladiklar1 bu kadinli erkekli dini ayin ve mera-
simler, Miisliimanligin kabuliinden sonra 6zellikle gogebeler arasinda devam
etmistir. Yeseviligin, gocebe Oguz cevrelerinde, onlarin hayat tarzina uymak
zorunda kaldigi, bu arada Samanizm’den kalma kadin-erkekli toplantilarin
Yesevilik'te de oldugu soylenmektedir.'”® Aym sekilde Vefailik tarikatinin ku-
rucusu olan Tacu’l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa Bagdadi'nin de benzer sekilde
kadin ve erkeklerden miitesekkil miiritleriyle karisik ayinler yaptig1 ve miirid-
lerinden bir kisminin Tiirkmenler’den olustugu bilinmektedir.'”

Kadin-erkekli bu ayinlerin eski fran’da da bir gelenek oldugu ve 6zellikle
Maniheistler’in bu tip ayinler yaptiklarina dair bilgiler mevcuttur. IX. yiizyilda,
Babek’in taraftarlar1 olan Hurremiler'de de mevcut oldugu Miisliiman kaynak-
larca nakledilen kadin-erkek karisik bu ayinlerin,® Maniheizm’le bir ilgisi ol-
dugu sdylenmektedir.’¥! Tiirklerin Maniheizm’i de kabul ettikleri dikkate alinir-
sa, eskiden mevcut olan bu Samanist gelenegin bu Iran dinine gegtikten sonra
da devam ettigi'®? ve bu hiiviyetiyle Yesevilik, Vefailik gibi Ttirkmen tarikatla-

rina girerek yasadig diistiniilebilir. Bu iki tarikati biinyesinde barindiran Babai

175 Radloff, Sibirya’dan, 11, 56-57.

176 Potapov, “Gogebelerin Iptidai Cemaat Hayatlarimi Anlatan Cok Eski Bir Adet”, terc. R. Uygun,
TD, 15 (1960), s. 71-84.

177 Yaltkaya, $. “Eski Tiirk Ananelerinin Bazi Dini Miiesseselere Tesiri” II. Tiirk Tarih Kongresi, Ist.
1943.

178 Kopriilii, Ik Mutasavuiflar, s. 33-34; “Bektasiligin Menseleri”, s. 127.

179 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s.177.

180 Bagdadi, el-Milel, s. 268-269.

181 Qcak, Alevi ve Bektagsi jnanglun, s. 178.

182 Maniheizm’in Tiirkler {izerindeki etkisinin gercekte samilandan daha fazla oldugu, yeni buluga
ermis bir gencin topluluga kabul edilmesi icin yapilmakta olan 6zel merasimin, Kizilbaglardaki
o8lan ikrar1 ayini (bkz. Buyruk, s. 52-53.) ile karsilagtirilmasindan anlagilmaktadar.
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hareketinin bu gelenegi stirdiirdiigii ve nihayet XV. yiizyilda tesekkiil eden
Bektasilige bu kanalla gectigini sdylemek miimkiindiir. Bektasi ve Kizilbas
ziimrelerde biiyiik bir titizlik ve sadakatle yiizyillardan beri yapila gelen Ayin-i
Cem’in ash bu olmalidir.’® Bu konu Buyruk’ta “Kirklar Meclisi” denilen kadin
erkek karisik yapilan cemde anlatilmaktadir.'8* “Alevilerde Cem demek Kirkla-
rin Cemi’ini taklit etmek, yani onu canlandirmaktir”.185

Baba Hyas’m kadin erkek yetmis iki bin miiridi bulundugu, bunlarin bir-
birlerine karsi asla nefis lezzeti duymadiklari, bir arada bulunduklar: halde,
birbirlerinin kadin mi, erkek mi olduklarinin farkina varmadiklar ifade edil-
mektedir.’¥ Ayni sekilde, Rum Erenleri'nin Baci denilen kadin velilerle bir ara-
da oturup kalktiklari, Hac1 Bektas-1 Veli'nin su menkibesinden anlasilir. O, Rum
diyarina gelirken, Rum erenlerine giyaben selam verir, selam o sirada mecliste
onlarla birlikte oturan Fatma Baci’'ya malum olur; ayaga kalkip selami alir,
Erenler kimin selamini aldigini sorarlar; o da Rum’a yeni gelen bir erenin sela-
mini aldigini soyler.'s

Alevi-Bektasilerde kadinin ibadete katilmasi hususu zamanla yeni agilim-
lar kazanarak kadin-erkek esitligi seklinde algilanmaya baslanmis ve cemlerde
namaz ve niyaz birlikte yapila gelmistir. Gliniim{iz Bektasilerinden Mustafa
babanin esi Ana Baci kendisiyle yapilan roportajda “ceme de, muhabbete de
katilir, nazmimizi, niyazimizi birlikte yapariz” sozleriyle dile getirmektedir.8
Bektasilerdeki bu durum igin Vilayetname’de adi1 sik¢a ve Haci Bektag'la birlik-
te gegen “Kadincik Ana” 6rnek bir model kabul edilmektedir.’s

9. Tahta Kili¢la Savasmak:

Samanist gelenek ve uygulamalarla ilgili aktarilan bilgilerden biri de Sa-

manlarin ayin yaparken vecd haline girebilmek icin ¢aldiklar1 davuldan baska

18 Ayin-i Cem hakkinda bazi yorumlar i¢in bkz. Melikoff, “Kizilbag Problemi”, Uyur Idik Uyardilar,
s. 51; aymi yazar, Hact Bektas: Efsaneden Gergege, s. 263-269; Eroz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 96-
116 vd.

184 Buyruk, Nsr. Sefer Aytekin, s. 157.

185 Melikoff, “Kizilbas Problemi”, Uyur Idik Uyardilar, s. 67.

186 Menakib-Kud, v. 15a-b.

187 Vildyetndme-HBV, s. 18.

188 |, Selcuk, G. Saylan, S. Kalkan, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Istanbul 1991, s. 174 vd.

189 OOz, Baki, Alevilik Tarihinden Izler, s. 53.
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tahta kili¢ kullanmalaridir. Onlara gore tahta kilig; ser kuvvetlerle (kotii ruhlar)
miicadele icin bir savas aracidir.’®

Bektasi velilerinin ortak bir yanlar1 da, tahta bir kilica sahip olmalari, bu-
nunla yerine gore ejderha, yerine gore kafirlerle savasarak onlar1 ld{iirmeleri-
dir. Vilayetndme'de tahta kilian bu fonksiyonu agik¢a goriillmektedir.
Vilayetname’de anlatildigina gore; bir giin Horasan halkindan bir grup iilkele-
rini zapt ve yagma eden Bedahsan ahalisini sikayet icin Ahmet Yesevi'ye gelip
yardim isterler. Seyh nefes oglu Kutbuddin Haydar’t Horasanli Miisliimanlara
yardim icin gonderir. Fakat heniiz on iki yasinda olan Haydar yenilerek esir
diiser. Bunun iizerine seyh, hem onu kurtarmak hem de Bedahsanlilari yen-
mek {izere Hac1 Bektas't gorevlendirir. Kendisini ugurlarken beline tahta kilici-
n1 kusatir. Bedahsan iline giden Hac1 Bektas, kafirlerle savasarak onlar1 yener
ve Kutbuddin Haydar’t kurtarir. Bedahsanlilar Haci Bektas'tan gordiikleri bir
takim kerametler sayesinde Miisliimanlig1 kabul ederler.1%!

Vilayetname'nin degisik yerlerinde bu Saman kiiltii olan tahta kilictan
bahsedilir. Bir ¢coban iken, temiz yiirekliligini begenen Hac1 Bektas'in litfuyla
velilik mertebesine yiikselen ve daha sonra seyhe halife olan Sar1 Saltik Rume-
li’de Islam’1 yaymakla gorevlendirildiginde Haci Bektas tarafindan beline tahta
kili¢ kusatilir. Sonradan Sar1 Saltik Rumeli’ye gecip Kaligra (Bulgaristan) deni-
len yerdeki ejderha ile miicadeleye tutusunca bu tahta kili¢la ejderhanin basini
kesmistir.”2 Hac1 Bektas'in tahta kili¢ kusattig1 bir baska halifesi de, Hacim
Sultan’dir. Hacim Sultan kilicin gercekten kesip kesmeyecegini denemek icin,
bir dervisin tekkeye su getirdigi katira ¢almis, onu iki pargaya bolmiistii.’» Ab-
dal Musa da Kizil Deli (Seyyid Ali) Sultan’a Rumeli’'ni fethe gondermeden 6nce
beline tahta bir kili¢ kusatir.19

190 {nan, Samanizm, s. 80.

1 Vilayetname- HBV, 1-13.

192 Vildyetndme- HBV, s. 45-47. Sar1 Saltik’in bu tahta kilicindan Saltikname’de de sik sik s6z edilmek-
tedir. Sar1 Saltik’in kafirleri “hiyar manendi dogradig1” bu tahta kili¢ (bkz. v. 106a), hurma aga-
cndan yapilmis olup bizzat Hz. Muhammed tarafindan kendisine verilmek {izere Hizir Alehis-
selam’a teslim edilmisti (bkz. v. 249a). Burada, Hz. Muhammed ve Hizir Aleyhisselam gibi iki
Islami motif bu Samanist unsuru islamilegtirmeye yetmistir.

193 Vildyetndme-HBV, s. 45-47.

194 Vildyetnidme-AM, s. 28-29.
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Tahta kilig, bu kimselerin, velilik yonlerinin yaninda bir de gazilik taraf-
larinin oldugunu gosterir. Bunlarin ¢ogunun ilk devir Osmanl fetihlerine katil-
diklar1 bilinmektedir. ilk devir Osmanli kaynaklarinda, anlatildigina gore, Men-
tese taraflarinda “uryan dervis” biitiin o havaliyi elindeki tahta kilicla fethet-
mis, halkin bir kismini 6ldiirtip bir kismimi da Miisliiman yapmuistir.’®> Bu 6r-
neklere bakarak o devirde bu sekilde hudutlarda savasan ve isimleri yaziya
gecmemis daha pek ¢ok dervis bulundugu diisiiniilebilir. Tahta kili¢ bunlarin
adeta sembolii gibi olmustur. Tahta kili¢ geleneginin ayn1 zamanda miirsitlik
alameti sayildig1 ve sadece bu mertebede bulunanlarin tahta kili¢ tasiyabilecek-
leri anlasiliyor.%

V. UZAK DOGU VE IRAN DINLERi KAYNAKLI iNANC
MOTIFLERI

Burada incelemeye calistigimiz tenasiih, hulil, sekil degistirme, ates kiil-
tii gibi biiyiik bir kism1 Budizm’e, Zerdiistilik, Maniheizm, Mazdeizm ve Maz-
dekizm’e ¢ikan motiflerin, menakibnamelerde ve nefeslerde 6nemli yeri vardir.
Bunlar, hem tarihte hem giiniimiizde, Bektasi ve Kizilbas topluluklarinin inang
sistemlerinde en az eski Tiirk inanglar1 veya $Samanizm kaynakli inang motifleri
kadar yer tutmuslardir.'”

1. Tenasiih (Reenkarnasyon, Metampsikoz) inanci: Yeniden Beden-
lesme

Tenasiih genel bir tarifle, 6ldiikten sonra, insan ruhunun baska bir kaliba
gecerek hayatini siirdiirmesidir. Insan ruhunun insana, hayvana, bitkiye veya
cansiz bir varliga go¢ etmesi gibi gesitli bi¢imleri olan bu inancin, en hakim
oldugu, en fazla islenip gelistirildigi yer Hindistan’dir. Burada dogan Budizm,
tenasiihii kendi doktrininin temeli yapmuistir.

Islam inanciyla bagdasir yan1 bulunmayan Tenasiih inanci Islam tarihin-

de mubhtelif heterodoks ve batini mezhep ve tarikatlarda genis gapta yer bul-

195 Tevarih-i Al-i Osman, s. 11.

19 Benekay, Yasayan Alevilik, s. 17-18; XVIL. Yiizy1l Kizilbas sairlerinden Geda Muslu'nun su dortlii-
§ii, bu gelenegin Hz. Ali'ye baglandigini agikliyor. Bkz. Samancigil, Kemal, Alevi Siirleri Antoloji-
si, Istanbul, 1946, s. 72. Erenler serveri ol sirrim Ali
Sercesme olmustur Urumeli’'ne
Agactan Ziilfikar ol gercek veli
Evvel tekbir aldik pirin beline

197 QOcak, Alevi ve Bektasi Inanglari, s. 183.



430e Beginci Oturum

musg; hatta Ehli Hak (Aliilahilik), Yezidilik, Nusayrilik gibi baz1 mezheplerde
temel doktrin olmustur. Tiirkiye’de ise Kizilbaslik ve Bektasilik, bu inanca genis
yer verir.!%

Burada Bektasilikte onemli bir yer tutan ve tenasiihle yakindan ilgili olan
Devir Nazariyesi'ne deginmemiz gerekir. Devirin, tasavvuf gercevesi i¢inde aldi-
g1 anlam, donen zaman kavrayisiyla ilgilidir. Gogerlerde, mevsimlerin geri do-
niisleriyle olusan zaman kavrami, kendiliginden donen bir “cember” diisiince-
sine yol acmistir.’ Devriye Yaradan'in yaratilanla birlesmesi, dirilis ¢emberi,
yeniden bedenlesme, bicimlerden gec¢cme, Vahdet-i Viiciid anlamina gelmekte-
dir.20 Devir nazariyesinin Hurufiler yoluyla Bektasilige giren, Vahdet-i Vii-
cud’un onlara 6zgii bir yorum oldugu ifade edilmektedir.20!

Tenasiih inanci menakibnamelerde ve nefeslerde 6nemli bir yer tutar.
Mendkibu’l-Kudsiye’de Muhlis Pasa’nin vefati anlatilirken, onun agzindan su
sozler nakledilir:

Beli hem bir daki gelem bellii

Rum iginde 1yan olam bellii

Kimse bilmeye beni ille meger

Beni ben bildiirem beni bileler20?

19% Bu konuda bkz. Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektagilik ve Alevilik, 11, 51-53; 231-240; Melikoff, Hac:
Bektas: Efsaneden Gergege, s. 50-52: M. van Bruinessen, Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, 182-188.

199 Melikoff, Haci Bektas: Efsaneden Gergege, s. 50.

200 Melikoff, Hact Bektas: Efsaneden Gergege, s. 50, 301. Devriye ayrica bu nazariyeyi anlatan siirlere

verilen isimdir. Bu tiirii ve bu inanis1 en giizel bir sekilde ifade eden siirlerden biri Sah Ismail

Hatai'ye aittir:

Bir kandilden bir kandile atildim

Turab olup yeryiiziine sagildim

Bir zaman Hak idim Hak ile yandim

Gonliime od diistii yandim da geldim. (Bkz. Ergun, S.N. Hatdi Divani, s. 61-62. Burada birinci

kandille “tanrisal nur”, ikinci kandille siiluk, nasip alma nuru kastedilmektedir. Turab Hz.

Ali'nin lakabidir, Hatai, kendini Hz. Ali'nin belirisi olarak gérmektedir. Devir nazariyesi hak-

kinda genis bilgi i¢in bkz. Abdullah U¢gman, “Devir Nazariyesi ve Osmanli Tasavvuf Edebiya-

tinda Devriyyeler”, Osmanli Toplumunda Tasavouf ve Sufiler, Haz. A. Yagsar Ocak, Ankara, 2005.

Cift, Salih, “Bektasi Geleneginde Vahdet-i Viicud ve ibnu’l-Arabi”, Tasavouf, S. 23 (2009), s. 261.

Baha Said Bey’e gore “Bektasilik felsefesi temelde devir ve hulule dayanmaktadir.” Baha Said

Bey, [ttihat ve Terakki'nin Alevilik Bektasilik Arastirmast, Haz. Nejat Birdogan, Istanbul, 1994, s. 149;

Ayrica bkz. Baha Said Bey, Tiirkiye'de Alevi, Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, Haz. Ismail Gor-

kem, Istanbul, 2006, 2. Basky, s. 320.

202 Menakib-Kud, v. 65a.

20
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Bize dogmusidi saadet ay1

Getiiriin didi on y1l1 say1

On birinci yil olacak varinuz

Ta Arabkir’e sirrimi1 goriiniiz?®

Bu misralarda anlatilmak istenen, Muhlis Pasa'nin, vefatindan on yil son-
ra oglu Asik Pasa’nin dogmasidir. Nitekim ayni eserin Asik Pasa ile ilgili kis-
minda

Dede’niin nakdi, Baba'min genci

Muhlis’tin sirr1 Hacim eglenci?04

Misralariyla, sira ile Dede Garkin, Baba flyas ve Muhlis Pasa olarak gorii-
len aym ruhun Agik Pasa’da yeniden zuhur ettigi bir kere daha agikca ifade
edilmis bulunmaktadir. Bu suretle Baba Ilyas siilalesinin usfil ve fiiruundan
gelen seyhlerin hep ayni ruhun mazharlar1 oldugu telakkisi vurgulanmak is-
tenmisgtir.20

Lokman Parende’nin hacdan doniisiinii kutlamak iizere gelen Horasan
erenleri, o zaman heniiz ¢ocuk yastaki Hac1 Bektas'in kerametlerine bir tiirlii
inanmazlar. Onlara gore kiigiik bir ¢ocugun bu mertebede bulunmasina imkan
yoktur. Bunun iizerine Hac1 Bektas kendisinin aslinda $ah yani Hz. Ali'nin sirn
oldugunu bildirmek zorunda kalir. Bu defa Horasan erenleri Hz. Ali'nin biri
avucunda, digeri alninda iki yesil beni bulundugunu eger gercekten dedigi gibi
ise bu benleri gostermesini isterler. O avucunu ve alnini agarak yesil benleri
gosterir. Gordiikleri karsisinda itiraz edemeyen erenler, onun gercekten Hz.
Ali'nin sirr1 oldugunu yani Hz. Ali'nin Hac1 Bektas’in bedeninde yasadigini
anlay1p af dilerler.20¢

Insan ruhunun yine insan bedenine girmesi ile ilgili baska bir menkibe de
Hac1 Bektas Veli'nin oliimii ile ilgilidir. Hac1 Bektas Vell vefat etmeden 6nce
halifesi Sar1 Ismail’e baz1 vasiyetlerde bulunur. Hiinkar'in dlecegini anlayan

Sar1 Ismail aglamaya baslaymca Haci1 Bektas “Biz 6lmeyiz, suret degistiririz.”

203 Menakib-Kud, v. 68a

204 Menakib-Kud, v. 82a

25 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 185.

206 Menakib-HBV, s. 7. Aym menkabe ufak bir iki farkla Vilayetname-HS da da yer almaktadir. Bura-
da, Horasan Erenleri, Hz. Ali'nin almnda bir kara ben, sag elinin ayasinda bir yesil ben ve sag
omzunda bir bagka ben olmak iizere {i¢ alameti bulundugundan bahsederler. Bkz. s. 10-11.
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diyerek onu teselli etmeye ¢alisir.20” Aymi sekilde Haci Bektas'in vefat ettikten
sonra insan seklinde gelerek kendi cenazesini yikadigi, namazini kildig ve
gozden kaybolup gittigi belirtilmektedir.208

Vilayetndme-i Abdal Musa’da “Sultan Hac1 Bektas-1 Veli kuddise sirruh bir
giin hayatinda otururken miibarek nefesinden nutka geliib ayitdi: Ya erenler!
Genceli’de geng ay gibi dogam, adim Abdal Musa ¢agirdiram, didi, beni isteyen
anda gelsiin bulsun didi. Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli vefat idicek Abdal Musa
zuhura geldi...”?® Yani burada Hac1 Bektas'in ruhunun 6ldiikten sonra Abdal
Musa olarak tekrar diinyaya geldigi anlatilmaktadir.

Gliniimiiz cem ayinlerinde, okunan alevi edebiyatina ait nefeslerde, hu-
lul ve tenasiih inancglarinin izlerine rastlamak miimkiindiir. Bunlardan birisi su
sekildedir:

“Pirim Hiinkar Haci Bektas Veli’sin

Ciimlenin muradin verici sensin

Giimanim yok sek getirmem Ali’sin

Miiminin namazi orucu sensin.” 210

Bu siirde iki husus 6zellikle dikkat ¢ekmektedir. Birincisi, Allah’in baz1
sifatlarinin Hac1 Bektas-1 Veli'ye atfedilmesi, ikincisi ise, Hz. Ali'nin onun be-
deninde goriindiigiidiir.?!!

Tenasiih inancini yansitan ifadeler en ¢ok Veldyetname-i Otman Baba da
yer alir. Eserde Otman Baba tanitilirken su ifadeler kullanlir: “ Tarih-i nebeviyye-
nin sekiz yiiz otuz ii¢ yilindan sonra Rum vilayetinde bir kutbulaktib zéhir oldu ve
ddvast bu idi kim Muhammed ve Isa ve Musa ve Adem benem dir idi” 22 Bir baska
menkabede, Edirne’de miinakasa yaptig1 birisine Otman Baba'nin soyle hitap

ettigi nakledilmektedir: “Ol sehirliiye ayitdr ki: Bak bire ¢irkin, gebe karmmlu sehir-

207 Vilayetname, s. 88.

28 Vilayetname, s. 89.

209 Vilayetnidme-i Abdal Musa, s. 1-2.

210 Atalay, Besim, Bektasilik ve Edebiyati, Istanbul, 1940, s. 62.

211 Bu nefesler ve menkibelerden bir sonug ¢ikarmamiz gerekirse ana inang Allah’in 6nce Hz. Adem
olarak yeryiiziinde goriindiigii sonra sirasiyla oteki biiyiik peygamberlerin bedenlerine hulul
ederek en son Hz. Muhammed’de zuhura geldigidir. Hz. Muhammed’den Hz. Ali'ye, ondan ¢o-
cuklarina hulul eden Allah, sonra imamlar1 dolasarak Hac1 Bektas'a, ondan sonrada Bektasiligin
kutsal kabul ettigi biiyiik evliyay: dolagarak giiniimiize kadar gelmistir. Sozengil, Alevilik, s. 122.

22 Vilayetname-OB, v. 20a.

)
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liisii! Yiiz kere yiiz bin yildir ki ben bu milke geliirem, bir tag bir tas iizerine komadum.
Baginiza yikilsun...” 21 Yine Edirne’de bir vesile ile miinakasa ettigi ahaliye soyle
bagirir: “Ha zinhar bunu soyle biliin ki ben ol istediigiiniiz sirr-1 Muhammed’im ki ben
bu dleme rahmet eylemege geldim ve beni giren gozler var olsun.”?14

Menakibnamelerde tenasiihle ilgili daha pek ¢ok menkabe vardir. Bu
menkabeleri {i¢ ana grupta toplamak miimkiindir:

a) Bir kisminda ayni ruhun Adem Peygamber’den Hz. Muhammed’e ka-
dar, sirasiyla biitiin peygamberlerin, daha dogrusu biiyiik peygamberlerin be-
deninde sekillendigi, kalip degisik olmakla beraber hepsinde tek ruhun yasayip
geldigi anlatilmaktadir. Bu inan¢ XV. yiizyilin ilk yarisindan itibaren Kaygusuz
Abdal’la baslayarak Bektasi-Kizilbas siirinde de sik sik islenmistir. Mesela Kay-
gusuz Abdal”in

Geh olur alemulesrar olursun

Gehi Ahmed gehi Haydar olursun

Gehi Adem gehi Sit i geh Eyyub

Gehi Musa olursun geh Suayyub?'s

Seklindeki kitas1 ile XVIL. yiizyilin tinlii Bektasi sairi Muhyiddin Abdal’in

Adem'in sulbiinden Sit olup geldim
Nubh ile beraber tufana girdim

Bir zaman bu milke Ibrahim oldum
Yapdim Beytullah’1 tas tasidim ben?6

diye devam eden manzumesi, tenasiih inancinin bu seklinin yiizyillar
boyu tekrarlanan 6rneklerinden sadece ikisidir.

b) Hac1 Bektag’a ait menkabede ise, Hz. Ali'nin Hac1 Bektas olarak ye-
niden diinyaya geldigi belirtilmektedir. Bu inanca gore Hz. Ali'nin ruhu sirasiy-

la Bektasiler’ce takdis olunan biitiin biiyiik velilerin bedeninde zuhur etmistir

213 Vilayetname-OB, v. 58b.

24 Vilayetname-OB, v. 70a; Benzer menkabeler i¢in bkz. a.g.e. v. 112b; v. 56b; v. 60a; krs. Menakib-
Kud, 81a. Burada Asik Pasa’min musralariyla Hz. Muhammed'in mazhari oldugu sdylenmektedir.
Sevvumin soyleyidi hulki anun
Hakikat sirriydi Mustafa'nun

215 Glizel, Abdurrahman, Giizel, Abdurrahman, Kaygusuz Abdal, Anakara, 1981, s. 229.

216 Giizel, a.g.e. s. 229.
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ki bunlarin baginda Hac1 Bektas'in bizzat kendisi gelmektedir. Bektasi sairi Kul
Hasan’in su kitast bunun bir bagka ifadesidir:

Aslan olup yol iistiinde oturan

Selman idi ana nergis gotiiren

Kendi cenazesin kendi gotiiren

Hiinkar Haci Bektas, Ali kendidiir.2"

Bu inanca gore Hz. Ali, Hac1 Bektag’tan sonra da bagka biiyiik evliya-
nin bedeninde yasamaya devam etmis olup bu, kiyamete kadar siiriip gidecek-
tir. Nitekim Bektasiler ve Kizilbaslar, Hz. Ali'nin bir¢ok kaliplarda her devir ve
zamanda yeryliziinde mutlaka mevcut olduguna inanmaktadirlar.?® Hatta yu-
karida Otman Baba’nin menkabesinde goriildiigii iizere, Hz. Ali bu zatin viicu-
dunda yasamistir. Muhyiddin Abdal’in su manzumesi bu inanci yansitir:

Ala gozlii Sultan Baba (Otman Baba)

Ululardan ulusun sen

Yedi iklim dort koseye

Arg’a Kiirs’e dolusun sen

Yiiziin goren yoksul bay olur

Kafirler imana gelir

Seni sevmeyenler n’olur

Sah-1 Kerem Ali’sin sen?'® misralar1 bunun agik bir ifadesinden bagka bir
sey degildir.

¢) Uciincii grubu tegkil eden Asik Pasa, Abdal Musa, Sultan Sucauddin
ve Otman Baba’ya ait menkabelerde ise, biiyiik bir velinin ruhunun bagka bii-
yiik bir veli olarak yeni bir beden i¢inde yasamaya devam etmesi seklinde bir
tenasith anlayis1 ortaya konmaktadir. Bu orneklerde Mubhlis Pasa Asik Pasa
olarak; Hac1 Bektas Abdal Musa olarak; Seyyid Battal Gazi Sultan Sucauddin

217 Oztelli, Bektasi Giilleri, s. 107. Bu konuda diger bir 6rnek de sdyledir:
Giivercin donuyla Uruma ugan

imamlar evinin kapusin agan

Ciimle evliyalar {istiinden gegen

Varmudir higbir er Ali’den gayri. Ergun, Bektasi Siirleri ve Nefesleri, 1/22-23.

218 Atalay, Besim, Bektasilik ve Edebiyati, Istanbul 1340, s. 51.

219 Golpinarli, Nefesler, s. 116.
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olarak diinyaya gelmislerdir. Bu tip tenasiih inancinin bir benzeri olan “dede-
nin veya babanin ruhunun torunda yahut evlatta zuhur etmesi” telakkisine,
Asik Pasa 6rneginde oldugu gibi, Menakib-1 Seyh Bedreddin’de de rastlanmakta-
dir:

Iki ata sirr1 iyi din eri

Ogul oglinda zuhur itdi giri

Seb’a-i seyyare gibi pes bular

Bu cihana togiban tolindilar??

Burada soylenen, Seyh Bedreddin’in dedesinin ve babasmin ruhlari-
nin, tipki Dede Garkin ve Baba ﬂyas’m ruhlarimin Muhlis Paga’da, onunkinin
de oglu Asik Pasa’da zuhur etmesi gibi, Seyh Bedreddin’in bedeninde zuhura
gelmesidir.

Uzakdogu dinlerindeki tenasiih inanciyla ilgili Alevi/Bektasi inanci ve
menkibelerindeki iki anahtar kelime oldukca dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan
ilki sekil degistirme anlamina gelen “don” kavramudir. “Adem donu”, “Ali
donu”, “Seyyid Battal donu”, “gtivercin donu”, “sahin donu” seklindeki terkip-
lerde yer alan bu kelime ile ruhun girdigi beden kastedilmektedir. Ikinci kelime
ise gizliligi ve Oznelligi belirten “sir” kavramidir. “Ali sirr1”, “sirr-1 Muham-
med”, “ata sirr1” gibi ifadelerde gecen bu kavram, beden degistiren ruhu be-
lirtmekte olup, Vildyetname’de ve diger Alevi-Bektasi metinlerinde ok sik
gecmektedir.?2! Hac1 Bektas'in Vilayetname’de “Ali sirr1” olarak takdim edilme-
si tenasiih inancinin bir yansimasidir. Ciinkii bu, Hz. Ali'nin Hac1 Bektas Veli
olarak yeniden diinyaya geldigi anlamina gelmektedir. Nitekim Bektasi sairle-
rinden Kul Hasan bir dortliigiinde “Kendi cenazesin kendin gétiiren/ Hiinkar
Hac1 Bektas, Ali kendidiir”22? demektedir.

Metinlerde tenasiih kavrami aya benzetilmektedir. Hac1 Bektas'in yu-
karidaki menkabede “geng ay gibi dogmas1”, bu inancin veciz bir ifadesidir.
Ayin hilal seklinden baslayarak zamanla dolunay halinde en olgun bi¢imine
girip giderek kaybolmasi gibi, ruh da hilal gibi bir bedende dogmakta, olgun

yasa gelmekte ve zamani dolunca bedenin 6liimiiyle ondan ¢ikip yepyeni bir

20 Bkz. Seyh Bedreddin Menakibi, Haz. Abdulbaki Gélpmarh—ismet Sungurbey, Istanbul, 1967, s. 8.
21 Melikoff, “Kizilbas Problemi”, s. 62; Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, s. 68.
22 Oztelli, Cahit, Bektasi Giilleri, Istanbul 1973, s.107.
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baska bedende ortaya ¢ikmaktadir. Zahirde hangi bigcimde goriiniirse goriinsiin
ay ayn1 ay oldugu gibi, hangi bedene girerse girsin, ruh da ayn1 ruhtur.?

Vilayetname’de belirtilen ve zamanla Bektasilik i¢inde iyice islenen tena-
sith inanci bilhassa Kizilbas ziimrelerin de temel inanglarindan biri haline gel-
mistir. Bundan dolay1 XVI. yiizyilda Safevi propagandasi, On iki Imam mezhe-
binde mevcut olmamasina ragmen,?* tenasiith inancini kuvvetle islemeye 6zen
gostermis,? belki de bu propagandanin Anadolu’daki Tiirkmen cevrelerde
tutunmasinda 6nemli katkis1 olmustur. Siirlerinde, Hatayl mahlasini kullanan
Sah Ismail’in divani incelendiginde, tenasiihiin ¢ok dnemli bir yer tuttugu ve
ustaca islendigi goriilecektir. Asagidaki 6rnekler bunu kolayca ortaya koymak-
tadur.

Hatayi’m teslim et 6ziin {istada

Elinde Ziilfikar hem ehli gaza

Binbir dondan bas gosterdi murtaza

Bir miirsid belinden geldik eyvallah?2

T—

Hatayi'yem al atliyam

So6zii sekerden datliyam

Murtaza Ali zatliyam

Gaziler, deyin Sah benem?”

e

Ezelden ask ile divane geldim

Yerim meyhanedir mestane geldim

Hezaran dona girdim ben dolandim

Bugiin hasm ile ben meydane geldim??

Burada verilen 6rneklerde tenasiih inancinin yani ruhun insandan insana
gecisi yansitilmaktadir. Bu inancin bir de insan ruhunun hayvana, bitkiye veya

cansiz bir maddeye intikali yonii vardir. Tahtacilar'da ve Kizilbas Kiirtler'de

23 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s.192.

24 Ebu Cafer Seyh Saduk, Risaletii ’l—ftikadatu’l—imumiyye, terc. E.Ruhi Figlali, Ankara, 1978, s. 66, 70.
25 Melikoff, “Kizilbas Problemi”, Uyur Idik Uyardilar, s. 52.

26 Bkz. Hatay? Divani, ngr. S.N. Ergun, Istanbul, 1961, s. 53.

227 Golpnarli, Nefesler, s. 90.

28 Hatayi Divant, s. 157.
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tenasiih inanci biitiin cepheleriyle yasamaktadir. Tahtacilar’da, iyi bir insanin
ruhunun, 6ldiikten sonra bagka bir insan bedeninde, kotii bir insanin ruhunun
ise kotiiliigliniin derecesine gore bir hayvan bedeninde cezasini tamamlayinca-
ya kadar hayatin1 devam ettirecegine inanilmaktadir.??® Kizilbas Kiirtlerde’'de,
Hak Muhammed Ali'ye?? iman edip de miirside ikrar vermeyenler, diinyaya
meyledip, insanlara fenalik yapanlar, dldiiklerinde hayvan donuna girip azap
goriirler.?!

Anadolu’daki farkli Kizilbas ziimrelerinde (Cepniler, Tahtacilar, Yoriik-
ler, Siraglar) tenasiih inancinin degisik yonlerini gosteren pek ¢ok 6rnek bulmak
miimkiindiir. Bu inancin bir kisim Tiirklerde bu derece kuvvetle yerlesmesi,
dedenin veya babanin ruhunun torun veya evlatta zuhuruna ait 6rneklerden
dolayy, atalar kiiltii ile yakindan ilgilidir. Bu itibarla Islam 6ncesi devirde Bu-
dizm kanaliyla Tiirklere giren tenasiih inancinin atalar kiiltii ile kolayca bagda-
san bir nitelik tasimasi sebebiyle tutundugunu sdéylemek miimkiindiir.??

Tenasiih inancinin kaynaginin Budizm oldugu kabul edilir. Budizm’deki
tenasith inanc1 biraz yakindan incelenecek olursa, aradaki biiyiik yakinlig:
gormek miimkiindiir. Klasik Islam kaynaklarinda Budizm’in bu 6zelligine dik-
kat ¢ekilmektedir.?® Ayrica, VI. yiizyildan itibaren Goktiirkler ve daha sonra da
Uygurlar arasinda uzun zaman Budizm’in varligi da distiniiliirse, tenasiih
inancina bagka bir kaynak aramak gereksizdir.?*

Budizm’deki tenasiih inancinin Maniheizm’in tesekkiiltinde de 6nemli
pay1 vardir. Ancak bu sekilde, Mezopotamya ve Iran’da, Maniheizm’in hakim
oldugu bolgelerde ortaya ¢ikan bazi asir1 Sii firkalarda mevcut tenastiih inanci-
nin mahiyetini anlamak miimkiin olabilir. Bu inancin S$iilige yabanci olusu ve
sadece belirtilen sahalarda eski Iran kiiltiirii etkisiyle tesekkiil eden asir1 firka-
larda bulunusu da bu goriisii dogrular. Bu konuda mezhepler tarihi kaynaklar:
yeterli ipuglar1 icermektedir. Sebeiyye, Habitiyye, Ravendiyye firkalarinin temel

doktrinleri tenasiihe dayanmaktadir. Bunlara gore insanlar igledikleri iyilik

229 Roux, Traditions, s. 350-351.

230 Bu konuda genis bilgi igin bkz. ] K. Birge, The Bektashi Order of Dervishes, Londra, 1937.
231 Msl. Bkz. Firat, M. Serif, Dogu [lleri ve Varto Tarihi, s. 59.

22 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 194-195.

23 el-Biruni, Kitabu't-Tahkik ma li’lI-Hind, Londra, 1887, s. 24; Sehristani, el-Milel, II, 225.
24 Qcak, Alevi ve Bektasi nanclari, s. 194.
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veya kotiiliiklere bakilarak oldiikten sonra degisik kaliplarda hayatlarin stirdii-
receklerdir.?5 Ayrica Hasimiyye, Rizamiyye ve Kamiliyye firkalar1 da ayni se-
kilde tenasiih diisiincesine dayaniyordu.?¢ Ismailliler ve Nusayriler arasinda,
hatta Yezidiler'de de bu inancin varlig1 bilinmektedir. Bu itibarla Bektasi men-
kabelerindeki, dolayisiyla Bektasilikteki, tenasiih telakkisinde, Orta Asya’daki
Budist telakkiler kadar, Maniheist etkileri de hesaba katmak gerekir.2”

fran’da Ehl-i Haklar'da da tenasiih inanci mevcuttur. Onlara gére ruhun
tekamiilii, siirekli don degistirmeye, yani don be don dolagsmaya baglidir.2® Bu,
Bektasilik’teki devir nazariyesine benzemekle beraber devir degildir. Zira devir-
de, insan ruhunun ilk yaratilista cansiz varliklara, onlardan bitkilere, bitkiler-
den hayvanlara, hayvanlardan da insanlara intikal suretiyle en yiiksek yaratilis
bi¢imine dogru bir gelisme s6z konusudur.?

2. Huldl (Enkarnasyon/Allah’in insan bedenine girmesi) inanci:

Kaynaklarimizda Allah’'in insan bedenine girmesi inancini yansitan iki
menkabe Menakibu'l-Kudsiye ve Vilayetname-i Otman Baba’da yer alir. Hulul
inancinin sadece bu ikisinde yer almasinin sebebi, Siinni anlayisin kuvvetle
hakim oldugu Anadolu’da, bu anlayisin tevhid akidesine taban tabana zit, giz-
lenmesi gii¢ bir inang olusu olabilir. Nitekim s6z konusu iki menkabede de bu
inang gizlenmis bir tarzda ortaya konulmustur.

Ciinki takdir var idi ezeli

Gor ki ne kild1 latf-u Lem Yezeli

Diledi kudretin kila zahir

25 el-Bagdadi, el-Milel, 272, 275-276; ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Kahire, 1321,
1/9092.

26 Sehristani, el-Milel, 1/ 151-152.

27 Qcak, Alevi Bektasi inanglurl, s. 196.

28 Melikoff, “Kizilbas Problemi”, Uyur Idik Uyardilar, s. 62; Mecid Musazade, Sia Mezhebi Iginde
Huliil ve Tenasiih, Basilmamig doktora tezi, Ankara Unv. Hahiyat Fak., 1973, s. 59-60.

239 Devir ve tenasiith meselesi i¢in bkz. Birge, The Bektashi Order of Dervishes, s. 120-122, 130; Golpi-
narh, Nefesler, s. 69-72. Ogel, devir nazariyesinin Uygurlarda’da mevcudiyetini tespit etmekte,
Bektasilik’'teki bu inancin mengeine, dolayisiyla Budizm’le iliskisine isarette bulunmaktadir.
Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1, 488-489. Yazar, Uygurlardaki devir telakkisine, Budizm’deki samsdra ke-
limesinden bozma sansar veya sangsar denildigini ve bunun bir tekerlegin doéniisiine benzetildi-
gini sdylemektedir. Ayni inancin Anadolu’da da devam ettigini, Kaygusuz Abdal’'mn oldugu sdy-
lenen su sozler ifade etmektedir. “Biz de bu karhaneyi seyretmek istedik, Padisah-1 alem dilegi-
mizi kabul edip bize insan donu giydirip diinyaya gonderdi... Nice bin kerre diirlii yakalardan
bag gosterdim... nice bin suretlerden goriindiim.” Bkz. Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 125.
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Malum ola habis ger Tahir

Diledi kendtiyi kila malum

Ademi suretin kilur merkGm?24

Yani Allah kendi kudretinin agiga ¢ikmasi ve insanlar tarafindan tanin-
mas1 igin insanlar1 yaratmaya karar verdigi ve bu sebeple Hz. Adem’i kendi
suretinde yarattig1 seklindeki Islami telakkiyi ima ediyor intibain1 uyandirabi-
lir. Fakat bu sozler, yer aldig1 metinle birlikte miitalaa edilecek olursa, o zaman
bahis konusu yapilanin, adeta Asik Pasa oldugu intibai uyaniyor. Nitekim biraz
asagida Asik Pasa icin

Mazhar-1 Hak muzhir-1 kudret

Nokta-i ilm merkez-i hikmet?*!

Sifatlar1 kullanularak onun sanki Cenab-1 Hakk’'in zuhur ettigi beden ol-
dugu anlatilmaktadir.?#?

Hulll inanciyla ilgili en carpic ifadeler Vialyetname-i Otman Baba’da bu-
lunmaktadir. Burada nakledildigine gore, Otman Baba, Turnact Baba adinda bir
seyhin tekkesine misafir olur. “Ciin ol Turnaci Bab ol kan-1 ptlir-hasmeti goriip
miisahede eyledi. Gordii kim ol Elest Bezmi'nde ve dleminde ruhlara hitab eden
sirr-1 hakikat ve zat-1 bimisal ol kan-1 alicenabin yiiz ve gonliinde tecelli eyle-
mis. Dahi nazarinda secde-i izzet birle naz u niyaz eyledi.”?* Yani cisim olarak
yaratilmadan 6nce ruhlar aleminde insanlara “Ben sizin rabbiniz degil miyim?”
seklinde hitap edip onlardan “Evet, rabbimizsin” cevabini alan Allah’in?** Ot-
man Baba’da tecelli ettigini géren Turnaci Baba, oniinde secdeye kapanmuisti.
Zaten miiridleri de hep Otman Baba’ya Sirr-1 Yezdan diye hitap ediyorlardi.?*
Bir defasinda, Varna kadisi tarafindan tutuklanan miritlerine “Korkman, kim

boynuzlu koyundan boynuzsuz koyunun hakkini alwerici dest-i kudret benim” diye

240 Menakib-Kud., v. 81a.

241 Menakib-Kud., v. 81b.

22 Her ne kadar hulul inancinin Bektasilige XV. yiizyildan sonra Hurufiler tarafindan sokuldugu
ileri siirilmiisse de (msl. Bkz. Clement Huart, “Hurffiya”, EI I), XIV yiizyilin ikinci yarisinda
yazilan Menakibu'l-Kudsiye’de hulul inancinin yer almasi, bunun ¢ok daha eski bir geleneginin
bulundugunu gosterir.

23 Vilayetname-OB, v. 65a.

24 Araf-172

25 Vilayetname-OB, v. 108a-b.
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teselli vermis ve gercekten de onlar1 kurtarmisti.?# Bir baska seferinde Otman
Baba, biitiin miiridleriyle tutuklamp Istanbul’a getirilerek Fatih’in emriyle Kilig
Manastir’’'na hapsedilmisti. Kadiasker Otman Baba'ya: “Babacigim, Tanri'y1 bi-
lirmiisiin?” diye sormus, o da “Simdi Tanr1 ile soylesiir gelirim” cevabini vermisti.
Kadiasker “Gel imdi ol soylesdigin Tanri’yr bana goster” demesi lizerine Otman
baba kendini gosterip soyle bagirmisti: “Ya bu séyleyen kimdir?”?¥ Bu sozlerin
acikca ifade ettigi {izere Otman Baba Allah’in kendine hull ettigini belirtmek
istiyordu. Zaten gittigi her yerde kendinin ve miiridlerinin tutuklanmas: da hep
bu ytizdendi.

Huldl inanci Budizm ve Zerdiistilik’'le yakindan ilgilidir. Budist menka-
beler, Buda'nin insan olmadan yahut insan kiliginda dogmadan once, Veda
panteonunu tegkil eden otuz ti¢ Tanr1’dan biri olarak semada yasadigini; sonra
bir ara kendisini bildirmek i¢in yerytiziine inmek istedigini; bunun i¢in de bir
cocuk olarak dogmaya karar verdigini naklederler. Bir baska menkabe, Biiyiik
Tanr1 Visnu'nun daha 6nce semada yasadigini, fakat diger tanrilarin, yeryii-
ziindeki seytanlarin biitiin iyi kuvvetleri yendiklerini kendisine bildirmeleri
iizerine, onlar1 cezalandirmak i¢in yeryiiziine indigini bildirir. Visnu'nun bunu
yapabilmesi i¢in, insan olarak dogmas: gerekmektedir. Bu sebeple o, bir savasct
ailenin ¢ocuguna huldl eder. Zerdiistilik’te de buna benzer bir durum vardir.
Esasen modern arastirmalar, biiyiik oranda Hind-Iran inanglarinin hakim bu-
lundugu bir mubhit olan bugiinkii Afganistan denilen bolgede doktrinini gelisti-
ren Zerdiist'iin, Budist unsurlardan bir kismini kendi sistemine aldigini gos-
termektedir. Zerdiist hakkindaki en eski dini metinler, onun dogusunu anlatan
sahnelerle doludur. Birer ilahi seklinde bu sahnelerin tasvirleri, Zerdiist'iin
dogusunu bir Tanr1’'nin dogusu olarak terenniim etmektedirler. Zerdiist, adeta,
ortaya koydugu inancglarin merkezini teskil eden Ahura Mazda'nin yeryiiziine
inmis insan timsali kabul edilmektedir.2#

Bu sekilde, fran ve Maveraiinnehirde Abbasiler zamaninda tesekkiil
eden Beyaniyye, Cenahiyye, Niimeyriyye, Hulmaniyye ve Rizamiyye gibi, eski

Zerdiistl cevrelerden kaynaklanan asir1 Sii firkalardaki huléil inancini anlamak

26 Vilayetname-OB, v. 96b-97a.
247 Vilayetname-OB, v. 164b..
28 Qcak, Alevi ve Bektasi Inanclari, s. 200-201.
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miimkiin olmaktadir. Bu firkalarin hepsi de huliil esasina dayanmakta olup
Allah'in Adem peygamberden sirayla biiyiik peygamberlere, sonra da Hz.
Ali'ye, ondan Beyan b. Sem’an’a (Beydniyye mezhebi); yahut Hz. Ali ve sonra
evladina (Cendhiyye mezhebi); yahut Hz. Ali’"den evladina, ondan sonra Cafer-i
Sadik’a, ondan Ebu’l-Hattab el-Esedi’ye (Hattdbiyye mezhebi) huliilu gibi birbi-
rinden az farkh telakkilere sahiptir.?* Meshur Mukanna’'inda, Allah’in kendisi-
ne huldl ettigine inandig bilinmektedir. Mukanna’a gore Allah 6nce Hz. Adem
olarak yerytiziinde goriinmiis, sonra Nuh Peygamber’e huldl etmis, ondan
sirasiyla biitiin biiyiik peygamberler vasitasiyla Hz. Muhammed’e kadar gel-
mistir. Hz. Muhammed’den Hz. Ali'ye huliil eden Allah, sirasiyla evladina ve
nihayet Ebu Miislim Horasani’ye gecerek onun bedeninde yasamis, en son ola-
rak da kendi viicuduna hultil etmistir.?0 Mukanna'nin bu telakkisi ile yukarida
Otman Baba'min sozleri, Kaygusuz Abdal ve Muhyiddin Abdal'in nefesleri
arasindaki yakinlik sezilmektedir. XV. yiizyildan giliniimiize kadar manzum
Bektasi ve Kizilbas nefeslerinde bu fikirlerin defalarca dillendirildigi-
ni/terenniim olundugunu goriiyoruz.
Huldl Inanct en acik ve secik bir bicimde Sah Ismail Hatayi'nin nefesle-
rinde ifadesini bulmaktadir. Mesela o bir nefesinde
La feta illa Ali saninda olmustur niizdl
Hadd icinde sikke vii dinarsin sen ya Ali
Evvel ii Ahir de sensin Zahir {i Batin da sen
Akl-1 Evvel’den hiiveyda yarsin sen ya Ali?!
Derken Hz. Ali'nin ulGhiyetini,
Yer yogiken gok yogiken ta ezelden var idim
Gevherin yek danesinden ilerii perkar idim
Gevheri ab eyledim tuttu cihani ser be-ser
Ins {i cini Ars u Kiirs'i yaradan Settar idim
Girdim adem donuna sirrimi1 kimse bilmedi

Men o beytullah icinde ta ezelden var idim??2

249 Bagdadi, el-Milel, s. 255-259.
250 Bagdadi, el-Milel, s. 225.

251 Hatdyi Divant, s. 150.

252 Hatdyi Divani, s. 156.
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Misralariyla da, ondan sonra Allah’'in kendi bedeninde cesetlendigini an-
latmaktadir.
Bektasi ve Kizilbas siirinde en ¢ok Hz. Ali'nin, ondan sonra da Hac1 Bek-
tag’'in ulthiyetinin dillendirildigi goriiliir. Mesela Pir Sultan Abdal’in
Gafil kaldir su gonliinden giimani
Bu mdilkiin sahibi Ali degil mi?
Yaratmistir on sekiz bin dlemi
Riziklar: veren Ali degil mi?
Kitasi ile Virani'nin,
Ezel Ebed Ali derim
Diisdiim meded Ali derim
Yoktur aded Ali derim
Ali Ali Ali
n———
Evvel O’dur Ahir O’dur
Batin O’dur Zahir O’dur
Tayyib Ol’dur Tahir Ol
Ali Ali Ali2%
Seklinde devam eden manzumesi, bu siirlerin en agik olanlarindandir.
Hac1 Bektas'in ultihiyetinin de ayni aciklikla ifade edildigi sairi mechul su ne-
feste goriiliir:
Pirim Hiinkar Hac1 Bektas Veli’sin
Climlenin muradin verici sensin
Gilimanim yok sek getirmem Ali’sin
Mii’'minin namazi1 orucu sensin
R
Kiz1 oglan ettin boyle velisin
Ismin alemlerde gezer dolusun
Abdal Musa Sultan, Kizil Deli’sin

Miinkiri kahredip kiric1 sensin

LRt

253 Atalay, Bektagilik ve Edebiyati, s. 83.
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Nuru vardir Muhammed’in nurunda

Ikisi bir oldu Ali sirrinda

Sirat’da Mizan’da Mahser giiniinde

Aleme suali sorucu sensin*

Perisan Baba adl1 sairin su iki kitas1 da asag1 yukar1 ayn1 mealdedir:

Evvel gelip Ali olan

Sonra gelip vell (Hac1 Bektas) olan

Ebed1 Ezeli olan

Hak Muhammed Ali Hak’dir

NEI—

Perisan pes ol ebed kam

Nefes bulsun bunda temam

Evvel Ahir vesselam

Hak Muhammed Ali Hak’dir

Hac Bektas Velil Hak’dir.2

Ayin-i Cem’lerde okunan nefeslerde Hz. Ali ve Hac1 Bektas'in yaninda
ondan sonra Bektasi evliyas1 arasina giren belli bagli biiyiik sahsiyetlerin de
ultthiyetleri ifade edilmistir. Tenasiih inanci bahsinde nakledilen Muhyiddin
Abdal'in Otman Baba hakkindaki nefesi bunun en giizel dérneklerinden biridir:

Ala gozlii Sultan Baba (Otman Baba)

Ululardan ulusun sen
Yedi iklim dort koseye

Arg’a Kiirs’e dolusun sen

Yiiziin goren yoksul bay olur

Kafirler imana gelir

Seni sevmeyenler n’olur

Sah-1 Kerem Ali’sin sen?%

Bu menkabe ve nefeslerden ¢ikarilacak sonug¢ sudur: Ana inang, Allah’in

once Adem Peygamber olarak yeryiiziinde goriindiigii, sonra sirasiyla Gteki

24 Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, s. 62.
255 Samancigil, Kemal, Alevi Siirleri Antolojisi, Istanbul, 1946, s. 149.
256 Golpinarli, Nefesler, s. 116.
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bilyiik peygamberlerin (Sit, Idris, Nuh, Ibrahim vs.) bedenlerine hulfil ederek
en son Hz. Muhammed’de zuhura geldigidir. Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye,
ondan evladina huliil eden Allah, daha sonra Siilik tarihinin biiyiik isimlerini
dolasmis ve Haci Bektas’a gelmistir. Hac1 Bektas'tan sonra ise, Bektasiligin tak-
dis ettigi biitiin biiyiik evliyay1 dolasarak onlarin viicutlarina huléil etmistir.2”
Glinlimiizde Bektagi ve Kizilbaglar arasinda tenasiih ve huliil inancinin bu ha-
liyle devam ettigini soylemek zordur. Bu inanglar halk arasinda muhafaza
edilmekle beraber, aydin kesimde tevil edilerek giiniimiiz telakkilerine uydu-
rulmaya calisilmaktadir.

Hul{l inancinin fran’da Ehl-i Haklar'da da bulundugu goriilmektedir.2s
Onlara gore, Cenab-1 Hak taninmamaktan sikinti duyan bir Tanri’dir. Tanin-
may1 istedigi icin cesitli cehrelerde goriinmek arzusundadir. Bu sebeple bazen,
Hz. Isa gibi bakire bir anneden, bazen Fatima b. Esed gibi goriiniiste Ebu Ta-
lib’in karist olan bir kadindan Hz. Ali olarak dogar. Dogusu daima fevkalade-
liklerle doludur. Allah’in ruhu her insanin bedenine huldl etmez. Onun huldl
edecegi bedenin hem maddi hem manevi bakimdan her tiirlii noksan, kusur ve
kotiiliiklerden arinmis olmasi lazimdir. Boyle insanlar az oldugu i¢in tam huléil
ancak Hz. Ali’de olmustur.?®® Allah bir bedene huliil edecegi zaman, dort biiyiik
melek (Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail) bu ideal bedeni aramaya koyulurlar. So-
nunda birtakim isaretlerden o bedenin barindigi ev bulunur. Boylece Allah o
evde dogacak ¢ocuga hultil eder. Ehl-i Haklar bu suretle Allah’in girdigi o vii-
cuda Sah-mihman veya Hudd mihman, yani Allah’t misafir eden beden adin1 ve-
rirler. Bazan Allah Hz. Ali"de oldugu gibi biitiin hiiviyetiyle bir bedene hultl
etmeyebilir. Bu takdirde ya fiilleri ile ya sifatlar: ile veya zat1 ile tecelli eder.
Ama bunlarin {i¢iiniin bir arada bulundugu bir beden Hz. Ali’"den sonra gelme-
yecektir. Bu itibarla, Hz. Ali’den sonra Allah’in huldl ettigi hicbir beden tam
hultile mazhar olmus degildir.260

3. Sekil (Don) Degistirme (Metamorfoz)

257 Birge, The Bektashi Order of Dervishes, Londra 1937, s. 131, 134-140.
258 Bu konuda bkz. Bruinessen, Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, s. 166-176.
259 Musazade, Sia Mezhebi Icinde Hulitl ve Tenasiih, s. 57.

260 Musazade, Sia Mezhebi fginde Huliil ve Tenasiih, s. 56, 60-61.
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Sekil degistirme genellikle {istiin bir gii¢ (Allah, sihirbaz, cad, evliya) ta-
rafindan, yapilan bir iyilige karsilik miikafat veya kotiiliige ceza olarak gercek-
lestirilmektedir.?! Sekil degistirmeyi ifade icin donuna girmek deyiminin kulla-
nildigy goriiliir. Geyik donuna girmek (geyik olmak), giivercin donuna girmek (gu-
vercin olmak) gibi. Menakibnamelerde ve nefeslerde don degistirmenin pek ¢ok
ornegi bulunmaktadir. Biiylik cogunlugu geyik ve kus sekline girme seklinde
olup pek az bir kismi1 da bagka bir hayvanin donuna girme seklindedir.

a. Geyik veya Geyik cinsinden Bir Hayvanin $ekline Girme:

Tiirklerde Islam &ncesi kutsalligi bulunan geyigin2 Islamiyet sonrasinda
da kutsiyetini devam ettirdigini goriiyoruz. Haci Bektas minyatiirlerinde
Hiinkar, tipki eski Anadolu’nun tanrilar gibi, dimdik, saltanatli ve koltugunda
bir aslan ve geyikle oturur. Ciinkii geyik ruhun ve aklin, bilincin simgesidir.
Boylece Hac1 Bektas-1 Veli'nin bozkirlarin bir diger antik tanrisi haline gelip
Anadolu’yu tiim kétii ruhlardan koruduguna inanilir.263

Bu inanglarin Samanizm’le alakali oldugu iddia edilmektedir. Samanlar,
diisman ruhlara karsi hayvan kiligina girerek savasir; gokytiziine yaptig1 seya-
hati hayvanlar araciligiyla yapar. Bu itibarla geyik kiligina giren Tiirk dervisle-
rinin bu menkabeleri Samanizm’le;?¢* Budizm'le ilgili oldugu iddia edilmekte-
dir.25 Uygurlarin Budizm’i kabul ettikleri sirada Uygurcaya cevrilmis eski Bu-
dist menkabelerinin, bahsettigimiz bu Miisliiman ve Hiristiyan menkabelerinin
prototiplerini tegkil ettigini sdylemek miimkiindiir.266

Tiirklerde masumiyeti simgeleyen geyige duyulan hiirmet onlarin Isla-
miyet’i kabullerinden sonra girmis olduklar1 dinin hikayeleriyle bagdastirilarak
devam ettirilmistir. XIII-XIV. yiizyillarda yazildig1 tahmin edilen anonim bir

tefsirde Hz. Hamza'nin Miisliiman olmasina delalet eden geyik hikayesi buna

261 Sakaoglu, Saim, Anadolu Tiirk Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi, Ankara, 1980, s. 28-29; 31; Boratav,
100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati, Istanbul 1978, 3. Baski, s. 109.

262 Alkan, Erdogan, Alevi Mitolojisi, Istanbul 2005, s.118-119.

263 Erdogan, Alkan, Alev? Mitolojisi, s.119.

264 Roux, Traditions, s. 285.

265 Cagatay, Saadet, “Tiirk Halk Edebiyatinda Geyige Dair Baz1 Motifler”, TDVY, 1956, s. 157, 158,
164.

26 Qcak, Alevi ve Bektagi Inanglari, s. 211. Geyigin, Kaygusuz Abdal ve Baba Haki menkabelerindeki
gibi yol gosterici roliinii vurgulayan Budist menseli baz1 Orta Asya Tiirk masallar icin bkz.
Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1/24.
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bir ornektir. Hz. Muhammed’i iskenceden kurtarmasi i¢cin Hz. Hamza'nin bir
geyik tarafindan uyarildigr goriilmektedir. Halbuki sonunda hikayenin anlatil-
dig1 “Taha” suresinde geyige dair herhangi bir emare yoktur.?¢” Eski harfli tas
baski Mevlid niishalarinda bulunan Hikdye-i Geyik baslikli yiiz beyitlik mesnevi
de ayni mahiyettedir. Burada da insafsiz avciya karst geyik Hz. Muham-
med’den yardim istemektedir.$® Bu hikayenin bir benzeri, karninda yavrusu
olan bir ceylani avcidan kurtarmak igin kendini feda eden Buda ile ilgili de
anlatilmaktadir.2
Vilayetname’de anlatildigina gore Hacim Sultan bir giin Begce ve Habib
Hac1 adindaki iki veli ile Seyyid Battal Gazi'nin mezarin ziyarete giderler. Bul-
duk gayir1 denilen yere geldiklerinde Hacim Sultan cezbeye gelip cosar. Yanin-
dakiler nigin Oyle yaptigim1 sorduklarinda “Seyyid’in ruhu bizi karsilamaya
cikt1.” cevabin verir ve eliyle kir1 gosterir. Begce ve Habib Haci gosterilen yere
baktiklarinda bir siginin (geyik) uzaklastigini goriirler. O esnada sigin aniden
gozden kaybolur.?7
Ikinci menkabe, Kaygusuz Abdal’in, seyhi Abdal Musa'ya nasil miirid
oldugunu anlatan ve Bektasiler arasinda ¢ok taninan bir hikadyedir. Rivayete
gore bir giin Alaiye beyi oglu Gaybi Beg adamlariyla ava ¢ikar. Bir ara giizel bir
ahu gorerek pesine diiser ve adamlarindan ayrilir. Bir miiddet kovaladiktan
sonra on bacaginin yanindan onu okla yaralamayi basarir. Fakat ahu kosmaya
devam ederek Abdal Musa'nin tekkesinden igeri girer ve kaybolur. Gaybi Beg
atryla pesinden gelir ve dervislerden kovaladigi ahuyu ister. Dervigler gorme-
diklerini sdyleyip bir de seyhlerine basvurmasini bildirirler. Gaybi Beg, meydan
denilen salona girer ve Abdal Musa’y1 postunda otururken bulur. Kendisine
durumu anlatir Abdal Musa ciibbesini yukar1 kaldirir ve koltugunun altina

saplanmis oku gosterir. Bu manzaradan saskina donen Gaybi Beg, yaraladig:

267 Cagatay, Saadet, “Tiirk Halk Edebiyatinda Geyige Dair Baz1 Motifler”, Belleten, Ankara 1956, s.
153-154. Bahis konusu tefsir igin bkz. A. Inan, “Eski Tirkce Ug Kur’an Terctimesi”, Tiirk Dili,
Mart, 1952, say1 6.

268 Hikdye-i Mevlidii'n-Nebi, Istanbul, 1311, s. 28-32.

269 Cagatay, “Geyige Dair Baz1 Motifler”, s. 157-158.

20 Menakib-HBV, s. 85; Vilayetname, s. 83.
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ahunun gercekte Abdal Musa oldugunu anlar ve bagislanmasini ve miiritlige
kabuliinii ister.?”!

Uciincii menkabe Sultan Sucauddin’e aittir. Bir glin Acem erenlerin-
den Baba Haki adiyla meshur biri abdallariyla Seyhe miirid olmak {izere Rum’a
dogru yola koyulur. Yollar bir ¢ole diiser. Colde ilerlerken ani bir firtina ¢ikar,
yonlerini sasirirlar. Yorgunluktan ve timitsizlikten tiikenmis bir haldeyken,
birden yanlarinda yorgun tavirh bir geyik peyda olur. Dervisler onu yakalayip
yemek amaciyla bogazina bir kusak baglarlar. Ama geyik silkinip az 6teye ka-
car. Tekrar yakalarlar, yine kurtulur. Bu sekilde ugrasirken bir kdyiin yanina
kadar geldiklerinin farkina varirlar. O sirada kovaladiklar geyik kayboluverir.
Bu durumda onlar, erenlerden birinin kendilerini kurtarmak icin geyik donuna
girerek boyle yaptigini anlarlar. Daha sonra Rum’a gelip Sultan Sucauddin’e
misafir olurlar. Yemekten sonra Sultan, Baba’ya baslarina geleni o sdylemeden
bir bir anlatir ve geyigi yakalamak icin kullandiklar1 kusagi ¢ikarip onlerine
atar. O zaman Baba Haki ve abdallari, kendilerini ¢dlde firtimadan kurtaran ve
koyiin yolunu gosteren geyigin Sultan Sucauddin oldugunu anlarlar ve hepsi
miiridi olurlar.?72

Bu Ornekler, s6z konusu motifin Tiirkler tarafindan Islam 6ncesi ve
sonrasi devirde ne 6l¢lide benimsendigini ve ne kadar genis bir sahaya yayildi-
g1 gostermektedir. Bu ii¢ menkabede ortak nokta geyik sekline girmis velile-
rin yol gostericilikleridir. Ozellikle son ikisinde geyikler, kendilerini avlamak
isteyenleri mistik yola gotiiren bir kilavuz roliindedirler. Tkinci menkabede
Gaybi Beg, {iciinciide Haki Baba ve abdallari, geyik kiligina girerek onlar1 ken-
dilerine ¢eken Abdal Musa yahut Sultan Sucauddin’e miirid olmuslardir. Bu
orneklerde iki ana konunun hakim oldugu goriilmektedir. 1. Yiice bir sahsiye-
tin, dogru yolda olmayanlar iyilige sevk etmek icin geyik sekline girerek kila-
vuzluk yapmasi, 2. Geyik sekline girmis bu ytice sahsiyetin ikazin1 kabul etme-

yenlerin felakete ugramasi.?”

271 Menakib-KB, s. 1-4.

272 Vilayetnam-S$, vv. 6b-7b. Tezkiratu’l-Evliya’da benzer bir menkabe ilk devir sufilerinden Ibrahim
b. Edhem ile ilgili anlatilir. Burada bir ceylan onu diinyadan el etegini cekmesi ve tasavvufa y&-
nelmesi igin ikaza gelmistir.

273 Qcak, Alevi ve Bektasi Inanclary, s. 214.
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Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da geyigin evliyalik mef-
humuyla ilgisidir. Bu alakanin temelinde Budist catakalardaki Buda-geyik mii-
nasebeti vardir. Budist Tiirkler Miisliimanliga gectikten sonra Buda yerine
Miisliiman evliyay1 ikame etmiglerdir. Bazen geyik-evliya arasindaki bu siki
bag, 6rneklerde goriildiigii gibi birbirinin kiligina girme tarzinda oldugu gibi,
bazen de ikisi arasinda ¢ok yakin bir dostluk bigiminde ortaya ¢ikmistir.2”* Bu
konuya bir 6rnek de Menakibu’l-Kudsiye’de anlatilir.?”>

Bu konuda bir 6rnek de Osmanli Devleti'nin kurulusuna da adi karisan
taninmus Tiirkmen seyhi Geyikli Baba’dir. Seyhin daglarda geyiklerle dolastigs,
onlarin siitiiyle beslenip gereginde onlar yiik ve binek hayvamni olarak kullan-
digina dair rivayetler muhtelif kaynaklarda yer almaktadir. “Geyiklere merkeb-
i evliya (evliyanin binegi) derler” atasozii?® halk arasinda geyik-evliya iliskisinin
algilanis tarzini gosteren bir ifade bigimidir.

Hac1 Bektas'in, tarikat mensubu biri tarafindan yapilan ve asli halen
Hacibektas'taki miizede bulunan meshur resminde, kucaginda bir karacanin
durdugu goriiliir. Anadolu'nun bir¢ok yerinde karacali Bektasi veya Kizilbas
evliyasi vardir ki Karaca Ahmed Sultan bunlardan biridir.?”” Pir Sultan Abdal’in
su kitast Kizilbas dedelerinin geyiklerle miinasebeti hakkinda inancin bir bagka
ifadesidir:

Haberim duyarsin geyikler ile

Yarami sararsin gehidler ile

Kirk y1l dagda gezdim geyikler ile

Dost senin derdinden ben yana yana?”

274 Kopriilii, Ik Mutasavviflar, s. 91, not 8. Dostluk 6rnekleri igin bkz. Attar, Tezkiratu'l-Evliya, 1/324,
296.

275 Menakib-Kud, s. V. 12b.

276 Boratav, Tiirk Folklorii, s. 71.

277 Karaca Ahmed’in cift siirerken iki geyik kostuguna dair bir menkabe i¢in bkz. Tanyu, Adak

Yerleri, s. 143.

Golpmarli-Boratav, Pir Sultan Abdal, Ankara, 1943, s. 123. Baz1 Siinni evliyanin da geyiklerle

ilgisine dair rivayetler vardir. Mesela Hasandagi'na adim1 veren Hasan Baba'nmin Kayseri'de

imamlik yaptigi, halki bir tiirlii dogru yola sokamadig: icin daglara ciktigi, orada geyikler ve

ceylanlarla konusurken goriildiigii anlatilir. Onder, Anadolu Efsaneleri, s. 83-84. Anadolu’da bir-

cok tiirbede geyik boynuzu bulunmaktadir. Bkz. Tanyu Adak Yerleri, s. 143, 155, 157-158. Bu da

evliya-geyik baglantisini sergilemesi agisindan gergekten dikkate deger bir durumdur. Kizilbag-

27
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Yoriikler'de ve Tahtacilar’'da geyigin bolluk ve bereketle de ilgisi ol-
dugu, onlarin mallar1 ve ¢ocuklarinin sayisinin asiretin yasadig1 yerdeki geyik-
lerin sayisinin artmasi veya eksilmesi ile ilgili oldugu kabul edilmektedir. Geyi-
gin ugurlu bir hayvan olduguna, dolayisiyla kotii gozden, nazardan koruyucu
bir vasfi bulunduguna Anadolu'nun hemen her tarafinda inanilmaktadir. Bu
ylizden geyik boynuzu nazarlik olarak kullanilmaktadir.?”

b. Kus Sekline Girme (Ornitofani)

Saman ya da kam denilen ozanlar, ayinden 6nce bir kus goriiniisiinii
olabildigince andiran, tiiylerden bir giysi giyer ve bu kiliga biiriiniince kendini
bir kus gibi hissederlerdi. Bu sekilde bir kus-ruh aktarimi yapilarak bu ruhun
oteki diinyaya kanat agabilecegine inarulirdi. Islam 6ncesi Tiirklerde yaygmn
olan bu diisiince Islam’1 kabul ettikten sonra da siirmiistiir.2

Kus sekline girme inancinin Goktiirkler devrine kadar gittigi, Budist
kaynakli oldugu, Budist azizlerin, yogilerin ve sihirbazlarin kus sekline girerek
ugtuklarina dair pek c¢ok efsanenin oldugu goriilmektedir.?! Ayni inang Sama-
nizm’de de bulunmaktadir ve pek ¢ok arastirmact bu inanc1 Tiirk Samanizm’i
cercevesinde ele almaktadir.282 Alevi Bektasi kiiltiirtindeki “turna” motifi Maz-
deist-Zerdiistliik kokenli inanglardandir. Nitekim “Ahura Mazda” yiizii insan
goriiniimlii bir kus olarak diistiniiliir.?s

Bu motif en ¢ok Menakib-1 Hact Bektas-1 Velt'de goze garpmaktadir. Haci
Bektas, Horasan’a hiicum edip Miisliimanlarin mallarin1 yagmalayan ve Ah-

med-i Yesevi'nin nefes oglu Kutbuddin Haydar’1 esir alan kafir Bedahsan hal-

ligin temel ayinlerinden biri olan musahiplik ayininde, musahip adaylarinn {istii bir geyik pos-
tuyla ortiiliir. Bayatli, Osman, Bergama’da Alevi Gelini ve Inanglari, Izmir, 1957, s. 22.

279 Msl. Bkz. Benekay, Yahya, Yasayan Alevilik, s. stanbul, 1967, s. 28; Roux, Traditions, s. 279-284;
Boratav, Tiirk Folkloru, s. 71. Hatayl'nin su nefesi de, aslinda bir evliya olan geyigi avlayanlarin
felakete ugrayacagi inancinin giizel bir ifadesidir. (Bkz. Golpinarli, Nefesler, s. 244):

Sana derim sana geyik erenler

Bize sevda sana dalga verenler
Dilerim Mevla’dan onmaz vuranlar
Kagma benden kagma avci degilim.

280 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.149.

281 Esin, Emel, Tiirk Kozmolojisi, s. 21, Eliade, Samanizm, s. 317.

282 Bkz. Inan, Samanizm, s. 83, Ogel, Tiirk Mitolojisi, 1/29; Eliade, Samanizm, 138-139, 316.

283 Oz, Baki, Alevilik Tarihinden Izler, Istanbul 1997, s.112; Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 121.
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kiyla savagmaya, sahin donunda gitmistir.?%* Bedahsan {ilkesini zapt edip kafir
halki imana getirmis ve onlara Kur’an okuyup namaz kilmasin 6gretmistir. Isin
sona erdigine kanaat getirdikten sonra, silkinip bir giivercin olmus ve halkin
g0zii 6niinde Horasan’a ugup gitmistir.?®> Yine o, Ahmed-i Yesevi tarafindan
icazetle Rum’a halife génderildiginde, bir giivercin seklinde Sulucakarahoyiik’e
inmis ve bir tasin {istiine konmustur.?®® Onun giivercin donunda Anadolu’ya
gelmekte oldugunu kerametle kesfeden Rum Erenleri, kendisini buraya sokma-
mak i¢in Hac1 Dogrul’u alic1 bir dogan donunda ona kars: géndermislerdi. Bu-
nu goren Hac1 Bektas, tekrar insan kiligina donerek Haci1 Dogrul'u perisan edip,
Rum Erenleri'ne velayet giiciinii gostermistir.?” Horasan Erenleri verdikleri bir
davete Ahmed-i Yesevi'yi ¢agirmak icin turna donuna girmisler, bunu kesf
yoluyla 6grenen Seyh ve miiridleri turna kiliginda onlar1 karsilamaya gikmis-
lardir.2s

Bu menkabelerde Haci Bektas'in savasa giderken sahin, baska zamanlar-
da ise sulh ve siik{inet timsali glivercin donuna girmesi dikkat geker. O, yaptig:
isin mahiyetine gore don degistirmektedir. Giivercin barisin, esenligin ve din-
ginligin simgesidir. Bundan dolay: rastgele bir kus degil, bir velinin mistik tabi-
atin1 ifadeye ancak giivercin uygun goriiliir. Hac1 Bektas Anadolu’ya giivercin
seklinde gelmesini “Eger giivercinden daha mazlum bir mahlik bulsaydik
onun seklinde gelirdik”?® diye agiklamaktadir. Hac1 Bektas'in Anadolu'ya gii-
vercin donunda gelmesi bu anlamda umudun, sevgi ve barisin getirilmesini
simgeleyen inancin bir gostergesidir. Velayetlerini kabul etmeyenlere ve zulme
kars1 gereginde acimasiz olabilen Bektasi velilerinin bu yonleri sahin ve dogan
gibi penceli hayvanlar temsil eder. Bundan 6tiirii haksizlig1 ve zulmii ortadan

kaldirmak icin girilen don sahin ya da dogan olmustur.?® Kafirlerle karsilasma-

284 Menakib-HBV, s. 10.

285 Menakib-HBV, s. 13.

286 Menakib-HBV, s. 18-19.

287 Menakib-HBV, s. 19.

288 Menakib-HBV, s. 19.

289 Vilayetndme-HBYV, s. 19.

20 Alkan, Alevi Mitolojisi, s.130.
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ya giden Hac1 Bektas, Sar1 Ismail, Resul Baba yahut hasimlariyla savasan Ebu
Miislim, bu sebeple sahin ve dogan donuna sokulurlar.?!

Geyik, kus yahut bagka herhangi bir hayvan sekline girmeye dair an-
latilan bu inanglar, bir kism1 Samanizm’den intikal etmis gibi gériinmekle bera-
ber gercekte tipik Budist inanglaridir. Biiyiik ihtimalle, daha Orta Asya’da Bu-
dizm’in Tirkler tarafindan kabulii esnasinda Samanizm’e ge¢mis gibi goriin-
mektedir. Clinkii Vilayetname’de gegen don degistirme menkibelerine benzer
soylenceler Budizm’de de vardir.?*?

4, Ates Kiiltii:

Hind ve Iran dinlerinde 6nemli olan ates, dzellikle Zerdiistilik ve Mazde-
izm’in ana esaslarini tegkil etmektedir. Zerdiistilikte atesin temizleyiciligine ve
hayati yenileyiciligine inanilmaktadir. Insanlara musallat olan kétii ruhlar ve
ugursuzluklar ategle def edilebilir. Insan yaratiligindaki en {istiin vasifli unsur
atestir; yani insan ruhu atesten yaratilmistir; 6ld{igii zaman da ruhu gokteki
ilahi atesle birlesecektir. Bu ilahi ates Ahura Mazda'nin ogludur.??

Goktiirklerde, Uygurlar’da, Kirgizlar’da ve Mogollar'da ates kiiltiiniin
var oldugu, atesin temizleyiciligine inandiklarindan dolay: 6liilerini yaktiklari,
atese kurban adadiklar goriilmektedir. Bozkir gbgebe hayatinin etkisiyle Tiirk-
lerde zaten var olan ategle ilgili inanglar1 Hind-Iran ates kiiltii Samanizm’le
birlesmis ve yerlesmistir. Samanizm’de atesle yapilan ayinler incelendiginde,
atesin insanlarin iyilik ve kotiiliikleriyle, kaderleriyle ilgili goriildiigii, onlara
mutluluk getirebilecegi gibi birtakim inanglar1 yansittig1 sezilir. Atese insanlara
faydas1 dokunan {iistiin bir gii¢ sifatryla dua edilip kurban kesildigi anlagsili-
yor.2%

Vilayetname’de anlatildigia gore Ahmet Yesevi'nin halifeleri kendi ara-
larinda toplanarak seyhlerinden icazet istemeye karar verirler. Seyh durumu
anlar. Bir giin sabah namazindan sonra, tekkenin ¢ok genis olan avlusunda
toplanirlar. Mevsim kis olmadig1 halde ortaya bir “ulu ates” yakilir ve herkes

seccadesini etrafina serip oturur. Seyh uzun bir duadan sonra maksada geger.

21 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s.222.

292 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s.172; Oz, Alevilik Tarihinden Izler, s.107.
293 Qcak, Alevi ve Bektasi Inanclari, s. 247.

294 Qcak, Alevi ve Bektasi Inanclari, s. 243- 249.
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Sonugta icazet tarikat alametiyle birlikte Hac1 Bektas’a verilir ve Rum diyarina
gonderilir.?> Benzer sekilde Sulucakarahdyiik’e geldikten sonra Hac1 Bektas bir
glin abdallarla birlikte Hirka Dagi'na ¢ikar. Emri iizerine ¢ali ¢irp1 toplanir ve
biiyiik bir ates yakilir. Hac1 Bektas ayaga kalkarak, semaya baglar, miiritleri de
kendisini takip eder. Tam kirk kere atesin etrafinda dolandiktan sonra hirkasini
cikarip atese atar. Yanan hirkanin kiillerini tepeye savurur ve “Kiiliin diistiigii
yerde odun bitsin.” der. Kiillerin diistiigii yerlerde meseler ¢ikar. Bu yiizden bu
tepeye Hirka Dag1 denilmistir.?¢

Islam &ncesi devre ait ates kiiltiiniin baz1 tezahiirleri Anadolu’da giinii-
miizde de devam etmektedir. Degisik yorelerde, tizerlik denilen bir bitkinin
atese atilan tohumlariyla hastay tiitsiileme,?” koyun siiriilerini iki ates arasin-
dan gegirerek muhtemel hastaliklardan ve nazardan koruma, pislikten temiz-
leme?* gibi uygulamalar bu tiirdendir. Ayrica yine Anadolu'nun pek ¢ok ye-
rinde diiglin, bayram vs. zamanlarinda, yakilan atesin iistiinden atlamak, cev-
resinde raks etmek, donmek seklinde goriilen sinsin oyunu®” da, eski ates ayin-
lerinin mahiyetini kaybetmis ve folklora yerlesmis seklidir.

Kizilbaglardaki ocaga “niyaz”in (secde) temelinde de ates kiiltiiniin etkisi
vardir ve ocagin takdisi ates kiiltiiniin atalar kiiltii ile iliskisini de akla getir-
mektedir.3® Altaylarda ve Yakutlarda, ocagin ilk ata tarafindan yakilmis olmasi
dolayisiyla ailenin sembolii kabul edildigi anlasiliyor. Aymi telakki bugiin Ana-
dolu’da hem Siinni hem Kizilbas topluluklarda mevcuttur. Atalarin canlari,
yakilan ocagin iginde tecelli eder.?! Dolayisiyla bir evde ocagin devamli yan-
masi, ailenin saadet ve devamina isaret sayilir. “ocagin yansin”, “ocagin son-
sin” gibi dua ve beddualar, asil manas1 kaybolmus olmakla beraber bu eski
inancin ifadesidir.

VI. KITAB-I MUKADDES KAYNAKLI iINANC MOTIFLERI

25 Viayetname-HBV, s. 15.

2% Vilayetndme- HBV, s. 36.

27 Tanyu, “Tiirklerde Atesle Hgili inanglar”, I. Uluslararas: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, IV, 294.

28 Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, s. 66; a.g.m. s. 296.

29 Tanyu, a.g.m. s. 295. Atese bigak tutmak, su dékmek, pis bir sey atmak yasaktir. Bunlarin, atesin
oliimiine sebep olacag: i¢in, ugursuzluk getirdigine inamilir. Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, s.
179-180.

300 Eroz, Alevilik Bektasilik Aragtirmalari, s. 329.

301 fnan, Samanizm, s. 71.
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Burada verilecek Ornekler Kitab-1 Mukaddes’te gecen olaylarla biiyiik
benzerlikler gostermektedir. Israiliyyat dedigimiz bir kisim mitolojik hikayeler
kolayca baz1 dini eserlere girmistir. Bu iki yolla olmus olabilir. 1. Haberdar ol-
duklar1 muhtelif peygamber mucizelerinin benzerlerini iliskide bulunduklari
Hiristiyan ve Yahudilerden dinlemisler, Kur'an ve hadislerde bulunmayan
ayrintilari onlardan aktarmakta bir sakinca gormemislerdir. 2. Gayri Miislimle-
rin ihtida ederek Miisliiman Tiirklerle birlikte yasamaya baslamalar: sonucu,
s0z konusu noktalarda Kitab-1 Mukaddes menseli pek ¢ok bilginin, cogu Hiris-
tiyanlik Oncesi putperest efsanelerden kaynaklanan aziz menkabelerinin bu
yolla girdigi bir vakiadir.3?

1. Olmeden Once Goge Cekilme:

Bu motifin kaynaginda Musevilikte Ilyas peygamberin atesten atlarin
cektigi bir arabaya binip goge gekilerek diismanlarin saldirilarindan ve 6liim-
den kurtuldugu®® ve Hiristiyanlikta da Hz. Isa’nin ¢armiha gerildikten sonra
yeniden dirildigi ve goge cekildigi inanc13* vardir. Gokte bir hayatin varlig1 ve
buna ucularak ulasilabilecegi inancinin Goktiirklerde de oldugu Orhun Kitabe-
leri'nden anlasiliyor.? Ayni inancin Maniheizme Hiristiyanligin etkisiyle gir-
digi, Mani'nin hapiste o6ldiiriildiikten sonra, maddi cesedini atarak simsek hi-
ziyla goge yiikselip kaybolduguna inanilir.3% Baba Ilyas,*” Mahmut Paga®® ve
Otman Baba'min®® da dldiikten sonra goge cekildiklerine inamlir. Baba lyas,
Mahmut Paga ve Mani'nin hapiste 6lmeleri ortak 6zelliktir. Onlarin 6liimlerinin
bu sekilde ifade edilisinin sebebi, onlarin yari ilahi dini lider olarak kabul edil-
meleri sebebiyle kendilerine 6liimiin yakistirilamamasi ve mutlaka geri done-
ceklerine olan inangtir. Burada kitle psikolojisinin etkisiyle kitleler ugradiklar:
haksizliktan kendilerini kurtaracagina inandiklar1 kimselere insantistii vasiflar

yakistirmakta, onlarin 6liimsiiz olduklarina inanmak istemektedirler.

32 Aydemir, Abdullah, Tefsirde fsrailiyat, s. 44-45.

303 Kitab-1 Mukaddes, 11. Krallar, II, 11-12.

304 Matta, XXVII, Markos, XVI1, Luka, XXIV, Yuhanna, XX.
305 Ergin, Muharrem, Orhun Abideleri.

306 Ocak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 257.

307 Menakib-Kud., vv. 38b-39a.

308 Menakib-Kud., v. 43a.

309 Vilayetname-OB., vv. 213b-214a.
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Bu bilgiler 1s1g1nda diisiiniildiigiinde bu motifte Yahudi, Hiristiyan, Ma-
niheist ve Islami unsurlarin bir arada oldugu goriilmektedir. Ana unsurun Ki-
tab-1 Mukaddes kaynakli “Olmeden goge cekilme” inanci oldugu, Maniheist bir
etkinin bulundugu, Samanizm’deki “beyaz at” iistiinde Gok Tanrinin huzuruna
gitme inancini hatirlattigy diisiiniilebilir.

2. Suyu Kana Cevirme

Hac1 Bektas-1 Veli’den hoslanmayan ve kendisinin velayetine hi¢ inan-
mayan Nureddin Hoca onu Sulucakarahdyiik’'ten kovmak icin koye gelir.
Seyh’in abdest almadigini, namaz kilmadigini goérmiistiir. Sinirli bir sekilde
kalkip abdest almasinu ihtar eder. Bir hizmetkar1 su getirir. Hac1 Bektas abdest
almak tiizere kollarini sivar ve elini suya uzatir. Fakat Nureddin Hoca da dahil
orada bulunan herkes seyhin ellerine dékiilen suyun kipkizil kan oldugunu
goriirler. Hac1 Bektas kanla abdest alinmayacagini soyler. Gordiigiine inana-
mayan Nureddin Hoca masrapay1 bizzat alir, igini kendi elleriyle temizler, tek-
rar su doldurup seyhin ellerine doker. Ama masrapadan dokiilen su yine kan
olmustur. Bunun tizerine Nureddin Hoca kizar ve gordiigi seyin bir biiyii ol-
dugunu soyleyerek Hac1 Bektas’: tehdit eder.3

Bu sekilde suyu kana g¢evirme olayina Kitab-1 Mukadddes’te de rastlan-
maktadir. Hz. Musa’ya inanmayan Firavun ondan bir mucize gostermesini
ister. Hz. Musa bunu nasil yapacagini diisiiniirken Allah degnegini nehre vur-
masint emreder ve Misir'da ne kadar su varsa nehirdekilerle birlikte kana do-
niisecegini bildirir. Hz. Musa emri yerine getirir. Firavun'un ve biitiin hazir
bulunanlarin gézii 6niinde sularin tamami kipkizil kan olur.3!!

3. Bereket Getirmek

Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan bir hikayeye gore bir giin Peygamber Eli-
sa’ya, kocas1 borg birakarak 6lmiis bir kadin gelir. Alacaklilarin sikistirdigini,
evde ise birazcik yagdan baska bir sey bulunmadigini bildirir. Elisa kadina
bulabilecegi kadar kap toplamasini séyler. Kadin kaplan toplayip getirir. Evin
kapisini kaparlar ve yag: biitiin kaplara paylastirirlar. Kaplarin hepsi agizlarina

kadar yagla dolar. Kadin bunlar1 satip borglarini 6der.312

310 Vildyetndme, s. 59.
311 Cikig, VII, 62.
312 JI. Krallar, IV, 377.
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Tiirkistan’dan Rum diyarina gitmekte olan Haci Bektas yolda bir koye
ugrar. Bir kadindan yiyecek ister. Kadin biraz beklemesini soyleyerek evine
gelir. Bir parca ekmegin igine biraz yag koyup Hac1 Bektas’a verir. Eve dondii-
glinde 6nceden i¢inde azicik yag olan kiipiin agzina kadar doldugunu goriir ve
yiyecek isteyen kisinin nasil biri oldugunu anlar.3?

Bir giin kalabalik bir topluluk Hiinkar’1 ziyarete gelir. Misafirlere ikram
edilecek ekmek bulunmamaktadir. Kadincik Ana evde hi¢ un bulunmadiginm
haber verince Hac1 Bektas un ¢uvallarini silktirir ve bir avug¢ kadar un birikir.
Yogurup bir tekneye koyarlar ve {izerini orterler. Hac1 Bektas bir dua eder ve
teknenin i¢i hamurla dolup tasar. Kdyiin biitiin gelinleri, kizlar1 giinlerce hamu-
ru ekmek yapip pisirirler ama teknedeki hamurun arkas: kesilmez. Sonunda
ancak tistiindeki ortiiyli agmak suretiyle hamuru tiiketebilirler.314

Bu iki menkibeyle Kitab-1 Mukaddes’teki arasinda benzerlikler ortadadir.
Yalnizca olaylarin bas taraflar: her iki menkibede yer degistirmistir. Dolayisiyla
Hac1 Bektas'in menkibesinin dogrudan dogruya Kitab-1 Mukaddes’ten uyar-
landig1 rahatca soylenebilir.

4. Nefes Evlad1 Edinmek

Alevilik ve Bektasilik’te bir velinin nazariyla veya onun kullandig1 sudan
igmekle bir kadinin gebe kalip ¢cocuk diinyaya getirebilecegine inanilir ve dogan
bu ¢ocuk s6z konusu kerameti gosteren velinin nefes evladi yahut nefes oglu
kabul edilir.

Vilayetname’de aktarildigina gore, imam Musa Kazim soyundan Ibrahim
Sani'nin oglu Musa es-Sani, Horasan halkinin ulularindan birinin kiz1 Zeynep
Hatun'la evlenir. Aradan gegen uzun yillara ragmen g¢ocuklart olmaz. Giiniin
birinde sarayin karsisindaki cesmeye Imam Ali Riza gelir. Imami saraya davet
edip agirlarlar, serbet ikram ederler. Fakat imam, dedesi Hz. Hiiseyin'in Ker-
bela’daki durumunu hatirlayip yudumladig serbeti geri kaseye birakir. Musa
Sani serbeti alarak iceriye hanimi Zeynep’in yanina gotiiriir ve olanlar1 anlatir.
Zeynep Hatun da Imam’in kaseye geri biraktig1 serbetten iger. O gece esiyle bir

araya gelirler, esi gebe kalir. Dogan ¢ocuk Haci Bektas'in babasi olacak olan

313 Vildyetndme- HBV, s. 27.
314 Vildyetndme- hbv, s. 35.
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Seyyid Muhammed’dir.?'5 Béylece Haci Bektag'm babasi Ibrahim Sani, Imam
Ali Riza’min nefes evladi olmustur.

Hac1 Bektas benzer sekilde bir kadinin ¢ocuk sahibi olmasina vesile
olmustur. Hac1 Bektas Sulucakarahdyiik’e geldiginde ¢esme basinda camasir
yikayan kadinlardan yiyecek ister. Kadincik Ana diye bilinen Kutlu Melek ken-
disine yiyecek verir. Haci Bektas'in bir ermis oldugu anlasilinca, kocasi Idris’le
onu evlerine davet edip kendileriyle beraber kalmalarini isterler. Hac1 Bektas
teklifi kabul eder ve birlikte oturmaya baglarlar.?'¢ Kadincik Ana'nin, Hac
Bektas'in abdest aldig1 veya ellerini yikadig1 suyu dokmeye kiyamayip icmek
gibi bir adeti vardir. Bir keresinde abdest alirken Haci Bektag'in burnu kanar,
Kadincik Ana bu suyu da iger. Durum anlagilinca Hiinkar: “Senden iki oglu-
muz gelecek.” der. Gergekten Kadincik hamile kalmistir. Bir miiddet sonra {ig
oglan ¢ocugu dogmus, biri 6lmiis, ikisi yasamistir.’'” Yasayan bu ¢ocuklar Hac
Bektas'in nefes evladi kabul edilmistir.

Alevilikte ve Bektasilikte nefes evladi veya nefes oglu kavraminin esa-
s1 Islami inanista Hz. Isa’nin diinyaya gelis olayma dayanir gdziikmektedir.
Bilindigi {izere Allah’in emriyle Cebrail (a.s) Hz. Meryem’in inzivaya ¢ekildigi
yere gelerek bir erkek ¢ocuk diinyaya getirecegini miijdelemis, hi¢bir erkekle
temas: olmadan Hz. Meryem’in hamile kalmasma vesile olmustur.’'® Nefes
evladi mefhumunu her ne kadar Islami telakkiye uygun olarak temellendirmek
miimkiin goriinse de Kitab-1 Mukaddes’teki Elisa’ya ait bir hikaye yukaridaki
anlatilan menkibeyle daha fazla bagdasmaktadir. Hikayeye gore Sanem sehrine
geldiginde bir kadin Elisa’ya yiyecek verir. Elisa her gectikce ekmek almak icin
kadinin yanina ugramaya baslar. Kadin, kocasina Elisa’'min Allah adami oldu-
gunu ve kendileriyle birlikte oturmasinu teklif etmesini soyler. Kocas1 Elisa’y1
davet eder. O giinden sonra Elisa bu kar1 koca ile ikamet etmeye baslar. Aradan
uzun bir zaman gecer. Kar1 kocanin ¢ocuklari olmamaktadir. Onlarin biiytiik

tiziintii igersinde olduklarini goren Elisa, bir giin kadin1 ¢agirarak bir yil sonra

315 Vildyetndme- HBV, s. 2-3.
316 Vildyetndme- HBV, s. 27-28.
317 Vildyetnime, s. 63-64.

318 Meryem, 19/16-22.
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bir ogullar1 olacagini miijdeler. Gergekten de bir yil sonra kadin bir oglan ¢ocu-
gu dogurur.3®

5. Irmag1 Veya Denizi Yarip Ge¢mek

Bu motifin kaynag1 Kur’an-1 Kerim'de ve Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan
Hz. Musa'min Kizil Deniz’i yarip karsi sahile ge¢gme mucizesidir.32
Vilayetname’de nakledildigine gore; Hac1 Bektas'in ileri gelen halifelerinden
Seyyid Cemal’in oglu Asildogan bir ara Rumeli tarafina ge¢mek iizere Gelibolu
karsisinda bogazin kenarina gelir. Bir kayik kiralayip karsiya gegmek isterse de
kayikgilar tarafindan reddedilir. Bunun iizerine Asildogan denize dogru ytirii-
meye baslar. O yiiriidiik¢e deniz iki yana acilir ve kara ortaya ¢ikar. Bunu goren
kayikgilar kendisinden aman dileyip pisman olurlar ve istedigi kayig1 verir-
ler.3?! Ayni sekilde Seyyid Ali Sultan®? ve Hacim Sultan’in®* benzer menkabele-
ri nakledilir. Goriildiigii gibi bu menkabelerde de Hz. Musa'nin mucizesi temel

Ornektir.

DEGERLENDIRME VE SONUC
Gortldugt gibi Alevi Bektasi inanglar1 esas olarak Batini-tasavvufi ni-
telikte, bir takim Islami telakkilerle birlikte Gok Tanr1 kiiltii, tabiat kiiltleri ve
atalar kiiltiinden olusan eski Tiirk dini inamislari, Samanizm, Uzakdogu dinleri
ve ozellikle Budizm, eski Iran dinlerinden Zerdiistilik, Maniheizm, Mazdeizm
ile sinirh oranda Kitab-1 Mukaddes kaynakli ¢gesitli inang motiflerinin bir araya
geldigi bagdasik (senkretik) goriiniim arz etmektedir.’?* Menakibname ve nefes-
lerde bu dénemlerin inang kalintilarina simgeler halinde rastlamak miimkiin-
diir.3?
Islam 6ncesi inang motifi olarak Samanizm’in sihir, biiyii, hastalari iyiles-
tirme, gayptan haber verme, ruhun gegici olarak bedeni terk etmesi, goge yiik-

selip Tanr1 ile konusma, Tanr1'nin insan seklinde goértinmesi, tabiat kuvvetleri-

319 1. Krallar, IV, 377.

320 Suard, 26/60-65; Cikis, X1V, 71.

321 Vildyetndme, s.80.

32 Vildyetndme-SAS, s. 10.

323 Menakib-HBV, 5.84-85; Vildyetndme-HS, s. 70-71.

92¢ Uziim, flyas, “Kizilbaglik”, DIA, Ankara 2002, XX, s. 551.
325 Alkan, Alevi Mitolojisi, s.102.
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ne hakim olma, atese hitkmetme, kemiklerden diriltme, kadin erkek birlikte
ibadet/ayin ve tahta kiligla savagsma, Uzak Dogu ve Iran dinlerinden yeniden
bedenlenme (tenasiih), Allah’in insan bedenine girmesi (hulul), sekil (don) de-
gistirme, atesi takdis etme motifleriyle Alevi-Bektasilige tesir ettigi, Kitab-1 Mu-
kaddes kaynakli inanislardan 6lmeden 6nce goge cekilme, suyu kana gevirme,
az yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma, nefes evladi edinme, irmag1 veya denizi yarip
gecme gibi inang ve kiiltleri kendi yapisina uygun hale getirildigi goriilmekte-
dir.%2

Menakibname ve nefesler heterodoks karakterli bir inan¢ yapist yansit-
makla birlikte, Peygambere, Kur'an’a ve Kur’an’daki iman esaslarina bir bagli-
Iik s6z konusudur. S6z konusu yapiya mensup dervislerin hem Anadolu’nun
hem de Balkanlarin Islamlagmasinda énemli rol oynamasi onlarin Islami kim-
liklerinin kanitidir.3?” islam dininin temeli olan Allah’in varlig1 ve birligiyle Hz.
Muhammed’in peygamberligini tasdik etmekten ibaret olan inang (kelime-i
sehadet) acik bir sekilde kabul edilmektedir. Bu durum bize Islam’in bir iist
kimlik olarak kabul edildigini gostermektedir.

Kaynaklarda ahiret inanci miiphem, kimi zaman da celigkili bir durum
arz eder. Bu inang eski dinlerden gelen tenasiih inanciyla Kur'an'in iizerinde
durdugu ahiret telakkisinin agirlik noktasi birincisinin lehine olmak iizere gev-
sek bicimde i¢ ice girmis bir goriiniim arz eder. Kaynaklarda ruhun o6zellikle
hayvan ve diger canlilara intikali seklinde bir tenasith anlayisi bulunmakla
birlikte, kiyamet, mahser, obiir diinya, cennet ve cehennemden soz edilerek
Islam’in ahiret anlayisina gondermeler yapilir.32s

Bektasiligin olusum doneminde Anadolu’da Miisliimanlar arasinda go-
riilen Sii-Batini cereyanlar ve Hiristiyanlar arasinda da bir takim heretik inang-
larin mevcudiyeti diisiiniilecek olursa, kendisine taraftar bulmak isteyen bir
tarikatin tebligcileri olarak, biitiin bu karisik akidelere yabanci gelmeyecek, her
tiirlii tevile miisait esnek prensiplere, genis ve miisamahakar bir ruha sahip
inan¢ sistemi ve bir Haa Bektas-1 Veli profiline ihtiyaglart vardi.

Vilayetname’de ortaya konan Hac1 Bektas-1 Veli tipolojisi glintimiiz bir kisim

326 Qcak, Alevi ve Bektasi jnanglun, s. 121-225.
327 Uziim, “Kizilbaglik”, s.551.
328 Uziim, “Kizilbaglik”, s.553.
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Alevi-Bektasi ziimrelerinin Islamliklariyla ortiisiir bir yap1 arz ederken, diger
taraftan basta Makalat olmak iizere ona izafe edilen kitaplar Siinnilikle uygun
bir Hac1 Bektas-1 Veli ortaya koymaktadir.

Alevi-Bektasi inang ve ibadetlerinde goriilen bagdastirmac: yapiya uy-
gun olarak Islam dncesi ve Islami motiflere yer verildigini, kimi zaman her iki
motifin ayn1 menkibede gectigini gérmemiz miimkiindiir. Ornegin Haa
Bektas'in kuzular dirilttigi anlatilirken bunun dua ve namaz ile gerceklestigi
aktarilmaktadir. Yani iki motif i¢ ice ve kaynasmus bir sekilde yer almaktadir.
Kuzularin dirilmesi Islam ncesi, bunun namaz ve dua ile gerceklegsmesi ise
Islami bir motiftir. Menkibelerde 6nceki dinlerin ve kiiltiirlerin ortak sembol ve
simgeleri ¢ok¢a kullanilmistir. Bu durum bagdastirmaci yapiy:1 ortaya koymak-
tadir.??? Kaynaklarda pek ¢ok yerde bu sekilde Islam &ncesi ve Islami motiflerin
bir sentez halinde verildigine rastlamak miimkiindiir. Islami deger ve 6lciitlerin
inanglarin 6ziinii, hamurunu olusturdugu, fslam oncesi motiflerin ise bu 6z
iizerindeki semboller olarak kabul edilmesi gerektigi soylenebilir.

Kitab-1 Mukaddes kaynakli motiflerin propaganda amacryla bu kadar ra-
hat kullanilmasinda bir kisminin Islami inanclarda da var olmasinn etkisi ya-
ninda, Bektasiligin propagandaci bir kimlige ve senkretik (bagdastirmact) bir
yapiya sahip olmasmin katkis1 olabilir. Bu suretle gayri Miislimlerin yabanci
olmadig1 konular1 isleyen menkabeler yoluyla onlarin ihtidalarini kolaylastirma
amaa giidiilmiis olabilir. Inanglarin yogunlugu hitap edilen cevrelerde bu mo-
tifin yayginlik dereceleriyle baglantilidir. Yani hitap edilen ¢evrede bu motife
benzer motifler varsa, onlara karsi bu motifler yaygin olarak kullanulmistir.

Sosyal yasant1 farkliliginin senkretik (bagdastirmaci) yapiy: beraberinde
getirdigi, Islam’in kitabilikten uzak sifahi olarak yayilmasiyla bunun eski dini
inanglarin yeni dinin kaliplari igerisinde siirdiirebilme imkani verdigi, donemin
sosyo kiiltiirel sartlarinin da bdyle bagdastirmaci bir yapiy1 arz eden bir Islam-
ik modeli ortaya koymay: gerektirdigi sdylenebilir. Siinniligin ve Siinni tarikat-
larin hakim oldugu biiyiik merkezlerden ziyade gdgebeler, koyliiler ve hudut-
larda yasayan askeri taifeler gibi Siinni tesirinden oldukga uzak kalmis genis

halk tabakalarinda yiiriitiilen ¢ok kuvvetli propagandanin basariyla yayilabil-

39 Noyan, Biitiin Yonleriyle Alevilik ve Bektdsilik, 1, 368.
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mesi ve taraftar kazanabilmesi, Islami &gretinin yeknesak ve kuralcr goriintiisii
ile degil bilakis elastiki, umumi, miisamahakar miiphem akideler halitas1 sek-
linde ortaya ¢ikan bagdastirmaci Kalenderilik, Haydarilik, Bektasilik ve Kizil-
baslik benzeri yorumlarla miimkiin olmustur.

Ibadet telakkilerinde goriilen farklilasmayla ilgili pek ¢ok etken siralana-
bilir. Islam’la kargilagtiklar1 ilk dénemlerdeki yari gogebe veya gocebe sosyal
yapilari, ibadet hayatlarini tasavvuf ve tarikat hayat: icinde sekillendirmeleri,
ilk donemlerde muhatap olduklar: Sii-Batinilik’ten Ismaililige, Melametilik’ten
Hurufilige kadar ¢ok genis bir yelpazede batini karakterli hareketlerden etki-
lendikleri sdylenebilir. Ancak asil etkenin geleneklerin tesiriyle olusmus tasav-
vuf tepkisiyle ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Tasavvuf sistemini, dort
kap1 kirk makam prensibi {izerine kuran Alevi-Bektasiler, temel Islam1 ibadetle-
ri dort kapinin ilki olan seriat kapisinin bir geregi olarak gormekte, bu ibadet-
lerle ilgili teklifin seriat makamindaki kisiler i¢in gegerli oldugunu kabul etmek-
tedirler. Kendilerini “tarikat makaminin” miintesipleri olarak gordiikleri icin,
seriat makaminin ibadetleriyle miikellef olmadiklarini diisiinmektedirler. Te-
mel Islami ibadetler ile ilgili tutumlarinda goz ardi edilmemesi gereken bir
nokta da Safevi etkisiyle benimsenen teberra anlayisi, “Ali’yi sevmeyeni sev-
memek” seklinde genel bir anlam igerse de 6zel durumda “6teki” olarak kabul
edilen Stinnilerden uzak durmayi ve onlara benzememeyi ifade etmektedir.
Alevilerin biiyiik ¢ogunlugu Miisliimanligl Siinnilikle es deger goriip Oteki
olarak gordiikleri Siinnilerin yapa geldikleri temel Islami ibadetleri Stekilerin
ibadeti olarak kabul etmekte; bazisina sekliyle, bazisina ismiyle bazisina da
benzeriyle kaim ibadetler ikame ederek alternatif ibadet sekilleri olusturmakta,
boylelikle farkliliklarini muhafaza ede gelmektedirler.33

Giintimiiz arastirmacilarinin Alevilik ve Bektasiligin senkretik ve hetero-
doks yapisinin inang kokenleri ve tarihsel arka plani hakkindaki goriislerini
sOyle ozetlemek miimkiindiir.

1. Aleviligin temeli antik Anadolu ve Mezopotamya kiiltiir ve inanglari-

dir. Bu goriisii savunanlar Anadolu’yu bir dinler, kiiltiirler, kiiltler, irklar moza-

30 (Jger, Cenksu, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Telakkileri”, Uluslararas: Bektasilik ve Alevilik Sem-
pozyumu I, Isparta, 2005, s. 297-299
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igi veya alasimi gormektedirler. Onlara gore Anadolu Aleviligi tiim Anadolu
uygarliklarinin sentezi olarak giiniimiize gelmistir. Hititlerden 1yonya’ya, Ana-
dolu uygarliklarindan Bizans’a kadar tiim kiiltiir, uygarlik ve irklarin Anadolu
Aleviliginin olusumunda etkisi vardir. Anadolu Miisliimanlastirilirken, burada
yasamis olan tiim uluslarin inanglari, kiiltiir ve kiiltleri Miisliimanhga degisik
bir yorum getirmistir.?* Bu yaklasimin gormek istemedigi ve {izerinde durma-
dig1 faktor Orta Asya ve Maveraiinnehir gelenegidir.

2. Aleviligin temeli Zerdiistilik ve Mazdekizm gibi eski Iran dinleridir.
Dolayisiyla Alevilik Tiirk kokenli degil, Kiirt kokenlidir. Bu yaklasim Anadolu
Aleviligini Zerdiist dininin Islam tarafindan yozlastirilmasi olarak gérmektedir.
Bu tiir yaklasimlar daha ziyade Kiirt agirlikli bir Alevilikten s6z etmektedir.
Onlara gore Kiirtler, Miislimanlastirildiktan sonra eski dinleri olan Mazdeizm
ve Zerdiist dininin inang ve kiiltiinii korumuslar, Miisliimanlikta ortak 6zellik-
leri benimsemisler ve bir Zerdiist dini “heterodoksisi” olarak Alevi olmuslar-
dir.?? Eger Alevilik Kiirt agirlikli ise neden “Ayin-i Cem”de Tiirkce ibadet ya-
pimakta, Arapca dualar okunmaktadir. Kuskusuz Tiirkce ibadet eden Anadolu
Alevilerinin bir boliimiiniin Zazaca veya Kirmanca konustugu bir vakiadir. Bu
ii¢ goriiste de eski Tiirk inang ve kiiltiirlerinden, dinlerinden gelen katkilarin
onemi ve rolii yok sayilmaktadir. Tiirkiye Aleviligi yalnizca Tiirklerden ibaret
degildir. Belli oranda Kiirt Alevileri de vardir. Ama Alevilik ve Bektasilik miin-
hasiran Kiirtlerin yarattig bir olgu degildir.

3. Alevilik ve Bektasiligin temeli eski Tiirk Samanizm’idir. Bu goriis Ziya
Gokalp’den beri kabul edilen Fuad Kopriilii tarafindan gelistirilen eski ve yer-
lesik bir goriistiir. Bu goriis Mehmet Eroz tarafindan da kuvvetle vurgulanmis-

tir. Orta Asya’dan gelen Tiirk boylar1 Islam dinini kabul edince, eskinin 6rf ve

31 fsmet Zeki Eyiiboglu, Alevilik Siinnilik, Islam Diisiincesi, Istanbul, 1979: Ismet Zeki Eyiiboglu,
Biitiin Yonleriyle Bektasilik (Alevilik), Derin Yaynlari, Istanbul, 2010; Faik Bulut, Alisiz Alevilik,
Donuk Yayinlari, Ankara, 1997.

332 Cemsid Bender, Kiirt Uygarhiginda Alevilik, Kaynak Yaymlari, Istanbul 1991; E, Xemgin, Aleviligin
Kokenindeki Mazada Inanci ve Zerdiist Ogretisi, Istanbul 1995; Munzur Cem, Dersimde Alevilik, Peri
Yaym_lan, Istanbul 1999; Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlar’da Alevi Yerlesmesi, M_ozaik
Yay. Istanbul, 1995; Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimi, Mozaik Yay. Istan-
bul, 1990; Nejat Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii, Hamburg, AKM Yayinlari, 1990.
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adetlerini, tapinma bigimlerini saman gelenekler icerisinde bir sentezle, eski orf
ve adetlerini, kiiltlerini, kiiltiirlerini islam potast icinde eritmislerdir.3®

4. Alevilik ve Bektasiligin inanclarinin temelinde eski Orta Asya Sama-
nizm’i kadar, belki ondan da fazla, 6zellikle Budizm gibi eski Uzak Dogu, Zer-
diistilik, Mazdekizm ve fakat miinhasiran Maniheizm gibi antik Iran dinlerinin
¢ok onemli katkis1 bulundugu, hatta bir 6lciide Hiristiyanlik ve Musevilik etki-
lerinin ve tabii olarak antik Anadolu ve Mezopotamya mitolojisinin de pay1
oldugu sOylenebilir. Alevi ve Bektasi inanglarinin yalnizca belli bir etnik, dini
koken ve kiiltiiriin degil, Orta Asya’dan Balkanlara kadar uzanan genis bir
cografyanin iirtinii oldugu goriilmektedir. 33

Bugiin, muhafazakar Bektasi ve Alevi gevreleri, sz konusu bu senkre-
tizmi reddetmekte, inanglarimin bu gibi Islam dig1 kaynaklardan degil, yalnizca
[slam’dan kaynaklandigini 6zellikle vurgulamaktadirlar. Bu anlamda Aleviligin
Sii renkler ve motifler tasiyan, ama bir mezhep 6zelligi de tasimayan, tasavvufi
yani agir basan, tanri-doga i igeligi (panteist) bir mistik inang ve ahlak 6gretisi

oldugu da soylenmektedir.33 Tesekkiir ederim.
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