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Kaynak Degeri Acisindan islam Halk Ogretisindeki Mit
ve Efsaneler

Dog. Dr. Hatice K. ARPAGUS"

Giris

Boyle bir tebligde mitoloji tamimi ve dzellikle Islam ve Islami kiiltiirle
olan baglantisi tizerinde durmak gerekmekle birlikte hem simdiye kadar sunu-
lan tebliglerde bunun iizerinde durulmus olmas: hem de zaman agisindan kisit-
I1 bir vaktin bulunmasi bdyle bir anlatima gitmeyi gereksiz kilmaktadir. Ancak
su kadar var ki mitin degisik bakis acilar1 tarafindan yapilan tanimlarinda ge-
nellikle objektif gercekligi bulunmayan anlatilar1 dile getirmek amaciyla kulla-
nilan bir kavram oldugu ifade edilmektedir. Genis bir alanda etkisi ve fonksi-
yonu bulundugundan neligi ve nasilligiyla ilgili uzun bir ge¢gmis bulunmakta-
dir. Siiphesiz bu hal onun oldukga tartisildigini ve Bati diinyasinda kutsalla
baglantis1 oldugunu veya kutsal addedilmesinden hareketle salt masal veya
hikaye seklinde degerlendirilemeyecegi kanaatini ortaya g¢ikarmaktadir. Yine
paralel baglamda Eliade mitin birbirini tamamlayan ¢ok sayida bakis agisina
gore yorumlanabilecek son derece karmasik bir kiiltiir gergekligine tekabiil
ettigini ifade etmektedir.!

Islam cergevesinden olaya bakildiginda -bugiin kullanilmis olsa da- dog-
rudan mit ve mitoloji kavraminin -kelime itibariyle- varligina rastlanmasa da
fonksiyon itibariyle ona esdeger ¢alisma alaninin bulundugu goézlemlenmekte-
dir. Erken dénemden itibaren basta Kur'an-1 Kerim’in yorumlanmasi ve hadis-
lerin rivayet ve tedvin faaliyeti olmak {izere varligini degisik sekillerde giinde-
me getiren bu konu, Islami biinyeye girip girmemesi ve karsisinda nasil bir
tavir takinilmasi gibi sorular esliginde varligini hissettirmistir. Bu da aslinda
Bat1’dan farkli olarak mit ve mitolojinin Islam’da kutsal kabul edilen bir gecmisi
olmadigini veya Batidaki gibi ona kutsali temsil eden hikaye goziiyle bakilma-

digin1 ortaya koymaktadir. Nitekim terimsel olarak hareket edildiginde

* Marmara Universitesi {lahiyat Fak. Ogretim Uyesi
1 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri (trc. Sema Rifat), Istanbul 2011: Om yay. s. 15.
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israiliyyat, hurafe, bidat, kissa, mevzu ve zayif hadis ad1 altindaki isimlendir-
meler onunla ilgili tartisma alaninin bulundugunu ve degerlendirmesinde bazi
kistaslarin bulundugunu gostermektedir. Dahasi bu terimlerin her biri farkh
sekillerde Islam dis1 hikaye, masal veya efsane tiirii olaylarin varligim ve bunla-
rin Islami biinye igerisindeki konum ve durumuyla ilgili ¢alisma alanlariin
durumunu ifade etmektedir. Din dili agisindan bakildiginda dolayl anlatim,
miitesabih, mecaz, sembol gibi anlatim ve ifadeler de yine bu alandaki malze-
menin bu agidan incelendigini gostermektedir. Nitekim erken donemin tartis-
ma konularinin basinda da miitegabihin karsisinda nasil bir tavir takinilmasi
gerektigine dair tartismalarin yer almasi ve farkli diisiince sistemlerinin dillen-
dirilmesi bu meselenin Islam diisiincesinde de farkli cergeveden incelendigini
gostermesi agisindan 6nemlidir.

islami Halk Ogretisinin Alan ve Kapsam1

Bu perspektiften hareketle teblig konusu olan Islami halk 6gretisine ge-
lince konuyla baglantili olarak alan belirlemesine gitmek gerekecektir ki bu
sirada zaman ve dénem gibi esaslar1 da dikkate almak kaginilmazdir. Ogreti
tanimi kitabin merkezde oldugu alandan hareket etmenin isabetli olacagim
ortaya koymaktadir. Tam burada Osman Nuri Ergin’den “otodidakt” terimini
odiing almak uygun olacaktir. 56z konusu terim kitap merkezli egitimin nasilli-
g1 ve seklini bir bakima yaygin egitim, bir yoniiyle de kendi kendini yetistir-
me niteliginden hareketle anlatmaktadir.? Cergevenin bu sekilde ¢izilmis olmasi
da Islami halk &gretisi tanimlamasinda geleneksel olana gitmeyi kaginilmaz
kilmaktadir. Nitekim Osmanli’dan giiniimiize takip edilen siirecte basta egitim
tarihi ve hatirat kitaplarina yapilan miiracaatta ¢agdas mekanizmalardan biri
sayilabilecek televizyonun, medya ve bilgisayarin evlerde merkezi konumu
almasindan once yaygin egitimin, yaygin egitimde de kitap merkezli sohbetle-
rin esas oldugu bilgisine ulasilmaktadir. Giiniimiizde gazete ve dergi, internet
ve televizyon gibi gorsel ve yazili medyada egitim, 6gretim ve eglencenin bir

arada yliriitiildiigli faaliyetlerin yerine biitiin bunlarin insan hayatina yer

2 Bu kurumlarda egitim alanlar arasinda Katib Celebi, Muallim Cevdet ve Ahmed Cevdet gibi
isimlere rastlamak miimkiindiir (Osman Ergin, Maarif Tarihi, Istanbul 1977, 1, 108, 112, 375;
amlf., Muallim M. Cevdet’in Hayat: Eserleri ve Kiitiiphanesi, Istanbul 1937, s. 9, 17; Cevdet Pasa,
Tezikir [nsr. Cavid Baysun], Ankara 1986, s. 8, 10).
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edinmesinden 6nce kitap merkezli sohbet, eglence ve egitim anlayisinin bulun-
dugu kabul edilmektedir. Iste bu siirecteki eserler, sifahi kiiltiiriin esas oldugu
toplumlarda bu kiiltiire dayanak olusturan ve onu besleyen metin niteligini
tasimaktadir.

Bu tiir kitaplarin merkeze alindig1 meclisler arasinda cami, tekke ve evle-
rin misafir odalar1 bulunmaktadir. Ozellikle kisin uzun gecelerinde bu tiir yer-
lerde kurulan meclislerde okuma yazma bilen bir kimsenin dnderliginde bu tiir
eserlerden belli boliimler okunarak {izerinde konusulmus ve dini-ahlaki sohbet-
ler yapilmistir.? Halkin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan din egitimi amagcli olarak
okunan ve dinlenen kitaplar kendi konular itibariyle ahladk, mev-‘iza, siyer,
ilmihal ve dua kitab: seklinde tasnif edilebilecek muhtevaya sahiptir. Bunlar
sifahi kiiltiiriin esas oldugu toplumda bu kiiltiire dayanak olusturan ve onu
besleyen metin tiirleri i¢cinde yer alan eser gesitleridir. Bunlarin muhteva agisin-
dan tasnifi miimkiin olmakla birlikte metot agisindan incelendiginde hemen her
birinin -bugiinkii deyimle ifade edilecek olursa- halkin nabzini tutacak nitelikli
eserler oldugu anlasilmaktadir. Boyle bir tespite gitmede eserlerin popiiler nite-
liklerinin ve ¢ok yaygin olmalar1 yaninda donemlerinden bu giine varincaya
kadar hemen her evde bulunmalari gibi hususlar etkin olmustur. Yine onlarin
kullaruldiklar dil ag¢isindan durumlarina bakildiginda duygu ve diistinceleri
harekete gecirecek tarzda kaleme alindiklar1 bu amagcla basta tegbih, sembol ve
kissa olmak {tizere dolayli anlatimin hemen tiim unsurlarini kullandiklar: go-
riilmektedir. Nitekim Muhammediyye, Ahmediyye ve Marifetndme'nin siir seklin-
de olmalar1 bu konudaki etkinliklerinin bir bagka yoniinii gostermektedir. Di-
ger bir drnek olan Mizrakli [lmihal’in de akilda kalmay1 kolaylastirmak amaciyla
yer yer formiillestirmeye gitmesi, bazen de ritim ve ses uyumuyla konunun
hatirlanmas1 ve 6grenilmesini kolaylastirilmas: sifahi kiiltiire hizmet edecek
yapida oldugunu ortaya koymaktadir. Yine hemen her birinin konularin anla-
tim1 sirasinda vurgulamak istedikleri hususlarda sayisal ve kalipsal ifadelere
sik¢a bagvurmayi tercih etmeleri bu konudaki kalicilig1 saglayan esaslar arasin-

da yer almaktadir. Bu konudaki en yaygin kullanim da kirk, yedi, yetmis, yedi

3 Konuyla ilgili genis bilgi igin bk. Hatice K. Arpagus, Osmanl Halkimin Geleneksel Islim Anlaysi,
Istanbul 2006, s. 66-76.
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yliz, yedi bin gibi sayisal ifadelerdir ki 6zellikle tergib-terhib amagli cennet
nimetleri ve kosk tasvirleri ya da azap motifleri veya bagislanacak giinahlarda
rastlanmaktadir.

islami Halk Ogretisindeki Mit ve Efsaneler

Halkin bir bakima uyuyan insan gibi oldugu ve bu benzetmeden hareket-
le uykuda muhakeme kabiliyetinin duracag: ve zihne bir takim hayallerin yer-
lesmesinin kolay olacag: diisiiniilmektedir. Olaylarin fevkalade giizel ve efsa-
nevi motifler tasiyan yonlerinin de halk tizerinde daha etkili oldugu ve muhay-

yileleri en iyi sekilde canlandirabilenlerin halka rahatca etki ettigi kabul edil-

mektedir." Iste bu esasa cevap verebilecek sekilde kaleme alinmig olan eserler
anlatim sirasinda da etkinliklerini saglamak amaciyla dolayli anlatim metodu-
nu tercih ettiklerinden efsane, mit veya Islamlastirilmis efsanelere sikca bas-
vurmuslardir. Ozellikle dolayli anlatimin tercih edilmesi eserlerin hitap ettigi
kesim dikkate alindiginda isabetli bir yontem olarak goriilmeye miisaittir. An-
cak konu hakkinda daha iyi bir kanaat elde etmek i¢in mit ve efsane 6rneklerini
gormek ve bunlarin kaynak degerine bakmak anlasilmay1 saglama agisindan
isabetli bir yoldur. Dolayisiyla onlarin halk &gretisindeki durumlarin deger-
lendirme yollarindan biri de tarih icindeki seriivenlerini ve Islami literatiire
giris sekil ile yollar1 tizerinde durmay1 kaginilmaz kilmaktadir.

Mitsel bilginin yogunlukta oldugu alanlara gelince bunlarin basinda ya-
radilis konular ile diinyanin sonu, kiyamet ve ahvaliyle alakali meseleler ile
melek, cin ve seytan gibi semavi varliklarla ilgili malumatta yogunlasmanin
bulundugu dikkati cekmektedir. Diger 6nemli bir alan da peygamber kissala-
rinda ve Hz. Peygamber’in konumu ve durumuyla ilgili anlatimlarda kendini
hissettirmektedir. Ancak bu konularin hemen her birinde mitsel bilginin Batili
literatiirde kutsala tekabiil etmesine benzer bir tarzda dini motifler esliginde
genisletilip zenginlestirilmis bir sekilde giindeme geldikleri dikkati ¢ekmekte-
dir. Dolayisiyla yukarida mitin Bat1 diinyasindaki durumuyla Islam diinyasin-
daki konumunun benzer olmadig1 ifade edilse de Islam’daki uygulamalarin
mitolojinin fonksiyonelligine yakin bir tarihinin bulundugunu gosterecek sekil-

de oldugu soylenebilir.

Le Bon, G. Kitleler Psikolojisi (trc. S. Demirkan), Istanbul 1974, s. 71-72.
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Bunlardan yaratilis, konusu itibariyle evrenin ve insanin yaratilist olmak
tizere iki kategoride incelenecek mahiyettedir. Alemin yaratilis1 vahdet-i viicud
anlayisindan miilhem olarak Hz. Peygamber’in ruhani varligimin nur seklinde
tezahiiriiyle gerceklesmektedir. Nitekim “Allah’in ilk yaratti$1 sey benim nu-
rumdur”’ anlamindaki hadisin de temel tegkil ettigi bu diistinceye gore masiva
Peygamber’in nurundan sudur etmistir. Yaratilis da kisaca su sekilde meydana
gelmistir. Allah Teala kendi nurundan Hz. Peygamber’in nurunu yaratmis ve
onu bir siire bekleterek dorde bolmiis ilk boliinmeden kalem, levh ve arsi, dor-
diinciintin tekrar dorde boliinmesinden hamele-i ars, kiirsi ve melekler, tig¢lincti
boliinmeden gokler, yerler, cennet ve cehennem, dordiincii boliinmeden mii-
minlerin gozlerinin, kalplerinin ve dillerinin ruhu ile Hz. Peygamber’in pak
ruhlar1 yaratilmistir.® Diger bir anlattimda nurun doérdiincii boliinmesinden
sonra Hz. Peygamber’in ruhu yaratilir. Daha sonra Allah Teala dort dali olan
“seceretii’l-yakin”i yaratip ruhu fanus i¢inde bunun tizerine koyar. Ruh burada
kirk bin y1l Allah’1 degisik tesbihlerle zikreder. Sonra Allah onun karsisina bir
ayna yaratip bu aynaya bak diye emreder. Ruh da bakar. Kendi giizel stiretini
goriip siikretmek iizere bes defa secdeye kapanir. Her secdesinde yiizer yil

kalip tesbih eder. Bu secdelerin her birine karsilik Muhammed timmetine bes

vakit namaz farz kilimir.” Nurlarin béliinmesi suretiyle var olan kalem, levh, ars

ve kiirsinin® anlatimi sirasinda, biiyiikliikleri ve Hz. Peygamber’in nurunu

5 Kara Davudzade Muhammed b. Ahmed, Tevfiku muvaffaki’l-hayrdt fi serhi Deldilii’l-hayrdt: Kara
Divild, Istanbul 1266, s. 50.

6 Kara Ddviid, s. 88-89. Kalemle ilgili olarak Mukatil'de yer alan rivayetten birisi soyledir: kendi-
siyle yazi yazilan kalem nurdan olup uzunlugu da gokler ile yer aras: kadardir. Melekler onunla
ademoglunun amellerini levh-i mahfuza yazmustir. Nitekim Eb{i Cehil ve Utbe gibi Mekke kafir-
leri Hz. Peygamber’e delidir diye iftirada bulununca Allah baliga, kaleme ve meleklere insanla-
rin amellerini satir satir yazmalar amaciyla kasem etmistir (Mukatil, Tefsirii Mukatil b. Siileyman
[thk. Abdullah Mahmut Sehhate], Kahire 1979, 1V, 404).

Kara Ddviid, s. 217.

8 Kiirsi ve onu tasiyan meleklerle ilgili olarak Mukatil’in anlattiklar1 kisaca sdyledir: kiirsinin her
bacaginin uzunlugu altinda bulunan yedi gok ve yedi kat yer kadardir. Bunlarin kiirsiye nispetle
kiigtikliigii ise ¢ok genis bir diizliikteki bir halka gibidir. Kiirsiyi dort melek tasir ve bunlarin her
birinin dort yiizii vardir. Meleklerin ayaklar1 en asag1 yerin altinda bulunan kayanin altina kadar
uzanir ki bu da bes yiiz yillik mesafeye denk gelir. Her bir yer katmani arasinda ise ytiz yillik
mesafe bulunmaktadir. Meleklerden birinin y{izii insan suretine benzer ki suretlerin efendisi
budur ve bu melek insanogluna rizik verilmesini ister. Diger melegin y{izii hayvanlarin efendisi
okiiz suretine benzer, o da biitiin hayvanlar igin rizik ister. Okiiz seklindeki bu melegin yiiziinde
buzagiya tapildigindan beri bir gesit utangaglik ifadesi vardir. Bir diger melegin yiizii de kusla-
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gormeleri, etrafindaki degisik biiyiikliikteki melek tasvirleri esliginde giindeme
gelmektedir. Mesela arsin biiyiikliigiiyle ilgili olarak Hz. Ali'nin sordugu bir
soruya Peygamber’in cevabi soyledir: Arsin ii¢ yiiz altmis bin ayagi, her aya-
ginda da ti¢ yliz altmis bin alem, her alemde ii¢ yiiz altmis bin meydan, her
meydanda {i¢ yiiz altmis bin sehir ve bu sehirlerde de Allah’tan baskasinin bi-
lemeyecegi kadar mahl{ik vardir. Allah Tealad onlardan istigfar etmelerini, seva-
bini da Ebh Bekir, Omer, Osman ve Ali'yi sevenlere bagislamalarini ister. Yine
arsin ayaklar1 arasinda ii¢ yiiz altmis bin alem, her alemde {i¢ yiiz altmis bin
sehir, her sehirde de binlerce mahliik vardir. Allah bunlardan da Ebd Bekir,
Omer, Osman ve Ali'yi sevmeyenlere lanet etmelerini ister.’

Sidre de arsin altinda kiirsiiniin karsisinda cennetlerin iistiinde beyaz in-
ciye benzer bosluktadir ki tuba agac1 da buradadir ve Cebrail ile ona yakin me-
leklerin mekani buradadir. Hz. Peygamber de mi‘rac sirasinda gordiiklerini su
sekilde anlatir: Agacin yapraklarinin hepsi ¢ekirge gibi parlayan, yildizlar gibi
151k veren melekler tarafindan sarilmistir. Cebrail’in makama yesil ziimriit bu-
daklarindan birindedir. Burasinin ytiksekligi yiiz binyillik yoldur, nurdan bir
sergi dosenmis, iizerinde de kirmizi yakuttan bir mihrap vardir. Bu mihrap
Cebrail'in makamidir, éniine de Hz. Peygamber i¢in bir kiirsi konulmustur.
Cebrail Resl-i Ekrem’i alip bu kiirsinin iizerine oturtur. Bu kiirsinin oniindeki
on bin kiirside Tevrat'1 yazan, bu kiirsilerin ¢evresindeki kirk bin kiirside de
Tevrat’1 okuyan melekler vardir. Kiirsinin sag yanindaki yesil ziimriitten on bin
kiirsideki melekler Incil’i yazarken bunlarin gevresindeki kirk bin kiirsideki
melekler de Incil'i okumaktadirlar. Sol taraftaki kiirsilerde ise melekler Zebfir'u
yazmak ve okumakla mesguldiirler. Kiirsinin arkasinda da Kur’an-1 Kerim

okuyan ve yazan melekler ve kiirsiler bulunmaktadir.

rin efendisi kartala benzer ki o da Allah’tan kuslara rizik verilmesini diler. Meleklerden bir dige-
rinin yiizii ise yirtict hayvanlarin efendisi arslanin suretine benzer, bu da Allah’tan yirtic1 hay-
vanlar igin rizik ister (genis bilgi i¢in bk. Mukatil, Tefsir, I, 213).

9 Yazicizade Ahmed Bican, Envirii'l-dsikin, Istanbul 1306, s. 14-15.

10 Kara Daviid, s. 217-218. Konuyla baglantili olarak Mukatil’in rivayetine bakildiginda o, Peygam-
berin Rabbi'ni Sidretii’l-miintehada goérdiigiinii nakletmektedir. Sidetii’l-miinteha’mn yeri yedi
kat semanin iistiindeki arsin sag tarafinda dallar1 inci, mercan ve zebercetten olan bir agactir,
Mukatil ona tuba agaci adim1 da vermektedir. Govdesinden Selsebil ve Kevser adinda iki irmak
¢ikmaktadir. Miinteha denmesi yaratilmis olan meleklerden higbirinin ilminin ona ulasamama-
sindan kaynaklanmaktadir. Onun 6tesini Allah’tan bagkasi bilemez. Sidrenin yapraklarindan her
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Fizik alem ile insanin yaratilisinda da yukarida 6rnegi verilen sekilde ay-
n1 tarz ve iislubun hakim oldugu dikkati ¢cekmektedir. Mesela kainatin yaratilisi
bn Abbas’tan gelen bir rivayette Allah’in latif bir cevhere bakmasi ve cevherin
ilahi heybetten ikiye yarilip yarisindan ates yarisindan da suyun yaratilmasi
seklinde olmustur. Su ates {izerine akinca duman ve buhar ¢ikmis, bundan gok-
ler, suyun kopiigiinden de yerler yaratilmigtir. Yerler iki giinde yaratildiktan
sonra daglar direkler seklinde kilinmis, daha sonra gokler de iki giinde yaratil-
mistir.! Bu sirada yaratilan daglarin sayis1 yetmis alt1 bin alt1 yiiz yetmis tigtiir.
Daha sonra Allah ziimriitten goge bitisik gogiin Ortiislinii yesile doniistiiren
yeryiiziinii cevreleyen Kaf dagin yaratmistir. Kaf dagina miivekkel bir melek
vardir diger daglar da damarlarla ona baglanmistir. Nitekim Allah bir immeti
helak etmek isteyince damarlar1 ¢ekerek yeri altiist eder. Kaf dagmin ardinda
daglar, daglarin ardinda da yetmis bin alem ve i¢cinde melege benzeyen yaratik-
lar vardir.? Yer ve gok katmanlar1 ve isimleri ile i¢cinde yasayan yaratiklardan
bahseden tasvirlerin de genellikle Tbn Abbas’a nispet edildigi dikkati cekmek-
tedir. Bunlardan yerle ilgili malumat kisaca su sekildedir: Yer yaratildiktan
sonra sabit kalmas: saglanmak amaciyla bir melek onu iki eliyle kucaklamais,
melegin altina bir tas, tasin altina okiiz, okiiziin altina bagka bir tas, tasin altina
balik, baligin altina deniz, denizin altina da havanin konulmas: suretiyle yerin
dengesi saglanmistir.’

Ancak insan ve adlemin yaratilis1 yaraticisinin Allah olmast agisindan

dinle baglantili konular arasinda yer almakla birlikte asil ilgi alanimin bilim

biri iimmetlerden birini golgelendirir ve {izerinde de Allah’1 zikreden bir melek vardir. Yaprak-
larindan biri yerytiziine getirilse biitiin yer ehli her cesit meyve ve elbiseden olusmus nura gark
olur, bir adam bir deveye binip onu tavaf etmek istese bindigi yere gelmeden &nce yaslamr( ge-
nis bilgi i¢in bk. Mukatil, Tefsir, IV, 160-161).

1 Yazicizade Mehmed, Kitib-1 Muhammediyye, Istanbul 1300, s. 22-23.

12 Envarii’l-dsikin, s. 17, Muhammediyye, s. 26-28; Marifetnime, s. 16. Arastirmalar Anadolu halki da
kainat daglarimin disinda diinyay: ¢epegevre kusatan, icinde periler ve devler bulunan Kafda-
g1'na inandig1 bilgisini vermektedir (bk. Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, Istanbul
1973, s. 58). Ancak bu tiir rivayetler mevz@ hadislere dair &rnekler arasinda zikredilmektedir
(Ali el-Kar, el-Esrdrii’l-merfii‘a [nsr. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag], Beyrut 1406/1986, s. 429-430;
ayrica bk. Tzmirli, Siyer, stanbul 1332, s. 101; M. Semseddin, Hurdfittan Hakikate, Istanbul 1332, s.
260, 280).

13 Marifetndme, s. 16. Balikla ilgili olarak Mukatil Kalem 68/1. ayetin yorumunda “nin”un balik
anlamina geldigini sdylemektedir. S6z konusu balik da yerin altindaki denizdedir (Mukatil, Tef-
sir, IV, 404).
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oldugu bilinen bir gergektir. Bu ¢erceveden hareketle nasslar incelendiginde
Kur'an ve stinnetin de bilimsel anlamda yaratilis1 konu edinmedigi goriilmek-
tedir. Dolayisiyla bu tiir rivayetler Islami gercevedeki eserlerde yer almis ol-
makla birlikte dogrudan bilimsel bilgi vermeyi amagladiklar1 sdylenemez. Bu-
nun yerine onlar mevcut durumlar1 ve muhtevalarindan hareketle yaratilisi
konu edinen efsaneleri dini motifler esliginde anlatmay1 tercih eden anlatimlar
olarak degerlendirilebilirler. Nitekim kalem anlatilirken besmeleye deginilmesi
ve onun ilk yazdig1 seyin besmele olmasi, dini inancta besmeleye yiiklenen
anlam1 gostermektedir Aymi sekilde yaratilistaki nurun degisik goriintiileri
sirasinda Hz. Peygamber’in giindeme gelmesi de onun tarihi varligindan ziya-
de varligin 6zii ve asli olmasi temasini 6n plana ¢ikarmakta ve bundan hareket-
le tarihte yasadig1 varligindan baska bir de ruhani bir hayatinin bulundugu
fikrini otaya koymaktadir.

Mitsel bilginin dini motiflerin esliginde anlatilmas1 degisik vechelerden
incelenmeye miisait olmakla birlikte fonksiyonel boyutu dikkate alindiginda
kayda deger etkilerinin oldugu kabul edilmektedir. Nitekim bilim ve teknolojik
kesiflerin olmadig1 zaman dilimlerinde tabiatla bas basa yasayan biiyiik kitleler
acgisindan konuya bakildiginda farkli vechelerin gériinmesi miimkiindiir. Tabiat
olaylarinin ve gelecegin bilinmezligi karsisinda halk, bu tiir metinlerde yer alan
dini motifler; ibadet ve dualarla hayatin1 anlamlandirma yoluna gitmis, gizem
ve bilinmezlikler karsisinda dini yonelisle bir tavir ve durus sergilemeye calis-
mustir. Bu sekildeki anlatim ve sonucundaki yonelisin temelinde dini muhtevali
egitimin de eglik ettigi dikkatlerden kagmamaktadir. Insan ile dlem arasindaki
insana huzursuzluk veren seylerden insani uzaklastirma temeline dayanan bu
yontemde insanin nefsinin (ben) egitimiyle diinyaya yoneltilmesinin insana
saglayacag1 bir¢ok faydadan bahsetmek miimkiindiir. Giiniin belli zamanlarin-
da okunan dualar, kilinan namazlar ve tutulan oruglar sayesinde insan, Allah
ve tabiat arasinda muhtemel baglanti kurarak hayatin1 anlamlandirma yoluna
gidecektir. Yine heniiz tabiata dair yeterli bilginin bulunmadig: bir zamanda
diinyanin melegin iki kolu arasinda bulunmas, tabiat olaylarinin melek, cin ve
seytanla baglantili anlatilmasi, gok giiriiltiistiniin meleklerin kili¢ sesi seklinde
sunulmasi, bazi insanlarin giinah ve ciiriimlerinin yerin damarlarini tutan me-

lekleri harekete gegcirerek depreme sebebiyet vermesi, bir¢ok hastaligin sebebi-
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nin cinlere baglanmasi seklindeki anlatimlar, her ne kadar bugiin icin yanlis
bilgi olarak kabul edilse de insan1 Allah’a baglamas: agisindan bazi kolayliklar
saglamis olmalidir. Kisacas1 mitsel bilgi destekli anlatimlarda bugtin tabiat ka-
nunlar1 veya siinnetullah diye isimlendirilen seyin ardinda melek, cin, seytan
ya da ismi melek, cin ve seytan olan olaganiistii giiglere sahip gizemli varliklar
hayal edilmis ve bunlarin tabiatta meydana getirebilecekleri tahribat yaygin
egitim amaciyla ve dini motiflerle sunulmaya calisilmistir. Iste bu metot konu-
sunun ve amaciin din egitimi olmas: ag¢sisindan tartisilabilir mahiyet arzet-
mekle birlikte bu sirada dua okumak, namaz kilmak ve orug tutmak gibi dini
ibadetlerin 6ngoriilmesinin insanin psikolojik diinyasimi yaptig1 etkiden hare-
ketle saglikli birey olusumuna katkida bulundugu kabul edilmektedir. Ciinkii
bu sirada bilinemez tabiat karsisinda hissedilen acziyet ile s6z konusu acziyeti
bertaraf etmenin yolu ayni anda giindeme gelmektedir. Ancak bu egitimin tat-
bikat1 aninda gerekliligin hadis veya Hz. Peygamber’den nakletme seklinde
sunulmasi s6z konusu anlati ve ¢oziimlerin hakikati temsil etme iddiasinin
bulundugunu ortaya koymaktadir. Diger bir ifadeyle mit, efsane ve kissa -her
ne kadar dolayli anlatim metodu olmakla birlikte- kendisini Hz. Peygamber
kaynakli oldugunu sdyleyerek hakikat ve dinin bizzat kendisi oldugunu sa-
vunmaktadir. Dolayisiyla o, gercek kimliginden farkli bir alana ge¢cmekte ve
gectigi alana da kendi renk ve seklini verme siirecini baglatmaktadir. Bu durum
onun hakikat iddiasindan hareketle gercegi tahrip edebilme gii¢ ve kapasite-
sinde oldugunu ortaya koymaktadir.

Biitiin bunlar da Islami literatiire giren mitsel bilginin kendi asli yapisiyla
degil de Islamlagma siirecinden gecerek ve Islami kimlik kazanarak dini biin-
yeye girdigini gostermektedir. Kur'an'dan sonra ikinci otorite olan siinnet,
fslami ilimlerin hemen her birinde 6nemli ikinci kaynak hiikmiindedir. Iste
mitsel bilgi kendi konumunu buraya yerlestirerek ya yaratilis konularinda ol-
dugu iizere Ibn Abbas gibi bir ravi veya “Hz. Peygamber buyurdu ki” gibi iba-
releri kullanmak suretiyle hadis seklinde etkisini ve giivenilirligini temin etme
yoluna gitmistir. Boyle bir yaklasim da s6z konusu anlatimin dini aidiyete
onem verdigini, hatta bizzat dini bir séylem olma iddiasinda bulundugunu
gostermektedir. Yani bilgiler her ne kadar farkli kiiltiir ve dinlerden gelmis

olmakla birlikte geldigi yerden ziyade bulundugu alani temsil etme temayii-
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liindedir. Diger bir ifadeyle mitsel bilgilerin orijini farkl: olsa da geldigi yerin
rengine girme kapasitesindedirler. Mesela Hz. Adem ve Havva'min yaratilist
gibi konulardaki bilgi satir1 satirina Kitab-1 Mukaddes’ten nakledilmekle birlik-
te, basinda dogrudan Hz. Peygamber’e nispetin bulunmasi, kendisini bulundu-
gu alanda 6nemli bir kaynak olan hadis seklinde sunma gayretinde oldugunu
gostermektedir. Bundan bagka mitsel bilginin muhtevasinda gnostik dinlerdeki
iyilik ve kotiiliik tanrisini1 animsatacak tarzda olaganiistii gii¢ ve biiyiikliikteki
yar1 tanrisal nitelikleri haiz kirk bin ayakli, kirk bin gozlii melek veya seytan
motiflerine de sikca rastlanmaktadir. Bu tip varliklar basta ars, kiirsi, ilk insa-
nin, diinyanin yaratilisi ve cennet-cehennem konular1 iginde degisik vesilelerle
giindeme gelmislerdir. Aslinda bu tiir varliklar gaybi nitelik tasidiklarindan
gergeklikleri Allah’'mn ilmindedir ve onlar hakkindaki bilgi nasslarla smirhdir.
Bu agidan mitsel bilgi bir taraftan geldigi alanda kendine uyum saglayacak ve
destekleyecek Islami motifleri alirken diger taraftan da kendi mesruiyetini te-
min etmek amaciyla Hz. Peygamber’den naklediliyormus gibi sunma gayreti
igine girmistir. Boylece o, sundugu anlatim ve malzemeyle bir taraftan gaybin
perdelerini aralarken, diger taraftan da s6z konusu bilinemezIligi devasa goz, el
ve ayak gibi organlara sahip olmak diliyle salavat okumak veya dua yapmak
gibi dini-maddi tarzda temin etmeye calismistir. Dolayisiyla mitsel bilgi sahih
haberlerdeki kisith muhtevadaki melek ve seytan anlayisina yar1 tanrisal veya
tabiatiistii kahraman ya da kozmoloji-eskatoloji mitoslarina doniistiirecek mal-
zemeyi ekleyerek sunmaktadir.

Benzer yaklasim ve tespitlerde bulunan Hawking de bilim oncesi insan-
larin inanglarimi su sekilde 6zetlemektedir: eski zamanlarda doganin nasil isle-
digini anlayamayan insanlar hayatlarinin her alanina hitkmetmeleri i¢in tanrilar
icat etmislerdir. Ask ve savas, giines ve ay tanrilari, hatta depremlerin de tanri-
lar1 oldugu distintilmiistiir. Tanrilar memnun edilirse insanlara iyi hava ve
baris ihsan edildigi, hastalik ve felaketlerden korundugu kabul edilmektedir.
Memnun olmadiklart zamanda ise kuraklik, savas ve salgimnin olacag: diisii-
niilmektedir. Dolayisiyla tabiattaki neden sonug iliskisi anlasilamadig1 zaman-
da tabiata yonelik tanrilar veya yari tanrisal varliklarin devreye girdigi goriil-
mektedir. Stiphesiz ge¢mis toplumlarin tabiat olaylarini bilmeleri ve anlamlan-

dirmalar1 miimkiin degildir. Bu bakis agist gercevesinde volkanlar, depremler,
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firtinalar, salginlar goriiniir bir neden olmaksizin meydana gelmektedir. Bun-
dan otiirii tabiatin siddetli hareketlerini kotii niyetli tanrilar panteonuna atfet-
mek olagandir. Felaketler genellikle tanrilarin kizdirilmis oldugunun isareti
olarak algilanmaktadir.’* Hawking’in Hiristiyan diinyasindan hareketle bilim-
sel bilgi Oncesi insanlarin tabiati anlamlandirma ¢abalarina benzer gayretlerin
[slami literatiirde de yer aldigi ve basta Kaf dagmin konumu, damarlarinin
yerin hemen her tarafin1 kaplamasi ve gerektiginde yerin bu damarlar vasitasiy-
la sallanmasi ya da depremlerin olmasi, ay ve giinesin melekler tarafindan ta-
sinmast gibi O6rneklerde de benzer anlatimlara rastlanmaktadir.’> Yine aym
tarzdaki yaklasim neticesinde ra’din bulutlar1 kamgiyla yoneten bir melek veya
bulutlar1 yoneten meleklerin reisi oldugu, gok giirlemesinin ra’din Allah’l
hamdetmesi, diger meleklerin de ondan korkarak tesbih etmesinden kaynak-
landig1 ve yildirimlar gondererek diledigini carptigr seklindeki anlatimlar da
benzer yaklasim 6rnekleri arasinda yer almaktadir.16

Kaynak Degeri

Islami 6gretideki mitsel bilgilerin cesitleri ve sekilleri hakkinda bilgi
verdikten sonra bunlarin degerlendirilmesine gecildiginde bunlar tizerine yap1-
lan ¢alismalarin biiyiik cogunlugu ittifakla israiliyyattan oldugu veya mevzu ve
uydurma rivayetler arasinda yer aldiklar1 noktasinda bulusmaktadir. Biz de bu
calismada bu durumu yinelemek yerine bu hususun degerlendirilmesi igin
fslam diisiince tarihinde bdyle bir gelisime zemin hazirlayan etkenler ve gelis-
meler {iizerinde durmanin uygun olacagim diistinmekteyiz. Bu amagla
israiliyyatin Islami yapida nasil yer edindigi ve hangi durum ve sartlarin buna
sebebiyet vermesiyle ilgili soruyla baslamak uygun olacaktir.

Kelime anlami agisindan bakildiginda israiliyyatin Islam disinda israilo-
gullariyla ilgili bilgileri ifade etmek amaciyla kullanildig1 diisiiniilse de aslinda
tiim eski din ve kiiltiirlerden gelen bilgilerin genel ad1 oldugu kabul edilmekte-
dir. Konu agisindan bakildiginda israiliyyatin yogunluklu oldugu alanlarin
basinda yaratilis, kiyamet, cennet ve cehennem tasvirleri, gecmis peygamber

kissalar1 gibi alanlarin yer aldig1 dikkati cekmektedir. Bu da itikad ve amelin

14 Stephen Hawking, Biiyiik Tasarim (trc. Selma Ogiing), Istanbul: Dogan Kitap s. 20-21.
15 Arpagus, a.g.e, s. 151-159.
16 Genis bilgi icin bk. Envdrii’l-dsikin, s. 299; Kara Daviid, s. 733; Arpagus, a.g.¢, s. 399.
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disindaki konularda israili malzemeye basvurmanin mahzurlu goriilmedigini
gostermektedir. Tk dénemlerde israili bilginin kullanilmasina miisamahayla
bakilmasinin temelinde diger dinlere ait unsurlarin Islam'in giivenilirligine ve
ilahl kaynakli olusuna bir zarar vermeyecegi kanaatinin etkin oldugu diisii-
niilmektedir. Nitekim bu yaklasimin tabii uzantisinda Kur'an'da yer alan tarihi
hadiseler, peygamber kissalari, Hz. Meryem ve ashab: kehfle ilgili beyanlarin
detaylandirilmasinda israili bilgileri kullanmanin bir sakincas1 olmadig: diisii-
niilmiistiir. Ancak s6z konusu bilgi ve malzeme hadis seklinde geldiginden bu
tiir anlatimlarin hadis teknigi agisindan da incelenmesi zarureti dogmustur.
Boyle bir yaklasim sonucunda metin ve sened agisindan incelenen rivayetler
isnad agisindan zayif ve mevzu kabul edildikleri halde reddedilmek yerine
metin acgisindan da degerlendirilmeye calisilmistir. Mesela bunlar arasinda ko-
nusu inang ve ibadete tekabiil edenlerin kullanilmasiin uygun olmadig: ifade
edilirken ahlak, mev‘iza ve gayba taalluk edenlerin senedi sahih olmasa da
kullanulabilecegi diisiiniilmiistiir. Hatta bu meselenin temellendirilmesinde de
israili bilginin Kur'an ve siinnet 1s1§inda sahih, uydurma veya dogrulugu ve
yanlisligi incelenmeye deger bilgiler olmak {izere {i¢ grupta degerlendirilmesi
gerektigi diistiniilmiistiir."”

Israiliyyatin kullanilmasimin tarihine bakildiginda Hz. Peygamber déne-
mine kadar gittigi, ancak daha sonraki asirlarda daha hizli ilerleme kaydettigi
anlagilmaktadir. Inang ve ibadet digindaki alanlarda ve &zellikle gegmis pey-
gamberlerle ilgili kissalarda israiliyata bagvurulabileceginin diisiiniilmesi tefsir,
tarih ve menakib kitaplarina bu tiir rivayetlerin girmesinin yolunu agmustir.
Nitekim Kur'an'da yer alan ge¢mis iimmetlere dair kissalarda zaman ve mekan
gibi ayrintilara gidilmeksizin ibret vesilesiyle durulmasi, Kur'an dig1 kaynak-
lardan bu anlatimlarin veya bos birakilan yonlerin tamamlanmasina gidilmistir.
Aslinda boyle bir yaklasim Kur'anin ibret verici olmaktan ziyade tarihten bah-
settigi on kabuliiyle hareket etti§ini gostermektedir. Bu sekildeki anlayis ve
uygulama bu tiir kissalarin tarihi olay olarak algilanip tamamlanmasi igin geg-
mis din ve kiiltiire] malzemeden istifade edilmesi yolunu agmis ve Yahudi ile

Hiristiyan kitaplar1 yaninda sifahi kiiltiirden de faydalanilmasina vesile olmus-

17 fbn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), Clze: hicr 1997, 111, 77.
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tur. Bu amagla farkl kiiltiirlerden bilgilerin alinmasinda bir beis gérmeme veya
daha esnek davranilmasina sebebiyet verecek bir tutum sergilenmistir. Yine s6z
konusu tutumun temelinde israili rivayetlerin Islamiyet'i yalanlamaktan ziyade
onu destekleyen sahitler olarak goriilmesi ve bunlarin dine zarar vermeyecegi-
nin diistiniilmiis olmasidir. Nitekim dinin temelinin inang¢ ve ibadetten olustu-
gu seklindeki kabul de bunlarin disindaki alanlardaki bilgilerin -sahih olmayan
senetle de olsa- bagka kiiltiirlerden alinmasinda herhangi bir mahzurun olma-
yacagi sonucunu desteklemistir. Biitiin bunlara ek olarak bu yolla isrdilogulla-
rinin veya diger din mensuplarinin baslarindan gegen olaylarin hikaye edilme-
sinin ibret almaya vesile olacag: diisiiniilmiistiir.

Israiliyyatin kullanilmasiyla ilgili genel malumattan sonra meselenin vu-
zuha kavugmasi i¢in erken donem ilk miifessirleri arasinda bulunan ve senetsiz
rivayet kullanan ve bunlarin israill olmasi agisindan elestirilen Mukatil b. Sii-
leyman’a (v. 150/767) ve tefsirine bakmak uygun olacaktir. Bdyle bir tercih edi-
sin temelinde de Mukatil’in ilk miifessirler arasinda yer almasi ve tefsirine se-
netsiz israili-gnostik bilgiler almasi ile hasvi diistincenin 6nemli temsilcileri
arasinda bulunmasi gibi saikler sebebiyet vermektedir. Nitekim o yukarida
nakledilen ve teblig cercevesinde genisletme imkani1 bulunmayan tiirden bir¢ok
kissa ve mitik bilgiyi basta Yahudi ve Hiristiyanlar olmak iizere gnostik dinler-
den almasindan dolay: degisik agilardan elestirilmektedir. Bu amagla tefsirine
bakildiginda halk 6gretisinde sikga karsilasilan mitsel bilgiye paralel yaklasim
icinde bulunarak alemin ve insanin yaratilis seriiveni, diinyanin var olmasi,
kiyamet, cennet-cehennem, melek cin, seytan ve ge¢mis timmetlerle ilgili kissa-
larda senetsiz rivayetlere basvurmaktan ¢ekinmedigi goriilmektedir. Bundan
otlirli o, erken donemlerden itibaren isrdill rivayet nakletmesinden, 6zellikle
Yahudi ve Hiristiyanlardan batil nakillerde bulunmasindan o6tiirii elestirilmis-
tir.’8 Konuyla alakali yukarida nakledilen 6rneklere ek olarak Adem’in yaratili-
styla ilgili su aciklamalarina bakmak isabetli olacaktir:

Adem ¢orak ve verimli arazinin kirmiz ve beyaz camurundan yaratildi.

Bundan dolay1 onun neslinin kimisi beyaz, kimisi kirmizi, kimisi siyah, kimisi

18 Zehebi, el-Israiliyyat fi't-tefsir ve'l-hadis, Dimegk 1985, s. 111-114.
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miimin kimisi kafirdir. Iblis yaratilan bu sureti kiskanmis ve kendisinden fazi-
letli kilinmasini kabul etmeyerek Allah’a isyan etmistir.

Adem kirk yil sureti sekillenmis ¢camur halinde birakildi. Iblis onun dii-
biiriinden girip agzindan ¢ikar ve ben atestenim bu ise i¢i bos bir camurdandir,
ates camurdan istiindiir, dolayisiyla ben de onu yenecegim der. Diger taraftan
Allah ruha cesede girmesini emretmis, ruh girmek istemeyip karanlik cesedin
neresinden beni sokacaksin ya Rab diye sorunca Allah hosuna gitmese de gir
emrini tekrarlar. Bunun {izerine ruh istemeyerek onun igine girip yine isteme-
yerek ¢ikar. Daha sonra bas tarafindan Adem’e ruh iiflenir, bunun iizerine ruh
icinde miitereddit kalir, cesedin yarisina gobege ulasinca oturmak igin acele
eder. Iste insanin aceleden yaratilmasi (el-Isra 17/11) bundandir. Ruh yine mii-
tereddit kalir, ayak parmaklarina ulasinca da oradan disar1 ¢ikmak ister, fakat
cikacak yer bulamaz. Tekrar basa doner ve burun deliklerinden disar1 ¢ikar, bu
sirada aksirir, Adem de “elhamdiilillah” der ki bu onun soyledigi ilk sozdiir.
Allah da ona “yerhamdiikillah” diye karsilik verir ve seni bunun igin yarattim,
hamdimle beni tesbih ve takdis ediyorsun der.?

Mukatil'in anlatimin ardindan halk &gretisinde yer alan boliime gelince
onun verdigi bilgiler de su sekildedir:

Azrail yerin dort tarafindan degisik toprak numuneleri aldigindan insan-
larin renk ve suretleri birbirinden farklidir. Toprak balciga dontstiiriiliirken de
ac, tath ve tuzlu su karistirilmistir. 20

Cebrail Hz. Peygamber’in topragini alirken onun giizellik ve nurundan
Adem aleyhisselamin balgigina katar. Bu toprak kirk sabah kudret eliyle yog-
rulduktan sonra giinese kars1 konur ve kirk yil sonunda kurur. Ardindan giizel
bir endamla yaratilan Adem Taif ile Mekke arasinda bir yere konulur. Melekler
Adem’in bagini yere koydugunu goriirler. Aralarinda bulunan iblis onu kiska-
nir, beklemekte olan cisme eliyle vurup i¢inin bos oldugunu anlar ve agzindan
girip hicbir engelle karsilasmadan asagidan ¢ikar. Sonra arkadaslarina doniip
“Bu i¢i bos bir nesnedir, Allah bunu sizden faziletli kilarsa ne yaparsiniz?” diye

sorar. Onlar kendilerinin Allah’a itaatle mesgul varliklar oldugunu soylerler.

19 Mukatil b. Stileyman, Tefsirii Mukatil b. Siileyman (thk. Abdullah Mahmut Sehhate), Kahire 1979,
1, 97-98; 111, 79.
20 Envirii’l-dsikin, s. 28; Muhammediyye, s. 40.
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Iblis ise bdyle bir sey olursa kendisinin isyan edecegini bildirir. Maddi yaratiligi
bu sekilde tamamlanan Adem’e ruh {ifleme zamani geldiginde Allah, ruha
Adem’e girme emrini verir. Ruh cesedin dar ve karanlik bir yer oldugunu soy-
leyerek bir tiirlii girmeye gii¢ yetiremez ve ancak ii¢iincii emirden sonra girme-
yi basarir. Ruh cesede girince 6nce beyne gider ve orada iki yiizyil hi¢bir yere
degmeksizin dolasir, sonra gozlere, oradan da genze iner. Ruh genizde iken
Adem aksirir ve “elhamdiilillah” diyerek ilk konusmasini yapar. Allah da ona
“yerhamiikallah” seklindeki ilk sozii 6grettikten sonra ruh biitiin cesede yayilir.
Daha sonra Adem’e nurdan bir elbise getirilir.2!

Nitekim bu tiir benzerlikleri ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte ars,
kiirsi kalemin yaratilisi ve konumlari, insan ve hayvan suretindeki degisik me-
leklerin tastyiciligini yapmasi, Adem’in ve diinyanin yaratilisi, kaf dagi ve tuba
agaci, ge¢mis Peygamber kissalar1 ile Daviid aleyhisselamin Urya’nin esine
gozii kayip onunla evlenmek i¢in Urya’ya tuzak kurmasi gibi anlatimlarin he-
men her birindeki benzer muhteva ve anlatim tarz: yer aldig1 yapilan arastirma-
larimiz neticesinde elde edilmistir. Bu da kaginilmaz olarak halk 6gretisindeki
s0z konusu mitsel bilginin Mukatil gibi diisiinen ve davranan kimseler tarafin-
dan Islam diinyasina girip yer edindigi fikrine ulasmayi saglamaktadir. Nite-
kim Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin (v. 373/983), ondan bir¢ok rivayette bulun-
mast onun actigl yolun devam ettigini gostermektedir. Yine Salebi'nin (v.
427/1035) de el-Kesf ve’l-Beydn adl1 tefsirinde Mukatilin tariklerini hizlandirarak
bu siireci devam ettirdigi anlasilmaktadir. Daha sonra Vahidi (v. 468/1075),
Ferra el-Begavi (v. 516/1122), Kurtubi'nin (v.671/1273) de ayni yolu izleyen mii-
fessirler arasinda yer aldig1 kabul edilmektedir. Diger taraftan Zerkesi (v.
794/1392) ve Suyuti’nin (v. 911/1505) ise onun metodunu uygun bulmayip eles-

tirdigi goriilmektedir.?? Nitekim Mukatil’den sonra ayni iislup ve tarz iizerine

21 Muhammediyye, s. 41-42; Envarii’l-dsikin, s. 28-29. Bu rivayet muteber kabul edilen kaynaklarda
bulunmadigindan ihtiyatla yaklagilmaktadir (Ahmet Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklar, Ankara 2000, s. 107). Adem'’in yaratilmasiyla ilgili yukaridaki rivayete
paralel bilgiler iceren hadisin de miinker oldugu bildirilmistir (Elbani, Silsiletii’l- ehddisi’z-
zaife,Riyad 1988, I, 528-529 [h. nr. 354]). Tefsirlerde gecen yukaridaki rivayetin sahabenin s6zii
olma ihtimali bulunmadigindan Israiliyat'tan oldugu ve gegmis iimmetlerin kitaplarindan alin-
dig1 ihtimali {izerinde durulmustur (Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim [nsr. Muhammed Ibrahim
el-Benna, v.dgr.], Istanbul 1984-85, 1, 110, IV, 452; V, 165).

2 Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA, XXXI, 136.
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calisma yapanlar arasinda Sa’lebi, Vahidi, Begavi ve Hazin (v. 741/1341) seklin-
de devam eden isimlerin ise bu siireci hizlandirdig1 ve yayginlik kazanmasina
zemin hazirladig1 anlasilmaktadir. Tiim bu isimler hem eserlerinde ¢okga israili
bilgiye yer vermisler hem de rivayetleri senetsiz olarak nakletmislerdir.
Vahdi'nin Salebi’nin 6grencisi, Begavi'nin el-Medlimii't-tenzil’inin Salebi'nin el-
Kesfinin muhtasari, Hazin’in Liibdbii’t-te’vil’i de Begavi'nin el-Meilim’in muhta-
sar1 oldugu dikkate alindiginda s6z konusu isimlerin birbirine olan etkileri de
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Begavi de Mukatil gibi senedsiz hadis nak-
letme gelenegini baglatan miifessirler arasinda yer almaktadir. Nitekim onun bu
sekildeki yaklasimi da kendinden sonra telif edilen -6zellikle halka yonelik-
eserlerde hadis senetlerinin alinmayarak sahabeden olan ravinin zikredilmesiy-
le yetinilme yolunu ac¢tig1 bilinmektedir.?> Mukatil'in de senetsiz hadis rivayet
ettigi dikkate alindiginda mitsel bilginin hadis seklinde ancak senet hazfedile-
rek Islami literatiire girmesini kolaylastirildig1 anlasilmaktadur.

Durumun bu sekilde gelismesi Mukatil b. Siileyman {izerinde daha ay-
rintil1 olarak durmak suretiyle sonuca varmanin daha isabetli olacagini ortaya
koymaktadir. Mezhepler tarihi miiellifleri de onu ehl-i hadis olmakla birlikte
miisebbiheden ve hasviyyeden oldugu tespitinde bulunmaktadirlar. Diger bir
ifadeyle o, mezhepler tarihi kitaplarinda nispet ettigi sifatlar agisindan insan
bi¢cimci bir Allah anlayisi ortaya koymus kimseler arasinda yer almaktadir.
Fakat konumuz agisindan asil {izerinde durulmasi gereken nokta onun ehl-i
hadis i¢inde hasviyye ad1 verilen bir yonelisin dogmasina yol acan ¢abalaridir.
Bu amagla 6nce s6z konusu kavramin anlami tizerinde durmak isabetli olacak-
tir. Hasv sozliik anlamu itibariyle sdzde sinir1 asma ve bos konusmak demektir.
Terim itibariyle de “hadislere bos s6z karistirmak” anlamina gelmektedir. Do-
layisiyla hasviyye dini konularda akil yiiriitmeyi terk edip sadece nakle itibar
eden ve nasslar arasinda baglanti kurmamay tercih edenlerin ekolii olarak
tanimlanmaktadir. Tarihi veriler hagviyye ile tesbihci anlayis arasinda yakin
iliski bulundugunu ve hasviyyenin nasslar1 harfi ve zahiri {izere yorumlama
siireci sonucunda ortaya ¢iktigini gostermektedir. Nitekim mevcut verilerden

hareketle hasvi tutumun bir yandan nasslardaki tesbihi tasvirlerin anlasilmasi

2 Mevliit Glingor, “Begavi Ferra”, DIA, V, 340.
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sirasinda akli yol benimsemek yerine nassin zahirine siki sikiya tutunmays ter-
cih etmek, diger taraftan da rivayetleri cerh ve tadile tabi tutmaksizin kabul-
lenmek seklinde tamimlanacak iki yolu benimsedikleri goriilmektedir. Islam
diisiince tarihinde hasviyyenin birisi Sia’da digeri de ehli hadiste olmak {izere
iki degisik gelisim sekli olmustur. Sia i¢inde Hisam b. Hakem'in (v. 179/795)
fonksiyonunun benzerinin ehli hadiste Mukatil b. Siileyman hayata gecirmek
istemistir. Sia’da meselenin nasilligini bir kenara birakilip ehli hadis i¢indeki
durumuna bakildiginda hadis tenkidi yapmak gibi bir takim hususlarda has-
viyyeyle miicadele edilmesine ragmen etkisinin basta inan¢ ve akide konular1
olmak {izere oldukca genis bir alana tekabiil ettigi kabul edilmektedir. Nitekim
Nessar, bu alani sahili bulunmayan ugsuz bucaksiz denize benzetmektedir.
Burada ytiizen kimse giiven noktasinin nerde oldugunu bilemez. Bu amacla
nakledilen rivayetlerin sahihinin uydurmadan ayrilmas: igin bir dizi faaliyet
gosterilmesi gerekmistir.2* Mukatil’in -daha 6nce de ifade edildigi tizere- Yahu-
di ve Hiristiyanlar yaninda Mazdeizm gibi yasadig1 bolgedeki komsu kiiltiirle-
rin hemen her birinden kendi goriisiine uygun bilgi topladig1 ve bu amagcla
hadis uydurdugu kabul edilmektedir. Mesela onun uydurdugu israiliyyattan
biri de makami1 mahmudla ilgilidir: “kiyamet giiniide bir miinadi Allah'in sev-
gili kulu nerededir diye cagirir. Bu sirada O'nun omzuna degecek sekilde arsta
beraber oturan Peygamber meleklerin saflar1 arasindan ¢ikar.” Bagka bir riva-
yette de Hz. Peygamber’in makami mahmudda ayakta duracag: bildirilir ve
makami mahmudun ne oldugu soruldugunda da Allah, o giin semadan genis-
ligi yer ve sema kadar olan kiirsisine inecegi ve kiirsinin yeni bir semerin sikis-
masina benzer bir ses ¢ikardigi haber verilir.> Nitekim meselenin bu sekilde
nakledilmesi Mukatil’in makami mahmudu maddi bir mekan olarak yorumla-
digin1 ve miicavir kiiltiirlerden etkilendigini gostermektedir. Nitekim Mazde-

izmde Allah’in bagka bir dlemde kiirsisinde asag1 alemdeki melik Husrev’in

2 Nessar, Nesetii'l-fikri’l-felsefi, 1, 385-386.

% Nessar, a.g.e., I, 289; Malati, et-Tenbih ve'r-Red (nsr. Zahid el-Kevseri), Bagdat/Beyrut 1968, s. 103-
104 Baska bir rivayette de Allah Teala semaya iner, semaya indigi zaman déniinceye kadar sema
ehli secdeye kapanir. Vehb Allah'in azameti ile ilgili olarak soyle demistir: yedi sema, arz ve de-
niz (heykelde) kiirsidedir. Allah’in ayaklar1 kiirsinin iizerindedir, Allah kiirsiyi tagir, kiirsi Al-
lah’in ayaklarindaki ayakkab: gibidir. Vehb’e heykelin ne oldugu soruldugunda semanin kena-
rinda arza sarkan ve tiim arz katmanlarimni ve denizleri gevreleyen ¢adir ipi gibi bir sey oldugunu
sOyler.
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oturusu gibi oturdugu inanci vardir. Bu anlatim da Mukatil’in bu yorumu Se-
neviyye gibi gnostik komsu kiiltiirlerden aldigimi giiclendirmektedir. Nitekim
onun fikirlerinin yayilmasinda muhaddis Miicahid b. Cebr’in de katkis1 oldugu
diistintilmektedir.2

Biitlin bu agiklamalar hasvi bakis agisinin tesbihgi diisiincenin gelisip
serpilmesinde etkili oldugu kanaatini gii¢glendirmektedir. Nitekim Mukatil ve
ehli hadisin gayba taalluk eden ars, kiirsi ve Allah’in arsa istivasiyla ilgili yakla-
simlarinin vardig1 nokta bu tezi desteklemektedir. Siiphesiz asagida da degini-
lecegi tizere ehli hadis bir yandan ars ve kiirsinin ve 6zellikle haberi sifatlarin
teviline siddetle karsi gikarken diger taraftan bu konuda sahih ve zayif konuyla
ilgili bulduklar1 tiim rivayetleri eserlerine almaktan geri durmamaislardir. Bu-
nun sonucunda da s6z konusu rivayetler Allah’'in arsa istivas1 ve kiirsiyle ilgili
maddi yorumlara gitmesine vesile olmus, ars1 veya kiirsiyi maddi olarak yo-
rumlamalarina paralel olarak kiyamette Hz. Peygamber’in makami mahmudda
Allah’in kiirsisinin yaninda oturacag ifade edilmistir. S6z konusu rivayetlerin
coklugu ve yogunlugu da Ehli Siinnet ulemasinin makami mahmudu (el-isra
17/78-79) Peygamber’in sefaat yetkisinin bulunmasi seklinde anlamasina sebe-
biyet verdigi diisiiniilmektedir.”” Bu yaklasim h. IV. asirda ortaya ¢ikan daha
biiytiik tegbih ve hasviyye hareketiyle hiz kazanmistir. Nitekim s6z konusu yak-
lasimin daha da gelismesine sebebiyet veren kisi ve yonelislerden bazilar1 da
sOyledir: Ali b. Muhammed Hasan b. Ali b. Halef el-Berbehari’ye (v. 329/940-41)
nispet edilen Berbehari hareketi de makami mahmud hadisine tutunarak Al-
lah’a maddi mekan nispet etmeye ve kendi goriislerine kars1 gelenlere sert tepki
gosterip tekfir etme yolunu tercih etmislerdir.® Ancak bu hareket ve yonelis
beraberinde huliil ve ittihad diistincesinin de gelismesine de zemin hazirlamis-
tir. Ebit Hilman ed-Dimeski’ye nispetle dogan Hilmaniyye miisebbihenin izle-

rini tasiyarak hulul fikrini ileri stiren hareketler arasinda yer almaktadir. Kay-

% Nessar, a.g.e., I, 289.

% Nitekim Taberi ayetle ilgili biri Allah’in Hz. Peygamber’i arsta yanina oturacagi, digeri de sefaat
yetkisi seklinde iki yorumun bulundugunu bildirerek bunlardan ilim ehli ikincisini tercih ettigi-
ni ve kendisi de birincisinin dogru olmadigini bildirmektedir (Taberi, Camiu’l-beydn [nsr. Abdul-
lah Abdiilmuhsin et-Tiirki], Kahire 2001, XVI, 43-47). Yine o, Allah'm Hz. Peygamber’i arsina
oturtmasinin ne naklen ne de aklen sahih olmadigin, ne sahabe ne de tabitinun bdyle bir sey
nakletmedigini ifade etmektedir (s. 51).

28 Genis bilgi igin bk. A. Saim Kilavuz, “Berbehari”, DIA, V, 476-477.
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naklar EbG Hilman ve taraftarlarinin Allah’in giizel ytizlii kimselere hulul etti-
gine inandiklarin ve giizel yiizlii bir kimse gordiiklerinde ona secde ettiklerini
haber vermektedir. Kendilerini delillendirmek {izere bu hareketin temsilcileri
Adem’in giizel surette (ahsen-i takvim iizere) yaratildigim ve bundan otiirii
Allah’in meleklere secde etme emri verdiklerini ileri siirmiislerdir. Benzer yak-
lasim gosterenlerden bir diger isim de Hallac tarafindan temsil edilmektedir.
Onun c¢abalar1 ve diisiinceleri de bu meselenin yerlesmesine zemin hazirlamis-
tir. Hallac konusunda ulema arasinda farkli degerlendirmeler bulunmakla bir-
likte 6zellikle Hasviyye ve Miicessime yaninda Salimiyye ad1 verilen grubun
onun fikirlerini tasavvufi hakikat olarak algiladiklar1 bilinmektedir. Maliki
mezhebi iginde bulunan Salimiyye mensuplarmin Islam diinyasinda biiyiik
etkilerinin oldugu kabul edilmektedir. Mesela Kutii’l-Kulub miiellifi EbG Talib
el-Mekki'nin (v. 386/996) bu ekole mensup oldugu kabul edilmektedir. Onlarin
bu konudaki katkilar1 da Allah’in suretler seklinde tecelll edecegi, 6zellikle
Muhammedi oldugu ve Muhammedi bir insan suretinde kiyamette tecelli ede-
cegiyle alakalidir. Konuyla baglantili diger bir goriisii de Allah’in insan, cin ve
meleklerin her birinin kavrayisina gore tecelli edecegi seklindedir. Ayni bag-
lamdaki diger bir inanglar1 da bir kimsenin Kur'an okudugu zaman aslinda
Allah’in da o kimsenin lisamiyla okumastyla ilgilidir. Dolayisiyla insanlar bir
kimsenin Kur'an okumasini dinlerken aslinda Allah’tan dinlemis gibi olurlar.
Bu diisiince emir ile irade arasinda hassas bir baglant1 olmasindan hareketle
temellendirilmeye calisilmis ve bu hususun delillendirilmesinde iblisin Adem’e
secde etmemesi gercevesinde incelenmistir.?? Nitekim s6z konusu ekoliin dii-
siinceleri Ebti Talib el-Mekki yaninda Ebti Serrac et-Tusi’nin (v. 378/988) Lum’a
adl1 eseriyle de etkisini devam ettirmistir. Biitiin bu yaklasimlar bahsi gegen
Salimiyye firkasinin Ehli Siinnet sufileri i¢in ilham kaynagi oldugunu goster-
mektedir. S6z konusu ekol fikirlerini daha sonra Sazeliyye tarikat1 i¢inde de-
vam ettirmistir. Ancak bu tiir yorum ve diisiincelerinden o6tiirii ehl-i hadis igin-
de Ebii Ya'la el-Ferra (v. 458/1066), Ibnii’l- Cevzi (v.597/1201) ve Ibn Teymiyye
(v. 728/1328) gibi isimlerin Salimiyye’ye kars: tepki gosterdigi de bilinmektedir.
bn Teymiyye Ibnii’l-Arabinin (v. 638/1240) fikirlerinin ¢ogunda Salimiyye dii-

2 Genis bilgi igin bk. Cihat Tung, “Salimiyye”, DIA, XXXVI, 51.
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siincesinin etkisi oldugunu ileri siirmektedir.? Dolayisiyla biitiin bu gelismeler
Mukatil b. Siileyman tarafindan temsil edilen nass¢1 yaklasimin ve hasvi tutu-
mun bir cephesinde tefsir ve hadiste yukarida 6zetlenen gelismeler ortaya ¢1-
karken diger tarafta da hulul, ittihad ve vahdet-i viicud anlayis: seklindeki dii-
siincelerin dogmasina zemin hazirladigini gostermektedir.

Tutum ve davranuslariyla kendisinden sonrasindaki yaklagimlarda etkisi
hissdeilen Miikatil’in bu tiir faaliyetleri karsisinda ¢agdas: olan ve onun yonte-
minin aksine dirayet metodunu 6ne ¢ikaran Cehm b. Safvan'in (v. 128/745)
durdugu bilinmektedir. Bundan 6tiirii kaynaklar onlardan bahsederken Hora-
san’da ikisinin yaptig1 atesli tartismalar1 da giindeme getirmektedir. Bunlardan
Mukatil nass¢1 yaklasimi benimserken Cehm ise akli dini naslar1 anlamada et-
ken kilmak konusunda birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Fakat bugiin mevcut
kaynaklarin onlarla ilgili yorum ve degerlendirmelerine bakildiginda iki farkl
tutumla kargsilagilmaktadir. Mesela Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) Mukatil’in
yaklasimini degerlendirirken hadis adi altinda harici kaynaklar: kullanmasin-
dan bahsetmedigi halde Cehm’e karsi ¢ok daha sert bir tavir takinarak akli
Hind felsefesine bagli Stimenilerden hareketle tercih ettigini ifade etmektedir.?
Cehm’e benzer hareket eden ve akli bilgi kaynag: olarak kabul eden diger bir
isim de Ca’d b. Dirhem’dir (v. 124/742). Hayat1 hakkinda ¢ok az bilgi bulunan
Ca’d’in da ilahi sifatlar konusunda Vehb b. Miinebbih ile tartistig1 ve tenzihgi
diisiinceyi benimsedigi kabul edilmektedir. Dort isimden hareketle onlar hak-
kinda bilgi veren kaynaklar incelendiginde iki farkli yaklasimla karsilasilmak-
tadir ki bunlardan akli benimseyen Ca’d ve Cehm zindiklikla nitelendirilirken
Mukatil ve Vehb b. Miinebbih israili rivayette bulunduklar: tespiti yapi1lmakla
birlikte Mukatil'in miifessir oldugu Vehb’in de kendisine israiliyyat nispet
edilmekle birlikte -Buhari’nin ondan rivayette bulunmasindan hareketle- giive-
nilir bir ravi oldugu belirtilmektedir.?? Sia i¢inde etkili olan Hisam b. Hakem'in
durumuna bakildiginda onun ve ona nispet edilen ekoliin devam etmedigi,
muahhar Imamiyye doktrinin tarafindan elestirildigi kabul edilmektedir. Ancak

Mukatil’in gibi Hisam da her ne kadar elestirilmis olsa da uzun vadede etkisi

% Nessar, a.g.e., I, 292-296.
31 Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, DIA, VII, 234.
32 Mesela bk. Zehebi, a.g.¢., s. 105-106.
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devam etmis ve kendinden sonra fikirleri ve yaptiklar1 devam ederek yasama
sans1 bulmustur.?® Bu durum ehl-i hadis anlayisinin Islam diisiince tarihinde
tahmin edilenden ¢ok daha etkili oldugunu ve belirleyicilik vasfinin én planda
bulundugunu ortaya koymaktadir. Nitekim Ahmed b. Hanbel’e bu konuyla
ilgili olarak Mukatil’in durumu soruldugunda, onu Kur'an ilmiyle ilgili olarak
uygun gordiigiinii ifade etmektedir. Ayn1 Ahmed b. Hanbel Mukatil’in ¢cagdas:
olan bagta Cehm b. Safvan olmak iizere arsa istivanin tevil edilmesini gerekli
gorenlere -konumu ne olursa olsun -kars1 ¢iktig1 ve zindiklikla sugladig: bilin-
mektedir. Nitekim bu yaklasim yalniz Ahmed b. Hanbel'le de simirli kalmaya-
rak devamlilik gostermis, ardindan Ebti Bekir Hallal (v. 311/923), Ibn Akil (v.
513/1119), Ibn Teymiyye (v. 728/1328), gibi isimlerin gelmesine sebebiyet ver-
migtir.3

Konuyla baglantili aymi tarz diisiinen ulema arasinda yer alan Darimi’nin
(v. 280/894) er-Red ale’l-Cehmiyye adli eserine bakildiginda o da eserini Basra’da
Ca’d b. Dirhem, Horasan da Cehm b. Safvan gibi kimselerin fikirlerini reddet-
mek amaciyla kaleme alindig1 goriilmektedir. Miiellif s6z konusu eserde ko-
numuzla baglantili olarak Allah’in arsa istiva etmesini incelemis ve bu sirada
istivanin semaya nispet edilmesinden kaynaklanarak arsin maddi bir mekan-
dan ibaret oldugunu ortaya koymus ve bu konudaki tezini ispatlamak amaciyla
sahih olmayan rivayetlerden istifade etme yoluna gitmistir. Diger taraftan Da-
rimi, Cehmiyyeye kars1 sert bir iislup takinarak zindik, miilhid ve kafir nitelen-
dirmesine gitmis ve onlar1 Mekke miisriklerine benzetme yolunu tercih etmis-
tir. Fakat bu sirada miiellif tezini ispatlamak igin nassin zahirine bagli kalmay
tercih ettiginden konuyla ilgili sahih olmayan rivayetlere de basvurmaktan geri
durmamuistir. Bu yapisindan hareketle eser basta nasiri olmak iizere diger ule-
ma tarafindan da elestirilmistir. Mesela Zahid el-Kevseri (v. 1371/1952) Mihne
siireci sonrasi yildiz1 parlayan ve Abbasi halifesi Miitevekkil'e yakin olan Hasis
b. Esrem’den hareketle onlarin tavir ve tutumlariyla ilgili su tespitlerde bulun-
maktadir. Hasis'in, rivayette sika oldugu soylense de dirayet konusunda boyle

olmadig bilinmektedir, bundan dolayi o, kati delilin reddettigi seyi dile getiren

3 Mustafa Oz, “Hisam b. Hakem”, DIA, XVIII, 154.
3 Genis bilgi igin bk. Bekir Topaloglu, “er-Red ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye”, DIA, XXXIV, 515.
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ve gereksiz seyleri sdylemekten geri durmayan biri olarak bilinmektedir. Dola-
yistyla Hasig’'in kitabi kendisinden sonra Darimi, Ibn Huzeyme (v. 311/924),
Hallal ve Abdullah b. Ahmed (v. 290/903) gibilerinin eserlerine 6rneklik tegkil
etmistir. Onlarla ilgili olarak da Kevseri ilahi sifatlar hakkinda umumi kabul
gormiis nasslarla yetinip asilsiz rivayetlere miiracaat etmeseler ve meselenin
Oziine niifuz edemeyenlerin goriislerinden hareketle tenzihten uzaklasmasalar-
di, hatalardan korunmus ve kendilerini izleyenleri cehalet karanliklar1 igine
birakmamis olurlardi seklinde bir degerlendirmede bulunmaktadir.%
Yukaridaki anlatim ve degerlendirmeler ehli hadisin, eski dinlerden kissa
anlatan kissacilarla anlasamasalar da yine de bu rivayetler iginden makul gor-
diiklerini veya kendi tezlerini destekleyenleri nakletmekten geri durmadiklarini
gostermektedir. Nitekim bu yaklasim bir sey hadis rivayeti iginde yer almissa
Allah’1 antropomorfik olarak tasvir etse de saygi duyulmas: gerektigi kanaati-
nin dogmasina sebebiyet verdigi tezini de ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
Hanbeli diisiince temelinden gelisen ehli hadis anlayis: tiim cemaatleri sarmay1
basaramamis olsa da bu tiir yaklasimlariyla kendi inang ve yontemlerini nere-
deyse biitiin Ehli siinnet ve cemaat {izerinde hakim kilmiglardir.* Yine ayni ehli
hadis ravi baglaminda degerlendirmede bulunarak Mukatil b. Siileyman gibi
isimlerin rivayet acisindan giivenilir olmadiklarini soylemekle birlikte miifessir
olmalar1 agisindan takdir edildiklerini, hatta derin deniz gibi olduklari tespitin-
de bulunmuslardir. Ancak bu tiir konularda akl: ve tevili kullanan basta Ca’d b.
Dirhem, Cehm b. Safvan, Amr b Ubeyd (v. 144/761) ve EbGi Hanife¥ gibi isimler
hakkinda ise oldukga sert davranip tekfir etme yoluna gitmisler ve onlarin

olumlu yonlerini de bertaraf etmeyi tercih etmislerdir.

% Zahid el-Kevseri (nsr.), “Mukaddime”, el-Malati, et-Tenbih, s. 5; Bekir Topaloglu, “er-Red ale’l-
Cehmiyye”, DIA, XXXIV, 513.

% Hodgson, Islém’in Seriiveni, 1, 357, 358.

% Konuyla ilgili arastirmalar hadis tedvin faaliyetinin 6zellikle erken dénemde ortaya c¢ikan ve
tartisilan meselelere cevap mahiyeti tasidigini ve bunun &zellikle hadis kiilliyatinin bab baslikla-
rindan anlasildigim ortaya koymaktadir. Mesela Buhari’nin ve Miislim’in eserlerine kitabii'l-
iman ile baglamalar1 basta Ebti Hanife olmak tizere kalben tasdiki, imanin asli unsuru kabul
eden diisiinceye karsi bir tepki mahiyeti ihtiva etmektedir (Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk.
Kamil Cakin, “Buhari'nin Murcie ile Iman Konusunda Tartismast”, AUIFD, Ankara, 1992,
XXXII,184).
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Nitekim konuyla ilgili arastirmalar hadis taraftar1 diisiincenin, tabitin
devrinden itibaren “rey”e karg1 ¢iktiginm ve onlarin ortaya koyduklar: sonucun
neligine bakmaksizin yalmizca rey metodunu kullanmalarindan otiirii kars:
olduklarini gostermektedir. Hatta bu anlayis, yalniz bununla da yetinmemis
Hz. Peygamber’in reye kars1 oldugu seklinde nakilde bulunma yolunu da tercih
etmistir.’® Bu konudaki calismalar, Hz. Peygamber ve ashap doneminde mesele-
lerin ¢6zlimiinde reye basvurmanin normal bir davranis olarak telakki edilmek-
le birlikte daha sonralar1 bu meselenin farkli platformlarda degerlendirilerek
kargi cikildig1 bilgisini vermektedir.® Iste kargilasilan meselelerin ¢6ziimiinde
hadisin yeterli olacag1 seklindeki bakis agisi tarihi ve sosyolojik diisiincelerin de
etkisiyle hadisin disina ¢ikilmama politikasini da beraberinde getirmistir. Boy-
lece bu anlayisin sembol ismi olan basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere ge¢mis
ulemanin ¢ogu tarafindan dile getirilen ziihd, ahlak, meviza, tergib ve terhib
gibi konulardaki rivayetlerin senedinde titizlik gosterilmemesinin ve farkl kiil-
tir ve diistincelerden bir¢ok unsurun hadis adi altinda insanlarin zihinlerinde
ve kitaplarda yer edinilmesinin yolunu agmistir. Aslinda ehl-i hadis icinde teo-
rik muhtevali bir takim faaliyetlerin oldugu da bir vakiadir.*> Ancak bu paralel-

deki eserler ile ayni ekoliin reye karsi olmas: seklindeki ¢abalar1 ve kaynaklar:

3 Eb( Hureyre'ye nispet edilerek Hammad b. Yahya EbG Bekir es-Siilemu el-Basrinin naklettigi
hadis soyledir: "Bu timrnet bir miiddet Allah'in Kitabiyla, sonra Peygamber'in siinnetiyle amel
edecek, sonra da rey’le amel edecek” (M. Emin Ozafgar,”Kiiltiir Tarihimizde Rey- Eser Catisma-
s1”, AUIFD, 2000, XLI, s. 240; krs. Ahmed b. Hanbel, flel, 1/185[1009]).

3 Daha birinci asirdan itibaren ortaya ¢ikan etnik gruplasmanin, ikinci asirda psikolojik bir takim
saiklerle cephelesmeye doéniistiigii; bu arada yasanan siyasi, sosyal ve fikri gelismelerle cephe-
lesmenin derinlestigi; ticlincii asirda tamamen bir klik anlayisiyla boy saldigs, kiiltiir tarihimizin
saklanamaz bir gercegi durumundadir. Burada bilhassa, hadiscilerin muhaliflerine kars: takin-
diklar tavrin dini bir temele oturtmalar: meselesi olduk¢a manidardir. Bu muhalifler igerisinde,
hatta odaginda ibrahim en-Nahai'nin (v. 96/714) halkasini devam ettiren, Hammad b. Ebi Sii-
leyman (v. 120/738) ; Ebti Hanife (v. 150/767), EbGi Yusuf (v. 182/798), Seybani (v. 189/805), Ziifer
b. Huzeyl (v. 158/775), Hasan b. Ziyad (v. 204/819), Muhammed b. Suca (v. 266 /876) gibi isimle-
rin bulunmast ilgingtir. ilmi, dini hatta her seyi 'eser’, yani rivayetten ibaret géren anlay1s, boyle
diistinmeyenleri 'siinnet ve eser diismanlig1' ile itham etmis ve onlara karsi, hir¢in bir tavir ta-
kinmustir. Kendilerini, selef ve eser olarak nitelemenin verdigi giivenle dinin hem hamiligini,
hem de temsil ve miidafaasin1 uhdelerinde gorerek, kendileri disindaki biitiin fikri yaklasimlar
sapkin ilan eden zihniyetin, Islam kiiltiiriine neler miras biraktig1, {izerinde diisiiniilmesi gere-
ken bir konudur (genis bilgi icin bk. Ozafsar, “Rey-Eser Catismast”, s. 270).

4 Aslinda Ibn Teymiyye’den 6nce de bu meyanda eser kaleme alan Makdisi (v. 507/1113), [bnii'l-
Cevzi (v. 597/1200), Sagani (v. 650/1252) gibi ulema bulunmakla birlikte bu tiir eser telifinin Ibn
Teymiyye’den sonra arttig1 gozlenmektedir (genis bilgi icin bk. M. Yasar Kandemir, Mevzii Ha-
disler, Ankara [4. baski], s. 138-168).
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birlikte miitalaa edildiginde birbirleriyle esdeger olduklarini sdylemek miim-
kiin degildir. Nitekim ehl-i hadisin, re'y taraftarlarini dislamasi, sadece bilgi
kaynagi olarak kabul etmemekle sinirli kalmamis, onlarin sosyal iliskilerine de
aksetmistir.#! Dolayisiyla her iki alanla ilgili ¢alismalar mukayese edildiginde
erken donemden itibaren hadis ulemas1 meselelerin ¢oziimiinde reye basvur-
may1 Islam acisindan tehlikeli bir durum gormekle birlikte harici din ve kiiltii-
rel unsurlar1 kullanmay1 ayni oranda tehlikeli gordiikleri soylenemez. Nitekim
reye basvuranlara bidat ve delalette olduklari, kafir olduklar: ve dldiiriilmeleri
gerektigi gibi bir takim miieyyideler uygulamirken ge¢mis dinlerden bircok
unsuru Islam’a katan kimselerin tekfir edilmesi ve bidatci olduklari dile geti-
rilmemigtir.#2 Bu durum da kaginilmaz olarak hadis adi altinda birgok israill
haberin Islam kiiltiiriinde yer edinmesine sebebiyet verdigini ve bunun yolu-
nun da nakille oldugunu gostermektedir. Yani bu metot ve yaklasim tarzi aklin
bilgi yolu olarak kullanilmasii harici bir unsur ve tehlikeli kabul ederken
israiliyyat ve mitik anlatimlar ise -kaynag1 yabanci bilgi ve malzeme olmakla
birlikte- hadis seklinde geldiginden otiirii tehlikeli gormemistir. Durumun bu
sekilde cereyan etmesi, mitik bilginin Islami biinyeye girilmesine izin verildigi-
ni gostermektedir. Bu tiir tespit ve degerlendirmede bulunan bir¢ok ulema ara-
sinda yer alan Cabiri de Tevrat ve Talmud kaynakli gaybi haberler ile cennet-
cehennemle ilgili israiliyatin, Islam kiiltiiriine gesitli konularda sizintilar1 bu-
lundugu ve bunlarin i¢ biinyeye girislerinin, akli degil de nakli oldugu tespitin-
de bulunmaktadir. S6z konusu rivayet ve haberler de daha ziyade Kur’an'mn
miicmel olarak aktardigr malumatin detaylandirilmasi seklinde bir vazife gor-

miistiir. Kur’an ise gaybi nitelikli olan ahiret hayatiyla ilgili bilginin kaynaginin

41 Ozafsar, “Rey-Eser Catismas1”, s. 243.

4 Hatta israili rivayetin kaynagimin bile rey oldugu sdylenmistir. Mesela Hz. Peygamber'den,
"[srailogullari, cariyelerinin gocuklar1 yetisinceye kadar diiriist kimselerdi. Bu ¢ocuklar re’yi
desteklediler ve bundan dolay1 yoldan ¢iktilar; diger insanlar1 da yoldan ¢ikardilar" anlamindaki
rivayet nakledilmektedir. Nitekim bu soz tetkik edilince re'yi destekleyen ilk sahsin Medine'de
Rebia(v. 136/753), Kufe'de Ebi Hanife, Basra'da el-Betti (v. 140/763) oldugu anlasilmaktadur, ki
bu anlayisa gore bu kimseler cariyelerin ogullariydi. Boylelikle Hz. Peygamber'in Islam
toplumunun, Israilogullari ile Hiristiyanlarm yolunu aynen takip edeceklerini 6nceden haber
vermistir (fbnu'l-Esir, en-Nihdye, 1V, 28; el-Beyhaki, Ma'rifetu’s-sunen, 1, 110; krs. M. J. Kuster,
“Israilogullarindan Nakilde Bulunma Meselesi”, s. 125-153).
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Allah oldugunu ifade edip durumu O’na havale ederken israiliyatta ise ayni
konular bilginin objesi haline gelmislerdir.+

Sonug Yerine

Biitiin bu agiklamalarin degerlendirilmesine gidildiginde din dili agisin-
dan mitik soylemin halk egitim ve 6gretiminde kayda deger fonksiyonunun
oldugu inkar edilemez bir gercektir. Nitekim hidayet kitab1 olan Kur'an-1 Kerim
de bu metoda sik sik bagvurarak ibret almak amaciyla insanlara degisik tarih
sahnelerinden Ornekler verme yoluna gitmistir. Ancak bu sirada o, hicbir za-
man Tevrat gibi bir tarih kitab1 olmamis ve tarih ve mekan gibi hususlarda bilgi
verme yoluna gitmemistir. Ancak zaman ic¢inde Kur'an dis1 kaynaklara miira-
caat etme ve buralardaki bilgilere hayata gecirmenin yolu da basta Kur'an-1
Kerim tefsiri ve hadis olmak {izere bir¢cok alanda etkinligini siirdiirmiistiir.
Aslinda normalde din dis1 kaynaklara ve &zellikle Islam’dan &nceki diger din
ve kiiltiirlere bakmak Islam’in engelledigi ve yasakladig1 bir sey olmayip aksine
tegvik ve tavsiye edilen bir seydir. Nitekim o, Tevrat ve Incil tahrif edilmis ol-
makla birlikte ayn1 zamanda dini hakikatleri temsil ettigini de ifade etmekte-
dir# Ancak farkhh kaynak ve kimselere miiracaat edebilme izni zaman iginde
seyir ve amacini genisletip degistirerek diger kaynaklara bakmaktan ziyade
onlardaki bilgileri Islami motifler egliginde Islami biinyeye katma gibi bir yol
takip ettigi anlasilmaktadir. Mesela Kur'an kissalar1 baglaminda tarih ve din
iliskisi diisiiniildiigiinde dinin 6nem verdigi konular tarihin sadece ibret yo-
niinden ibaret oldugundan kissalarda basta zaman ve mekan olmak {izere tarih
agisindan 6nemli sayilabilecek ayrintilar tizerinde durulmamistir. Bu husus
tarihsel bilgi vermenin dinin amagclar1 arasinda yer almadigini ve tarihin konu-
larinin dinin 6nem verdigi meseleler arasinda yer almadigini gostermektedir.
Bununla birlikte ibret amaciyla tarihten bahsedilmesi tarihi olaylarin dini pren-
sipler derecesine ulasmasi anlamina gelmemektedir. Dolayistyla Kur'an kissala-
r1 baglaminda da olsa tarih tamamlayiciligina gitmek -Fethullah Huleyf'in isa-
ret ettigi iizere- zannedildigi gibi meseleleri ¢ozmemis, bilakis Islam kiiltiirii ve

diisiincesini labirentlere sokmaktan baska bir islev gormemistir.4

4 Cabiri, Arap Aklimin Olusumu (trc. I. Akbaba), Istanbul 1997, s. 204.
4 el-Maide 5/43-47; 66-68; et- Tevbe 9/111; es-Saffat 61/6.
45 Halefullah, Kur'an’da Anlatim Sanati, s. 61-62.
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Bu tiir anlatimlarin kullanilmasindaki en biiyiik etken hem bu tiir riva-
yetlerin Islam’a zarar vermeyecegi hem de dogrudan dini bilgi vermek degil de
dini davramns olusturma seklindeki bir fonksiyonun bulunmasidir. Bu da men-
kibe ve efsanenin hi¢bir zaman bir olayin i¢ yiiziinii veya gercegini ortaya koy-
ma amaciyla anlatilmadigini, aksine onun asil hedefinin bazi ahlaki esaslara
vurgu yapmak veya alinmasi gerekli dersleri giindeme getirmek gibi bir hedefi
bulundugunu gostermektedir. Yani mitik muhtevali bir hikaye, menkibe ve
efsanenin dini anlatma degil bilakis istenilen davranisa yoneltme gibi bir hede-
finin olmasi, onun fonksiyonel olmasini giindeme getirmektedir. Ancak degi-
sime agik olan mitik malzeme insarn1 kutsala veya istenilen hedefe ulastirirken
yeni degisimler gecirip gercekten sapabilme kabiliyetine de sahiptir. Dolayisiy-
la gercege mitik bir metotla derinleserek ulasilabilme ihtimali, ayn1 gercege
tahrif edilerek gidilme imkanini da giindeme getirmektedir. Nitekim arastirma-
lar mitin fonksiyonel boyutu yaninda, tarihte tahrif boyutu agirlikli islev gor-
diigii bilgisini de vermektedir. Kur'an-1 Kerimin’de 1srarla insanlarin dinlerini
tahrif etmelerinden bahsetmesi bu amaci dogrular boyuttadir. E. Fromm da
insanlarda devaml bir putlastirma egilimi oldugunu soylemekte ve Eski Ahit
peygamberlerinin insanlardaki bu egilimin ortadan kaldirilmasi i¢in miicadele
ettiklerini ifade etmektedir.# ilk insan Adem’den itibaren birgok peygamber
gelip ayru ilahi tebligi yapmalarina ragmen, insanlik hep yeni bir peygambere
ve ilahi miidahaleye ihtiya¢ hissetmistir. Bu agidan ilahi kokenlerin sembolik,
ama insan eliyle degisime ugramis ifadeleri olan mitler, ilahi olma ihtimali ile
tahrifi ayn1 anda barindirdiklar: gercegi dikkatten uzak tutmamak gerekmekte-
dir. Ancak insandaki cazibe merkezi haline getirme, semboliklestirme ve
abartma yoniindeki istek, mitlerin fonksiyon agisindan tahrif yoniiniin de bu-
lundugunu ve bu durumun 6n planda oldugunu ortaya koymaktadir.

Biitiin bunlarin 6tesinde halk Ogretisi miielliflerinin dini konulardan
esinlenerek bir takim kissa anlatma 6zgiirliiklerinin bulunmasi ¢ercevesinden
de olaya bakilmas: gerekmektedir. Bu sirada yazarin yapmak istedigi seyi ger-
ceklestirmek {izere din ya da tarihin verimli bir alan olarak kullanmas: miim-

kiindiir. Bu husus da olaylar ve kisilerde gercek verilere ve detaylara bagh ka-

46 Erich Fromm, Psikanaliz ve Din (trc. Siikrii Alpagut), Istanbul 1990, s. 108-109.
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Iinmama ihtimalini giindeme getirmektedir. Ancak boyle bir gelisim anlatilan
seydeki gercek ile hayalin birbirine karismasina ve bunlarin birbirinden ayril-
masin1 zora sokar. Dolayisiyla ortaya ¢ikan eser ve anlatim reddedilmese de
dini veya tarihsel degerlerden kuskulanilmasina sebebiyet vermektedir. Ciinkii
boyle bir ¢alisma iizerinde arastirma yapan kimse dniindeki malzemede nelerin
dini ve tarihsel gercek, nelerin de yazarin hayal veya kurgularina tekabiil etti-
gini tespit etmesi oldukga gtictiir.

Bundan bagka bu tiir konularin ge¢miste halk nezdinde daha etkin ve
yaygin olmasi genel anlamda Islam’in bu konuda yiiksek tabaka olarak da ad-
landirilabilecek kesiminin bundan kismen de olsa uzak bulunabildigini ortaya
koymaktadir. Halkta yaygin ve etkin olmasi ise hem bu alanin kontrolden uzak
oldugunu, hem de bu tiir haberlerin halkin duygu diinyasin1 harekete gegirme
gibi ozelliklerini kendi biinyelerinde tasidiklarina isarette bulunmaktadir. Bu
tiir haberlerin kisilerin Islam Oncesi hayatlarinda bulunmus olmasi, ge¢mis
kiiltiir ve izlerinin insanlarin bilingaltlarinda uzun siire muhafaza ettikleri ger-
cegini de giindeme getirmektedir. Iste halkin gecmis kiiltiiriinden 6zellikle bi-
lincaltindaki bu muhtevadan uzaklagsmasinin olduk¢a zor bir ¢aba olmasi, bu
konuda yapilmak istenilenin yorucu ve bir o kadar da sikintili oldugunu gos-
termektedir.#

Bu amagla tarihe dogru bir yolculuk yapildiginda Muaktil b. Siileyman
isminin ve faaliyetlerinin bu konunun kaynak ve referans olma 6zelliginin tasi-
dig1 ve onun tefsirinde aktardig: mitik bilginin erken dénemden itibaren israili
rivayet olarak degerlendirildigi ve hadiscilik acisindan giivenilir olmayan isim-
ler arasinda yer aldig: tespit edilmektedir. Bununla birlikte onun miifessir ola-
rak makbul bir kimse olarak kabul edilmesi tefsirinin ve bu tiir anlatimlarin
kendisinden sonra birgok tefsirde yer almasinin yolunu agmistir. Diger yandan
o, Hanbeliler tarafindan temsil edilen nasc1 yaklasimi paylasirken tefsir ettigi
konularda buldugu ve gordiigi tiim malzemeyi hadis olarak nakletmekten geri
durmamis ve mitik bilginin hadis olarak Islami biinyeye girmesinin oniinii

agmustir. Tevili kabul etmeyen ehl-i hadisci yaklasim &zellikle Allah’in ars1 ve

7 [slam Kkiiltiirii iginde yer alan mitik malzemenin durumuyla ilgili tarif ve tavsif icin bk. A. Yasar
Ocak, “Islam’in Temel Inanglar Etrafinda Olusan ‘Mitolojik’ Kiiltiir: ‘Islam Mitolojisi”, Milel ve
Nihal, VI, sy. 1, Ocak-Nisan 2009, s. 137-163.
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kiirsisi ve arsa istiva etmesi gibi dyetlerin yorumunda da maddi kiirsi ve ars
tasvirlerine gitmekten geri durmamus, hatta Allah’in dhirette kiirsisinde Hz.
Peygamber’le oturacag: seklindeki yoruma gitmekten de cekinmemistir. Bu
sekildeki gelisme de tabii olarak tedricen Allah'in tecellisi ve vahdet-i viicut
anlayisinin dogmasina ve Islami literatiirde gelismesine zemin hazirlamigtir.
Iste ayrintilari {izerinde durulmasi gereken ancak teblig sinirlarini asan bu se-
kildeki tarihsel seriiven mitsel bilginin Islam kiiltiiriine cok rahat girip islevsel
bir zemin buldugunu ortaya koymaktadir. Osmanli diisiincesi de kendinden
onceki tarihsel mirast alirken hig sliphesiz bu tiir malzemeyi almak suretiyle
halka yonelik eserlerde fonksiyonel boyutundan istifade etme yolunu tercih
etmistir.#® Ancak hadisi esas alan ve hadisten baska bilgi kaynagina miisaade
etmeyen bu yaklagimin Islam diisiincesinde nasil belirleyici oldugunu gérmek

hem diistindiiriicii hem de ibretlik bir tablo ortaya koymaktadir.
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4 Aradaki baglantinin kaynak tizerinden kurulmas: oldukca gii¢ ve daha genis bir arastirma ala-
nini ilgilendirmekle birlikte halka yonelik eserlerden biri olan fmadii’l-Islim’in kaynaklarina ba-
kildiginda Umdetii’l-Isldm’m kaynaklari arasmmda Vahidi'nin ile Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin
tefsirleri, fmadii’l-Islim’m kaynaklar arasinda da Begavi'nin ve Sa’lebi'nin tefsirlerinin bulundu-
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