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Jdkinci Oturum

Klasik Nedir ve Klasiklere Nicin

Referans Yapilir?
(Dini) Klasik, Dinde, Zinde ve Kendinde
Kalabilmenin En Temel Vasitasidir.

Prof. Dr. H. Yunus Apaydin
Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Bdyle bir baslik, oncelikle, “klasik” ve “referans” sézciiklerinin tekabiil ettikleri an-
lamlann belirginlestirilmesini, ardindan referansin amacinin/gerekgesinin tartisimasim
gerektirir.

Batinin kendi tarihsel tecriibesinde ortaya ¢ikmis ve orada tekabiil ettigi -farkli de-
recelerdeki- anlam besbelli olan bir terimi, oldugu gibi alip, bagka bir kiiltiir ortamina
dogrudan “eklemlemek” (monte etmek) ne Gl¢lide miimkiin ve dogru olur, bu ayr bir
tartisma konusudur. Ama hic degilse, terimin igeriginin kendi kiiltiiriim{iz agisindan nasil
doldurulacagy, diger bir ifadeyle neye tekabiil edecegi, bu kongrede ele alinip tartigilsa iyi
olurdu. Herkesin kafasinda “klasik"le ilgili bazi tanim ve ¢agnigimlar var, herkes kendi
klasigiyle mutlu géziikiiyor. Herkesin kafasindaki klasik ortaya ddkiilecek olsa zannedi-
yorum birgok farkh seyin kastedildigi ortaya ¢ikacak.

Klasiklerin degeri iizerinde yapilan konugmalar ve tartismalar, ancak klasik terimi
iizerinde belirli bir netlik saglandiktan sonra tam olarak anlasilabilir. Bu bakimdan ben
konugmamda &nce, kendimce “dini klasik” teriminin, isldm’in tarihsel tecriibesinde han-
g eserler icin kullanilabilecegine dair bir ¢ergeve gizmeye ve bir eseri klasige dontistiiren
temel dzellikleri tespit etmeye calisacagim, ardindan klasiklerin referans degerine ve bir
toplumun kimligi (toplumsal kimlik) acisindan 6nemine isaret edecegim.

I. “Dini klasik” nedir?

Klasik, kisaca “sinif”, “iistiin simf” ve “sinifi icinde en iistiin (veya sinufinin en iyisi)”
gibi anlamlar icerir. Bu anlamlar, sozciigiin Eski Roma’da kullanildig anlam ile XVIIL.
Yiizyildan itibaren kullanuldig: anlamlara aykin degildir. Kongrenin iist bagligi olan “dini
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IV. Dinl Yayinlar Kongresi

klasikler"e gecis de, biiyiik olgiide “sinifi icinde en tistiin” geklinde verilen anlam iize-
rinden olacaktir. “Sinifi icinde en {istiin”ii, “alaninda {istiin"e déniistiirdiigiimiizde dini
Kklasiklere inilecek bir merdiven hazirlanus oluruz.

Bu noktada “Dini klasik nedir?” sorusunun pesine takilmak gerekir. ilk tespit etme-
miz gereken sey, “dini” tabirinin anlamidir. Ciinkii “dini klasik” teriminin kapsamina
nelerin girecegi, nelerin girmeyecegi buna gore belli olacaktir.

“Dini” (burada, “islami) tabiriyle birisi genel, digeri daha 6zel iki sey kastedilebilir.
Birincisi, “Islam'in tarihsel tecriibesinde ortaya ¢ikan veya dinle/din bilimleriyle bir sekil-
de alakali olan sey"dir. Bu genis anlaminda “dini"nin kapsamina, dinin 6ngérdiigii veya
dogrudan din kaynakl olarak ortaya ¢ikmis kelam, fikih ve tasavvuf gibi ilimler yaninda,
dinin 6ngérmedigi, genel olarak dini icerikten yoksun ve dinle dogrudan alakali olmayan,
tabir caizse “nétr” igerikli olan dilbilimi, mantik gibi ilimler de girer. Yine tartisma ilke
ve yontemlerini ve adabini konu edinen “adabu’l-bahs” ile “hilaf ve cedel” ilimleri de bu
kapsama dahil edilebilir. Sozii edilen ilimlerin klasiklesmis bir¢ok Ornegi vardir. Burada
tartigilan husus, bu ilimlerin “dini” kapsamina girip girmeyecegidir.

ikincisi, daha dar ve 6zel bir anlam olup bu kasitta “dini” tabirinin kapsamina ise,
miinhasiran, dinin 6ng6rdiigii veya dogrudan din kaynakh olarak ortaya ¢tkmus kelam,
fikih, fikih usulii ve tasavvuf gibi ilimler girer. Bunu isldm’in temel kaynagi olan Kur'an
ve Silinnet'in anlagiimasina iliskin olarak ortaya ¢ikan ilimler diye de tarif edebiliriz.

islam’in tarihsel tecriibesine baktigimiz zaman, Kur'an ve hadislerde yer alan, inang,
ahlak ve pratiklerle ilgili temel buyruklarin farkli ekoller tarafindan bir birikimin hamu-
lesi olarak tutarli bir sekilde sistematize edilerek sunuldugunu goriiriiz. iste “klasik” ol-
manin baglayacagi nokta tam da burasi, yani inanca, ahlaka ve pratiklere iliskin mevcut
bilgilerin sistemlestirilerek ete kemige biiriindiiriiliip sunulmasi noktasidir. Bu da yak-
lasik olarak ekollerin ortaya ¢ikip kelam ve fikih alaninda sistematik eserlerin kaleme
alinmaya basladigi dénemdir.

Bu tespite gore, bir eserin klasik olarak isimlendirilmesinin ilk garti, onun, “insani
bir {iriin” olmasidir. “Insani tiriin” derken, sadece “insana dair” olmasin degil, ayni za-
manda, insan akliun, zekasinin, kalbinin ise karigtig: bir {iriin olmasini kastediyoruz. Bu
ozellik sadece dini kldsiklerin degil, genel anlamda tiim klasiklerin temel bir 6zelligidir.

“Insani iiriin” deyimi, bir yéniiyle, sistemlestirme isini niteledigi gibi, bir yéniiyle de,
bir sistemlestirme {iriinii olmayip vahyin sonucu olan -ve islam dininin ana kaynagini
teskil eden- Kur'an'in ve hadislerin klasik olmasinn, klasik olarak nitelendirilmesinin
uygun olmayacaguu da ifade etmektedir. Bu tespit, ilk olarak hadislerin kendisi i¢in s6z
konusu olmakla birlikte, hadislerin toplandig: -Buhari, Miislim gibi- kitaplar icin de ge-
cerlidir. Hadislerin toplanmast, siizgecten gecirilmesi bir emek ama, bu emek “hadisler”in,
bir tutarlilik, bir anlam biitiinliigii icinde sunulmasindan ziyade, onlarin Hz. Peygamber'e
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ikinci Oturum

nispetinin sahih olup olmadigin: belirlemeye yoneliktir. Bu degerlendirme, tartismaya
acik yonii bulunmakla birlikte, belli olciide tefsir kitaplan icin de gegerli kabul edilebilir.
Yanhs algilamalarnn oniine gecmek icin belirtmek gerekir ki, bu tespit hicbir sekilde hadis
ve tefsir kitaplannin 6nemli ve degerli olmadig1 anlamini icermez.

Dini/islami klasik tabirinin kapsamini kelam, fikih (ve fikih usulii) ve tasavvufla si-
nirlamakla ig bitmez. Ciinkii bu da kendi diizeyinde genel bir tanimlama olup, bunun
altinda ilgili bilim dalinda ortaya ¢ikmis olan ekollerin/mezheplerin klasiklerinden sz
etmeye ihtiya¢ vardir. Bu anlamda, kelam alaninda, Matiiridi ekoliiniin, Eg’ari ekolii-
niin, Mutezile'nin, $ia'nin ith. klasiklerinden, fikih alaninda Hanefi mezhebinin, Maliki
mezhebinin, Safii mezhebinin, Hanbeli mezhebinin klasiklerinden soz edilir. Fikih usulii
alaninda ise, kismen mezhebi yonler bulunsa da, temelde kelamcilarin metodu ve fakih-
lerin metodu olmak fiizere iki metod teessiis ettiginden bu iki metodun klasiklerinden
bahsedilir. “Fakihlerin metodu” denilen metod genelde Hanefiler/Matiiridiler tarafindan
benimsenirken, kelamci metod, Eg'ariler, ki bunlar ¢ogunlukla Maliki, Safii ve Hanbeli
mezhebinin mensuplandir ve Mutezile tarafindan izlenen metoddur. Dini klasiklerin goz-
le goriiliir, elle tutulur hale geldikleri nokta tam da “ekol/mezhep” diizeyidir.

Ekoller s6z konusu oldugunda ince bir ayinmi daha giindeme getirmek gereklidir. Bu
ayirm “Isldm {immeti” tabiriyle “Isldim milleti" tabiri arasindaki fark: gérmek igindir. Bu
ekoller icerisinde islim dininin temel mesajini, ana istikametini, inang, ahlak ve pratige
iligkin buyruklarini “en sahih bicimde”, “en sistemli tarzda” ve “en iist diizeyde" yan-
sitan ekoller ile ana istikametten ayrilan ekoller ayni kefede tutulmaz. Ummet/*islam
fimmeti” terimi miinhasiran “ana istikamet”i temsil eden ekollerin mensuplarin ifade
eder. “islam milleti” tabiri ise ana istikameti izleyenler yaninda ondan ayrilanlar da igine
alir. Buna gore agin uclarda seyreden Batiniler iimmet kapsamina dhil edilmez, ama, bir
sekilde dinin ana kaynag olan Kur'an ve siinnetle baglantil olarak goriis serdettikleri
icin, bir vakia olarak isldm milleti kapsaminda yer alirlar.

Klasigin unsurlary/temel 6zellikleri. Bir eseri klasik yapan unsurlar genel olarak
sunlardar:

1. “insanf iiriin” olmasi. Yukanda kisaca agikland.

2.“Insanin aklina ve/veya kalbine/génliine ve/veya zevkine hitap etmesi ve “insa-
nin varolusunun anlamina, bu anlamin uzantilarina iliskin bir icerime sahip olmasi. Bu
unsur, birincinin kapsamina dahil edilebilecegi gibi onun tamamlayicisi olarak da diigii-
niilebilir.

3. Kendi zamanina kadarki birikimi bir gekilde dikkate almasi.

Kendine kadarki birikim ve mevcut durum dikkate alinmadan klasigin olugmasi
miimkiin olmaz. Bu durum, insanlik ailesini birbirine baglayan kopmaz bag olusturur.
Biz kendi kldsiklerimizle kendi medeniyet dairemizde kalmakla birlikte, insanlik ailesinin
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bir iiyesi oldugumuzu da bu sayede duyumsarnz. Mevcut birikimden istifade siirecin-
de malzeme de 6nemli olmakla birlikte, daha 6nemli olan sey, sizin “neyi, ne amacla
yapmak (pisirmek) istediginiz"dir. Ciinkii malzeme seciminiz, hangi malzemeyi, nasil ve
hangi dlciide kullanacaginiz biiyiik élgiide “neyi pisirmek istediginiz"i bilmenize baghdir.
iste neyi pigireceginizi belirlemede baskin rol, sizin mensup oldugunuz medeniyetin pa-
radigmasi, temel kabulleridir. Aynen alip kullanmak yok, ciinkil doku uyusmazhg: bityiik
problemlere yol acar. Hatta sentez de yok. Ciinkii sentez isleminin sonucunda meyda-
na gelen sey, senteze giren maddelerden farkli yeni bir seydir. Yapilmasi gereken sey
mevcut birikimi alip, kendi paradigmaniza, diinya gériisiiniize gére yeniden iiretmektir.
Klasiklerin énemini, referans degerini bir de bu agidan diisiinmek gerekir. (Islam kiiltii-
riinde, eserleri viicuda getiren kisilerin, katip veya muharrir (yazar) degil de, “miiellif”
veya “musannif” olarak nitelendirilmeleri de bu baglamda manidardir.)

Bu ozellikler, bir medeniyet (ve hatta bir alan) ayinm olmaksizin tiim klasikler icin
s0z konusu edilebilir.

Biitiin klasikler icin gecerli olan bu genel ozelliklere ek olarak dini klasikler icin, su
ozellikleri ilave etmek miimkiindiir:

1. Bir ilmin/ekoliin, temel kabullerini, ana istikametini, yontemini en iist diizeyde ve
sahih olarak yansitmak, temsil etmek. (icerik agisindan yetkinlik).

2. Uslup ve sistematik agidan bagarili olmak. (Uslup agisindan yetkinlik).

3. Bir bagvuru odag haline gelmek.

Bu anlamda, Hanefilerin “Miitun-1 Erbaa” (dort temel metin) olarak niteledikleri el-
Mubhtar, el-Vikaye, Kenzu'd-dekdik ve Mecma'u'l-bahreyn adh fikih kitaplan, klasik ola-
rak isimlendirilmeyi hak eder. Fakat $afii'nin el-umm'u ile er-Risale’sinin bu anlamda
Kklasik sayilip sayilmayacag: tarigsma konusu olabilir.

II. Klasiklerin Referans degeri.

Oyle veya béyle “dini klasikler” deyimini bir tanmima kavusturabiliriz. Ama daha esash
olan sorun, bu klasiklerin degeri ve giiniimiizdeki 6nem ve iglevinin ne oldugudur.

Burada oncelikle su iki sorunun tartisilmasina ihtiyac var: Birincisi klasiklere “refe-
rans” yapmaya gerek var mudir? ikincisi de, ‘bu referansin keyfiyeti nedir, onlarla nasil
irtibat kurup, onlardan nasi yararlanacagiz?

1. Klasiklere referans yapmaya gerek var midir? \

Klasiklere referans yapmaya, onlarla irtibat kurmaya ve onlardan beslenmeye gerek
vardir ve gerekgesi kisaca “beka arzusu” ve “insani varoluga anlam katma arzusu”dur.
Ikisini mezc edip “anlamh beka arzusu” denilse de olur.

Beka, kendi olarak, kendi kalarak varligini stirdiirmek, daha siirsel bir ifade ile séyle-
nirse, dinde, zinde ve kendinde kalmak demektir. Bu salt “biyolojik” varligin siirdfiriilmesi
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arzusu degildir. Bu varligin, insanlik i¢in 6nemli ve degerli seyler icerdigi diigiiniilmekte
ve insanliga, insanin mutluluguna kendince bir katk: saglamak timidi tasinmaktadir.

Ayrica, klasikler, toplum agisindan, diisiinsel ve duyusgsal birligi saglanmasi noktasin-
da da onemli bir rol iistlenirler.

Klasiklerin, bir medeniyetin taninmasi noktasinda son derece dnemli oldugunu da
belirtmek gerekir. Klasiklerin bir medeniyetin resmedilmesi, o medeniyetin unsurlarinin
yerli yerlerine konulmas: igini {istlendikleri gbz oniine alinirsa bir medeniyetin taninma-
sinda onun klasiklerinin énemli bir yeri oldugu aciktir. Ciimlenin biraz daha iddial bir
hale getirilip “Bir medeniyetin hakkiyla taninmasi, anlagimasi, klasiklerinin anlasiima-
sindan gecer.” denilse sezadir. Sadece Tanr1, kainat ve insan anlayisinin yansidig) eserleri
(kitaplar) merkeze alarak soylenecek olursa, Miisliimanlann inanglarini konu alan temel
bir akaid metnini (bir kelam klasigini), Miisliimanlarin gerek Tanriyla gerekse birbirleriy-
le iligkilerinin, nasil ve hangi eksende diizenlendigini konu olan temel bir fikih metnini
(fikih Klasigini), bireyin davramslanna iligkin hiikiimlerin nasil bir metodolojik cerceveye
oturdugunu konu alan temel bir fikih usulii metnini (usul klasigini), biitiin bunlann, bir
anlamda etik ve estetik diizeyini gdsteren, kalbin tasfiyesi ve nefsin tezkiyesini konu
alan temel bir tasavvuf metnini (tasavvuf klasigi) okumamis, anlamamis olanlarin islam
medeniyetini anlamalan miimkiin olmaz. Bu agidan aydinlarimizin islim medeniyetini
ne kadar tamdiklan, sorgulanmaya son derece agiktir. (Bir durum tespiti yapmak tizere
soylenirse; Bircok aydinin Osmanl medeniyeti algis1 gordiikleri birkac cami, dinledikleri
birkac klasik Tiirk miizigi cercevesinden ote gitmemektedir). Altini gizerek belirtmek ge-
rekir ki, burada kastedilen sey, bu klasiklerin yalmzca okunmasi ve anlagiimasidir, yoksa
ki inanilmasi ve hayata gecirilmesi degil. Teist de olsa ateist de olsa bir aydin, devamy/
bakiyesi/ uzantisi oldugu medeniyetin “akl"mi, “kalb”ini ve “azalar”in1 bilmelidir. Daha
da vahim olani, biitiin bu sayilan alanlarn tedrisatinin yapildigi, bu konular hususun-
da lokomotif gorevi tistlenmesi beklenen ilahiyat fakiiltelerinin durumudur. Ortalama bir
aydin olmanin 6n sart1 olarak dile getirilen bu klasikler ilahiyat fakiiltelerinde okutulmu-
yor, okutulamuyor, iizerinde derin ve etkin tartismalar yapilamiyor. Kald: ki, klasiklerin
taninmasina fakiilte diizeyinden baglanmasi da “hakkiyla tanima”nin 6ntindeki bagka
bir engel olarak degerlendirilebilir.

Klasiklerle irtibat kurulamamasinin dogurdugu boslugu, cogu kez, meal Miisliimanli-
81, gelenegi/klasigi atlayip, dogrudan Kur'an'a gidis soylemleri, derinliksiz ve “adab"siz
tartismalar dolduruyor. (Adapsiz derken tartismanin ilke ve yontemine riayet edilmedi-
gini kastediyorum. Adabu’l-bahs ve adabu'n-nazar da denilen bu tiire dair bir iki ese-
rin yayimlanmasina Diyanet 6n ayak olsa ne giizel olur. Sa¢aklizade'nin, er-Risaletii'l-
Velediyye fi 4dabi'l-bahs ve’l-miinizara adl eseri de bu alanda klasiktir.)
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Klasiklerle saglikli irtibat kurmay: engellemek bir yana, gereksizlestiren ve hatta red-
dine yol agma istidad: tagiyan bir séylem, genelde islim diinyasinda 6zelde iilkemizde
son iki yiizyildir epeyce etkili olmus géziikiiyor. ilk duyusta pek gogumuza sempatik
gelen ve isabetli goriinen bu sdylemi merhum Akifin dilinden aktarayim; “Dogrudan
dogruya Kur'an'dan alip ilhamu asnn idrakine soyletmeliyiz islam’1”. Bu séylemin iilke-
mizdeki en yaygin goriiniimii “meal iizerinden Miisliimanlik”, daha sinich goriiniimii de
daha entelektiiel diizeydeki “tarihselcilik"tir.

Bu iki egilim, klasikleri, tam da pejoratif anlamda “klasik”lestirmistir,

2. Referansin keyfiyeti. Soruyu, Klasiklerle irtibat, onlardan beslenme nasil olacak?
sekline de gevirebiliriz. En zorlu soru bu. islam diinyas: yaklagik iki yiizyildir bu sorunun
cevabim artyor ve heniiz bulabilmig degil.

Yukanda yapilan “Aydin olmak, kendi ge¢misini, medeniyetini sahih (otantik) bir
sekilde tamimaya baglidir. Bunun yolu klasikleri anlamaktan gecer.” seklindeki deger-
lendirme, tamamen gecmise yonelik olup, klasiklerin bugiine tasinmasini veya onlardan
istifade edilmesini icermiyor. Burada ise, klasiklerle irtibat kurmaktan, onlardan beslen-
mekten s6z ediyor, bunu kabul ediyor, bu beslenmenin nasil olacagini sormus oluyo-
ruz. O zaman hemen belirtmek gerekir ki, bu sorun {ilkemiz aydinlarinin hepsini degil,
sadece “klasiklerden beslenme ihtiyaci duyan” aydinlan dogrudan ilgilendiriyor. Fakat
“klasiklerden beslenmeye gerek var mi?" sorusu, yine biitiin aydmlanmizi ayni oranda
ilgilendiriyor ve gercekten sahih zeminlerde ciddiyetle tarhsilmas: gerekiyor. Acizane ve
nacizane, saf / katigiksiz bir medeniyetin imkanin: “uzak” géren biri olarak ben Abbasiler
déneminde Miisliimanlann Yunan klasiklerini i¢sellestirmeyi yiiksiinmedikleri gibi, Tiirk
aydinlannin da, degerlerine ve ideallerine inanmasalar bile, isldm klasiklerini kendi iist
ilke ve idealleri dogrultusunda (bu iist ilke ve idealler her ne ise) igsellestirmelerini imkan
dahilinde gérmekteyim.

Klasiklerden beslenmenin nasil olacagi, “nasil beslenilecegi” sorusu, beslenmenin
gerekliligine inananlar agisindan kismen farklihiklar iceren son derece hayati bir sorudur.
Benim bu soruya iligkin olarak hemencecik diyebilecegim sey sudur:

Klasikler éziimsenip, ana rotalarindan sapmaya yol agmaksizin, mevcut birikimi de
gorerek (illa kullanilmas: da gerekmez), “klasik olmaya aday” -neoklasik- “metin”ler
olusturmaya ¢alisiimalidir. Bu metinler, baskalarindan evvel kendi icimizde bir diyalogu
tesis edecek, birbirimizi anlamamizi, tanimamiz: ve baskalariyla daha 6zgiivenle diyalog
kurabilmemizi kolaylagtiracaktir. Klasiklerle, “sahih” bir irtibat kurulmaksizin, meydana
getirilen “yenilikler”in, “yeni eserler”in, o klasikleri ortaya ¢ikaran medeniyete aidiyetle-
rinden s6z edilemeyecegi gibi, bu yeni eserlerin bir klasige déniisme sanslan da yoktur.
Ayrica bu eserler, diisiinsel ve duyugsal birligi saglamak yerine, cogu kere aynistirici ola-
bilir.
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Referanslarda ekol diizeyine riayet. Referanslarda asla ihmal edilmemesi gereken
hususlardan birisi, referanslarda ekol diizeyinin gozetilmesidir. Referanslarda ekol diize-
yinin gézetilmesi su bakimdan 6nemlidir:

1. islam diisiincesindeki ¢ok sesliligin, zenginligin ve cesitliligin goriinmesini saglar.

2. “Referans”in bir devamlilik, bir aidiyet gostergesi oldugu diisiiniilityorsa, ki zaten
bagka tiirliisii anlamsiz olur, hangi ¢izginin devamu olunarak soz séylendigi aciklanmis ve
bir konum belirlemesi, durus sergilemesi saglanmis olur. (Kimlik izhar)

3. Kendi mantig igerisinde tutarlt olsa da, farkli ekollere ait farkl goriiglerin islam’a ait
bir celigki gibi algilanmasinin oniine gecilmis olur.

4. Referanslarda ekol diizeyinin korunmasi, sonuglardan ¢ok “yontem”e, metodolojiye
dikkatlerin cekilmesini saglar, dolayisiyla da “dinin bizzat kendisi” degil, evvelemirde,
ilgili ekollerin yontemleri sorgulama konusu olur.

5. Genel din semsiyesi altinda yer alan bir ekol veya akim veya egilimin “agir” bir
goriigiiniin dogrudan ve bir biitiin olarak islam’a mal edilmesinin 6niine gegilmis olur.

6. Belki hepsinin toplaminin saglayacag bir yarar da dinin ve din adamlarnimin “itibar”
kazanmalandur.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, diinyada kendi olarak var olmak ve var kalmak
isteyenlerin ve insanhiga, insanin mutluluguna kendi medeniyet dairelerinden bir katkt
saglama diigiincesinde olanlarin, kendi klasiklerinden miistagni kalmalan diisiiniilemez.

Oturum Baskani: Efendim bitirme s6zii olarak bir iki ciimle soyleyecegim ama
Yunus'un ciimleleri kadar uzun degil, kisa. Bu topluluk i¢inde ruhu geng, tarihi benden
bir iki yas biiyiik Mehmed Hatiboglu Hocamiz! istisna edersek, digerleri hep bizden sonra,
bir veya iki nesil sonra. Saim Bey de oradan bakiyor iste, o benim gibi. Hatiboglu Hocanuz
tarih itibartyla, ruh itibartyla zaten bizden gok geng. Allah 6mriinii uzun eylesin, saglik
afiyet i¢inde. Bizim yagimizdaki insanlar, boyle faaliyetlere sahit oldugumuzda, farkl al-
gilama ve duygular yastyoruz. Bunun sebebi ise; nereden nereye geldigimizi bilmemizdir,
yasayarak bilmemizdir. 1953’te Ankara ilahiyat mezun verdi. 53-54 ders yilinda da ilk
mezunlar hoca olarak imam Hatip okullarina geldiler. O zamana kadar dariilfiinun ilahiyat
mezunlarindan var, bazi hocalar bizim okullarda, Bagdat'tan var, Ezher'den var, burada
medresede okumus var, bir iki yillik imam Hatip kursu agilmus, oralardan var, bdyle ho-
calar var. ik defa ilahiyat mezunu yani geng hocalar geldi. Ben Konya imam Hatip oku-
lundayim, 2. siufta filan olmaliyim. O yil veya ondan sonraki yil, bir 6gle teneffiistinde
kitapg Kiirt Abdurrahman diye bir zat vardi, ona Umdetul-Kari takimunin geldigini duy-
dum. Bunu almaya karar verdim, sagdan soldan ddiing para buldum, samimi séylityorum
bir kat da elbisemi sattim. Zaten bir kat elbisem vardi, bayramda seyranda giymek icin,
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onu da tellal pazarinda sattim. 124 liraya takimi aldim, 70 liraya satim elbiseyi. Tabi 11
cilt Buhari erhi bayag: agr. Bisikletim var, onun arkasina bagladim. Yanindan siire siire
geliyorum, epey de mesafe var okula. Ogleden sonra ilk derse yetigecegim, kan ter icinde-
yim. O sirada, sarigin, gok gozlii iste o mezunlardan bir hoca, yaninda arkadaslariyla be-
raber, okulun dis kapisindan ¢ikiyor, -demek ki onun dersi yok- ben de giriyorum, orada
durdurdular beni. O dedi ki; “Bu ne?” Ben de dedim ki; “Bu Buhari serhi Umdetu'l-Kari".
“Allah Allah niye aldin?” dedi, “Okuyacagim.” dedim. “Oglum kendine yazik etme, birak
bunlan!” dedi. $imdi bakin orada bisikletin arkasinda bir kiasik var bir de yaninda yeni
var, o onunla bir irtibat kurmak istiyor ve belki bir giin insallah bir inga yapacak ya da yle
bir niyeti var. O zaman &yle bir niyeti var mu? Belki de yok. Ama onunla irtibat kurmak
istiyor, hocasi ona béyle diyor. Simdi bakin bu sene 1953 veya 54 simdi 50 kiisiir sene
sonra arkadaglar, 50 kiisiir sene sonra su manzaraya bakin! Yani suradaki fikir, tefekkiir
ve bilgi seviyesine bakin! Yani buna siikretmez misiniz, secdeyi siikrana gitmez misiniz
bu manzara kargisinda? Ben bu mutluluk icerisinde bu oturumu kapatiyorum ve size ii¢
tembih yapacak olan zati buraya davet ediyorum.
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