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YAHUDI GELENEGINDE KADIN ALGISI

i &

Dog. Dr. Salime Leyla GURKAN'

Genelde dinler dzelde Yahudilik agisindan kadin konusunu birbiriyle
baglantih iki alan iizerinden ele almak miimkiindiir. Bu alanlardan biri teo-
rik cerceveyi olugturan ‘kadin algist, digeri ise dogrudan pratik boyutla alakah
olan ‘kadinin konumudur. Bu teblig, Yahudi geleneginde ortaya gikan farkh
kadin algilarini klasik Yahudi literatiiriiniin baglica 6rnekleri {izerinden ele al-
may1, ayn1 zamanda kadina yonelik algi ile kadinin konumu arasindaki iligkiye
-gogu zaman asimetrik- temas etmeyi amaglamaktadir.

Yahudilikte kadin dendiginde, bilhassa gelenek baglaminda, biiyiik 8l¢ii-
de ev ve aile hayatiyla smirh bir rol anlayis: ve erkege gore ikincil ya da yardima
konumdan bahsedilmektedir. Bununla birlikte, dért bin yillik Yahudi tarihinde
hem farkli dénemlerde ortaya ¢ikan ihtiyaglar ve farkh kiiltiirlerin olugturdugu
etki hem de farkh alanlarla baglantili olarak, kadinla ilgili muhtelif tavir ve uy-
gulamalar mevcut olmugtur. Modern dénemde ortaya gikan Reformist ve Mu-
hafazakar Yahudi olusumlar: -hatta belli 8l¢iide modern Ortodoksluk- agisindan
da kadin algisinin ve buna bagh olarak kadinin statiisiiniin gok daha esitlik¢i
ve pozitif bir zemine tagmdigim sdylemek dogru olur; ki eminim tebliglerin bir
kisminda bu hususa isaret edilecektir. Tim bu tespitler dogrultusunda, genig
anlamuyla Yahudilikte tek tip kadmn algisindan veya rol anlayigindan bahsedile-
meyeceginin altin1 gizmek gerekir. Bununla birlikte Yahudi gelenegindeki belli
dénemler veya klasik Yahudi literatiiriine ait belli kitaplar, bilhassa Eski Ahit lite-
ratiirii (Tanah)' ile Rabbani literatiir hakkinda konustugumuzda bir takim bas-
kin anlayiglardan bahsetmek kagmnilmaz olmaktadir. Bu baskin anlayislar, tiim
degiskenliklerine ragmen, Yahudi gelenegindeki kadin algisini farkh dinlerdeki
mesela Hiristiyan ya da Islam geleneklerindeki kadin algilarryla mukayese ettigi-
mizde daha bariz hale gelmektedir.

* TDV ISAM, Dinler Tarihi Aragtirmacis.

1 Anlam kolayhi saglamak adina, metin boyunca, Tanah yerine Eski Ahit tabiri kullamlacak-
ur,




Ashnda Yahudilikle alakali ¢ogu konuda oldugu gibi kadina yonelik al-
gilarin ve kadinin konumuyla ilgili anlayislarin sekillenmesinde de bu dinin
ortaya ¢ikig ve gelisim siirecinin ve bu siirecten olarak diger kiiltiirlerin etkisi
mevcuttur. Her seyden once, sistemli bir din haline gelisi sonraki dénemler-

" de (Ikinci Mabet ve Talmud dénemleri) gerceklesmis olmakla birlikte, kéken
olarak Israilogullarina ve Israilogullarinin yasadig: cografya itibariyle eski Ya-
kin Dogu kiiltiiriine dayanan Yahudilik, bir ‘kavim dini’ olarak ortaya gikmig
ve dénemin tek monoteist kavmi olan Israilogullar: bagindan itibaren pagan
inanca sahip toplumlar kargisinda varliklarini devam ettirme ve dini-etnik
kimliklerini koruma miicadelesi vermislerdir. Bu sebeple, dini-etnik kimligi
korumada lokomotif gorevi goren aile hayati ve neslin devami konular1 eski
Israil dininde ve bu dinin sistemlegmis bi¢imi olan Yahudilikte daima 6nemli
yere sahip olmustur. Kadin ve erkek anlayiglar: ile ilgili roller de farkli faktor-
lerin yani1 sira daha ziyade bu eksende sekillenmistir.

Ote yandan, Yahudi gelenegindeki baskin kadin algismin ve kadin-
erkek rollerinin olusumunda Tevrat'in Tekvin kitabinda yer alan yaratilig hi-
kayesinin, 6zellikle -erken bir déneme tarihlendirilen (m.6. X. yy)- Yahvist ya-
ratilis hikayesinin de (2-3. boliimler) énemli etkisi vardir. Bu noktada Yahvist
yaratihi hikayesinin Eski Ahit yazarlarmdan gok Rabbani yazarlar {izerinde
etkili oldugunu séylemek yanls olmasa gerek, Zira Yahvist yaratilig hikayesi,
yazildig: ve derlendigi dénemlerdeki mevcut bakis acisini -veya mevcut bakis
agilarindan birini- yansitmakla birlikte, bu bakis agisinin bir nevi norm haline
gelmesi daha ziyade Eski Ahit d6nemi sonrasina ait Yahudi literatiirii bilhassa
Rabbani literatiir yoluyla gerceklesmistir. Ayni zamanda, gesitli cagdas Kitabs
Mukaddes aragtirmacilar: tarafindan igaret edildigi tizere, yaratihs metninde
kadinla alakal olarak olumsuz ¢agrisgim yapan ifadelerin bir kismi (mesela
Tek. 3:16) samldig1 kadar olumsuz mana igermezken, s6z konusu ifadelerdeki
asil olumsuzlugun Rabbani gelenek de dahil olmak {izere sonraki déonemlerde
yapilan yorumlarla ortaya qiktify goriilmektedir;* ki bunda da yine dénemin

(bilhassa Grek-Rema ci.’éinemi) %artlarmm tesirinden s6z etmek mitmkiindiir,

‘2 Geniy bilgi i¢in bk. J. van Ruiten, “Eve’s Pain in Childbearing? Interpretations of
Gen 3:16a in Biblical and Early Jewish Texts”, Eve’s Chidren: The Biblical Stori-
“es Retold in Jewish and Christian Traditions, G. P. Luttikhuizen (ed.), Leiden: Brill,
2003, s. 4-11; C. L. Meyers, Discovering Eve: Ancient Israelite Women in Context,
NC: Oxford University Press, 1991, s. 95-121 (Chapter 5: The Genesis Paradigms
for Female Roles, Part II: Genesis 3:16).
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Bu genel agiklamalardan sonra Eski Ahit’te ortaya ¢ikan kadin profil-
lerinden ve buna paralel kadin algisindan ya da algilarindan bahsederek ko-
nuya devam edecek olursak, Eski Ahit boyunca kadin eg, anne ve kiz ¢ocuk
rollerinin yam sira kadin-ata (Sare, Rebeka, Hana, Rut), peygamber (Debora,
Hulda, Meryem), kurtarici (Ester, Rahav, Abigail) ve kralice (Izebel, Atalya)
gibi rollerle iligkilendirilmistir. Kadinimn asli rolii kabul edilen eg ve annelik
baglaminda bilhassa Yahvist yaratihig hikayesinden ¢ikan bir sonug, ilk erkek
Ademden ¢ok daha aktif ve cesur taraf biciminde sunulan ilk kadin Havvanin
sahsinda kadinin pasiflestirilmesidir. Bu pasiflestirmeyi, kadinin ilk giinahta-
ki* aktif ve dolayisiyla negatif roliine kargilik es ve annelik rolleriyle pasif ve
fakat kendi iginde pozitif bir konuma ¢ekilmesi (Tek. 3:16), yani yine yaratili
hikayesinde vurgulandig iizere (Tek. 2:18) kadinin yaratilig gayesi olan erkege
yardimar roliiyle dizginlenmesi geklinde anlamak miimkiindiir. Yaratihg hi-
kayesindeki bu vurgunun Eski Ahit ve sonraki literatiirde, bilhassa Rabbani
literatiirde sikga yer alan bir yansimasi, kadinin sadik es ve anne rollerine bagh
kaldig: takdirde erkegin yardimcisy, aksi takdirde yoldan ¢ikaricis: oldugu sek-
lindeki kanaattir (mesela bk. Mes. 2:16-19; 12:4; 14:1; 31; Gen. R. 17:7); ki bu
kanaat esasen kadinin dolayl da olsa aktif taraf olarak algilandiginin 6nemli
bir gostergesidir. _ ‘

Eski Ahit'teki ferdi kadin érneklerine bakildiginda, es ve annelik bégla-
minda kadina yiiklenen yardimci roliin tam bir pasiflik bigiminde anlagilmadi-
g1 ya da uygulamaya bu sekilde aksetmedigi goriilmektedir. Bu noktada 6nemli
bir husus, Tekvin kitabinda verilen soy zincirlerinde ataerkil bir bakis agisiyla
genellikle erkek nesiller zikredilmekle birlikte (Tek. 4:17-26; 5:1-32; 10:1-32),
bilhassa Ibrani atalan baglaminda, Ibrahim, ishak ve Yakup gibi erkek atalarin
yani sira Sare, Rebeka, Leah ve Rahel gibi kadin atalarin da Israilogullarinin
kurulug devresinde 6nemli ve hatta egit unsurlar olarak yer almalaridir. Diger
bir ifadeyle, Israilogullar tarihinin ve kimliginin olusumunda, yani Eski Ahit
agadas diyebilecegimiz tarihi-folklorik diizlemde erkeklerin yani sira kadinlar

3 Burada “ilk giinah” tabiriyle ilk insan ciftinin igledifi giinah kastedilmektedir. Bunu, daha
sonra Hiristiyan teolojisinde ortaya ¢ikan, tiim insanlarin giinahkar olarak dogdugu eklin-
deki “asli ginah” kavramiyla kangtrmamak gerekir.
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da kurucu ve aktif unsur olarak sunulmaktadir. Bu tespite, Davud soyunun
kendisine dayandigi miihtedi Rut ve Rut'un kaymvalidesi olan Ibrani Naomi
orneklerini de dahil etmek gerekir.

21 Yine, Eski Ahit genelindeki ferdi 6rneklerde, kadmin asli gérevi kabul
edilen es ve anneligin, kadinin diger ve ¢ogunlukla da aktif rollerle 6zdeslesti-
rilmesinde bir engel tegkil etmedigi goriilmekte; kadin-ata baglaminda isaret
edildigi tizere, kadinin es ve anne olarak da aktif taraf olarak resmedildigi or-
nekler Eski Ahit'te siklikla ve daha da 6nemlisi olumlu kontekste yer almakta-
dir. Bu baglamda Eski Ahit'te ismi gecen kadinlarin, genis 6lgekte Israil kavmi-
nin veya daha dar 6lgekte kendi ailelerinin kaderini olumlu yénde etkileyecek

. tarzda dini liderlik/peygamberlik veya kurtaricilik/aracilik rolleriyle iligkilen-
dirildikleri yani gerek kavim gerekse aile bazinda --agiktan veya gizli olarak--
onemli birer aktor gorevi tistlendikleri anlagilmaktadir. Bu noktada kadin pey-
gamber ve dini lider olarak Debora, Hulda ve Meryem'’i,* kurtarici/araci olarak
da Rahav ve Ester'in yam sira Rebeka, Batsiba ve Abigail'i 6zellikle zikretmek
gerekir; ki aktif kadinlarin listesini daha da genigletmek miimkiindiir. Bilhassa
Hakimler kitab1 bu agidan 6nem tagimaktadir (Yehudal: Aksa - 1:12-15; Ke-
nitli Yael — 4:17-23; Abimeleh'i 6ldiiren isimsiz bir kadin - 9:53-57; Samson'un
annesi - 13:2-7; Samson’un Filistili karis1 - 14:15-18; Dilayla - 16:4-21 vs.). Ki-
sacasi, Eski Ahit'in genelinde, erkekler kadar olmamakla birlikte, sosyal ve si-
yasi hayatin iginde yer alan kadin 6rneklerinin mevcut oldugu gériilmektedir.

Kurtarici/araci olarak 6ne ¢ikan kadinlar s6z konusu oldugunda énemli
bir nokta, bu kadinlarin gerek e gerek anne kimlikleriyle ve gogunlukla da ko-
calarina ragmen hareket eden bireyler olarak resmedilmeleridir. Yahudi kokenli
Pers kraligesi Ester, kocasini ikna etmek suretiyle Yahudi halkini vezir Haman
tarafindan kiyima ugramaktan kurtarirken (Ester 7-8), Israil Tanrisr'na iman
eden Erihali hayat kadin1 Rahav Israilogullarinin Kenan topraklarimi fethinde
onemli rol oynamustir (Yesu 2-6). Araciliklariyla 6ne ¢ikan &rneklerden Abiga-
il zekasiyla kocasmnin kusurunu kapatan ve onu Davud’un higmindan kurtaran

4 Talmudda yedi kadin peygamberden (nevia) bahsedilmektedir (Meg. 14b): Sare, Meryem,

" Debora, Hana, Abigail, Hulda ve Ester. Eski Ahit'te ise bunlardan sadece ii¢i, Meryem, De-
bora ve Hulda ile Isaya’nin karist kabul edilen isimsiz bir kadin (Isa. 8:3) peygamber ola-
rak nitelenmekte, bir de sahte kadin peygamber olarak Noadya'nin ismi gegmektedir (Neh.
6:14).
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akilli ve giizel kadin (I. Sam. 25), peygamber Ishak'in karis1 Rebeka ile kral
Davud'un karis1 Batsiba ise ogullarina, yani sirasiyla Yakub'a ve Siileymana
peygamberlik ve krallik yolunu agan kadnlar olarak éne gikmaktadir (Tek.
27:1-17, 41-45; I Kral. 1:15-21, 28-31).

Ote yandan, Eski Ahit'in peygamber ve dini lider konumundaki kadin-
lartyla baglantih olarak, Kenan topraklarina yerlesmelerinden sonra Israilo-
gullarina liderlik etmeleri i¢in segilen kisiler arasinda yer alan ve bu manada
hem hakim (sofeta) hem de peygamber (nevia) seklinde nitelendirilen Debora
ile ilgili Gnemli bir husus, hakim diye isimlendirilen ve geri kalan erkeklerden
olusan bu karizmatik liderler ya da kurtaricilar icinde kelimenin tam anla-
muyla Israilogullarina hakimlik gérevi de yaptig1 anlasilan tek kisinin Debora
olmasidir (Hak. 4:4).° Bir diger kadin peygamber olan ve peygamber Yerem-
ya ile aym1 donemde gorev yapan Hulda ise Yehuda krali Yogiya zamaninda
Tevrat kitabinin bulunmast iizerine kralin —Yeremya'ya degil-- kendisine da-
nigtign peygamberdir (II. Kral. 22; krs. IL. Tar. 34). Erkek kardegleri Musa ve
Harun gibi segilmis olan peygamber Meryem &rneginde ise, diger iki'kadin
peygamberden farkli olarak, hem pozitif hem negatif algilar devreye girmek-
tedir. Cikig kitabinda yer alan folklorik anlatimda Meryemden Kizildenizden
gecis sirasinda Hz. Musanin yam: sira kavmi, 6zellikle de kavmin kadinlari-
n1 yonlendiren kisi olarak bahsedilmekte (15:20-21; Mika 6:4); buna kargilik
Sayilar kitabindaki kiiltle baglantili anlatimda Meryem ve Harun'un Musa’yr
elestirmeleri ve peygamberlikte kendilerini ona denk gérmelerine kargilik,
sadece Meryem'in Tanr tarafindan --ciizzam hastaligiyla-- cezalandirildig
belirtilmektedir (12:1-15). Bu anlatim, muhtemelen, kadinlara a¢ik olmayan
din adamhg (kohenlik ve kiilt) baglaminda ortaya ¢ikan ataerkil hassasiye-
tin, yani kadin olarak Meryem'in sadece prototip peygamber Musadan degil
bag kohen Harundan da agag: konumda oldugunu gésterme ¢abasinin sonucu
olmaktadir.® Esasinda Eski Ahit literatiiriiniin genelinde mevcut olan ataerkil

5 Ayricabk. G. Bacon /S, D. Sperling, “Judges, Book of”, Encyclopedia Judaica, 2. ed., XI, 561.
Hakimler 3

6 Buydndeki bir degerlendirme icin bk. K. D. Sakenfeld, “Numbers’, Woinen's Bible Coinmen-
tary, Expanded Edition, C. A. Newsom - S. H. Ringe (ed.), Louisville, Kentucky: Westmins-
ter John Knox Pres, 1998, s. 52.
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bakis agisinin izleri diger aktif kadin 6rnekleriyle ilgili anlatimlarda da dolaylh
olarak hissedilmektedir (mesela bk. Hak. 4:8-9).

Her haliikarda genel olarak Eski Ahitte ismi gegen kadinlar cinsellik,

.~ dogurganlik ve giizelligin (fiziksel gii¢) yan1 sira zeka/bilgelik veya kurnazlik/

beceriklilikle (manevi gii¢) iligkilendirilmekte; sahip olduklar1 bu &zellikleri

kritik dénemlerde kavimlerini ya da ailelerini yénlendirme/kurtarma yoniin-

de kullanmalar: baglaminda bahsedilmektedir. Ayrica peygamberlik ve dini li-

derligin yani sira Tanrr’yla konugma, kehanette bulunma ve dua etme geklinde

siralayabilecegimiz bir dizi paralel dini fonksiyonla iligkilendirilmektedir; ki

bu fonksiyonlar genel anlamda dénemin diger Mezopotamya toplumlarinda
da kadinlarla iligkilendirilen fonksiyonlar olmaktadir.

Kadin gahsiyetlerle ilgili olumsuz sayilabilecek baz1 6zellikler s6z ko-
nusu oldugunda ise mesela hayat kadim kihgma girerek kaym pederini oyu-
na getiren, dolaysiyla bir yoniiyle olumsuz ¢agrigima sahip Tamar 6rneginde,
nihayetinde bizzat kaympederi Yehuda tarafindan aklanan bir kadin motifi
ortaya ¢ikmaktadir (Tek. 38). Bir diger Tamardan ise iivey kardesi tarafindan
igfal edilen kadin olarak bahsedilmekte, fakat hikayenin devaminda Tamar’in

- intikaminin 6z kardesi tarafindan alindig belirtilmektedir (II. Sam. 13; ayrica
bk. Hak. 19-21). Yine Rebeka'nin hilesi, Sar¢nin kiskan¢hg, kralice Izebel'in
pufperestligi gibi diger olumsuz &zellikler s6z konusu oldugunda da, benzer
zellikler Eski Ahit'te 6nemli erkek sahsiyetlerle baglantil olarak da ve bu sek-
liyle daha da sik¢a giindeme gelmektedir; ki bunun en giizel 6rneklerinden biri
kral Davud'dur. Bununla birlikte, ¢esitli aragtirmacilar tarafindan, Eski Ahit
genelinde ¢ogu kez kadinlardan ve kadinlarin tecriibelerinden yeteri kadar
bahsedilmedigine, dolaysiyla bahsi gecen ferdi 6rneklerin de kadin adina ak-
tif ve pozitif 6rnekler olmalarina ragmen daha ziyade istisnai 6rnekler olarak
kaldigina isaret edilmigtir.’” Bu tespite gére, Eski Ahit'te 6ne cikan kadin &rnek-
leri, gogunlukla bastirilmig kadin sesleri iginden sonraki nesillere ulagan sansh
drnekler olmaktadir. Bu tespite kargilik, Tevrat'ta yer alan cogu hikayenin ka-
dinlar, cocuklar ve aile ile alakah olugundan hareketle Tevrat yazarlar: i¢inden
en azindan birinin kadin olabilecegi ihtimali de giindeme getirilmigtir. Benzer

7 Mesela bk. D. N. Fewell, “Joshua’, Women's Bible Commentary, s. 70-72.
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bir tespit ilahlikla baglantili olarak annelik unsurlarina yer veren fkinci Isaya
kitab: icin de yapilmigtir (42:14; 49:15; krg. 66:9, 13).?

Belki de kadin tecriibesinin Eski Ahitte yeteri kadar aksettirilmedigi-
ne yonelik tespit, cins olarak kadinlar s6z konusu oldugunda daha anlagilir
olmaktadir, Zira Eski Ahit genelinde —gerek folklorik gerekse hukuki diiz-
lemde-- cins olarak kadinlar daha ziyade ikincil ya da olumsuz unsur olarak
giindeme gelmektedir. Bilhassa Israilogullar’'nin uzun siireli politeist sapmala-
rinin ardindan monoteizme déniis yaptiklar: Ikinci Mabet dénemine ait litera-
tiirde, yabana ilahlarm Israil kavmi iizerindeki yikic: etkisine benzer sekilde,
ozellikle yabanci kadinlar evli erkekler igin ayartici, yoldan qikarici unsur, bir
nevi tehdit olarak sunulmaktadir. Bilhassa Grek ve Roma dénemlerinde gnos-
tik akamlarin tesiriyle ortaya ¢ikan ve biiyiik kismi Eski Ahit diginda kalan
literatiirde (hikmet literatiirii) cinsel sug, yani evlilik dis1 ve yabanci kadinlarla
iligki en biiyiik giinah kapsaminda goriilmiig, daha sonra Rabbani literatiirde
de yer alacaf tizere, kadmlarin giinaha temayiillerine ve ayartici oluglarina
vurgu yapilmug; ahde bagh kalma cergevesinde yabanci kadinlarin yoldan gika-
rici etkisine yonelik uyarinin yani sira iyi eg ve iyi anne olan bilge kadin, endo-
gami ve monogami iizerine kurulu ideal aile, cinsellikte ilimlilik gibi hususlar
tizerinde durulmugtur. Bu baglamda Eski Ahit'teki Meseller kitabu ile Eski Ahit
Apokrifas’'nda yer alan Sirak kitabini bilhassa zikretmek gerekir.” Esasen soz
konusu literatiirde de kadinin aktif taraf olusu ve erkek iizerindeki etki giicii
dolayli olarak onaylanmaktadur. Israilogullarinin monoteist bir topluluk ola-
rak devamu Israil ailesinin giiciine, Israil ailesinin giicii de —pozitif veya negatif
anlamda-- kadina dayandiriimaktadir.

Tevrat'ta yer alan hukuki-teorik diizlem s6z konusu oldugunda ise, sim-
diye kadar isaret edilen 6rneklerde, en azindan ferdi 6rneklerde ortaya gikan
aktif ve biiyiik dlciide pozitif kadin algisi yerine tamamen ikincil konuma
sahip, bir agidan da negatif diyebilecegimiz bir kadin algisinin mevcut oldu-

8 Bk. S. Niditch, “Portrayals of Women in the Hebrew Bible’, Jewish Women: In Historical
Perspective, 2. ed,, ]. R. Baskin (ed.), Detroit: Wayne State University Press, 1998, s. 27-28.

9 Mesela bk. Meseller 8-9 (kadin ve bilgelik/hikmet); 1:8; 6:20 (anne); 11:16; 12:4; 14:1; 31:10-
31 (iyi es, yardimseverlik); krs. 21:19; 2:16-19; 5:1-14; 7:5, 21-27; 22:14; 23:27-28; 31:3 (kotii
kadin); Hos. 1-3; Vaiz 7:26-29; Cik. 20:12; Sir. 9:2-9; 25-26. Ayrica bk. Say. 25; I. Kral. 11;
Ezra 10; Neh. 13. Yabanci kadinlara yonelik negatif alginin Rut kitabindaki izleri i¢in aynca
bk. A. Levine, “Ruth’, Women’s Bible Conmmentary, s. 85.
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gunu sdylemek miimkiindiir. Bilhassa ibadet ve kiilt (Tes. 16:16; Cik. 20:10),
yeminler (Say. 30), evlilik ve boganma (Tes. 24:1-2; 21:10-14; kry. Cik. 2:21;
Tek. 29:15-30), miras (Say. 27:1-11), zina, tecaviiz ve iftira (Cik. 22:16-17; Tes.
. 22:20-22) ile ilgili Tevrat hiikiimlerinde, ayrica topluma iiyelik (Cik. 20:17) ile
ahde katilim (Cik. 19:15; Tes. 29:10-11; Yesu 8:35) baglaminda kadin genellikle
erkege tabi ve daha diigitk konumda zikredilmektedir.

Tevrat hukukunun geneli s6z konusu oldugunda ongériilen sistemi,
dini ve sosyal agidan topluma tam iiyeligin erkege ait goriildiigii, kadinin ise
ekonomik, sosyal ve dini agidan erkege bagimh veya daha diigiik konumda
yer aldig bir sistem olarak tanimlamak miimkiindiir.'® Mesela, Levililer ki-
tabindaki kadina yonelik ritiel temizlik kurallariyla baglantih olarak (15:19-
31; 12:2, 5), bugiin de uygulanan mikve kural: (bir nevi gusiil), giiniimiiziin
Ortodoks feminist yazarlar tarafindan kadinin manevi agidan yenilenmesi
yani dogrudan kadina ait bir tecriibe kapsaminda yorumlansa da ve aslinda
modern Ortodoks Yahudi kadini i¢in siinnet ahdine denk bir fonksiyon icra
etse de, ilgili hitkmiin sadece evli kadinlar: baglayici olusu, kurahin esasen ka-
din adina manevi yenilenmeyi degil kadinlarin cinsel temasta bulunduklar

-erkek iiyelerin ve dolayisiyla toplumun ritiiel agidan temizligini ve kutsalligini
korumay: amacladig) anlagilmaktadir. Yine Levililer kitabindaki ensest iligkiye
yonelik yasak da (18:6-18) cinsel etigin 6tesinde kadimin cinselliginin belli bir
erkege (kocaya veya babaya) ait olugu esasina dayanmaktadir." '

Tevratin 6n gordiigi bu teorik-hukuki sistem, sadece sosyal ya da sivil
boyut degil dogrudan dini boyut s6z konusu oldugunda da kadin adina bazi so-
runlu gagrisimlar iermektedir. Mesela Eski Ahit'te yer alan ferdi dua 6rnekleri
kapsaminda kadin motifi 6ne ¢ikarken (Meryem, Debora, Hana - Cik. 15:20-
21; Hak. 5; I Sam 2:1-19), hukuk kapsaminda hiikme baglanan diizenli ibadette
kadin goz ardi edilmekte veya ikincil konumda tutulmaktadir; {i¢ 6nemli hac
bayraminda kadinn zikredilmeyisi, kadmnlarin kiilt ibadetinin diginda yer alma-

10 Genig bilgi i¢in bk. P. Bird, “Images of Women in the Old Testament’, Religion and Sexism:
Images of Woman in the Jewish and Christian Traditions, R. Radford Ruether (ed.), New
York: Simon and Schuster, 1974, 5. 48-57. Kadinin konumuyla ilgili olarak aynca bk. S. L.
Giirkan, Yahudilik, Istanbul: ISAM, 2008, s. 168-184.

11 Genis bilgi i¢in bk. J. R. Wegner, “Leviticus’, Women’s Bible Commmentary, s. 44-46.
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s1, takdime sunarken Tanr’nin huzurunda yer alamamas: gibi (Cik. 23:17; Lev.
15:13-14, 28-29). Tevrat hukukuna gore kadin, daha ziyade anne kimligiyle, yani
ebeveyne hiirmet konusunda (Lev. 19:3; Tes. 5:16; 27:16) veya yasaklar ve ceza-
lar s6z konusu oldugunda erkekle esit konuma sahip gériinmektedir (Cik. 20:8;
22:18; Tes. 5:12-14; 22:20-22; krs. Lev. 24:13-23; Tes. 31:12).

Yine ahitlesme kapsaminda, gerek Tevrat'ta gerekse Eski Ahit'tin diger
kitaplarinda yer alan 6rneklere bakildiginda, bazi olumlu 6rneklerin varligina
ragmen, kadinlar genellikle geri planda tutulmakta, ahdin ve ahde bagh &gre-
nimin diginda ya da periferisinde yer almaktadir. Mesela Cikis kitabinda yer
alan ilk ahitlesmeye yonelik anlatimda feminist Yahudi yazarlar tarafindan bil-
hassa sorunlu goriilen bir ifade, Tanr ile yapalacak olan bu ilk ahitlesmeye ve
Tevrat’ almaya hazirlik siirecinde sadece Israil erkeklerinin muhatap alinmas:
ve onlardan kadinlarina yaklagmamalarinin istenmesidir (19:10-15). Burada -
kadinlar ahitlesmenin tarafi olarak degil, erkeklerin kirlenmesine sebep olan
unsur olarak giindeme gelmektedir. Tesniye kitabinda yer alan, yenilenen ahit-
lesmeye yonelik bir dier pasajda ise bu sefer kadinlar da ahdin tarafi olarak
zikredilmekte fakat ahdin taraflarinin siralandig; ilgili ifadede belli bir hiye-
rargi gozetilerek, kadmlar sadece erkeklerden degil (;ocukla;rdan da sonra zik-
redilmektedir. Dolayistyla toplumdaki dini-hukuki statiileri bakimindan Israil
toplumunun en alt katmaninda yer aldiklari anlagilmaktadur (Tes. 29:10-11).
Toplumun en altinda yer alma durumu, Tevrat hukukuna gére kadinin miil-
kiyet hakkinin bulunmamasindan dolayy, bilhassa dul kadinlar igin gegerli ol-
makta; dul kadinlar siklikla yerlesik yabancilar ve yetimlerle birlikte zikredil-
mektedir (Tes. 24:21; 27:19; 16:11, 14; 14:29). Yenilenen a:hitle ilgili olarak Yesu
kitabinda yer alan ve Yesu peygamberin Israil kavmini toplayip tiim Tevrat
kitabini onlara okudugunu belirten pasajda ise kadinlar --gocuklar ve yerlesik
yabancilarla birlikte-- Israil cemaatinden (kehal yisrael) ayr1 olarak zikredil-
mektedir. Bu ifadeden, yazarin zihninde cemaat ile daha ziyade siradan yetig-
kin Israil erkeklerinin kastedildigi anlagiimaktadir (Yesu 8:35, 32; 5:5, 8; krs.
Lev. 16:17; L. Kral. 12:3; I. Tar. 13:2). Bu 6rneklere karsilik, Tesniye kitabinin
bir bagka béliimiinde tiim Tevrat'in halka okunmasi kapsaminda, kadin adina
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olumlu bir ifade bicimi olarak kadinlar erkeklerin hemen ardindan zikredil-
mekte (31:12); benzer bir ifade bi¢imi, daha ge¢ bir doneme (Pers dénemi) ait
Nehemya kitabinda da yer almaktadir (8:2-3; 10:28-29; 12:43).

Farkl: donemlere ait alg: farkliliklar1 bir yana, bu genel manzaray: Eski
Ahit'in agada ile halaka boyutlar: arasindaki farkhlik geklinde degerlendir-
mek miimkiindiir; ki ben burada Yahudiligin daha ziyade folklorik tarafim
ifade eden agada terimini ‘yasanan pratik’ yani teamiil karsihginda, Yahudi
hukukunu ifade eden halaka terimini ise ‘kurgulanmig pratik’ anlaminda kul-
lantyorum. Eski Ahit halakasimi ‘kurgulanmug pratik’ seklinde nitelendirme-
min sebebi, Teyrat hukuku kapsaminda yer alan hiikiimler, kadin algis: adina
onemli bir fikir vermekle birlikte, bu hukuki-teorik qerr;even'in, sadece kadin
konusunda degil baska konulardaki hiikiimler i¢in de gecerli. oldugu tizere,
gercekte uygulanip uygulanmadig veya ne derece hayata gegirildigi konusu
soru igareti olusturmakta; dolayisiyla Tevrat hukukunu olusturan ilgili pasaj-
larin ashnda ¢ok daha ge¢ donemde yazilmis oldugu tezini (dort kaynak te-
orisi) kabul ettigimizde Tevrat hukuku pratik bir realiteden ziyade teorik bir
cerceveye karsilik gelmektedir. Genel olarak Eski Ahit’te yer alan agada kap-
samindaki hikayelerin de gercegi ne ol¢iide yansitip yansitmadig: sorusu bir
- yana, Eski Ahit'in tiim yazarlarinin erkeklerden olustugunu kabul ettigimizde
dahi, teamiil dedigimiz pratik uygulamalar (yani yasanan hayat) ve bu uygu-
lamalara yonelik anlatimlar toplumun kadin-erkek daha biiyiik kesiminin
katilimiyla ve farkli anlayiglar (ataerkil, anaerkil vs.) gergevesinde olugan bir
alana karsilik gelmekte; dolayistyla bu alan temelde eski Israil'in ataerkil mer-
kezli toplum yapisini yansitmakla birlikte, burada kadin ve erkek figtirleri ya
da sesleri -nispeten- daha esit bicimde yer almakta ve daha dogal seyriyle an-
latimda aksettirilmektedir. Tevrat hukuku ise erkeklerden olugan din adami ve
alim simifinin, yani toplumun en {ist katmaninda yer alan ayricalikli erkeklerin
olusturdugu bir alan oldugundan, sadece bu kesimin bakig agisini yani erkek
lehine tek tarafli bir bakis agisini yansitmakta; bu sekliyle, kadinm tamamen
periferide kaldig bir alana kargilik gelmektedir. Kadin algisina yonelik s6z ko-
" nusu agada-halaka farklihgin ayni donemlere tarihlendirilen kitaplarda dahi
gozlemlemek miimkiindiir. Mesela Tesniye ekoliine atfedilen II. Krallar kita- -
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binda Yosiya'nin reformu gercevesinde bir kadin peygamberin (Hulda) ya da
L Samuel kitabinda ferdi dua ve kehanet kapsaminda yine bir kadinin (Hana)
one giktig1 pasajlara karsilik, bizzat Tesniye kitabinda Tevrat hukuku igerisinde
kadinin ikincil konumda tutuldugu hiikiimler yer almaktadir. Aslinda benzer
bir tespiti giintimiize tagimak da miimkiin. Mesela bugiin modern Ortodoks
Yahudilikte kadinlar, sosyal ve akademik anlamda erkeklerle hemen hemen
ayn1 imkanlara ve statiiye sahip olmalarina hatta kendi ibadet halkalarini olug-
turmalarina karsilik, mevcut hukuk 6zellikle de aile hukuku kapsaminda de-
zavantajli konumlarin: siirdiirmekte ve hala dini hukukun olugturulmas siire-
cinin bityiik dl¢lide diginda tutulmaktadir.”*

Bununla birlikte, bilhassa Yahudi tarihinin farkh donemlerine 1s1k tu-
tacak gekilde somut vakalarin belgelendigi tarihi kayit veya mektuplardan
anlagildi: tizere, tarih boyunca Yahudilerin, birlikte yasadiklar: toplumlarin
uygulamalarina paralel olarak, kadinlarin hak ve yiikiimliiliikleri konusunda
farkli uygulamalar1 benimsedikleri goriilmektedir. Bilhassa kadinin ¢agdas-
larina gore ¢ok daha genis hak ve imkanlardan yararlandiklar: Pers ve Mi-
sir kiiltiirleriyle girilen temas neticesinde Ikinci Mabet déneminin baglarm-
da ‘Yahudi’ kadinin da benzer bir statilye sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu
noktada Ezra-Nehemya kitabinda yer alan, Tevrat'in kadin-erkek tiim cemaate
(kahal) okunmasi ve Tanrryla yapilan ahitlesmede kadinlarin da esit unsur
olarak zikredilmesi (Neh. 10), kadnlarin Kudiis duvarlarinin yeniden inga-
sinda yer almasi (Neh, 3:12) ve hatta kadin yazici-alimden bahsedilmesi (ha-
soferet - Ezra 2:55; Neh. 7:57) gibi 6rneklerin yam sira yine aym: dénemde
Misir'daki Elephantine Yahudi cemaatine ait olan ve kadinin bogama ve miras/
miilk hakkina sahip oldugunu gosteren belgeler bilhassa 6nem tagimaktadir.”
Yine Kahire Genizas'na ait belgelerden anlagildig: iizere, kadin adina benzer
bir serbestinin Misirda daha sonraki Miisliiman yonetiminde yagayan Yahudi

12 Ortodoks Yahudilik, kadin ve halaka iligkisine yonelik defierlendirme igin bk. T. Ross, “Mo-
dern Orthodoxy and the Challenge of Feminism', Jews and Gender, ]. Frankel (ed.), Oxford:
Oxford University Press, 2000, 5. 3-33. Ayrica bk. B. Greenberg, On Woman and Judaism: A
Iiew from Tradition, Philadelphia: The Jewish Publication Society. 1998, s. 39-55.

13 Bk. B. Porten vdg., The Elephantine Papyri in English: Three Millennia of Cross-Cultural
Continuity and Change, Lieden: Brill, 1996, s. 177-187; T. C. Eshkenazi, “Ezra-Nehemiah',
Women’s Bible Commentary, s. 125-126.
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cemaati icin de gecerli oldugu goriilmektedir." Buna karsihik kadimin ikinci
sinif vatandag kabul edildigi Grek ve Roma dénemlerinde Rabbani hukuku da
etkileyecek gekilde Yahudi kadinin daha diigiik statii ve haklarla iligkilendiril-

_digi anlagilmaktadir. Fakat yine bu dénemle alakali olarak gesitli aragtirmaci-
lar tarafindan igaret edilen bir husus, Rabbani hukuk literatiiriine de yansiyan
kadin adina ikincil konumun, Yahudi Diasporas’nda 6zellikle de varlikli Ya-
hudi kesimler s6z konusu oldugunda realitede fazlaca kargiiginin olmadig
seklindedir.'s Bununla birlikte, realiteyi ne dl¢iide yansithig siiphe konusu edi-
len Rabbani literatiir, dogrudan kadinin konumu degilse bile rabbilerin kadin
algis1 bakimindan 6nemli bir kaynak olugturmaktadir.

Aslinda Talmud ve sonraki Yahudi hukuku s6z konusu oldugunda,
kadin adina Tevrat ve hatta Migna hukukuna kiyasla belirgin bir iyilestirme
goriilmektedir; mesela kiz ¢ocugun ergenlikten 6nce evlendirilmemesi (Kid.
41a; Code of Maimonides, Women, Marriage 3:19) ya da Ortagag Hiristiyan
toplumlarinda yasayan Yahudiler (Askenazlar) tarafindan benimsendigi tizere
kadinin rizas: olmadan kocasi tarafindan boganmamas prensiplerinde oldugu
gibi (herem de-R. Gershom). Bununla birlikte Tevrat hukukunda ortaya ¢i-
kan cinsler arasi sosyal ve dini farkliligin temelde korundugunu, hatta daha da

- pekistirildigini sdylemek miimkiindiir. Daha da 6nemlisi, Rabbani literatiirde
kadinin fonksiyon ve etki alan1 --en azindan teoride-- daha dar bir ¢ercevey-
le yani ev isleri ve erkegin dini 6grenimine imkan saglayacak sekilde ev eko-
nomisiyle sinirh tutulmakta (Ket. 59b-61a; Ber. 17a); aym1 zamanda kadinlar
tiim yasaklarin muhatab: olurken zamanh sinirh dini emirlerden ve diizenli
ibadetten muaf sayilmaktadir. Diger bir ifadeyle erkegin asli fonksiyon alani
hukuk ve ibadet alanin: da képsayacak sekilde Tevrat caligmasiyla (dini alan),

- kadinin fonksiyon alani ise ev ekonomisine katki ve hayir iglerini de kapsaya-
cak sekilde daha ziyade es ve annelik roliiyle (profan alan) iligkilendirilmek-
tedir (Sanh. 57b). Bu noktada rabbilerin kadin1 erkege yardimc: unsur olarak
algiladiklarini gésteren &nemli bir husus, Talmudda kadinlarin --kazanglar:
kocalarina ait olacak $ekildé-- dokuma isinde ugragmalarinin tegvik edilmesi-

14 Bk. J. Baskin, “Marriage,’ Medieval Jewish Civilization: An Encyclopedia, N. Roth (ed.), New
York: Routledge, 2002, s. 423.

15 Bk.R.S. Kraemer, “Jewish Women in the Diaspora World of Late Antiquity”, Jewish Women:
In Historical Perspective, s. 47-48,

642



dir. Bu uygulamayla hem erkegin ev gegindirme yiikiinii azaltarak asli gorevi
olan Tevrat 6grenimine imkan saglamak hem de ahlaki agidan gevsek kabul
edilen kadinmn bogs kalip yoldan ¢ikmasini énlemek amaglanmaktadir (Ket.
5:5; 59b, 61b). Bu prensipten hareketle, erkekler dini 6grenimle mesgul olur-
ken kadinlarin ticaretle ugragmalar: Ortagag Askenaz Yahudileri arasinda da
yaygin olarak uygulanmig; Askenaz kadinlar1 Miisliiman toplumlarda yagayan
Sefarad Yahudi kadinlarina gére daha fazla kamu alaninda yer almiglardir. Geg
Ortagag donemine ait Sefarad Yahudi literatiiriinde ise, muhtemeldir ki Miis-
liiman bilhassa Osmanl toplumunun kadin-erkek algisinin etkisiyle, sehvet
diigkiinliigii daha ziyade erkege ait bir 6zellik olarak gériilmiis; bu sebeple —ka-
dinlarin degil-- erkeklerin yoldan ¢tkmasini 6nlemek igin kadinlarin miimkiin
mertebe evlerinde kalmalari, digar: ¢iktiklarinda ise kadinlara ait sosyal alanda
bulunmalari tegvik edilmistir.'s

Ote yandan rabbilerin géziinde kadinin ikincil ve dezavantajli unsur
olarak algilandiginin bir diger somut gostergesi, erkeklerin her sabah soyledigi,
kadin olarak yaratilmadiklarina yonelik siikiir duasidir. Bu duamn da gerek-
cesi olarak gosterildigi {izere, erkegin asli gorevi kabul edilen ve kadina kapal
tutulan Tevrat ¢aligmasi yani dini 6grenim fonksiyonu (ayni zamanda nesli de-
vam ettirme gorevi) erkegi ‘asli cins’ ve dolayisiyla kadindan daha degerli un-
sur kilmaktadir. Sonraki Yahudi literatiiriinde yer alan, hayati tehlike tagiyan
gogu durumda erkegin hayatini kurtarmanin kadimin hayatin1 kurtarmaktan
oncelikli oldugu seklindeki prensip de bu anlayisin bir uzantisi1 olmaktadar.”

Ashinda Rabbani literatiirde, yine sonraki donemlere ait Yahudi literatii-
riinde goriilecedi tizere, kadinlarla ilgili hem olumlu hem de olumsuz degerlen-
dirmelere yer verilmektedir. Kadinlarin cinsi aqidan doyumsuzluguna, ahlaki ve
zihni agidan ise yetersizligine yonelik ifadelere karsihk (Kid. 80b; Taan. 23a, b;
Ket. 67b; Gen. R. 17:8; 18:2; 45:5; Yeb. 63b; Zohar, I, 85b); kadin evlilik cerceve-
sinde erkegi tam insan yapma yani fiziki, sosyal ve dinf agidan erkegi tamamlama

16 Bk. M. B. Lehmann, Ladirno Rabbinic Literature and Ottoman Sephardic Culture, Indiana
University Press, 2005, s. 123-125. 12-13. yiizyillarda Almanyada yagamig dindar Askenaz-
larin (Hasidey Agkenazim) benzer anlayis: igin ayrica bk. J. R. Baskin, “Reading the Sources:
New Visions of Women in Medieval Ashkenaz", Textures and Meaning: Thirty Years of Judaic
Studies at the University of Massachusetts Amherts, L. Ehrlich vdgr. (ed.), University of Mas-
sachusetts, 2004, s. 297-298.

17 Bk. Ross, “Modern Orthodoxy and the Challenge of Feminism', s. 6.
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fonksiyonu, aym zamanda yiiksek kavrayis ve eg/anne olarak salihlik/ilahilikle
iligkilendiren pasajlar mevcuttur (Nid. 45b; Sot. 11b; Kid. 31b).'s

Ashinda tiim bu zit 6rnekler celisik bir kadin algisina isaret etmektedir:
‘cins’ olarak iirkiitiicii ve itici kadin algisina kargilik ‘eg/anne’ olarak sevgi ve say-
giya layik kadin algisi. Rabbani literatiirde bir yandan, evlilik iligkisine biiyiik
onem atfedilmesine paralel olarak, esi olmayan bir erkegin saadet ve huzurdan,
Tevrat'tan ve koruyucu duvardan, hatta 6teki diinyadan, kisacas: her tiirlii iyi-
likten mahrum olacag ifade edilmekte; sonraki dénemler igin de gecerli oldugu
tizere, eslerin birbirine yonelik sayg: ve sevgisi, bilhassa erkegin esini hog tut-
masi tegvik edihnéktedir (Gen. R. 17:2; BM 59a). Ote yandan cins olarak kadin,
fiziki alana karsilik gelen dogurganlik 6zelligiyle ve bu 6zellikle baglantili olarak
da tiim canlilarin (insan veya cin) anasi olma, hikmet/biiyii ve degiskenlik gibi
doga tistii bir takim 6zelliklerle alakalandinlmakta (Gen. R. 20:11; Ab. 2:7; TY,
Kid. 4:11; krs. Ber. 51a); Yahudi feminist yazar Paula Hyman tarafindan isaret
edildigi tizere, bu manada kadina ait biyolojik ozellikler, norm konumundaki
erkek biyolojisine yabanci olmalar: sebebiyle tirkiitiicii ve hayret uyandirici ola-
rak algilanmaktadir."” Bu noktada kadina atfedilen tiim bu &zelliklerin ayn1 za-
manda dénemin gesitli geleneklerinde yilana da atfedilen 6zellikler oldugunu ve
yilanin da aym sebepten dolay: hem korku hem de hayranlik uyandiran gizemli
bir yaratik olarak goriildiigiinii belirtmek gerekir.*®
 Ote yanaan Rabbani literatiirde kadinin maddi fonksiyon alaninin e ve
annelik rolityle 6zdeglestirilmesine paralel olarak (Gen. R. 17:2; Yeb. 63a; Shab.
22b) Eski Ahit'te one ¢ikan kadinlara yonelik Rabbani yorumlarda eg ve anne-
lik kapsaminda sergilenen kurtaricilik vasfina bilhassa 6vgii yapilirken (Sara,
Ester), es ve annelik roliiniin ya da erkegin dniine gegen liderlik ve bilgelik
vasfi ise elestirilmektedir (Debora, Hulda, Beruriya - Meg. 14b). Benzer gekil-
de kadinin manevi fonksiyon alan: olarak daha ziyade merhamet 6zelligiyle
baglantil goriilen Tanrr'yla konusma, kehanet veya dua etme gibi 6zellikler

18 Genis bilgi igin bk. J. Hauptman, “Images of Women in the Talmud", Religion and Sexism,
s. 197-207; ayrica bk. . R. Wegner, “The Image and Status of Women in Classical Rabbinic
Judaism', Jewish Womien: In Historical Perspective, s. 73-100.

19 P. Hyman, “The Other Half: Women in the Jewish Tradition,” The Jewish Woman: New Pers-
pectives, E. Koltun (ed.), New York: Schocken Boks, 1976, s. 108-109.

20 Kadin-yilan baglantis: icin bk. S. L. Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insan'in
Yaratilis1 ve Cennet’ten Diigiis™, [sldm Arastirmalar: Dergisi, sy. 9 (2003), 5. 27-29.

644



vurgulanmakta (Hulda - Meg. 14b, 15a; Sot. 22a), buna karsilik akil ve azim
gerektiren hitkmetme ve hatta 6gretmenlik gibi 6zelliklerin kadinla iliskilen-
dirilmesi problemli goriilmektedir (Debora - Sifre Dt. 157; Yeb. 65b; TY Yoma
6:1).*' Bu noktada ilging bir husus, kadinla baglantih bilgeligin (hahmiya/ha-
hama) Rabbani literatiirde 6zel olarak ebelik karsilifinda ya da yiin egirmekle
dzdeg olarak kullanilmas: (Shab. 128b; 99a; Yoma 66b; krs. Cik. 35:25), yani
entelektiiel ya da manevi alanla degil de kadin biyolojisiyle ilgili veya teknik
diyebilecegimiz alanlarla iligkilendirilmesidir._

Yine Rabbani literatiirde erkeklerden ¢ok kadin sahsiyetler kusurlarin-
dan dolay: yerilmekte (Gen. R. 45:5; Eccles. R. 7:49; Meg. 14b, 15a vs.); ayrica
erkekler s6z konusu oldugunda kusurun ferdiligi esas olurken, kadinlardan
bahsedildiginde ferdi bir takim kusurlar tiim kadin cinsine mal edilmektedir,
ki bunlarin baginda da Havvanin igledigi ve 6liimiin diinyaya girmesine sebep
olan su¢ gelmektedir (kadinlara ait {i¢ sorumluluk alanin Havvanin suguyla
iligkilendirilmesi - Gen. R. 17:8; 18:2; 21:5; Meg. 14b).

Ikinci Mabet dénemine ait hikmet literatiiriinde éne ¢ikan, kadinlarm
ayartici ve ayni zamanda giinaha meyilli olduklar geklindeki anlayis ve buna
paralel olarak kiz gocuk sahibi olmanin dahi sanssizhik bigiminde degerlen-
dirilmesi Rabbani literatiirde de yer almaktadir (Sanh. 100b; Nid. 31b). Daha
sonraki déneme ait Sefarad Yahudi literatiiriinde ise, s6z konusu Rabbani an-
layigin bir uzantisi olarak kiz cocuk sahibi olan erkeklerle dalga gegilmesi veya
kiz gocuklarim kaybeden erkeklerin buna fazla aldirig etmemeleri geklindeki
teamiil donemin rabbileri tarafindan elestiri konusu yapilmaktadir. Fakat yine
de erkegin kadina iistiinliigii teyid edilmekte, iyi olan kiz gocuk bile ancak asi
olan erkek ¢ocuga nispetle daha degerli kabul edilmektedir.?

Rabbani literatiirde ayrica kadinin ancak eg olduktan sonra, yani erkegi
tamamlama fonksiyonunu yerine getirmek suretiyle, “faydal: bir ara¢” haline
geldigine igaret edilmektedir (Sanh. 22b; Ber. 17a). Fakat kadina y6nelik olarak
Rabbani literatiirde yer alan bu hem negatif hem pozitif algi, yani kadinin bir
yandan yoldan gikartic: olusu diger yandan erkegi tamamlama fonksiyonu ile

21 Genis bilgi i¢in bk. L. L. Bronner, “Biblical Prophetesses Through Rabbinic Lenses”, Judaism,
40/2, 1991, 171-183. ;
22 Bk. Lehmann, Ladino Rabbinic Literature, 5. 122.
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baglantili olarak tekrar vurgulanmas: gereken bir nokta, bu anlayisin esasen
kadinin --dolayhida olsa-- aktif taraf olarak algilandig: anlamina geldigidir.
Rabbani literatiirde de iyi es erkegin kurtulusuna, kotii es ise mahvina sebep
olarak sunulmakta; dolayistyla erkegin kaderini karisinin belirledigine inanil-
maktadir (Gen. R. 17:7; Yeb. 63b).

Dogrudan Rabbani yazarlarin kadin algisin1 yansitan bu yorumlara kar-
silik, realiteye daha yakin duran yan 6rneklere bakildiginda ise kadinlarin er-
kekler kadar hatta kimi zaman daha zeki olduklarimi (Nid. 45b), ayni zamanda
istisnai'de olsa ok iyi Tevrat ve Talmud bilgisine sahip kadinlarin bulundugu-
nu ortaya koyan érnekler (Beruriya - Pes. 62b) veya kadinlarin sadece duygu-
sal anlamda yani merhamet agismdan degil iman noktasinda da erkeklerden
daha 6nde olduklarina yonelik ifadeler de Rabbani literatiirde yer almaktadir
(Taan. 24b-25a).2

Daha 6nce igaret edildigi {izere, kadina yonelik negatif Rabbani algiy1
Grek-Roma déneminin bir iriinii seklinde gormek isabetli olur. Bu déneme
ait Apokrif ve Pseudepigrafik yazilarda, 6liime gétiiren en biiyiik sug, tiim ko-
tiiliikklerin bag: olarak, dogrudan Havvanin sorumlu tutuldugu cinsel sug (zina
ve yabanci kadinlarla iligki) gosterilmis ve kadinlarmn ayartici olusuna isaret
edilmistir. Kadin gerek es gerek kiz ¢ocuk olarak giinahkarhia yatkin kabul
edilmis ve bu negatifligi dengelemek ya da dizginlemek icin erkege bagh ko-
num ve erkege bagl degere sahip olarak sunulmugtur.” -

Rabbani literatiiriin kadin algisinin gekillendigi déneme tanikhik eden
ve aym paralelde goriilebilecek diger iki 6nemli kaynak ise Iskenderiyeli antik
Yahudi diigiiniirii Filon (Philo) ile antik Yahudi tarih¢i Yosefus'un (Josephus)
yazilaridir. Biiyiik l¢tide Aristo diigiincesine dayanan Filon'un yazilarinin Hi-
ristiyanhgin kadm algisinin olusumunda da etkili oldugunu sdylemek gerekir.
Filona gore Tanr’nin stiretinde yaratilan ilk insan, cinsiyetsiz ve cisimsiz, sirf
zekadan yani ruhtan ibaret, tabiat: itibariyle bozulmaz, her agidan iyi ve mii-
23 Ayrica bk, Hauptman, “Images of Women in the Talmud’, s. 201-203.

24 Apocalypse of Moses 14:1-2; Life of Adam and Eve 10:3; 18:1; 2 Enoch 30:13-16; 31:4-5;
Jubilees 20:4; 25:1; 33:20; Test. of 12 Patriarchs (Reuben) 4-6; (Simeon) 5; 1 Enoch 69:6; krs.
2 Esdras (4 Ezra) 3:20-26; 2 Baruch 48:42-43.

25 Sirak 9:2-9; 22:3; 25; 26:1-18, 23-26; 42:9-14 vs. Kry. (Havva'min sugu) Gen. R. 17:8; 20:11;
21:5.
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kemmel &zellige sahipken; topraktan yaratilan adam ise beden ile ruh, yani
diinyevilik ve ilahilik, erkeklik ve kadinliktan olugan &liimlii ve bozulabilir
varhiga kargihk gelmektedir. Filon'a gore erkek aklh ve ruhu, kadin bedeni ve
duyguyu, yilan zevki, iyi ve kotii ayrimina gétiiren bilgi agaci ise insanin iki
yonelimini temsil etmekte (ki Aristo’ya gore de erkek aktif-miitkemmel ilkeyi,
kadin pasif-kusurlu ilkeyi temsil etmektedir);*® yilanin aracihigiyla erkek ile ka-
din arasinda olugan arzunun giinaha gotiirmesiyle birlikte 6liimsiiz ve mutlu
varolug yerini 6liimlii ve talihsiz varoluga birakmaktadir. Zevk dogrudan degil
kadimn yoluyla erkege ulagmakta; bu sekilde, akli temsil eden erkek yoneten ye-
rine yonetilen, efendi yerine kéle, (hiir) vatandag yerine siirgiin, 6liimsiiz yeri-
ne 6liimlii durumuna gelmektedir. Dolayisiyla, ontolojik manada, mitkemmel
ilk insanin felaketinin baslaﬁg1c1 kadin olmaktadar.

Ote yandan Yosefus da Havvanin Adem'’i yasak meyveden yemeye
ikna etmesi, Adem’in zayifhik gosterip karisinin soziinii dinlemesinden do-
lay1 Tanr’min Adem’i cezalandirmasi, Adem’in mahvina sebep oldugu igin
Havvanin cezalandirilmasindan (zorlukla dogum yapip zorlukla ¢ocuk yetis-
tirme) bahsetmektedir.?’ Kadinlarin cins olarak gevsek ve gereksiz dlciide agik '
sozlii olmalarindan dolay: sahit olarak kabul edilmedigini** séyleyen Yosefus,

-kadmnlarin erkekler Gizerindeki gﬁcﬁnﬁ'dogurgarﬂﬂ(, emek ve giizellik olarak

“siralamakta;? kadinin evlilik konusunda zorla ali konmamasini, fakat kadinin
kocasmin agagisinda yer almas: ve kocasina itaat etmesi gerektigini, otoritenin
erkege ait oldugunu vurgulamaktadir.’®

Bu genel manzaradan hareketle geleﬁeksel Yahudiligin kadin algis1 ve
kadinin Yahudi hukukundaki dezavantajli konumu {izerine Yahudi feminist
yazarlar tarafindan ortaya konan degerlendirmelerden de bahsedecek olursak,
feminist yazarlara gore Yahudi hukukunda kadin, gocuklar ve kéleler gibi pe-
riferide yer almakta ve zamanla smirli pozitif emirlerden muaf tiim negatif
emirlerden sorumlu tutulmak suretiyle negatif kimlikle 6zdeglestirilmektedir.

26 On the Creation 134-167; Allegorical Interpretation 11, 24, 44; Allegorical Interpretation 111,
200, 220-222. '

27 Antiquities of the Jews, 1.1.4.

28 Antiquities of the Jews, 4.8.15.

29 Antiquities of the Jews, 11.3.5.

30 Against Apion, 2.24.
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Aym zamanda kadin, erkek ¢ocuktan ve kéleden farkh olarak, hukuk 6niinde
tek bilyliyemeyen ya da ozgiirlesemeyen cins olmaktadir. Yine kadinlara ait
hiikiimler ferdi-manevi tecriibe ve gelisimden ziyade ailenin/cemaatin devam
ve korunmasi yani hizmete dayali yardimci rol/vasita fizerine kurulu olmak-
ta; kadin bir yandan ailenin ve dolayisiyla gelenegin manevi devam ve geli-
siminden sorumlu tutulurken, diger yandan erkek karsisinda fiziki ve maddi
diinyaya yakin taraf kabul edilmektedir (erkek=manevilik/Tevrat 6grenimi;
- kadin=fiziksellik/ailenin gecimi). Kisaca kadin pozitif dini aidiyetten (dini
semboller) yoksun, kamusal alanda bulunmay: gerektiren emirlerden muaf,
kiiltiirel ve dini alanda yardimc role (hizmet) mahkum ve sivil hukukta (evli-
lik, bosanma, sahitlik) pasif/etkisiz unsur olmaktadur.!

Bu tebligin amac: Yahudi gelenegindeki baskin kadin algisini, yani ka-
dinlarin erkekler 6zellikle de rabbiler tarafindan nasil algilandigin, klasik
Yahudi literatiiriiniin belli bagh 6rnekleri {izerinden ortaya koymakti. Buraya
kadar sunulan tespit ve degerlendirmelere ek olarak 6nemli iki hususun altin
cizmekte fayda var. Aslinda, geleneksel Yahudi anlayisinda kadin -en azindan
teoride-- sosyal, dini ve hukuki agidan geri planda tutulsa da, Yahudi toplu-
munun devarm noktasinda merkezi 6neme sahip olan evlilik ve ev hayatiyla
baglantili olarak kadina ciddi bir sorumluluk yiiklenmigtir. Aym zamanda,
doénemler arasi farkhiliklara bagh olarak Yahudi kadi pratikte —teoride ol-
dugundan-- ¢cok daha genis bir hareket alanina sahip olmustur. Ote yandan,
belli dl¢iide tiim geleneksel dinlerde oldugu gibi geleneksel Yahudilikte de ka-
dinin, sahip oldugu ikincil konuma ve eksik haklara ragmen, kendisine tani-
nan smirh ve fakat 6zel fonksiyon alan sayesinde --modern anlayisa ters gelse
de-- olumlu bir 6z-algilamasina sahip oldugu da bir vakiadir. Tiim bu hususlar
cercevesinde, metinlere yansiyan problemli alg: ve kisitlayici kurallar bir yana,
bilhassa Yahudi aile hayatinin gergekte gerek erkek gerek kadin adina samildi-
gindan ¢ok daha tatmin edici bir ortam sundugunu diisinmek yanlis olmasa
gerek; ki bu durum, tebligin baginda isaret edildigi tizere, teori ile pratik ara-
sinda her zaman simetrinin olmadi§ini géstermektedir. _

-31 R. Adler, “The Jew Who Wasn't There: Halakha and the Jewish Wo-
man”, On Being a Jewish Feminist: A Reader, ed. S. Heschel, New York:
Schocken, 1983, s. 13-16; S. Berman, “The Status of Women in Halakhic Judaism,” The
Jewish Woman: New Perspectives, s. 115-116.
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