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ISLAM MEZHEPLERI VE TARIHi DERS NOTLARI!
(1971-1972)

Muhammed b. Tavit et-Tanci

MUKADDIME

insp.n, hayvanlardan fikri ve akli melekesi ile ayrilir.

Hayvanlar- gérme bilme, igitmelerine ve diisinmelerine ragmen-
belli bedeni ihtiyaglarina ulagsmada hususunda melekelerini (kuv-
vetlerini) kullanamaz; sonra onun gérdiigli ve isittigi seyler bir ky-
met / bir deger olarak bir sey ifade etmez ve onlar hakkinda miispet
veya menfi bir hiikiim veremezsin.

Insana gelince o, -bir sevki tabii olarak kendisine halk edilen
(bahsedilen) mevkii muhafaza ve kendine yiiklenen (verilen ) dii-
stinme giic, istikra (bir sey hakkinda etrafli bilgi edinme) ve istidlal
(delile dayanarak bir seyden netice ¢ikarma) sebebiyle- etrafindaki
seyleri anlama ve tamima bakimindan kuvvetli bulunmustur. Mese-
la ister ses, ister renk isterse cisim itibariyle olani hisseder ve akl,
bu hissettigi ve idrak ettigi seyden etkilenir, sonra idrak ettigi seyin
ne oldugunu tayin eder ve onun hakkinda -ya iki duygu ve distince
arasindaki uzlastirma (telif), ki bu ispat yolu ile (delil getirme siste-
mi) verilmis hiikim olur; ya da iki diiglince arasindaki ayirim yolu
ile ki bu da nefy (tahlil) suretiyle hiikiim olur- hiikiim verir.

1 Bu notlar, Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlal’nin arsivinden alinmigtir. Saymn Figlal,
Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nde 1970-1971 ve 1971-1972 Egitim ve
Ogretim yiinda, Muhammed b. Tavit et-Tanci’nin 3. ve 4. simf Se¢meli islam
Mezhepleri Tarihi dersinde anlattif konulan, asistam olarak hem irticalen
Tirkge'ye gevirerek nakletmis hem de daha sonra giinliik tutar gibi notlar al-
mis ve bunlari Gslubuna ve ifade gekline sadik kalarak bir defterde toplamisg-
tir. Bu kisim, Ankara Universitesi Islam Mezhepleri Tarihi Yiiksek Lisans Og-
rencisi Fatih Karaca tarafindan dizilmistir.



154 Muhammed bin Tavit et-Tanci

Insanmin anlama arzusu, kendi kékiinde (ashnda) bulunan bir si-
anlama ve acgiklama ihtiyaci arasinda mevcuttur ve de articidir go-
galmaktadir.

Bu tistiinliigliin ve bunun asla ait olusu ve cogalmasinin bir ge-
regi olarak insan; akl, kendisi, mevcudat ve kendisini cevreleyen
olaylar1 anlamaya calisarak yollar bulmaya; haklarinda kendisine
giiven verecek ve tatmin edecek dogru, asikar bir bilgi elde etmege
cahgir.

Fakat belli bir noktadan sonra ¢aligmasinda uzak sebepler hayat
ve mevcudiyetin esas illetleri ve birbirlerine tesir eden varhig teza-
hiirlerinin alakasindan stz ederek hataya diiger.

Insani digiince -ilk sebep hakkindaki ilk adimlarindan beri- ka-
inatin bu mevcudati arasindaki varlik nizamimn birligine, diinyevi
veya semavi ve onunla ilgili olanlar olsun tek ve sabit bir kanunun
olduguna isaret eder.

Tabii olaylardaki nizam diistincesinin, beseriyette, kendi akisi
icinde bir nizama yliridigi asikardir.

Insan, “Degismez Kanu” kelimesini tabii tezahiirler ve varhk
olaylarinin intizamina isaret i¢in kullandigi zaman, aklen denk bir
sekilde “Kanun” ve “Nizam”m cemiyetteki hiikiim hakim tesirinin
farz olunmuslarinin ve konuluglarinin manasina hatirlar.

Bu sebepten biz, glintimiizde bile, insam bagka varhklardan Gs-
tlin klan geyin hakikatini bilme i¢glidiistinii ve fikri miicadelesini;
bunun da {istiinde, onu miistereken ilim ve imana sevk eden bir
baslangi¢ ve bir sebep oldugunu gortiriiz.

Pazartesi 15.3.1971
Simdi cevabi bulunmayan baz meseleler {izerinde duracagz.

Her insan bazi meseleler tizerinde dlistinir. Fakat biz bu diisii-
nen kimseye mezhep sahibi diyemeyiz. islam dininde her hangi bir
meseleyi bilen ve dlisiinen kimseye de alim diyemeyiz. Biz burada
mezhepler tarihini inceledigimize gore kime mezhep sahibi diyebili-
riz, kime diyemeyiz, onun esaslarim1 bulalim.
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Mezhepleri nasil smuflandirabiliriz? Bir kere mezhepleri tedris
edenler coktur. Bunlarn nasil tasnif edebiliriz. Mezhepler tarihi hak-
kinda eser yazmis olanlari goriiyor ve onlan kendi goriislerimize
gore okuyoruz. Bunlar, bu eserleri bir kaide bulunmaksizin kendi
goriislerine gore yazmiglardir. Elimizdeki notlarda Miisliimanlarin
ne gibi hususlarda ihtilaf ettikleri mevcuttur. Onlar ister bir, isterse
bir¢ok hususta olsun ayrilmiglardir. Mislimanlarnn ihtilaf ettikleri
meseleler ¢coktur. Bunlarnn bir kismi ¢ok mithim bir kism ise daha
az Onemlidir.

Bu ihtilaflarin bir kismi Miisliimanlara tesir etmis, digerleri ise
daha} az tesir etmistir. Miislimanlarin hayatina tesir eden meseleler
dorttiir:

1. Bilgi ve 6grenme yoluna ait olan meseledir. Bu, bircok firkay:
meydana getiren Musliimanlar arasindaki ihtilafin en miihimidir.
Baska bir ifade ile bu, akil ve nakil meselesidir. Miislimanlardan
bir grup bilginin yolunun akil oldugunu séyler. Diger biri ise bunun
z1ddinmi, nakil oldugunu, fliclincti bir grup da hem akil hem nakil
oldugunu sodyler. Dordiunci bir grup ise bilginin dogus yolunun
imam oldugunu séyler. Ve imaminda alim oldugunu kabul eder. Bu
birincisi bilgi meselesidir.

2. Ikinci mesele, ilahi sifatlar1 meselesi. Bu da itikadidir. Bura-
da Misliimanlar ikiye ayrihr:

I. Grup sifatlan tespit ederler ve Allahin sifatlan vardir derler.

I1. Grup ise muattiladir. Yani bunlar Allahin sifatlari yoktur, der-
ler. ister tamamen isterse kismen olsun Allah’a sifat isnad edilemez,
derler. Sifatlar1 tamamen inkar eden birinci kisma muattila denir.
Sifatlan kismen nefy edenlere de Nafiye denir. Mutezile bunlardan-
dir.

3. Kaza ve Kader meselesi. Burada kaza ve kader ezelde yaziya
yazilmis olan bir seyin bulunup bulunmadig ve insamin bu ezeli
yaziya kars: hareket edip edemeyecegidir. insan bu ezeli yaziya gore
mi hareket eder veya hiir midiir? Bu konuda insanlar ikiye ayrilir:
Bir kismi insanin hareketlerinde mecbur oldugunu ifade eder, ki
bunlar Cebriye’dir. Digerleri ise insanin kendi iradesi ile hareket
ettigini séyleyenlerdir. Bunlar da ikiye ayrilir: Birinci kisim insamin
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tamamen kendi iradesiyle hareket ettigini soyler. Bunlar Kaderi-
ye’dir. Tkinci grup kendi iradesi ile ilahi iradenin de varhgm kabul
eder, yani ciiz’i iradeyi kabul eder.

4. imamet meselesi. Yani Nebi (S.A.)’den sonra halife kim ola-
caktir.

Bu dort mesele baslangicindan glinlimiize kadar Miisliimanlarin
hayatina tesir eden 6nemli meselelerdir. Mezhepler tarihi yazmis
olan miellifler demislerdir ki, bu dort meseleden herhangi birisi
hakkinda goris sahibi olan ve tefsirde bulunan kimse mezhep sa-
hibidir.

Gunimiize ulagmis mezhepler de bu dort meselenin 15181 altinda
siiflandirilir. Yani ister ilahi sifat meselesi, ister akil ve nakil, ister
kaza ve kader olsun hep bu metod {lizerinde miitalea edilir. Firkalar
sahislara gore degil, bu bahsettigimiz meselelere gére hudutlandiri-
lir. Baz1 mezhepler tarihi kitaplarn firkalarn sahislara gore tahdid
etmiglerdir. $imdi iki sualin cevabim vermis oluyoruz. Ashnda buna
bagh olarak Miisliimanlarin gériiglerine tesir eden hususlar, slam
mezheplerine tesir eden meseleleri gérmiis oluyoruz. Bu dért mesele
de Islam’n biinyesinden dogmustur. Akil ve nakil ve bilgi meseleleri
sadece itikadi meseleler degildir. Amelde de vardir. Bu mesele iize-
rinde sadece kelam bilginleri tarafindan degil Imam Gazali, Ahmed
b. Hanbel gibi alimler tarafindan da bahsedilmistir.

Keza imamet meselesi, itikadi bir mesele degil, fer’i bir meseledir.
Yani Resulullah’in vefatindan sonra bugiline kadar Miisliimanlarin
zihnini mesgul eden imamet meselesi, itikadi degil feridir. Ancak
Sia gibi firkalar, bunu itikadi bir mesele olarak mtitalea etmiglerdir.
Hilafet meselesinde Ebu Bekir, Hz Peygamber’den sonra halifedir
diyen Siinni, Ali diyenler ise Sia’dir. Bu tarzda diigiinen Islam dai-
resinden ¢ikmaz
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16.3.1971

ZEYDIYE

Imamiye- Isnaaseriye silsilesinde dérdiincii imam olan Ali Zey-
nel-Abidin’den itibaren Zeydiye firkasinin izahimi yapacagiz.

Imamiye’nin sirasina goére Ali Zeynel-Abidin b. el-Hiiseyin, dor-
diincli imamdar.

ki cocugu olmustur:

1. Muhammed el-Bakar (6. 114 h.)

2. Zeyd (6. 121h.-122h.)

Daha 6nce goérdiigiimiiz gibi Imamiye, Ali b. Ebi Talib (R.A.)'in
hatadan uzak (masum) olduguna inamyordu. Buna dayal: olarak da
onlar, Ali ile Siffin ve Cemel vak’alarinda kendisine muhalefet eden-
ler ve ona karg: gikanlar ile birlikte Muaviye b. Ebi Sufyan’a tabi
olan ehl-i Sam arasmda cereyan eden savaglarda Ali’nin hakh oldu-
gu gortistinde idiler. Fakat Zeyd b. Ali, dedesi Ali b. Ebi Talib’in (is-
met) vasfi hakkinda Imamiye'ye muhalefet etmis ve demistir ki,
onun da hata islemesi miimkandir.

Zeyd'in bu noktadaki muhalafeti; kendisinin ve hocalarimin me-
todlarina ve onlarin mezheplerine dayamir ki o da sadece ilmi ara-
maktir. Oysa Imamiye, ilmi Zeyd’in anladig gibi anlamaz. Onlara
gbre imam Nebi (S.A.)’den veya kendisinden 6nceki imamdan husu-
si bir ilim (lmun Hassun) tevariis etmistir.

Zeyd’in hocasi, Mutezile reislerinde biri olan Vasil b. Ata (6. 121
h) idi. Vasil ise, kendi akidesinde, adi1 gegcen harplere istirak etmis
gruplardan birinin hatah oldugunu, ancak bu hatalh grubun hangisi
oldugunu acik¢a sdyleyemeyecegini bildiriyordu. Ona gore hatah
grubun Ali b. Ebi Talib’in grubunun olmas: miimkiin oldugu gibi,
ona karsg1 savagmis diger grubun da hatali olmas: mumkiindir.

Zeyd b. Ali, bu gorlisiin tesiri altinda kalmis ve ona uyarak Ali
(R.A.)’den ve diger oniki imamdan ismet’i nefyetmistir.

Zeyd ile Isnaaseriye’nin besinci imami olan kardesi Muhammed
el- Bakir arasinda bu konudaki mes’eleleri isleyen bir miinazara
vardir. Bunun bir kismi sdyledir: Bakir, Zeyd’in dedesi Ali b. Ebi
Talib’in imama itaat etmeleri i¢in Haricilerle yaptign savasta hatal
oldugunu séyleyen Vasil’m talebesi olmasini hos kargilamiyordu.
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Ve yine bu miinazaradan bir boliim de gdyleydi: Vasil, kader ve
kullarin fiillerinin yaratilmasindan bahsediyordu. Bu goriis ise, ehl-
i Beyt alimlerinin séylemedigi begenilmeyen bir bid’atti.

Zeyd, imamin su sartlan tasimas: gerektigini soyliiyordu;

1. Imam, ilim talebi ydniinden alim olmahdir.

2. Imametini istemek {izere huric etmeli, cikmahdir. Huruc
ise, bir imamin imam olabilmesi i¢in aciktan aciga kendisine
davet etmesinin sartidir. Bakar, bu sartta ona kars: ¢ikiyor
ve diyordu ki: Oyleyse senin mezhebinin (goriisiiniin) gerek-
tirdigine gore, baban Zeyn’el Abidin imam degildir, ¢linkti o
huruc etmemistir ve imamhgm ilan etmemis ve hurucu da
istememistir. (hurucun da pesine diismemistir).

Zeyd’e uyan Zeydiye’nin ekseriyetine gére Ali’'nin evlatlarindan
olan imamlardan biri, kendisinin imamhgma davette bulunursa, o,
imametine uyulmas: farz olunan bir imamdur. (el-fmamul Mefrud) ve

ona tabi olmak gerektir. Ondan yiiz cevirenler, helak olacak kafir-
dir.

Fakat huruc etmeksizin evinde oturan ve imametini iddia eden
kimse ise, misrik bir kafirdir. Keza onun imamligini styleyen de
tekfir olunur.

Bu garta binaen Zeyn'el Abidin imam degildir. Zira kendisine da-
vet icin evinden ¢ikmnamigtir. Hiiseyin’den sonra imam, huruc eden
ve kendisine davet eden Zeyd b. Ali'dir.

Zeyd, Hisam b. Abdilmelik’in devrinde (h. 105-125) huruc etmis
ve Kufe'de halife olarak biat olunmustur.

Zeyd, kendinden daha faziletli birinin bulunmas: halinde de, da-
ha az faziletli olan kimsenin (mefdul) imamet mevkiine getirilmesini
uygun goriiyordu. Zeyd’e gore Ali b. Ebi Talib, Ebu Bekir’den daha
faziletli (tistiin) idi.

Ancak sahabe hilafeti gérdiikleri bir maslahattan dolay: Ebu Be-
kire tevdi etmiglerdi. Gordiikleri bu maslahat da fitne sebeplerini
bertaraf etmek ve herkesin gonliinii birlestirmekti. Ali (R.A.) ise Nebi
(S.A.)’in savaslarinda pek ¢cok miisrik dldiirmiistii. Onlarin akraba-
lar1 ve gocuklari halen hayatta ve kalpleri de kin ve gayzla dolu idi.
Eger sahabe hilafet mevkiine Resulullah’in vefatindan sonra dogru-
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dan dogruya Ali'yi getirmis olsa idi, halk ona uymaz ve Ali’'nin etra-
findan, sahabe arasinda yumusaklhigl ve halkin sevgisini kazanmasi
ile oldugu kadar Resulullah’a yakinligi ve Islam’daki kidemi ile de
taninan Ebu Bekir'in etrafinda toplandiklan gibi toplanmazlardi.

iste Miisliimanlar, Ebu Bekir’de bulunan bu vasiflarr géz éniinde
bulundurmuslardi. Bunun boyle oldugunun delili de sudur: Mis-
liimanlar, kendisinden sonra hilafet mevkii icin Omer b. Hattab
adina ahid (sdz) aldig1 zaman Ebu Bekir'e itiraz etmislerdi. Clnki
Omer, insanlara karsi yumusaklik tammayan bir sertlikte idi.

Zeyd, aymi zamanda, Hulefa-i Rasidin hakkinda da diigtiniiyor ve
Mislimanlarin tasarrufunu tefsir ederek diyordu ki: Ali, digerlerin-
den: efdaldir (daha fistiindiir). Lakin Islamiyetin maslahati, takip
edilenin en iyisi idi. Ve Ebu Bekir, Zeyd'in gériigtine gore, dedesi Ali
b. Ebi Talib’e nispeten daha az faziletli olmasina ragmen, kendisine
hilafet verilmek suretiyle Islam cemaatinin etrafinda toplanabildigi
icin en iyi (aslah) kimse idi.

Zeyd’in ilk iki halifeye ~Ebu Bekir ve Omer’e- bakigindaki itida-
linden ashabim ve kendine tabi olanlari bu ikisine kiifretmeyi ya-
saklayisindan, Ehl-i Beyt’e intisabindan, ilmi ve faziletinden, hasili
biitin bunlardan dolayr Beni Umeyye halifelerinden bir kismina
uyusuna Miislimanlarin rizas1 bulunmamakla beraber, Kufe'de
huruc ettigi zaman Miisliiman alimlerinin kalbi Zeyd’le beraberdi.

Mesela, imam Ebu Hanife, ona Kufe’de Emevilere bas kaldirdigi
zaman 30.000 dirhem vermisti. Nitekim Ebu Hanife de Zeyd’in tale-
belerindendi. Hadis ve fikih alimlerinin ekseriyeti onun mezhebine
inaniyordu. ibn en Nedim, el Fihrist’de der ki: Hadis alimlerinin pek
cogu Zeydi'dir. Keza Sufyan b. Uyeyne, Sufyan es- Sevri ve muhad-
dislerin ileri gelenleri gibi fakih muhaddislerden bir grup da Zey-
di’dir.

Zeyd b Ali’'nin gortiglerinin hiilasas: sudur:

1. Imamlarin kitaplardan 6grenmedikleri ve fakat Resulullah
(S.A.)’tan itibaren babadan ogula tevariis ettikleri miras ka-
lan bir ilim (ilm’un mevrusun ) sahibi olduklarina dair, Ima-
miye’nin goriislerine muhalefet etmistir. Ve demistir ki: {lim
ogrenmekle olur. Nitekim o, ilim istemistir ve bliylik alimler-
dendi.
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. Imamlann ismeti hakkinda da onlara kars: citkmis ve tasar- -
ruflarinda imamlarin da hata islemelerinin mimkiin oldu-
gunu soylemisgti.

3. Ebu Bekir ve Omer’in imametlerinin sahih ve mesru oldu-
gunu soylemek suretiyle, faziletli biri varken az faziletli ola-
nin imametinin de sahih oldugunu ifade etmistir.

4. “Fedek” mes’elesinde Ebu Bekir'in hiikkmiinii dogrulamis ve
demistir ki: Eger Ebu Bekir'in yerinde ben olsaydim, “fedek”
hakkinda aynen onun hitkmiinii verirdim.

5. Imamin sahih olmas: icin &lim olmasi ve imam oldugunu
halka ilan etmesi ve zalim hakime (idareciye) kars1 huruc
etmesi sarttir.

Pazartesi 12.4.1971

Daha énce Zeydiye tizerinde durmus ve imam Malik ile Ebu Ha-
nife’nin Zeyd'’i teyid etmis olduklarinmi sdylemistik.

Ebu Hanife ve Malik’in her ikisi de siinnidir. Bu Siinni olan
imamlann Zeyd'i teyid edislerinin sebebi nedir? Onlarn Zeyd’i teyid
edigleri, Zeydiye’den olduklari manasmna gelmez. Ulemadan olan
Siinni imamlar, Hak nerede ise onu daima tutmuslardir. Hakk: s6y-
leyen, mezhep taassubuna gakilip kalinmaksizin tutulmustur. Ka-
dim Stinniler, haklkon hudutlan nerede ise, mezhep sahibinin du-
rumuna bakmaksizin almisglardir,

Zeyd, Hiiseyin’in ogullarindandir. Lakin Zeydiye mezhebi sadece
Hiiseyin'in ogullarna inhisar etmez.

Zeydiye mezhebine gére imam, Ali ve Fatima evlatlarindan biri
olur. Bunun Hasan veya Hiiseyin’in ¢ocuklarindan biri olmas: fark
etmez. Zeydiye'ye gore imamlarin sirasi soyledir: Ali, Hasan, Hiise-
yin ve ondan sonra da sira ile gelen evlatlar... suradan sonra da Ali
ve Fatima evlatlarindan her sahlis bilgili, faziletli, kahraman olmak
ve imamlgim ilan etmek suretiyle imam olabilir. Zeydiye'ye gore
yine Ali ve Fatima evlatlarindan bir bilgili, faziletli ve kahraman olsa
dahi, kendi imamhgm ilan etmemis kimse imam sayilmaz. Ona Dai
(propogandaci-misyoner ) denir. Zeydiye’nin reisi olan Zeyd'in, mez-
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hebi icin tayin ettigi, asagida belirtilecek hususiyetler tesbit edilmig-
tir:

1. Zeyd, Imamiye’nin imamin Hiiseyin’in evlatlarindan oldugu-
na dair goriistine muhalefet etmistir. Zeyd’e gore imam, Ali
ve Fatima evlatlarindan yani Hasan ve Hiseyin’den olabilir.
Halbuki imamiye, on iki imami Hiiseyin’in evlatlarina inhi-
sar etmistir.

2. Imamiye, Ali b. Ebi Talib’in imamh@m kabul ettikten baska
onun iki biiytik vasfinin oldugunu sdyler:

a. Ali, Resulullah’tan gelen bir ilimle muttasiftir.
. b. Hatalardan uzaktir ve glinah islemekten masumdur.

Zeyd bu noktada Imamiye’ye muhalefet ederek Ali'nin Hz.
Peygamber’den tevariis ettigi bagislanmis (vehbi) bir ilminin
bulunmadigini séylemis ve demistir ki: Ali ilmi, diger insan-
lar gibi akl, zihni ile ve 6grenmekle elde etmistir. Yoksa
onun “verilmis” bir ilmi yoktur. ilim elde etmek, diger saha-
benin yaptig: gibi, kitaplar ve mekteplerden olur. Keza Zeyd,
Ali'nin ismet sifat, masumlugu hakkinda da Imamiye'ye
kars1 cikmis ve onun da diger insanlar gibi hata isleyebilece-
gini veya dogru hareket edebilecegini sdylemistir. Ali’nin, Ai-
se, Talha, Ziibeyir, Muaviye ve Haricilerle yaptig1 savasglarda
hata edebilecegi gibi, dogru hareket etmis olmasimn da
mumkiin oldugunu belirtmistir.

' 3. imamiye'ye gére Ali, Ebu Bekir'den daha faziletlidir. Ebu Be-
kir ile Omer Hilafet hususunda Ali'nin hakkim gasp etmis-
lerdir. Bu sebepten bu ikisinin hilafeti megru degildir. Zeyd,
bu meselede de Imamiye’ye muhalefet etmis ve demistir ki:
Gergekten Ali, Ebu Bekir'den daha faziletlidir. Fakat bir
kimsenin hilafet mevkiine gelmesi i¢in digerine nazaran da-
ha Ustiin olmas: sart degildir. Zeyd’e gore burada, faziletten
daha mithim bir husus vardir. O da Islam toplulugunun
maslahatidir. Islam toplulugu maslahati gozeterek bu sahst
yani Ebu Bekiri ve sonra da Omer’i hilafet mevkii’ne tayin
etmistir. Demek oluyor ki Ali daha faziletli olmasma ragmen
maslahat bunu gerektirmistir. Bu sebepten Ebu Bekir ve
Omer’in hilafetleri mesrudur.
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4-

5.

Zeyd bir Mutezile talebesi idi ve Hocalar Muteziledendi. Mu-
tezilenin goriiglerini daha sonra gorecegiz. Burada tlizerinde
duracagimiz husus (Miirtekib-i Kebire) bliyiik glinah igleyen
kimsenin durumudur. Bilindigi gibi Kuran1 Kerim’de ve ha-
dislerde iglenilen sucglarin karsihiginda cezalarn da gosteril-
migtir. Mesela kasten adam 6ldiiren veya hirsizlik eden v.b.
suglar ve cezalan bellidir.. Miisliimanlarin bir kism biiyilik
giinah igleyenin durumu hakkinda farkh gortsgler ileri siir-
mislerdir. Bunlardan birinci grup biliytik ginah isleyenin
kafir oldugunu séyler ikinci grup da bunun ziddim sdyleye-
rek mii’mindir, der. Uglincii orta bir grup da Muteziledir. Bu
firka biiyilik glinah igleyenin ne kafir ne de mii'min oldugu-
nu sdylemis ve Zeyd bu goriisten istifade etmistir. Ne kafir
ne de mii'min olan kimse Mutezileye gére fasiktir ve iki men-
zil arasinda bir yerdedir (Menziletun beyn’el menzileteyn). Bu
kimse diinya hayatinda bir Misliiman muamelesi goriir. Bir
Miisliiman kadinla evlenebilir. Oldiigiinde ailesi ve yakinlan
mirasindan istifade eder. Miislliman mezarhgna gémulir.
Yani ona tesbit edilen muamele Islam kaidelerine gore olur.
Mutezileye gore bu fasik olan bir kisi mesela bir adam o6l-
diirdiigii veya hirsizlik ettigi zaman sadece dille degil, btitiin
gerekleriyle tovbe etmelidir. Bu tovbeyi sucu islediginden
6liimine kadarki zaman i¢inde yapabilir. Eger tévbe ederse
bu kimse tekrar mii’'min olur. Tévbe etmedigi takdirde kafir
olarak oliir ve ebediyyen cehennemde kalir. iste bu son ki-
sim Zeyd’in goriistidiir ve bu gérisinde o Mutezileden mii-
teessir olmustur.
Zeyd der ki: “Kur’an-1 Kerim sayet acik ise bir delildir. Bagka
bir seye ihtiya¢ yoktur.” Fakat ona gore hadis delil olur mu,
olmaz mi? Zeyd hadisi ikiye ayirr:
1. Mitevatir Hadis: Bir silsile yoluyla bir cemaat tarafindan
rivayet edilerek bize kadar ulagsmis hadislerdir ki, bunlar de-
lildir.
2. Haber-i Ahad: Miitevatir bir hadis gibi bir cemaat tarafin-
dan degil bir sahis tarafindan rivayet edilen hadistir ki, bu-
nun delil olabilmesi sarta baghdir. Bu gart da hadisin sahih
olduguna dair dort sahidin bulunmasidir. Bu, Zeyd’in diisiin-
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ce tarzidir, ki 6nce Kur’an’, sonra miitevatir hadisi, sonra da
sarta bagh olarak haber-i ahadi delil olarak alir. Hadis hak-
kindaki bu gorastnde de bazi degisikliklerle Mutezileden mii-
teessir olmustur. Mutezilenin bu konudaki gértigleri daha
sonra tedkik olunacaktir.

Simdi burada ayn bir not halinde iki kelime tizerinde izahlarda
bulunacagz. Bunlar 1) Tovbe, 2) Rafiza’dir.

1) Bunlardan birincisi tévbe, giinah isleyen bir kimsenin bu gii-
nahindan riicu etmesidir ki, Allah onun sucunu bagslar. Fakat
sadece dil ile “ben tovbekarim” demek bir sey ifade etmez. Tovbe dil
ile ‘beraber kalbin ve biitiin cesedin o suc¢tan dénmesi ve hak sahi-
binin hakkin teslim etmesi demektir. Inaniyoruz ki Allah adildir ve
haksiz yere hi¢ kimseye zulmetmez. Bu sebepten burada glinah
lizerinde durmak gerekir. Gunah iki kisimdir: 1) Allah’a taalluk
eden gunahlar, 2) Kula taalluk eden giinahlar. Bunlardan Allah’a
ait olanlan islemek dogrudan dogruya Allah’n affim icab ettirir.
Mesela namaz kilmak, oruc¢ tutmak, peygamberleri kotiilemek dog-
rudan dogruya Allah’in affina bagh olan giinahlardir. Ikinci kisim
yani kula miiteallik giinahlara gelince.. Bunlann affi i¢cin evvela
kulun hakkinin iade edilmesi ve onun razi kihnmasi sarttir.

Mesela hirsizlik eden bir kimse her seyden evvel mahmni g¢aldig
kimsenin haklkim yemistir. Once onun hakkim iade etmeli ve onu
hosnut ettikten sonra Allah’a tévbe etmelidir. Kulun hakkim iade
etmedigi halde gtinahi affolunmus bir kimsenin durumu i¢in mah
calinan Allah’a hitaben “benim hakkimi édemedigi halde, sen bunu
nasil affettin?” diye soru sorabilir

Sah: 13.4.1971

2) Rafiza: kelime manasi ile reddetmek, kabul etmemek demek-
tir, Rafizi, reddeden sahis; Rafiziye ise nispet ifade eder. Bu kelime
zaman icerisinde islam Mezhepleri tarihinde miitekellimler tarafin-
dan degisik manalarda kullanilmistir. islam mezhepleri tarihinde
Rafizi kelimesi, Ebu Bekir ve Omer’in hilafetini kabul etmeyenler
icin kullaniir. Bu manada rafiza kelimesi Sia'ya tekabiil eder.
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Zeyd'in hayatinda taraftarlari ve ona tabi olanlar kendisine Ebu
Bekir ve Omer’in halifelikleri hakkinda ne diistindiigiinii sordular.

Zeyd cevaben “Muhakkak ki onlarin halifelikleri ser’idir.” dedi.
Yani Zeyd bu ikisinin hilafetini kabul eder. Fakat Zeyd taraftarlari-
nin ¢ogu, onun bu goériisiinii yani Ebu Bekir ve Omer’in halifelikle-
rini kabul etmediler ve hem bu iki halifeyi hem de Zeyd'’i reddettiler.
Ebu Bekir ve Omer’in hilafetini kabul etmedikleri icin Zeyd, ashabi-
m rafiza olarak isimlendirdi.

Burada rafiza birincisi Sia ikincisi de Ebu Bekir ve Omer’in hila-
fetini kabul etmeyen Zeyd’in ashabina verilmis bir isimdir. Islam
mezhepleri tarihinde bazi miiellifler kelimenin bu iki manas: ara-
sinda bir fark gozetmezler. Yani derinlemesine bir ayrima gitmezler.
Mesela “el-Fark Beyn’el Furak” kitabimin sahibi “Abdulkahir el-
Bagdadi” bu kelimenin kullamilmasinda iki mana arasinda bir ayri-
ma gitmez. Keza firkalarla ilgi kitabinda Fahreddin er-Razi, bu ke-
limeyi hassas bir sekilde kullanmayip, istedigi tarzda su veya bu
manada kullanir., Mesela Abdlilkadir Bagdadi kitabinda bashk ola-
rak “ Rafizilerin makaleleri bollimQ” tabirini kullaniyor ve o boliim-
de Zeydiye'yi anlatiyor. Acaba o bu kelimeyi dogru kullanmig mdir?
Genel olarak Rafizi kelimesi $ia demektir. Ancak dogrudan dogruya
Ehl-i Beyti seven kimseye de, herhangi bir mezhebe bagh olmaksi-
zin Rafiza denir. Imam Safi bu konuda, ona isnat edilen bir beytin-
de soyle soyliiyor: “Sayet Al-i Muhammedi sevmek Rafizilik ise ins-l
cins sahid olsun ki, ilk Rafizi benim.”

Daha sonra rafiza kelimesi Zeyd zamaminda Ebu Bekir ve
Omer’in halifeligini kabul etmeyenler i¢in kullanilds.

Uclincii olarak Miisliimanlar arasinda bu kelime, karsi gruba
kiifr etmek igin kullamilmigtir, Bu manada S$ii'ler hakiki Rafizileri
ve dinden sapanlan ifade eder. Daha 6nce soyledik ki, insam din-
den ¢ikaran ve dine sokan 1i¢ gey vardir: 1) Allah’a, 2) Peygambere,
3) Ahiret’e iman.

Bunlardan birini inkar eden miimin degildir. Bunlardan Hz. Ebu
Bekir ve Omer’in hilafetlerini reddeden yine miimindir, fakat gii-
nahkardir. Ayrica Ehl-i sinnet mezhebinden ¢ikarak Sia mezhebine
girmis olur.
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Genel olarak Zeydiye’nin daha once isaret ettigimiz fikirlerinde,
bu konularda ne diistindiigiinii sdyledik. O, Ebu Bekir ve Omer’in
hilafetlerini kabul etmekle, bu konuda Ehl-i Stinnetle aym disiin-
miis olmaktadir. Nitekim Ebu Hanife ve Imam Malik Zeyd’i teyid
ederler. Fakat daha 6nce de sdyledigimiz gibi Zeyd aym zamanda
Mutezili olan Vasil b. Ata’nin talebesidir. Bu sebeple bazi gérﬁgle-
rinde onun tesirinde kalmistir. Bu durumda Zeydiye ile Mutezile
aym paralelde oldugu i¢in Ehl-i Stinnetle Mutezile arasindaki prob-
lemler, aym1 zamanda Zeydiye ile de aynmidir. Diger taraftan Zeydiye,
Sii firkalar icerisinde Ehl-i Stinnet’e en yakin sayilan firkadir.

Zeyd Hisam b. Abdiilmelik devrinde (h. 105-125) kendi imamhgi-
1 ilan etmigti. Zeyd Abdulmelik’e karsi ni¢in huruc etmisti? Bazila-
rina gére bunun sebebi sudur:

Zeyd, Hisam b. Abdiilmelik’i ziyaret etmis, fakat Hisam Zeyd’e
itibar etmemis hatta ona hakaret etmistir. Bunlara gore ayaklanma
sebebi budur. Muhtemelen bu hadise Zeyd’in Emeviler'e kars: ayak-
lanma sebebi olarak bardag tasiran son damla olabilir. Ayrica Zeyd
ashabi ile yaptign konusmalarinda bu mes’eledeki durumunu acik-
lamisti. Zeyd Emeviler’e kars: nicin ayaklandigimi acikladig konus-
masinda ashabina Emeviler’in her seyden evvel halka zulmettikleri-
ni sdyledi. Ik sebep budur. Ciinkii zalimlere kars: cikmak lazimdir.

Ikinci sebep yine Zeyd’in ifadesine gére Emeviler Kitap ve Sitin-
netle amel etmemiglerdir. Halbuki gaye Kitap ve Stinnettir. Bu se-
bepten o Kitap ve Stinnete davet etmistir.

Bilhassa Emeviler Ehl-i Beyt’e cok zulmettiler.

Biitlin bu sebepler, Miisliiman alimler ve digerleri tarafindan bi-
linen sebeplerdir. Bunun igin Zeyd, ayaklandigi zaman miiminler
toplu halde onu destekledirler. Hariciler, Miircie, Mutezile ve Ehli-i
Stinnet Zeyd’in ayaklanmasim destekliyordu. Ancak rafiza yani Ebu
Bekir ile Omer’in hilafetini reddedenler ile Emevi devleti desteklemi-
yordu. Bu sebepten biitiin Miislimanlar Zeyd’e biat etmiglerdir.

Simdi burada bir mesele var. Umumiyetle devlete kars: ¢ikanlar
acele etmektedirler. Bir kere devletin kuvveti ve silahi vardir. Hal-
buki Zeyd, Kufe’'de biat aldigi zaman yaninda sadece 15 bin kisi
vardi. Mislimanlarin biatleri ise kalplerinde idi. Bu sebepten Zeyd,
isyan ettigi zaman yaninda cok az kisi kalmisti.
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Zeyd, h. 121 yilinda 6ldiiriild{i ve onun kuvvetleri Horasan beyle-
ri ve bilahare bugiine kadar Yemen’de devam etti. Buglin onun dev-
letinden elimizde bulunan fikirleridir. Afrika’da Magrib bélgesinde
idrisiler Zeydiye’den sayilir.

Her sahsin hayatinda iki tarih wvardir. Mesela Hz. Peygamber,
Omer, Ali veya herhangi birinin, biri halkin génliinde digeri de ki-
taplarda olan iki hayat vardir. Bunlardan mesela Hz. Peygamber’in
bir alimlerin, tarihgilerin kitaplarda yazdiklan siyer-i, hayati, bir de
Miisliimanlarin kalplerindeki hayati vardir.

Iste Zeyd'in de bir kitaplarda yazili olan hayati, bir de Miislii-
manlarin kalplerindeki hayati vardir. Bazen bu tarihlerin ikisi de bir
birine benzemeyebilir.

Zeyd biitiin islam Ummeti tarafindan biat almis, sevilen bir kim-
se idi. Ancak ona biat eden Islam {immeti icerisinde de alimlerden
cok cahiller yani hislerine gére hareket eden halk vardi. Iste Zeyd,
Emeviler tarafindan vahsgice 6ldirtiliip, basi kesilmis, vicudu mey-
danda asilmis ve yine viicudu sonradan yakilmisti. Bas: da Iraka
dénitik olarak teshir olunuyordu. Bunun Emeviler'ce manasi su idi:
Zeyd Emeviler’e karsi ayaklanip kafir olmus, bu sebepten yiizi
Mekke’ye déndiirtilmemisti. Fakat kimin yaptign bilinmez, Zeyd’in
Irak’a cevrilmis yiizli, her sabah Mekke’ye cevriliyordu. Halk da
bunu anlatip duruyordu ve demek istiyordu ki: “Siz ne kadar bu
adam kafirdir, deseniz de, bizim i¢in o ml’'mindir, biz 6yle goriiyo-

n

Truz.

10.5.1971
Kaynaklar Hakkinda

Mezhepler tarihi kaynaklar nelerdir ve biz, onlar hakkindaki bil-
giyi nerelerden ediniyoruz? Once mezhep bulunur bilahare de hak-
kinda yazlar yazilir. Onceleri mezhep, basit manasiyla vardi. Fakat
zamanla mezhepler genisledi ve mezhep kelimesinin stimulii de faz-
lalasti. Muhtemelen mezhep, 6nce bir kisinin fikrinden ibaretti ve
bu insan fikirlerini acikliyor ve hutbeler gibi halka intikal ettiriyor-
du. Bu ktiiglik yazilara “Makalat” deniyordu. Bu makaleler daha
sonra bir kitap halinde topland: ve bu toplanan makalat kitaplan
Islam Mezhepleri Tarihinin esaslarmi teskil etti. Mesela Eg’ari
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“Makalat’ul Islamiyyin® adh eserini yazdi. Bu kitap sahis ve firkala-
rin mezhep fikirlerini ihtiva ediyordu. Genel olarak bu makalelerin
sahipleri Ehl-i Stinnet’in disindaki bir anlayis1 temsil ediyorlardi.
Zamanla bu makalat kitaplan igerisinde aym: mevzuda Islamiyet’in
ve diger dinlerin gbruslerini ihtiva eden fikirler de sokulmak suretiy-
le kitaplar yazildi. Mesela Eg’ari'nin Makalath Miislimanlarn fikir-
lerini yani mezhep ve makalelerini ihtiva ediyordu. Bunlara ise
Miisltimanlarinki ile beraber Nasranilerin, Musevilerin, Mecusilerin
fikirleri de sokuldu. Bu yeni yazilan kitaplarn durumlan goz énin-
de tutularak isimleri de degistirildi ve “el-Milel ve’n- Nihal" (Milletler
ve Dinler) ismi verildi.
‘{ster makalat isterse Milel ve’n-Nihal kitaplan olsun, bunlar iki-

ye ayirrmak mimkilindir:

1. Mislimanlar tarafindan yazilanlar

2. Gayr-i Mislimler tarafindan yazilanlar

1. Misliimanlar tarafindan yazilmis bu kitaplarin bir takim hu-
susiyetleri vardir. flk énce bunlar muntazam bir sekilde tertip
olunmamislardir. iclerinden bir sey okumak veya aramak istediginiz
zaman, kitabm tamamini okunmaniz lazimdir, yani bunlar bugiin-
kii anladigimiz manada modern bir tasnif igerisinde yazilmamisgtir.

ikinci 6zellik de Miisliimanlar tarafindan yazilan bu kitaplara,
miiellifinin kendi dini yagayisim intikal ettirmis olmasidir. Yani mii-
ellif kitabinda bir sey yazarken, kendi dini hayat ve anlayisim yaz-
maktadir.

Miisliiman olarak yasayan bir kimse lizerinde din kelimesi, ken-
di anlayis1 cercevesinde bir takim ifadeler kazamir. Yani Kelime-i
sahadet gibi veya buna benzer diger dini kelimelerin kendi kafasin-
da aldig1 deger, hayatinda da tesirlerini gosterir ve yasayisi ona gore
bicimlenir. Bu sekilde kafalarindaki ve hayatlarindaki din anlayisi
ve yasayisi ile Milel ve'n-Nihal kitab1 yazan bir miiellif her seyden
evvel, kendi Islam anlayisim ve yasayisini ortaya koyar ve mezhep-
leri de buna goére degerlendirir. Biz bu yola dogru ve saglamdir diyo-
ruz. Clinki o, yasadigi gibi diisiinmekte ve dylece anlatmakta ve
anlamaktadir. Genel olarak Miisliiman alimler bu tarzda hareket
etmisglerdir. Zaten bir insanin hayatinda da dini mefhumlar, kendi
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iman anlayis ve yasayisina gore deger kazanmir. Mesela bir ezan sesi
isitildiginde herkes bundan kendi iman ve anlayisi nispetinde mii-
teessir olur. Nitekim Ehl-i Stinnet alimleri de bu meseleleri kendi
tefekkiir ve anlayislarina gore izah ederler. Clinkii onlarin yasayisi
budur. Siiler ise yasayislan Sii yasayist oldugu i¢in anlayis ve tefek-
kiirleri de aym istikamette olmusg ve Ehl-i Siinnet’i anlamamuislardir.
Nitekim Ehl-i Stinnet de teseyy(i’i anlamamistir. Hasih her grup
kendi iman ve anlayis icerisinde hayatim1 tanzim eder. Genel ola-
rak, Miislimanlarin yazdig bu kitaplar dogrudur. Biz Siinniler
hakkinda bir sey 6grenmek istedigimizde, bir Siinni tarafindan ya-
zilmis kitaba miiracaat ederiz. Clinkii o diistincesi ve anlayis: ile
siinnidir, Stnniligi iyi bilir. Keza $iiligi 6grenmek istedigimizde bir
Sii tarafindan yazilmis bir kitaba bakmaliyiz. Clinkii o da Siiligi iyi
bilir. Fakat Siilik hakkinda bir Siinni tarafindan veya Siinnilik hak-
kinda bir Sii tarafindan yazilmis kitap hatali olabilir. Clinka o, karsi
mezhebi bilmez. Bu umumi bir kaidedir. Nitekim &alimler eskiden
beri kendi fikirlerini ileri stirmiigler ve kars: fikirde olanlar hakkin-
da da bilgiler vererek hata yapabileceklerini sdéylemiglerdir. Bu kai-
deye bagh olarak Siilik veya Stnnilik hakkinda herhangi bir sey
okumak istedigimizde o mezhep sahibinin kitaplarina miiracaat
etmeliyiz. Clinkii $ii veya Stinni, Siilik veya Stinniligi kendi mezhebi
oldugu icin iyi bilir ve yazar. Biz de o mezhep sahibinin kitabim
takip ederek hangi noktalarda dogru ve yanhs oldugunu bulur ona
goére karsilikh tetkikle hlikmGmiz{i veririz.

Bu kargiliklh mezheplerin birbirlerinin bilemeyecegi hususu, bi-
rinci umumi kaidedir. Ayrica bir nokta daha vardir. Bir mezhebe
muhalif olanlardan biri o mezhep hakkinda kitap yazdigi zaman,
hatali hareket etmektedir. Nitekim insanlarin kendilerine muhalif
olanlara kars: bir kizginlik ve dliismanlik hissi beslemeleri insan
fitratinin icabidir. Bu sebepten karsi mezhep hakkinda fikir beyan
edilirken hatal hareket edilmistir. Mesela mezhep reisi olan Imam
Eg’ari dahi bu durumdan sikayetcidir. O Makalatm yazarken de-
mistir ki, “diger mezheplerin makalelerini yazarken, kendi kalbimle
adeta miicadele ettim. Clinkii muhaliflerin fikirlerini dogru akset-
tirmek icin boyle davranmam gerekli idi.” Hiilasa olarak Miislii-
manlar tarafindan telif olunmus eserlerin 6zelliklerini sylece sira-
layabiliriz.
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a. Muntazam bir tertipleri yoktur. Yani buglinkt anlayista hazir-
lanmis indeks vs. yoktur.

b. Kendi aklina ve yasayisina goére telif olunmustur.
c. Muhalifleri hakkinda hiikiim verirken hissi hareket edilmistir.

2. Ikinci grup mielliflere gelince: Bunlar garph ve gayr-i Miislim
miielliflerdir. Bunlarnn Islam ilimleri sahasinda pek cok tetkikleri,
kitaplar vardir. Bu kitaplarin en bariz 6zellikleri sunlardir.

1) Her seyden evvel muntazam, ayr boliimler halinde ve tetkikin
kisa zamanda yapilmasin saglayacak genis fihristli kitaplardir.

ﬁ] Avrupah mtiellifler, miistesrikler Islamiyet hakkinda yazdiklar
bu makale veya kitaplan ni¢in yazarlar? Bir kere bu kitaplar, ekse-
riyetle Miisliimanlarin okumas: icin yazmiyorlar. Peki ni¢in yaziyor-
lar? Burada sodyle bir benzetme yapabiliriz. Buglin Tirkiye’de tu-
rizm i¢in Avrupalilara hitaben yazilmis kiictik brostirler vardir. Bu
brosiirlerde Tirkiye’nin gercekleri degil de {izerinde ehemmiyetle
durulan ve onlarin dikkatini ¢cekecek olan hususlar vardir. iste bu
miuistesrikler de yazdiklan kitapta isin gercegini degil de, kendileri-
nin o6nem verdikleri hususlan Avrupalilara bildirmek i¢in yazmis-
lardir.

Avrupali yazarlardan birgogu Islam mevzuunda ilmi kitaplar
yazmiglardir. Fakat bu kitaplar Islam’in éziinii ve ruhunu aksettir-
mekten ziyade, onun seklini ortaya koymustur. Bu bakimdan bu
alimlerin eserleri ilmi olmakla beraber islam’ izah noktasinda nok-
sandir, hatalidir. Zira bunu yazan, bir Miislimamin yasayisinin
inceliklerini bilmez ve tanimaz. Mesela bir Miisliiman ezan sesi isit-
tiginde kendi i¢inde bir {irperme hisseder. Istediginde camiye kosar
gider. Fakat bir miistesrikin bunu anlamas: miimkiin degildir. Ni-
tekim biz de boynuna bir hac takmig rahip veya rahibe ile karsilag-
sak ona karsi igimizde bir diigmanhk veya nefret duyariz. Ama o
uzun asirlar boyunca, onun kutsiyetine inanmis ve o yasayis igeri-
sinde bulunmustur. Bu sebepten bir gayri miislimin Islam ruhu ve
yasayigim oldugu gibi dile getirmesi miimkiin degildir. Nitekim biz
de onlarin bir hag¢la mesud olusunu anlamiyor ve duymuyoruz.
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11.5.1971 Sah

Diin mukaddimesini yaptigimiz bu mesele hakkinda 6nceleri ba-
sit olarak Islam mezheplerini anlatan eserlerin, daha sonra genisle-

yerek Islam Mezhepleri eserlerini ortaya koyduklarimmi séyleyelim.
Bunlarn basinda ibn Kuteybe’nin Kitab’ul Maarifi gelir. (6. h. 276)

Ibn Kuteybe'nin devrinde maarif vekaleti mevcut degildi. ik Is-
lam devirlerinde de mevcut degildi. Ibn Kuteybe'nin yasadigi Abba-
siler zamaninda Katiplik denilen ve buglinkii bakanlik vazifesine
muadil bir vazife mevcuttu. Katiplik yapabilmek icin yapacag ise
dair bir bilgisi bulunmasi lazimdir. {ste ibn Kuteybe o zamana ka-
dar insanlarn herhangi bir programa bagh olmaksizin istedikleri
seyi ogrendikleri bu dagimik 6gretim devrinde kétip olacak sahisla-
rin vazifelerini ve bilmeleri lazim gelen seyleri ihtiva eden bu kitabi-
m “Maarif’i yazmisti.

Bu kitabin icerisinde yukarida degindigimiz gibi bir katibin bil-
mesi gereken bilgiler mevcuttur. Onun boéliimlerinden biri de firka-
lar boliimidir. Yani katip olarak sahsin mezhepler hakkinda bil-
mesi lazim gelen malumat kayithdir. Bu béliimde Kaderiye, Cebriye,
vs. gibi firkalar anlatilmigtir.

Ayni miellif yani, Ibn Kuteybe ikinci bir eser daha yazmisti:
Te’vilu Muhtelifu’l-Hadis. Bu eserde Ibn Kuteybe Mutezile'yi redde-
den hadisleri kaydetmistir. Bilindigi gibi Mutezile, hadislere kars:
cikiyordu. ibn Kuteybe de onlarin gériislerini ¢iiriitmek icin bu ki-
tabim yazmisti. Dolayisiyla bu eserde mezheplere dair bir kitaptr.
Bildigimiz gibi Mutezile akla dayanan bir firkadir. Onlar hadiscileri
akli olmayan hadisleri nakletmekle itham ediyorlar ve aklin kabul
etmeyecegi bu hadisleri Resulullah’in sdylemeyecegini iddia ediyor-
lardi. ibn Kuteybe ise bu hadisleri aklin kabul edecegi bir yolla tef-
sir ediyor ve Mutezile’ye bunlarin kabul edilecegini géstermis olu-
yordu.

ibn Kuteybe'nin mezhepler ile ilgili kiicik bir kitabi da el-
Mesalilu ve’l-Ecvibe adim tasir. O bu kitabinda Cehmiye firkasini
reddeder. Cehmiye Allah’in sifatlarla tavsif olunmayacag gériistini
iddia eden bir firkadir. Ibn Kuteybe bu kitabinda onlarn fikirlerini
¢lirtitiir. Bu fikirleri ve kitaplan yayan miiellif kimdir? ibn Kuteybe
bir siinnidir. Yasadig devirde heniiz kelam ilmi ve islam Mezhepleri
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tarihi tam manasi ile gelismemisti. Heniliz olusma durumunda idi.
Kelam ve mezhepleri istilahlann heniiz tam yerine oturmadig: icin
ibn Kuteybe eserlerinde sadece Ehl-i Siinnet ve muhaddisleri mii-
dafaa etmek durumunda bulunuyordu. Fakat miidafaasinda bu
ilimlerin 1stilahlarm tam tekevviin etmemis olusu dolayisiyla ¢ok
ince ve titiz dlglilere varamiyordu.

Ibn Kuteybe'den énce bu meselelerle ugrasan bir isim daha var-
di: “Cahiz” , ibn Kuteybe ile ayni1 devirde yasamis olmakla beraber,
ondan 6nce 6ldi. (h.255)

Cahiz, eserlerinde mezheplerden bahseden biyiik bir alimdir.
Kendisi bir Mutezili idi. Eserlerinde dagimik olarak mezheplerden
bahseden Cahiz, edib ve aym zamanda yasadigr devre kadarki bii-
tlin ilimleri bilen bir kisi idi. Kitaplarindan mezheplerle ilgili olan-
lardan ilki Kitab’ul- Hayavan’dir. O, bu zamana kadar Araplardan
ve Yunanllardan intikal eden hayvanlara ait bilgiler toplamigti.
Ayrica kitabinda Araplanin bu konudaki siirlerini ve hikayelerini
kaydetmisti. Fakat Cahiz bunlan kaydederken araya muhtelif fasi-
lalar koyarak bircok nakillerde bulunur. Iste bu parcali béliimlerde
Islam mezhepleri ile ilgili malumat bulunur. Kitap matbudur ve
indeksinden mezheplerle ilgili malumat bulmak mimkiindiir.

Cahzin ikinci eseri olan er-Risdletu el-Osmaniyye’de mezheplerle
ilgili bir eserdir. Cahiz bu eserinde Osman b. Affan devrinde ikiye
ayrilarak bir kisminin Osman; bir kisminin da Ali b. Ebi Talib’e yar-
dim ettigi halk: tetkik eder ve o, Osman b. Affan’a taraftar olanlan
dogru bulur, Ali b. Ebi Talib’e taraftar olanlan yani Alevileri redde-
der. Bu tarafiyla bu eser de mezheplerle ilgili bir eserdir. Cahiz edip
bir kimsedir ve onun bu soézleri, Araplar arasinda meshur. O her-
hangi bir seyi kuvvetle metheder. Bu methettigi seyi de aym za-
manda en aci dille zemmedebilir. iste bu Risaletu Fedaili beni Hasim
adh kitabi da Osman b. Affan taraftarlarimi zem, Ali b. Ebi Talib
taraftarlanini da metheden bir kitaptir. el-Beyan ve’t- Tebyin adh
kitab1 da aslinda bir edebiyat kitab1 olmakla beraber icerisinde fir-
kalar ve goriigleri hakkinda miinferit malumat bulunur.

Mezhepler tarihi ile ilgili kitaplan ve kaynaklan anlatmak burada
simdilik miimkiin degil. Fakat simdiye kadar anlattiklarimizi goz
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éntinde bulundursak, bahsettigimiz iki miielliften Ibn Kuteybe siin-
nidir. Dolayisiyla kitaplarinda miidafaa ettigi fikir ve verdigi hiikiim,
baglh oldugu Ehl-i Stinnet mezhebinin fikirleridir. Cahiz ise mutezi-
ledendir; fikirleri de Ehl-i Stinnet ve Sia'ya karsidir. Simdi miellifin
hangi mezhep mensup oldugunu bilmeden mezhepler tarihi tetkik
edersek hatali olur. Onun ic¢in miielliflerin mensup olduklan mez-
hepleri bilmek lazimdar.

1971-1972
III- IV. SINIF - (Talebe notlari)

I~ Miisliimanlar Arasindaki Savas:
II- Mutezile:
1. el- Menziletu beynel-Menzileteyn
2. el- Va’a ve’l Va’id
3. el- Adl
4. et- Tevhid
5. el- Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehyu ani’l-Munker

12.1.1972
I. Miisliimanlar Arasindaki Savas:

Sual sudur: Musliimanlar arasindaki harpler nicin olmustur?
Osman ni¢in dldirdlmiistGr? Biz burada tarih dersi yapmayacak,
ancak Miisliimanlar arasinda cereyan eden hadiselerde, fikri tesir-
lerin durumunu tayine ¢alisacagz.

Hz. Peygamber vefatindan sonra Miislimanlar, onun hareketle-
rini, takip ediyorlardi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in tesiri oldugu
gibi devam ediyordu. Hz. Ebu Bekir’in hilafeti devrinde Miisliiman-
lar, bu anlayisi devam ettirdiklerinden, herhangi bir kansiklik, ihti-
laf veya ileri gelen bir kimsenin yahut bir imamin éldiirtilmesi gibi
olaylar cereyan etmeksizin diizenli bir sekilde devam etti. Sonra
Omer b. El-Hattab’in hilafeti geldi. Bildigimiz gibi uzun siire devam
eden Hz. Omer’in hilafetinde, artik Miisliimanlar yavas yavas Hz.
Peygamber’in tesirinden uzaklasiyorlardi. Yani onun vefatinin tize-
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rinden uzunca bir zaman gegince, tesiri zayifhyordu. Boyle olmasi
da tabii idi. Zira bu beserin, bir tabiatidir. Fakat Hz. Omer, biiyiik
dirayet ve sahsiyeti ile, Miisliimanlar arasmnda herhangi bir ihtilafin
dogmamasim sagliyor ve dindar bir kimse olarak cemiyeti himayesi
altinda tutuyordu. Bu arada Hz. Ali; Hz. Peygamber’in vefatini taki-
ben hilafette kendi hakki da bulundugunu kabul ediyordu. Lakin
imanmin blylikliigli ve ilk miisliimanlardan olusu sebebiyle, bu
hususta bir ihtilafa sebebiyet vermiyordu. Nitekim o, Ebu Bekir ve
Omer’in hilafetleri devrinde, onlarin miistesarlifimi yapmisti.

Bildiginiz gibi Hz. Omer &ldiiriildii. Oliimiinden énce yerine bir
halife tayin etmeyip, halife se¢im igini bir Sura'ya verdi. Bu surada
Asere-i Miibessere’den olan Abdurrahman b. Avf da vardi. Sura’min
hilafet i¢in kabul ettigi iki adaydan biri Hz. Ali, digeri de Osman b.
Affan idi. Abdurrahman b. Avf, halife adaylarina su suali soruyor-
du: “Halife oldugun takdirde Allah’in kitabi, Hz. Peygamber’in siin-
neti ve iki halifenin yani Ebu Bekir ve Omer’in siyasetlerine uymay1
kabul ediyor musun?” Hz. Ali bu suali “ Allah’in kitabi ve Resulii-
niin Silinnet'ine uyacagim séylemek suretiyle cevaplandirdi. Osman
b. Affan ise, Allah’in Kitab’i, Hz. Peygamber’in Stinnet’i ve iki halife-
nin siyasetine uymay: kabul etti.

Bu sual ve verilen cevaplar durumun tespiti balkimindan c¢ok
onemlidir. Zira bu iki halifenin siyaseti ne idi? Yani Hz. Ali'nin ka-
bul’e yanasmadig1 bu hususlar nelerden ibaretti?

Bunun bilinmesi son derece 6nemlidir. Bu iki halifenin siyasetle-
rini kabul etmek demek, onlann gerek idare gerek ictihadi yénler-
den koyduklan hiikiimleri aynen tutmak demektir. Nitekim Ebu
Bekir ve Omer bircok vali tayin etmis: mesela ikincisi Muaviye b.
Ebi Sufyan’ ve digerlerini muhtelif vilayetlere gondermistir. Keza
Omer, on senelik hilafeti miiddetince ictihad yoluyla birgok dini
hiikiimler ve kanunlar vazetmistir. iste bu iki halifenin ana hatla-
riyla siyasetlerini kabul etmek demek, onlan ve yaptiklarimi muha-
faza demektir, Hz. Ali'nin kabul etmedigi sey, iste budur.

Bunun tizerine Abdurrahman b. Avf ve sahabenin ileri gelenleri,
cemiyette yeni bazi seylerin ihdas edilecegi ve nizamin karigmasi
endisesiyle Hz. Ali'den vazgecip, hilafet mevkiine, Osman’ getirdiler.
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Ancak Abdurrahman b. Avfin bu suali ve Hz. Ali’nin istenen cevabi
vermeyisi, Islam tarihine ¢ok tesir etti.

Hz. Ebu Bekir ve Omer, adalete son derece diiskiin iki halife idi-
ler. Bu sebepten Hz. Osman zamaninda ve daha sonralar vuku
bulan ihtilaflarda bu ikisinin mevkii daime tstte idi ve onlara bir
itiraz olmuyordu. Tabii bu durum, Ehl-i Stinnet’e gbre boyle idi. Sia
ise onlarin adaletsizliklerinden bahseder. Mamafih burada esas
olan Ehl-i Stinnet’in gérisidir ve onlarin mevkilerinin daima mah-
fuz tutulmus olmasidir.

Sonra Osman b. Affan, hilafet mevkiine getirildi. Ancak onun,
her iki halifenin siyasetine uymay1 kabul ettigini s6ylemesine rag-
men, gerek iradesi, gerek adaleti dolayisiyla biitlin insanlarnn zih-
ninde en yiiksek seviyeye ulagmis olan Hz. Omer’in seviyesini bul-
mas1 diisiiniilemezdi. Clinkii Omer zihniyeti ve adaleti ile zirveye
ulagmis; digerlerinin ise buna ulasmasi miimkiin degildi. Halk iste
bu durumu ve iki halife ile Osman arasindaki biiyiik fark: goriiyor-
du. Hz. Omer ve Osmani mukayese ederek, onun zamaninda zu-
hur eden ihtilaflarin mahiyetlerini daha iyi anlamis oluruz.

Hz. Omer sert, fakat adildi. Kendi dirayet ve idaresi ile, devrinde
herhangi bir olaya meydan vermedi. Hz. Osman ise, iyi bir Musla-
man olmakla beraber, zayif iradeli, halim tabiath bir kimse oldu-
gundan, baz hadiseler, onun zamaninda bu davraniglarindan do-
lay1 zuhur etti. Mesela Hz. Peygamber’in geceleri evini gozetleyen ve
ahlaken disiik karakterli olan Mervan b. el- Hakem, Hz. Peygam-
ber tarafindan siirgiin edilmis ve onun hareketini takip eden Hz.
Ebu Bekir ve Omer de onun siirgiinden dénmesine miisaade etme-
miglerdi. Halbuki Osman, bu simarik ve bozuk karakterli Mervan’
stirglinden getirtip, kendine 6zel kalem mudiri yapti. Yine Ebu
Zerr el-Gafari, zekat ve para mevzuunda 06zel bir gorlise sahipti. O
Beytu’l-Maldan aldigi paray: son kurusuna kadar etrafina dagitmig

ve “odf Gtlay 445508 it o B s ¥ Lailly a5 205”2 ayetini okuya-
rak devrin idarecilerinin geriati cignediklerini iddia etmisti. Osman
Muaviye’nin sikayeti fizerine onu, Rebeze'ye siirda. Bitin bunlarn

29, Tevbe, 34.
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hepsi de, Misliimanlar tarafindan sevilmeyen ve hoslanmilmayan
islerdi. Fakat halife oldugu i¢in, ses de ¢ikaramiyorlardi.

7.3.1972
II. MUTEZILE
Mutezile firkasi ne zaman gikmigtir?

Hasan'ul Basri zamamnda Vasil b. Ata’min da bulundugu bir
mecliste, Hasan Basri’ye gelen bir sahis, su suali sorar: “Buylk
glinah igleyenin (Mirtekib-i Kebire) durumu nedir? Bazilari ona kafir
bazilari da ona miimin diyor; sen ne diyorsun?” Hasan Basri bu
suale cevap vermeden 6nce orada bulunanlardan Vasil b. Ata ileri
atilarak “Miirtekib-i Kebire, iki menzile arasinda bir yerdedir (el-
Menziletu beyne’l- Menzileteyn) ” cevabm verir. Bilahare yapilan
itirazlar lizerine, caminin bir késesine cekilir.

Milel ve Nihal, kitaplar, yani mezheplerle alakali kitaplarda, he-
men hemen ittifakla, Mutezile’'nin Hasan’ul-Basri zamamnda bu
hadise ile dogdugu kayithdir. Bu kitaplarda, Vasilin bu cevab: tize-

rine Hasan’ul Basri'nin “Jly e J3z¢} 8 ” (Vasil bizden ayrildi) dedigi

de yazihidir. Bu ifade ile Hasan’ul Basri, Vasilin cemaatten ¢iktigin,
sbylemekte ve zzimnen cemaatten ancak miinafiklarin veya baska bir
rivayette seytanin ayrilacagini belirtmis olmaktadir. Sunu hemen
belirtelim ki, bu kitaplar Ehl-i Stinnet miielliflerine aittir.

Mutezile ise ise, “Jp=l” kelimesinin kullanigini tesbitle baglamistir.

Ve Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin “Hataya diigmiis olan bir insa-
nin, sevaba yonelmesi, dogruyu secmesi” anlaminda kullamildigim
ve bununla hicbir zaman Ehl-i Stinnet’in kastettigi gibi, kotiilleme-
nin anlagilamayacagm belirtmigtir. Bu bakimdan Mutezile bu ke-
limeyi iftiharla tasimustir. Bahsettigimiz bu Miirtekib-i Kebire hadi-
sesi, Mutezile’'nin itikadi bir firka olarak dogusudur. Mutezile’nin
bundan 6nce siyasi veya itikadi eski bir tarihi varsa da, fikirleri da-
gk oldugu ve kelami bir firka olarak tesekkiil etmedigi icin bu
hadise, onlann itikadi olarak doguslarina bir baglangictir.
Mutezile’nin ilk alimleri (kudema) kendi mezheplerinin, Hasan’ul
Basri zamaninda degil, daha Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip
halife se¢imi icin yapilan Beni Saide golgeligi toplantisinda dogdu-
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gunu soylerler. Bu toplantida Miisltimanlar dért gruba ayrlmiglar-
dir.

1- Sa’a b. Ubade'yi tutan ensar,

2- Ebu Bekir’i tercih eden Muhacirun,

3- Goniilleri Ali b. Ebi Talib’e meyledenler,

4- Bunlardan hangisinin daha miistahak oldugunu -bilemeyiz;
onu hak tezahiir edinceye kadar beklemeliyiz, diyerek seci-
me istirak etmeyenler. Mutezile adimi alan bu grup, ashabmn
en zahit olanlarimdan ve ilk Miislimanlardan meydana geli-
yordu. Mesela Hz. Omer, Ebu Bekir grubunu tutarken, oglu
Abdullah b. Omer, bu Mutezile grubu arasinda idi. Ama
bunlara o zaman firka olarak Mutezile denmemigti. Ancak
Mutezile alimleri kendi mezheplerinin bu ilk Miisltimanlarca
baslatildigina kani oldular.

Bu halife segiminde Mutezile grubu i¢cinde bulunanlar, yani Ab-
dullah b. Omer ve arkadaslar ne diisiiniiyorlardi? Ortada birkag
grup vardi. Onlar biz ne bu gruptan ne de su gruptamz diyorlard.
Hak ortaya cikincaya kadar biz ortadayiz, diyorlardi. Bu grup Hz.
Osman devrine kadar fikrinde israr etti ve halife secimine karigsma-
du

Osman oldariliip Miislimanlar arasinda savag baslayinca, Miis-
Itimanlar iki gruba ayrilmigti. Bir grup halife olmas: itibariyle Ali'yi
destekliyor; bir grup da ona karsi ¢ikan Ayse ve Talha grubunu des-
tekliyordu. Bu bahsettigimiz Mutezile grubu yine aym goriste dura-
rak, biz ne Ali ne de Ayse grubu ile savasiriz, deyip bir kenarda
durmay1 tercih ediyordu. Sonra Ali b. Ebu Talib ile Muaviye arasin-
daki savasta da bu Mutezile grubu yine aym geyi soyledi. “Biz ne
Ali ne de Muaviye ile savasiriz. Ali b. Ebu Talib’in éldtriilmesinden
sonra, Hasan b. Ali ile Muaviye arasindaki miicadele ve miisalaha
esnasinda da, bu Mutezile grubu aymn1 seyi yapt: ve dedi ki: Artik bu
cemiyette héxylr kalmadi. Onun igin biz, bir kenara gekilip ibadet,
ziihd ve takva ile meggul olalim.”

Onlarm bu halleri Hasan’ul Basri'ye kadar devam etti.

Nitekim Mutezile mezhebine mensup olan alimler, bu mezhebin
ta sahabe devrinde basladigini, fakat bunun mezhep olarak degil
de fikir olarak o giinden Hasan’ul Basri zamanina ‘kadar devam
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ettigini soylerler. Bir mezhep olarak da Hasan’ul Basri hadisesinde
gortldagii gibi, ta bastaki fikir ve davramslarina sadik kalarak bir
orta yolu tercih ederler.

Bu mezhep mensuplar, Hasan’ul Basri devrinden itibaren islam
dleminin Miisliimanlar arasimmdaki savaslar sebebiyle karsilastig:
kotd sahneleri, bu savasglarda 6len ve éldiirenlerin Misliiman olma-
s1, dolayisiyla islenmis olan biiylik gilinahlan gbz tintinde tutarak
kendilerine bir ad tayin etmenin gerektigine inandilar. Bunun icin-
de sahabe devrinden itibaren Mutezile ismi altinda toplanmis ilk
Miisliimanlarin orta yol goriisiinii esas alarak, kendileri icin Is-
lam’in 6l¢listi olarak kabul ettikleri bir distur vazettiler. Onlara
gbre Mutezile olmanimn 6l¢listinil ifade eden bir distur el-Usialu’l-
Hamse adi altinda su hususlardan ibaretti.

1. el- Menziletu beyni’l-Menzileteyn,
2. et-Tevhid,

3. el-’Adl,

4, el-Va'd vell- Vaid,

5. el-Emru bil-Ma’ruf ve’n-Nehyu ani’l-Minker.

Bu arada tiglincli maddede gortilen prensibi dolayisiyla, Mutezile
ile Kaderiye ¢ok yanhig olarak aym miitalea edilmistir. Gergi bu
prensibin icine giren kaza ve kader anlayisinda Mutezile ile Kaderi-
ye, takriben ayni gorusleri ileri stirerler. Fakat Kaderiye, esas itiba-
rivle mefhumlarin derinligine girememis bir firkadir. Ve biitiin diger
firkalarin hiicumlarima maruz kalmistir. Prensipleri itibariyle de
Mutezile’'nin Kaderiye ile biraz 6nce soyledigimiz el-‘Adl gérisi di-
sinda higbir benzerlik ve alakasi yoktur.

1. el- Menziletu beyne’l-Menzileteyn

Bu prensip Misliimanlar arsinda devam eden savaglar sirasinda
dogmustur. Ciinkii bu savaslarda her ikisi de Miisliiman olan grup-
ta Olenler ve dldiirenler olmustu. Yani katiller vardi. Bu durumda,
bu kimselere verilecek isim nedir? Islam’n bunlar hakkindaki
hiikmii nedir? Bu konuda bir tarafta kafir, diger tarafta mii’min
diyen iki zit cemaat vardir. Ehli Stinnet, miirtekib-i kebireye,
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mii’'min sifatinin yamnda bir de asi sifatim1 eklemis ve ona mii’min-i
asi demistir. Miircie mii’'min demis; Havaric ise kafir demistir. Bu-
na gore Kkatil olan, zina eden ve benzer biiyiik giinah isleyen kimse
birine gore dogrudan dogruya cehenneme gidecek, digerine gore
biitiin bu sonuglara ragmen kendisine bir sey olmayacaktir.

Bu noktada Mutezile, mii'min ve kafirin vasiflarini tayin eder,
Mii’minin vasfi kamil bir imandir; kafirinki de kiifiir. Mutezile, bii-
yiik ginahlardan birini iglemis olanlarin, islemis olduklan bu gi-
nah dolayisiyla kdmil imanminda bir noksanlanmn oldugunu ve
kamil iman menzilesinden ¢iktigimi sdyler. Onun kamil imandan
¢ikip da, durdugu noktaya fisk noktas: der ve o kimseye fasik adim
verir. Mutezile 1stilahinda bu kelime kamil iman derecesinden ci-
kip, kiaftir derecesine varmamig kimse demektir. Kamil imandan
¢ikan fasik’n bulundugu noktaya el- Menziletu beyne’l- Menzileteyn
der. Yanlis bilinen bir nokta da Mutezile’nin fasik bilinen bir kimse
hakkindaki hiikmilidir. Mutezile fasik’a oOllinceye kadar toévbe
imkam tamimughir. Sayet o, 6liinceye kadar tévbe ederse, fisktan
kurtulur; etmedigi takdirde kiifre ulagmis olur.

21.3.1972

Mutezile inanmay1 iman ve amel olarak diiglintir. Onlara gore
iman ile amel miigterektir. Ve amel imanimn bir parcasidir.

Ehl-i Stinnet ise ameli imanla beraber diigiinmekle birlikte, ima-
nin bir cliz'i saymaz. Yani amel imandan bir ciiz degildir.

Buna gore Mutezile bir kimsenin imammn kabul edilebilmesi
icin, Allah’n biitlin emirlerinin yapilmasimn, yasaklarindan da ka-
¢imnilmasinin zaruri oldugunu sdylemek suretiyle amelsiz imandan
bahsedilemeyecegini ortaya koymusg olmaktadir. Bu mana da Mute-
zile, amel ile iman’in birbirini tamamlayicis: ve bir arada bulunmasi
gerekli oldugunu diislind{igi icin sert hiikiim veren firkalar arasin-
dadir.

Mutezile, itikadin, iman ve amelin bir oldugunu belirttikten son-
ra imanin Allah’a, peygamberlerine, kitaplarina, ahret giintine ve
inarulmasi gerekli biitiin seylere inanmakla ve biitlin bunlan yerine
getirmekle tahakkuk edecegini sdyler. Bu durumda onlara gére, bir
kimse birini 6ldiiriirse, imandan ¢ikmis olur. Ciinka Allah Kur'an-i
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Kerim’inde, bir kimseyi oldirmemeyi emretmigtir. Katil Allah’in
emrini ¢ignemekle kamil imandan ¢ikmmg olmaktadir. Zira onlara
gore iman ve amel ancak kamil insan olarak miitalea edilir. Bir
kimseyi 6ldiirmekle kamil imandan ¢ikan sahis, el- Menzile beyn’el
Menzileteyn durumunda kalmak suretiyle bir sansa sahip olmakta-
dir. Eger yasaklanmis bu amelinden dolay: tévbe ederse, tekrar
iman sifatin1 kazanabilir. Aksi halde cehenneme gider.

2. el-Va‘d ve'l-Va'id

Mutezile'ye gore, Kur'an-1 Kerim’de su veya bu sekilde emrolun-
mus hayirlan isleyen kimsenin Allah tarafindan mukafatlandinima-
s1 va’d’dir. Fakat yapilmas: yasak edilmis fiilleri yapan bir kimsenin
karsihgini gérmesi, miistahak oldugu bir cezaya c¢arptiriimasi da
va’id’dir. Buna gore mesela kasten adam 6ldiiren bir kimsenin kat’i
olarak cehenneme gidecegi, Kur’an’da beyan olunmustur. Buna
gore, bu fiili isleyen kimse, Allah va'd ve va’idin de yalan sGylemeye-
cegi ve ona muhalefet etmeyecegi i¢cin mutlaka cehenneme gidecek-
tir. Veya isledigi fiil iyi ise, va’dine gbre cennete gidecektir. Mutezile
Allah’in iyi igler igleyenlerin mii’min olduklarin1 ve cennete gidecek-
lerini bildirdigi icin va’d’inde, koti isler isleyenlerinde cezalarim
cekip cehenneme gideceklerini buyurdugu i¢in de va’id’inde sadik
oldugunu ileri stirer. Onlara gore va’d ve va'id’in yerine getirilmesi
gereklidir. Clinkt Allah, Kuran-1 Kerim’de Allah'in tayin ettigi sey-
lerden, yani va’d ve va'id’inden sasmadigim buyurmaktadir. Baska
bir ifadeye gére Mutezile'ye gore Allah’in va’d ve va'id’inin yerine
getirilmesi kendi {izerine vacibdir. Yani eger Allah, soyle hareket
eden cennete gider; sunlan yapan da cehennem gider, buyurmus
ise, bu sdyledigini behemehal yerine getirmelidir.

Ehl-i Sitinnet bu goriise siddetle karsi ¢ikip “Allah’im va’d ve
va’id’ini yerine getirmesinde onu kim icbar edecektir?” demistir.
Buna karsihik olarak da Mutezile, bizzat Allah’in adaletinin bunu
icab ettirdigini; zira bunun onun bir sifah durumunda oldugunu
sbylemis ve demistir ki: “bir zerre hayir isleyen karsithigini, bir zerre
kétialik isleyen de cezasiu gérecektir.” Buyuran Cenab-1 Hakkin
adaleti bunun bu sekilde yerine getirilmesinin gerekli oldugunu
kendiliginden ifade etmis olmaktadir. Zira Allahn adaleti, biylk
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veya kiiciik herkesin kendi sevap veya glinahlarimin karsiligini gé-
recegini hedef almaktadir.

3. el-‘Adl

Biitlin Musliimanlar ister, ister Ehl-i Stinnet, ister Harici, istef
baska firkadan olsun, Allah’m zalim olmayip adil oldugu hususun-
da hemfikirdirler. Allahin adaleti hususunda pek ¢ok ayet vardir.
Fakat Mutezile, Allah’in adaleti hususunda digerlerine nazaran
farkl ve 6zel bir gortige sahiptir.

Daha o6nceki derslerde, Miisliimanlar arasinda cereyan eden sa-
vaglar sonucunda ortaya atilmig bir takim sorulan gormistik.
Bunlar élen ve dldiirenlerin durumlari ve onlara ne gibi isimler veri-
lecegine dair idi. Bunlara Ehl-i Stinnet’in mi’min-i asi, Havaric’in
kafir, mutezile’nin de fastk, Mircie’nin de miimin dediklerini soyle-
migtik. Simdi burada bu savaslarda dlen ve dldiirenlerin durumu,
Mutezile tarafindan bagka sekilde ele alinmaktadir. Onlara gore
katil bu fiilini islerken bir kudrete sahip midir? Yoksa bu fiili isle-
meye mecbur mudur? Yani kendi kudreti olmaksizin bu fiili igleme-
ye zorlanmig midir?

J32u OLIYl ¢ Cebriye
PB oLyl @ Kaderiye

Kaderiye'ye gore insan hareketlerinde kadirdir. Cebriye'ye gore
ise mecburdur. Hz. Peygamber devrinden, bu savaglarin cereyan
ettigl ve firkalann dogdugu zaman kadar, kader meselesi lizerinde
durulmamisti. Hatta kader meselesi konusuldugu zaman Hz. Pey-
gamber Miisliimanlarn bundan men etmis ve lizerinde konusulma-
s yasaklamisti. Fakat bu savaglardan sonra ortaya ¢ikan sualler
lizerine Miusliimanlardan bir kismi, insamin kadir oldugunu; bir
kism da fiillerinde kudretlerinin bulunmadigim ileri stirmiistiir. Bu
tartisma bir hususu ortaya cikariyor. Islam’n ilk devirlerindeki gé-
rits, oldugu gibi muhafaza edilmeli miydi? Yoksa bizim islam anla-
yisimiza uygun olarak, kargilasilan hadiseler lizerine bir degisiklikte
bulunulmah miydi? Iste bu mesele insann fiillerinde kadir olup
olmadigm ortaya ¢ikarmis; insamin bir kudretinin bulunmadigim



fslam Diigtincesi Uzerine MAKALELER 181

soyleyen cebriye, ¢ok kiiciik firka olmasina ragmen farkh sekillerde
giintimtize kadar gelmistir.

insanin fiillerinde kadir oldugunu ilk defa ortaya atan Kaderi-
ye'nin bu konudaki fikirleri Mutezile tarafindan ele ahnan Allah’in
adaleti gercevesinde ortaya konulmustur. Bu savaglar sonunda
ortaya cikan kaza ve kader meselesi, ilk defa Emeviler devrinde go-
rilmektedir. Bu devirlerde kendilerine bu insanlan nigin oldirdG-
niiz? Diye sorulunca, cevap olarak, “Bu husus Allah’in kaza ve
kaderidir” demislerdir. Ve bu mesele siyasi bir istismar konusu ha-
line getirilmigtir. Mesela baslarinda reisleri oldugu halde Harici-
ler’'den bir grup, Emevi hakimlerinden birinin huzuruna giderler.
Taraftarlan digsanida kalir, reis iceri girer. Bir miiddet sonra reisin
basini keserek, “bu Allah’in kaza ve kaderidir” sozleriyle disariya
atarlar. Sonra da disaridaki Haricilerden miitesekkil kalabaliga pa-
ralar sacarak, “ bunlar da emir-ul- miiminin bagisidir” derler. Gorii-
Ityor ki kaza ve kader meselesi burada, siyasi bir paravan olmus ve
kendi mes’uliyetini yliklenmek istemeyenler fiillerini Allah’a havale
yoluna gitmislerdir. Iste bu meseleyi ele alan Mutezile, kaza ve ka-
der konusunda goriislerini ortaya koymuslardir.

Mutezile bu meseleyi nasil ele almigtir?

Daha 6nce Cebriye ve Kaderiye vasitasiyla ortaya atilan Kaza ve
Kader meselesine, Mutezile tarafindan her seyden 6nce Kur’an-i
Kerim’deki Allah’in hi¢bir kimseye zuliim etmeyecegi ayetlerini top-
lanmasi ile girisilmistir. Mutezile daha sonra da kendi goériisiinii
destekleyen ayetleri ileri stirmiistiir.

Gazali Thyau Ulum’id-Din adl eserinde, Ehl-i Siinnet ve Mutezi-
le’nin adl konusunda aym istikamete yonelerek Allah’ tenzih nok-
tasmmda birlestiklerini soyler. Séyle ki Ehl-i Stinnet Allah’ acz'den
tenzih etmekte, Mutezile de Allah’ zullim’den yani zalim olmaktan
tenzih etmektedir.

Buna gore Siinniler, kainatta vuku bulan her seyin mutlaka Al-
lah’in kudreti ile oldugunu, O’nun kudreti olmaksizin hi¢bir seyin
vaki olamayacagim ileri stirerek Allah’in kudretinin her seye samil
oldugunu, her seyi kusattifimi belirtirler. Boylece onlar, Allah’1 aciz
olmaktan tenzih etmis oluyorlar.
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Mutezile ise, alemde cereyan eden her seyin Allah’in adaletine is-
tinad ettigini ve O’nun fiilinin zuliim olamayacagini iler strer.

Acaba bu iki fikir, muayyen bir noktada bir birleri ile birlesmekte
midir? :

Acaba Kur’an-1 Kerim kaza ve kader konusunda ne demektedir?

Kur’an-1 Kerim’'de her iki tarafa da hak verdirecek pek cok ayet
vardir. Mesela Allah’in kudretinin her seyi kusattifs ve alemde ce-
reyan edecek her seyin daha 6nce tespit edilmis oldugu bildirilmek-
tedir. Diger taraftan insamin da kendi iktidar ve hirriyeti iginde
oldugunu bildiren hiikkiimler de mevcuttur. Burada dikkat edilecek
husus sudur: Kur’an-1 Kerim, Allah’in zat ve kudreti ile ilgili hii-
kiimlerde O’nun sanina yarasir, durumunu gosterecek sifatlan kul-
lanmis ve O’'nu zat ve kudreti itibariyle essiz bir noktaya ulastirmis-
tir. igfe Ehl-i Siinnet, kaza ve kader meselesinde Allah’in kudretinin
egsizligi noktasindan hareket ederek, O’ndan baska bir yaratici bu-
lunmadigin: ve her seyin -insamn fiilleri de dahil- O’nun tarafindan
yaratildig goriisiine ulasmistir.

Diger taraftan Kur'an-1 Kerim insandan bahsederken, onun hak-
kinda da yaratihgina uygun sifatlar kullanmig ve insan olarak kendi
fiillerinin sahibi, hilirriyetine malik bir varlik oldugunu belirtmistir.

Mutezile de, Allah’t zuliimden tenzih etmek icin, kaza ve kader
meselesinde bu sonuncu noktadan, yani insanmn htirriyeti nokta-
sindan hareket etmistir. Bu durumda Ehl-i Stinnet kaza ve kader
icin, Kur'an-1 Kerim'deki Allah’in kudreti ile ilgili ayetleri esas alir-
ken, Mutezile ayni mesele i¢in insanin kudreti ile ilgili ayetleri esas
almaktadir. Bu konuda Ehl-i Stinnet, Kur'an'daki Allah’in kudreti
ile ilgili ayetleri esas alip digerlerini te'vil ederken, Mutezile de insa-
mn kudreti ile ilgili ayetleri esas alip, insan1 kudretsiz ve fiillerinin
sahip ve yaraticis1 olmadigim gosteren ayetleri te'vil etmistir. Boyle-
ce her iki taraf da ayni yola bagvurmus olur. Fakat Ehl-i Stnnet
Kur’an-1 Kerim’e ilaveten Cibril hadisindeki kaza ve kadere inanmak
bélimtni iddiasina bir delil olarak ileri stirmektedir.

Halbuki Mutezile, itikadi bir konuda haber-i ahad’in delil olama-
yacagmu ve dolayisiyla bu hadisin de kaza ve kadere iman i¢in bir
esas teskil etmedigini soyler.
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Mutezile’'nin bu itirazi tizerine, daha sonralari Ehl-i Stinnet de
haber-i ahadin itikada delil olmamasimi kabul etmistir.

Mutezile kaza ve kader anlayigini nicin bu gekilde ele almigtir?

Bilindigi gibi Hz. Ebu Bekir ve Omer devirlerinde, kaza ve kader
bir problem olmamisti. Ama Hz. Osman’dan itibaren, onun yumu-
sak huylulugunun bir neticesi olarak ortaya ¢ikan baz icraatlan -
mesela Abdullah b. Ebi Serh, Mervan b. el Hakem gibi baz1 gerek
Hz. Peygamber gerekse ashab tarafindan begenilmeyen kimseleri
vali tayin etmesi- Miisliimanlar arasinda hognutsuzluk dogurmus
ve cemiyette yapilan adaletsizlikler tizerine konusulmaya baglan-
mugtir. Daha sonra Misllimanlar arasinda devam eden savaglar
sonucunda hepsi de Miisliiman olan insanlarin élmeleri ve 6ldiir-
meleri, cemiyetteki bu meseleler tizerinde durmalarnni inta¢ etmig-
tir. Dolayisiyla insanlarin bu fiilleri ihtiyag ve fikirleri ile mi isledik-
leri, yoksa daha 6nceden tayin olunmus kaderlerine mi tabi olduk-
lan tartisilmaya baglanmisgtir,

Mutezile bu meseleye adalet noktasindan baglamig oldugu igin,
her seyden 6nce Allah’m insanlara zuliim etmeyecegini ve adil oldu-
gunu soOylemistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de mealen: “Rabbin hig¢
kimseye zullim etmez”; “Allah bir zerre miktar1 dahi olsa zuliim et-
mez”; “Rabbin kullar i¢in zulmedici degildir.” buyurulmaktadir.

Mademki Allah zalim degildir ve bir zerre miktan hayir igleyen
karsihgm gorecektir, o halde Allah’in adaleti insanlarin fiillerinin
karsihgini vermesi ile tahakkuk edecektir. Eli bagh bir kimseye
“yiz” demek, adaletli bir ig degildir. Bu bir zuliimdiir; ¢linkil eli
bagh olan ylizemez.

Keza onceden tayin edilmis kaderine uygun olarak, insanin ha-
reketlerinden mes’ul olmadigini sdylemek de olmaz. Cennetin, ce-
hennemin, va’d ve va’id’in yerini bulmas: i¢cin insanin fiillerinden
mes’ul olmas: gerekir. Allah’in adaleti de bunu icap ettirir.

Mutezile bu noktadan itibaren gortiglerini biraz daha gelistirerek,
insamn fiillerinin hakiki faili oldugu hakkinda Kur’an-1 Kerim'den
deliller getirir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’deki seriatla alakali emir ve
nehiylerin hepsi de insana matuftur. “Namaz kiliniz” veya “Orug
tutunuz”, “Birbirinizi 6ldiirmeyiniz® veya “kasten bir Mislimam
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oldtiren ....” gibi ifadelerin hepsi de dogrudan dogruya insana hitap
etmekte ve mesuliyetlerini de ona ytiklemektedir.

Mademki Allah “ben zalim degilim” demektedir. O halde insan fi-
illeri itibariyle hiir ve fiillerinin hakiki failidir ki béylece herkes fiille-
rinin karsiigm bulmak suretiyle Allah1 adaletini ortaya koymus
oluyor. Aksi halde eger insan kendisi i¢in 6nceden tayin olunan
fillleri yerine getiriyorsa, o zaman namaz kilmamaktan, oru¢ tut-
mamaktan veya benzeri emir ve nehiyleri yerine getirmemekten do-
gacak mes'’uliyet kime raci olacaktir? Bu sebeptendir ki insan, fiili-
nin hakiki failidir.

Peki madem ki insan kendi fiiline maliktir, o halde Allah’in roli
nedir?

18.4.1972

Biitlin bu agiklamalara dayanacak Mutezile, insanin kendi fiili-
nin haliki oldugunu; aksi halde insan aciz duruma diiseceginden
Allah’m bu fiilleri insana yiiklemek suretiyle onu mecbur birakmasi
gibi abes bir durum ortaya cikacaktir, der ve devamla; “ Hs‘dbuki
Allah abesten miinezzehtir” fikrini ilave eder. Kur’an-1 Kerim’de Al-
lah’in her seyi yarattigina dair pek c¢ok ayet vardir. Simdi biz Mute-
zileye Kur’an yegane yaratictmin Allah oldugunu sdylemekte iken,
siz nasil oluyor da insammn yaraticihgmdan bahsedebiliyorsunuz?
Diye soralim. Onlar bu soruya su cevab: veriyorlar:

Evet, stiphe yok ki Allah, her seyi yaratandir. Onun yaratmasi
maddeye, cisimlere, miitealliktir. insanin fiillerini yaratmaz. Nitekim
her seyin bir hususiyeti vardir. Kilicin kesme hassasmin olusu gibi.
Allah da kainattaki her cismin yaraticisidir. Insan ise bu cisimleri
yaratmaz, fakat sadece kendi fiillerini yaratir. Kur'an-1 Kerim'de
putperestlere hitap eden bir ayette mealen soéyle buyuruluyor:
“Kendi yarattiklarimza mi tapiyorsunuz? Stiphe yok ki Allah sizi de
yarattiklarimizi da yaratmistir.” bu ayeti kerime Ehl-i Stinnet ile
Mutezile arasinda miinakasalidir.

Ehl-i Stinnet ayeti “Allah sizi de amellerinizi de yaratmstir” gek-
linde aciklar. Mutezile ise bu ayetteki (é5ls% 6) lafzinu “ Sizin yaptigi-

niz putlar ” seklinde alarak (9slaxs us oKl iy b5 w Beat J6) ayetinin
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“Kendi yarattiklarimiza m tapiyorsunuz? Allah, sizi de, sizin yapti-

giniz putlan da yaratmistir” manasma geldigini soyler (E:}i.z.i..‘ Gy) “W7
y1 Ehl-i Stinnet masdar, Mutezile de “p¥1” karsihg isaret ismi ola-
rak almaktadir.

Mutezile, bu diisiince sistemine ni¢in gelmigtir?

Onlar demislerdir ki, i¢inde yasadigimiz hayatta zuliim artmigtr.
Bundan kim mesuldiir? Elbette ki Allah zalimdir ve bu zulimden
mes’uldiir, diyemeyiz. Clinki daha Gnce séyledigimiz gibi Allah
kimseye zulmetmez. O halde bu zullimden mes'ul olacak varhk Al-
lah’in mahliku olan ve bu zulmil isleyen insandir. Igledigi zuliim-
den Holay: hesaba cekilebilmesi ve sucunun karsihigini gérebilmesi
icin, insamin fiilinin haliki ve faili olmas: sarttir. Zira hirsizhik edenin
eli kesilir. O halde insan bu fiilinde hiir olmahdir ki, isledigi suca
karsilik gerekli cezaya carptirilsin.

“Kitab: elleriyle yazanlara yaziklar olsun.”® Burada fiiller dogru-
dan dogruya insana isnad edilmektedir.

“Allah bir kavmi, o kavim bizzat kendini degistirmedikce ko6tdi-
Iikten iyilige cevirmez...”

“Kim kotiiliik islerse, onunla cezalandirilir...”s

“Kim ko6t bir is iglerse bu kendine déndiiriiliir..”s

“Hak Rabbimizdendir, deyiniz, dileyen inansm, dileyen de inkar
etsin...””

“Kim iyi bir is islerse o kendisinedir; kim kotiiliik iglerse o da ona
aittir.”®

Bunlar ve bunlara benzeyen ayetler Mutezile’nin fikirlerini takvi-
ye icin dayandiklar ayetlerdir. Bu ayetlerdeki ana gaye insanin fiil-
lerinin faili olugu ve bunlardan sorumlu bulunusudur.

3 2, Bakara, 69.
4 8. Enfal, 8.

5 4. Nisa, 4.

6 4. Nisa, 111.

7 18. Kehf, 29.

8 45, Casiye, 15.



186 Muhammed bin Tavit et-Tanci

Mutezile ayrica derki: “Kur’an-1 Kerim iyi amellerde bulunam
methetmig; kétiiliik isleyeni de zemmetmistir. Eger insan kendi fiil-
lerinin sahibi olmasaydi, Kur'an’in iyi is isleyenleri methetmesine,
kétiliikte bulunanlan da yermesine ne liizum vardi? ”

Hasih mutezile bu konuda, insamn fiillerinde kadir oldugunu
sdylemektedir. Ancak burada insamn kudreti, Allah’n kudreti gibi
ilahi olarak diigliniilmemektedir. insanin Allah’m bir mahliku ol-
mak itibariyle kudreti simrhdir. insanin kudretinin mahdud olmasi
da tabiidir. Ciinkii o cahildir; her seyi bilmesine de imkan yoktur.
Bagka bir ifade ile Mutezile insanin kudretinin ancak yapabilecegi
seyler cercevesinde simirlandirilmig oldugunu sdyler. Yani onlara
gore insan rengi, boyu vs. gibi kendi iktidar dahilinde olmayan hu-
suslarda nicin boyledir? Seklinde, kendi kudreti disindaki seylere el
atmaz; zaten kudreti yetmez. Onlar, insanin kudretinin kendilerine
verilmig iktidar dahilinde kendi yapabilecekleri seylere inhisar etti-
gini soylerler.

Insan kudreti itibariyle beseriyetinden gelen noksanhgndan do-
lay1, mahdut bir kudrete sahiptir. Bu sebepten Allah’n insanin sa-
surmamasi, dogru yolu bulmas: ve hayn idrak edebilmesi icin, ona
litufta bulunmas: vaciptir. Yani Allah’in insan icin litfu yaratmasi
gereklidir. Mademki insan cahildir ve kudreti itibariyle smirlandi-
rilmigtir, o halde hayr bulabilmek icin, ona yardim edilmesi gerekli
olmaktadir,

2.5.1972

4. et- Tevhid:

Mutezile kendilerinin adalet ve tevhit ehli (Ehl’ul- ‘adl ve’t- Tev-
hid) olduklarim sdyler. Onlara gore her Miisliiman muvahhiddir.

Mutezile nigin Adl ve Tevhid Ehli ismini kullanmistir?

Bu isim onlarin Allah’ ve sifatlarimi anlayiglarindan ileri gelmek-
tedir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde Allah’in kendisine onlarla vasif-
landirdign sifatlar mevcuttur. Ehl-I Siinnet bu sifatlar insanlar igin
aciklamak istedikleri zaman “Bunlar kadimdir, Zat {izerine ilavedir”
(<1 Je 31y 4s8) demislerdir.
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Ehl-i Stinnet bu sifatlan bildirmek istedigi zaman bunlarin, Al-
lah’in vasiflandirdig: sifatlar oldugunu ve Allah’in zati ile ayni olma-
yip, zatimin disindaki seyler oldugunu soéylemistir.

Mutezile ise Allah’in kadim oldugunu ve onun kideminin Allah’a
mahsus ezeli vasfi oldugunu sdyler.

Mutezile Ehl-i Stinnet’e itiraz ederek, “Eger Allah’in kudret, ilim,
semi’, basar gibi sifatlarimin kadim oldugunu kabul edecek olursak,
o takdirde bu sifatlar kidem hususunda Allah’a istirak halinde bu-
lunacaklardir. Halbuki Allah’u Teala Kur’an-1 Kerim'’inde: iki ilah
edinmeyin! Buyurmaktadir. Eger biz Ehl-i Stinnet’in dedigi gibi Al-
lah’in sifatlarimi Allah’in zatina eklenmis kadim sifatlar olarak kabul
edecek olursak, bu takdirde kadim olan Allah ile beraber O’nun
yaminda yedi tane kadim sifat kabul etmis oluruz. Cankd Allah’in
kendine mahsus yegane sifati kadim olusudur. Oyleyse Allah'n
kideminin digindaki diger sifatlarin da kadim olduklarim sdylersek
Allah’im kidemine ortak kogmus oluruz.” der.

Mutezilenin ikinci itirazi da sudur: “Allah’in Kur'an-1 Kerim’de
bulunan isim ve sifatlari bizim kullandigimiz seyler gibi degildir.
Allah sadece Kur’an'da zikreftiéi isim ve sifatlarla tavsif etmeli ve
isimlendirmeliyiz. Ehl-i Stinnet’in soyledigi kelam, kudret, irade,
ilim, hayat, semi’ ve basar gibi isim ve sifatlar, Kur'an’da mevcut
degildir. Ehl-i Stinnet bunlann Kur’an'dan istikak yani tiiretme yo-
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luyla bulmustur. Halbuki Allaht sadece Kur'an’da bulunan isim ve
sifatlarla tavsif edebiliriz.”
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Boylece Mutezile subiiti sifatlar veya sifat-1 meani denilen Ehl-i
Stinnet’in kabul ettigi sifatlari, kabul etmezler. Onlarin bu anlayis:
lzerine Ehl-i Siinnet, Mutezile’nin Allah’in sifatlarini nefy ettigi goé-
riglini yaymustir. Halbuki Mutezile, Allah’in sifatlarini nefy etmez.
Onlarn Ehl-i Stinnet’in kabul ettigi subtti sifatlar: nefy edip, yerine
manevi sifatlar dedikleri miitekellim, kadir veya kadir, murid veya
yurid, alim veya &lim, hayy, semi’ ve basir gibi sifatlar1 kabul eder-
ler.

Ehl-i Stinnet mesela Allah Kadir'dir dedigi zaman, Allah kudreti
ile kadir'dir veya Allah’in kudreti vardir; keza Allah ilmi ile alimdir
veya Allah’in ilmi vardir, demektedir. Ve boylece Allah’in bir sifatini
izah icin ikinci bir isim veya sifat kullanmaktadir. Bu ise sifatlarin
igtirakini dogurur. Mutezile ise herhangi bir seyi zikretmeksizin
dogrudan dogruya Allah zat: ile Kadir'dir; bizatihi alimdir, demekte-
dir ve boylece sifatlarin kidemini kabul etmemis olmaktadir.

Gerek subiti sifatlarin gerek manevi sifatlarin tizerinde konu-
sanlar ve bunlara inananlar Miisliimandirlar. Manevi sifatlara ina-
nan bir kimse, subtti sifatlardan herhangi birini Kur’an-1 Kerim'de
bulamadig ve bir dilbilgisi anlayis: ile tiiretildigi icin reddederse,
islam’dan ¢ikmaz. Fakat Kur’an-1 Kerim’de mevcut bulunan manevi
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sifatlari reddeden bir kimse sifatlarin kaldirilmas: cihetine gittigi
(gidecegi) icin dinden c¢ikms olur.

Boylece Mutezile’nin tevhit anlayisi Allah’in kideminin diginda si-
fatlarin kadim olmadigi ve manevi sifatlarin da Kur’an-1 Kerim’de
mevcut sekilleri ile ele alinmamasindan dogmaktadir.

Mutezile girk meselesini nereden ¢ikarmaktadir?

Ehl-i Stinnet Allah’in sifatlar icin Zatina ilave edilmis kadim si-
fatlardir ve onlarin her birinin zahirde miistakil birer manaya sahip
olduklarim sdylemistir.

Ehl-i Stinnet’in bu tarifine binaen Mutezile der ki, Ehl-i Siin-
net’in tarifinde sifatlar kadim olduklar ve gerek zihnimizde ve gerek
tasavvurumuzda mustakil birer manaya sahip olduklan igin Al-
lahin kidemine sahip olurlar. Yani onunla beraber kadim olmus
olurlar. Soyle ki Allah kudret sahibidir, dedigimizde, Allah’in kidemi
ile birlikte kadim olan bir kudreti; Allah ilim sahibidir, dendiginde
de Allah’in kidemi ile birlikte bir ilmin mevcudiyetini, zihnimizde de
olsa tasavvur ve kabul etmis oluruz. Béylece Allah’in kidemi ile bir-
likte bircok kadimlerin mevcudiyeti soz konusu olur. Bu ise zihin-
deki bir tasavvur olsa bile tevhide aykiridir. Allah’a ortak kosma
demektir.
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