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Kelamcilarin Dini Metinleri Anlama Bigimi

The Way of Islamic Theologist to Understand Religious Texts
Cemalettin ERDEMCI*

Abstract

It is well known that the most Islamic theological schools focus on the reason-
able (akli) and rumor (nakli) evidences. In this sense, when they are deal with God’s
Being, oneness, nicknames, the creation of human actions, voluntary and involun-
tary actions like subjects by reason on the one hand, they try to examine worship and
suggestive judgments (teklifi hiikiimler) like subjects in the frame of rumor (nakil)
on the other. That is why they are inclined to believe that the information gotten
by reason are more definite rather than information gotten by rumor because the
information gotten by rumor are subjective due to a language and different dialects.
Therefore, the priority is given to this kind of information. However, there is not any
contradiction between them. If there seems to be a contradiction, rumor should be
put in practice in accordance with reason. For this reason, Islamic theologians try to
solve any contradiction like problems displayed between reason and rumor , and
verses of the Koran by the way of giving an opportunity to interpretation known as
muhkam and mutashabih, truth and symbolic ones.

Islamic theologians share the same idea in the determination of God’s will
(Allah’in muradi) by the verses of Koran (nass). In this term, they try to look at the
grammar of Arabic language as well as to comprehend the whole Koran. However,
Islamic theological schools sometimes use these verses to highlight their idea by us-
ing words in a different meaning with a limit or exaggeration and without consider-
ing these verses in whole context of Koran. Therefore, this study aimed to find out
the over and a bit reading in Islamic theology by this way

Giris

Kelamcilarin dini naslar1 anlama ve yorumlama bi¢imini ortaya koymadan 6nce
kelam ilminde akil ve naklin etkinlik alanlarma yer vermemiz uygun olacaktir. Zira
kelamcilarin nassa yaklasimlarini, onlarin akil ve naklin etkinlik alanlarina iliskin

ayirimlari belirlemektedir.

Dog. Dr. Cemalettin Erdemci, Yiiziincii Yil Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Ogretim Uyesi.
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Bilindigi gibi kelamcilar akli ve nakli delillerin kullanildig: alanlar1 ‘mecalu’l-akl’
ve ‘mecdlu’n-nakl” seklinde birbirinden ayirmiglardir. Mecalu’l-akl’den kasit, akli de-
lilin kullanildig, nakli delilin etkin olmadig: alandir ki burada kullanilan akli delil
onctilleri bir biitlin olarak akla dayanan delildir. Mecalu'n-nakl yani naklin etkin ol-
dugu alan ise onciilleri nakle dayanan nakli delilin kullanildig: alandr.

Bu ayirimin amaci aklin ve naklin etkin oldugu alanlar: birbirinden ayirmak ve
akilla tespit edilmesi gereken bir hususa nakli, nakille tesbit edilmesi gereken bir hu-
susa da akli karigtirmama arzusudur.

Buradan hareketle kelamcilarin aklin alan1 ve naklin alani olarak belirledikleri
cerceveyi incelememiz uygun olacaktir.

Kelam IIminde AKil ve Naklin Etkinlik Alanlari

Mutezile ekolii aklin ve naklin alanini su sekilde belirlemistir. Allah’in varligi,
birligi, Allah i¢in caiz olan ve caiz olmayan sifatlarin bilinmesi gibi konular Tevhit
ilkesi ile ilgili konulardir. Insanlarn fiillerinin yaratilmasy, fiillerini gerceklestirmede
ihtiya¢ duyduklar1 gii¢, bunu kendi hiir iradeleriyle yapip yapmadiklar: da Adalet
ilkesi ile ilgili hususlardir. Hem tevhit ilkesi ile ilgili konular hem de adalet ilkesi ile
ilgili konular aklin etkinlik alani i¢inde yer alirlar. Bu alanda sadece aklin hiikiimleri
gegcerlidir.' Naklin bu alanda kullanilmasi dogru degildir. Bunun gerekgesi, naklin
kendisinin akilla tespit edilmeye ihtiya¢ duymasidir. Mutezileye gore, nakli bilginin
etkin oldugu alan ise ser'1 hiikiimler ve ibadetler alanidir ki bu alanda da aklin etkin-
liginden sz edilemez.?

Akil ve naklin bu iligkisini Mutezile ekoltiniin 6nemli temsilcilerinden biri olan
Kadi Abdulcebbar su sekilde ortaya koymustur: Failin durumu tespit edilmedikge,
fiile dayanarak istidlalde bulunulamaz.* Kur’an, Allah"in fiilidir, Allah’a dair bilgimiz
olusmadikg¢a, onun fiili olan Kur’an hakkindaki bilgimiz sahih olmaz. Zira haberin
dogru ya da yalan oldugu, ancak failin durumu bilindikten sonra tespit edilebilir.
Dolayisiyla Kur’anla istidlalde bulunmak igin, 6ncelikle Kur’an’in yalan sdylemeyen
ve ¢irkin (kabih) seyler islemeyen bir zatin s6zii oldugu ortaya konulmalidir.* Diger
bir ifadeyle, Kur’an’in sahih oldugunun bilinmesi, sadir oldugu zatin ¢irkin fiiller
ihtiyar etmeyeceginin bilinmesini gerektirir. Allah’in hi¢bir ¢irkin fiil islemeyecegi
ise, hitabin sadir oldugu zatin, zati ve fiili sifatlarin1 bilmeyi ve bunlar1 birbirinden
ayirt etmeyi gerektirir. Oyleyse, Allah’in varligy, birligi, zati ve fiili sifatlari, yine in-

Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 1, s. 35.
Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 1, s. 35.
Kadi Abdulcebbar, a.g.¢, L s. 1.

Kadi Abdulcebbar, a.g.¢, s. I, s. 3.
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sanlarin kendi fiillerinin yaraticisi olup olmadiklary, fiillerini gergeklestirmede ihtiyag
duyduklar: gii¢ ve irade, Kur’an’la tespit edilebilecek hususlar degildir. Naklin bu
konulara dair igerdigi bilgiler, sadece diisiiniise sevk eder ve bu da, sadece akilla on-

lar1 tespit etmemize yardima olur.”

Kadi'ye gore, naklin etkin oldugu alan, ser’i hiikiimler ve ibadetler alanidir.°
Bu alanda aklin miidahalesine izin yoktur. Ornegin akil, farz olan namazlari, sart-
larmni, vakitlerini ve seriat tarafindan bildirilen diger ibadetleri tespit edemez.” Kadi

Abdulcebbar bu durumu su sekilde ifade etmistir:

Akil, Allah’a siikiir ve ibadet edilmesi gerektigine delalet eder. Ancak ibadet kapsa-
mina giren fiillerin ne oldugu, sartlarinin neler olabilecegi, mekan ve zamanlarmin

belirlenmesi hususunda, bize hicbir sey gostermez.?

AKIi delil asl, nakli delil ise fer’ olarak kabul edildiginden, nakille istidlalde bu-
lunurken, akla miiracaat etmek zorunludur. Allah’in varligy, birligi ve adaleti, akilla
tespit edilebilecek hususlardir. Bu konularda nakle (Kur’an ve siinnete) basvurmak,
fer'e dayanarak asli tespit etmeye benzer ki, bu caiz degildir.” Akliyat olarak isimlen-
dirilen alanda kullanilacak delillerin de, akla dayanmas: gerekir. Bu, hem metot, hem
de bu alanda kullanilacak kiyas tiirlerinde onciillerin aklin verilerine dayanmasi, ki-
yasin Onciillerinde nakle yer verilmemesi anlamina gelir."” “Naklin akla sunulmasi’
seklinde ifade edilen bu durum, kelamcilarin nassa yaklasimlarinda etkili olmustur."
Ornegin Mutezile, muhkem ve miitesabihin belirlenmesinde 0l¢ii olarak akli kabul
emistir.”? Aklin ilkeleri ile uyum iginde olan ayetleri muhkem, aklin ilkelerine aykir1
olan ayetleri de miitesabih olarak isimlendirmistir.”* Diger bir ifade ile aklin Allah’in
varligina, birligine, zati ve fiili sifatlari ile adaletine iliskin belirledigi hususlarla uyum

icinde olan ayetler muhkem; bunlarla uyum iginde olmayan, aklin tespit ettigi Allah

Kadi Abdulcebbar, a.g.e, L s. 4.

Kadi Abdulcebbar, a.g.¢, I, s. 35.

Kadi Abdulcebbar, a.g.¢, I, s. 37.

Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhidi ve’l-adl (Thk Mahmud el-Hudayri-Mahmud

Kasim) Kahire, 1965, XV, s. 28.

®  Kadi Abdulcebbar, Serhu usilli’l-hamse, s . 88.

10 Eb{ Sa’de, Mihri Hasan, el-Itticdhu’l-akli fi imugkileti’l-marifeti inde’l-mutezile, Kahire, 1993,
s. 29.

' bn Flirek, Mucerredu makaldti’l, -Es’ari, Beyrut, 1986, s. 190; Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu’l-
Kur’anl, s. 32.

12 Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu’l-Kur'an,1, s. 7.

» Kadi Abdulcebbar, a.g.¢, 1, s. 27.
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tasavvuruna aykir1 olan ayetler ise miitesabih olarak nitelenmeli ve muhkem olarak

kabul edilen ayetler esas alinarak miitesabih ayetler yorumlanmalidir.**

Mutezile ekolii, kelam ilminin temel meselelerini, aklin etkinlik alani i¢inde de-
gerlendirdiklerinden, bu alanlarda ayetlere bagsvurduklarinda ¢ogu kere ayetleri, ta-
rihsel ve Kur’an i¢i baglam (ayet cercevesi, siyak-sibak, Kur’anmn biitiinliigii gibi)
iliskilerinden kopararak kullanmislardir. Ciinkii ayetleri bu alanda kullanmalari, ko-
nuyu, ayetlere dayanarak tespit etme amacindan ziyade, akilla belirlenmis ilkeleri,

teyit etmeye yoneliktir.

14 Kadi Abdulcebbar’in, zaruri ve istidlali bilgilere dayanarak, Allah’in zatina ve sifatlarina
dair tespit ettigi ilkeler temel alinarak ayetler muhkem ve miitesabih ayirimina tabi tu-
tuldugundan ve miitesabih ayetlerin yorumu da bu ilkeler goz oniinde bulundurularak
yapildigindan, Kadi'nin, Kur’anla istidlalde bulunmak i¢in, hangi sartlarin olusmas: ge-
rektigine dair agiklamalarina yer vermek gerekir. Kadi, Kur’anla istidlalde bulunmak igin
su sartlarin yerine getirilmesi gerektigini sdyler: “Miikellef olan insan, Allah’in zatma has
nitelikleri, yani O'nun mevcut, kadim, kadir, alim ve baskalariin yapamadigi muhkem
fiilleri gerceklestirdigini bilir ise, Onun diri (hayy), mudrik, isitici, goriicii oldugunu da
bilir. Kadir olanin, ancak diri olabilecegini, herhangi bir afete maruz kalmayan dirinin,
semi’, basir ve mudrik olmasi gerektigini de bilir. Allah’in cisim olmadigini, zira cimin
birlesik ve yer kapladigini, béyle olanin muhdes seylerden (havadis) siyrilamadigini, aym
sekilde bu nitelikte olanin muhdes olmas: gerektigini, Allah'mn ise, kadim oldugunu bilen
kisi; Allah’in gani oldugunu, ¢iinkii muhtag olan kimsenin, istek/arzu (sehvet) sahibi ol-
masi gerektigini ve bu niteliklere sahip olan kiside, artma ve eksilmenin miimkiin oldu-
gunu, Allah’in bunlardan miinezzeh oldugunu bilir. (Bunlar: bilen kisi) Allah'in biitiin
bilinenleri bildigini; zira, Onun zat1 geregi alim oldugunu, bir malumu bilip, 6tekini bi-
rakmadigni, bir seyi bilip, baska seyi birakmanin insanlara 6zgii oldugunu, bilgilerimizin,
belli bilinenlere has oldugunu, zira bizde, her bir bilginin bir bilinene bagh oldugunu da
bilir. Bunlar bildikten sonra, miisahede aleminde edindigi tecriibeler ile, ¢irkini islemeye
ihtiya¢ duymayan ve ¢irkin seyin ¢irkinligini bilen kisinin, onu ihtiyar etmeyecegini, bunu
ihtiyar edenin; ya o ¢irkin seyin durumunu bilmemesi ya da ona ihtiya¢ duymas: sonucu
onda bir glizellik, bir ihtiya¢ takdir ettigi, ya da gercekten ona ihtiya¢ duydugu i¢in onu
sectigini, bu durumlar ortadan kaldirildiginda ¢irkin seyleri ihtiyar etmeyecegini, bu du-
rumun diinyada zarar verdigini bilir. Allah"in biitiin girkinlikleri bildigini ve onlara muh-
tag olmadigini bilen kisi, Allah’in ¢irkin seyi ihtiyar etmeyecegini de bilir. Allah’1 taniyan
kisi, Allah’'in ¢irkin seyleri islemeyecegini de bilir. Tecriibelerine dayanarak, haberin yalan
icermesi durumunda, bunun da ¢irkin olacagin bilir. Emrin kendisi ¢irkin ise, o emri em-
retmenin kendisinin de ¢irkin olacagini bilir. Bunlar: bilen kisi, Kur’an’in haberlerinden,
yalan1 nefyetmesi gerektigini, 6grenmis olur. Bizden biri bir bilmece ya da kapal1 bir s6z
sOylediginde ya bir fayda temin etmek ya da bir zarar1 savmak i¢in bunu yapar. Sadece
aciklamak ve ifade etmek icin, bdyle bir yola basvurulmadig bilinir. Allah’in da herhangi
bir fayda temin etmeye, herhangi bir zarar1 defetmeye ihtiyaci olmadig1, sadece insanlarin
maslahati, faydasi, beyan ve tarif i¢in hitap ettigi bilindikten sonra, Kuran'la istidlalde bu-
lunmak caiz olur. Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’'l-Kur'an 1, s. 30.
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Eg’ariler’in akil ve naklin konumuna dair goriisleri, Mutezilenin goriislerinden
pek farkli degildir.”” Es’ari, Bakillani, Ciiveyni, Abdulkahir el-Bagdadi gibi onemli
temsilcilerinin naklin ve aklin sinirlar1 ve isleyis alanlarina iliskin degerlendirmeleri
incelendiginde, onlarin da Allah'in varligs, birligi, zati ve fiili sifatlarinin tespiti, in-
sanlarn fiillerinin yaratilip yaratilmadig ile ilgili konulari, aklin etkinlik alani olarak
belirledikleri, bu alanda nakle, akl tekit etmekten bagka bir rol vermedikleri gortil-
mektedir. Akil ve naklin etkinlik alanlarina Eg’ari, Istihsanu’l-havd fi ilmi’l-kelam adli
eserinde isaret etmistir. Kelam ilmine yoneltilen elestirileri cevapladig1 bu eserinde
Es’ari, akil-nakil ayirimini su sekilde ifade etmistir:

“... Bu meselelerin (fikhi meseleler) her biri i¢in, Peygamberden gelen bir nass ol-
mamasina ragmen, onlar (fikihgilar) bu meseleleri Allah’'in kitabinda, peygamberin
siinnetinde, hakkinda nass bulunan meselelere hamledip, kiyas ettiler. Dolayisiyla
fakihler, yeni meydana gelen fer’i olaylarin hiikiimlerini, kendileri de fer’ olan ve
ancak sem’ ve peygamber vasitasiyla algilanabilen seriatin hiikiimlerine sunarak ig-
tihatta bulundular. Ayni sekilde usulde; baz1 konularin tespitinde meydana gelen
sorunlarda da, Miisliiman ve akil sahibi her bir ferdin bunlarin hitkiimlerini akail,
duyu ve bedihi bilgilerle iizerinde ittifak edilen ilkelere (ustil) sunmalari gerekir. Zira
dgrenme yolu sem’ olan ser’i meselelerin hiikiimlerini, yine 63renme yolu sem’” olan ser'7 ilke-
lere sunmak gerekir. Akliydt ve mahsusit ile ilgili meselelerin hiikiimlerini de ilgili olduklar:
bablara sunmak gerekir. Bu konuda ne sem’iyitin akliyata, ne de akliydtin semiyit’a karisti-
rilmamas: gerekir”.'®

Es’ari ekoliiniin 6nde gelen kelamcilarindan Abdulkahir el-Bagdadi’de de akliyat
ve nakliyat seklindeki alan ayirimi net bir sekilde goriilmektedir. O, hangi konularin
akliyat icerisinde degerlendirilecegini, aklin bu alandaki roliinii, yine nakliyat olarak
ifade edilen alanin igine nelerin girdigini ve naklin buradaki roliinii, kesin ¢izgilerle
soyle belirtmektedir:

“Evrenin muhdes oldugu, yarataninin kadim oldugu, Allah’m birligi, sifatlari, ada-
let ve hikmeti, kullarma teklifte bulunmasinin imkani, mucizelerine dayanarak pey-
gamberlerin niibiivvetinin sihhati gibi bilgilere, nazar ve istidlal ile ulasilir. Ay
sekilde tecriibeler ve matematik ilimleri de buna girer.... Seriatle bilinenlere gelince;
helal-haram, vacip, siinnet, mekruh vb. fikhi hiikiimlerdir.”"”

Bagdadi'nin bu ifadeleri incelendiginde, akil ve naklin etkinlik alanlarina iligskin
ayrimda, Mutezile ekoliine oldukga yaklastig1 goriiliir. Ornegin Bagdadi de, akliyat
olarak belirlenen alanda, seriat varit olmadan da aklin dogrular tespit edebilecegi-

15 eg- Safil, Hasan Mahmud, el-Madhal ili dirdseti ilmi’l-kelam, Kahire, 1991, s. 157.
16 Eg’ari, Istihsdnu’l-havd, s. 10.
17 el-Bagdadi, Usiilu’d-din, s. 15.
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ni soyler.” Bu baglamda akil, sahihin sihhatini, imkansiz olan seylerin imkansizli-
gin1, alemin hudusu ve sonlulugunu, yok olmasinin miimkiin oldugunu, genel ve
ayrintili bir sekilde tespit edebilir. Ayn1 sekilde evrenin bir yaraticisinin olduguna,
O’'nun birligine, sifatlarina, peygamber gondermesinin zorunlu degil caiz olduguna,
insanlarin miikellef kilinmalarinin miimkiin olduguna akil delalet eder.”” Hatta seriat
varit olmadan, insanlar akillariyla seriatin bildirdigi bir¢ok hususu tespit edip gere-
gini yapabilir, ya da tam tersi, bunlarin geregini yerine getirmekten kaginabilir. Her
iki durumda da insanlar, sevap ve cezay1 hak etmezler. Ancak, Allah dilerse, isabet
edeni liitftunun bir geregi olarak miikafatlandirabilir. Yanlis yapani da hak ettigi igin
degil, fakat Allah, ‘diledigini yapan’ oldugu igin cezalandirabilir. Bagdadi, isabet
edeni Allah’in cezalandirip cezalandirmayacagi ya da yanlis yapan: miikafatlandirip
miikafatlandirmayacag1 hususunda, susmay1 tercih etmektedir.

Bagdadi, ser’i ilimlerin nazari/istidlali bilgilere dayandigini sdyler. Bundan dola-
y1 da ser’i ilimleri, nazari ilimler igerisinde degerlendirmistir. Bunun gerekgesini de
su sekilde izah etmektedir:

Seriatin sihhati, niibiivvetin sthhatine, niibuvvetin sihhati ise nazar ve istidlale daya-
nur. Insanlar bu hususlari, bedihi ya da duyusal bilgi gibi, zaruri bir bilgi ile bilseler-
di, ihtilaflar meydana gelmezdi.*

Naklin etkin oldugu alanda aklin roliiniin olamayacagini, nakil tarafindan bil-
dirilen hususlarin akil tarafindan bilinemeyecegini soyleyen Bagdadi, ser? hiikiim-
ler, yasaklar, mubah ve vacip olan hususlar, ancak yiice Allah’in emir veya haber seklindeki
hitabr ya da mucizenin dogruluguna delalet ettigi bir peygamberin dili ile bilinebilir, der.”
Cennet ehline verilecek nimetler, cehennem ehlinin dugar olacag1 azap, Allah igin
kullanilmasi caiz olan isimleri bilmenin yolu da, akil degil, nakildir. Bagdadinin akil
ve naklin etkinlik alanlarina dair tespit ettigi hususlarin, Kadi Abdulcebbar’in tespit
ettiklerinden pek farkli olmadig1 gozden kagmamaktadir.

Ciiveyni de el-Burhin adli eserinde, akil ve naklin etkinlik alanlarina deginmis-
tir. Ona gore, esyanin hakikatini, imkansizlarin imkansizligini, miimkiin hususla-
rin imkanini, zorunlu hususlarin zorunlulugunu -teklifi durumlarini degil- yalniz-
ca akilla kavrayabiliriz. Yiice Allah'in varligi, hayati, dogru bir kelaminin oldugu
(kelam-1 s1idk) sem’ ile tespit edilemez.”* Sem’ ile bilinebilecek hususlari ise ser’1 hii-

'8 el-Bagdadi, a.g.¢, s. 205; Ebli Huzeyl’'in goriisii i¢in Bkz. Sehristani, el-Milel, I/1, s. 65.
¥ Bagdadi, a.g.¢e, s. 15.

» Bagdadi, a.g.e, s. 14.

2l Bagdadi, a.g.e, s. 18.

22 Bagdadi, a.g.¢, s. 17.

# Cuveyni, el-Burhin 1, s. 110.
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kiimler, ahiret ahvali ve ibadetler seklinde belirlemektedir. Bu konularda aklin her-
hangi bir etkinliginden s6z edilemez. Akil ve naklin birlikte etkin oldugu alan ise,
Allah’in varlif1 ve dogru soze sahip oldugu akilla tespit edildikten sonra, naklin
icinde yer alan Allah’in ahirette goriiliip goriilemeyecegi, fiillerin yaratilmasi, fiile
iliskin gii¢ gibi hususlardir.*

Ciiveyni'ye gore aklin ve naklin birlikte etkin oldugu bu alanda naklin verileri,
istidlalde birer 6nctil olarak kullanilabilirler, akliyat alaninda ise, nakli delil kullanila-
maz. Clinkii nakli delil, tevile maruz kalmas: dolayisiyla kesinlik ifade etmez. Bu an-
lamda nassin kesinlik ifade edebilmesi icin, ayetin tevile maruz kalmadigi, zahiriyle
anlagsilabildigi hususunda {immetin icma’ etmis olmas: gerekir. Akliyat alani, kesinlik
isteyen bir alan oldugundan, bu alanda sem’ ile istidlalde bulunulamaz.?* Dolayisiyla
sem’ ile tespit edilmis bir husus, aklin ilkeleriyle gelisiyor ise bunu kesinlikle red et-

mek gerekir. Zira seriat, akla muhalefet etmez.?

Muteahhirin dénemi kelamcilar: olan Fahreddin er-Razi ve Adududdin el-ici’de
de, akil-nakil ayrimi yapmaktadir. Razi, akli delilin kesinlik ifade ettigini belirttikten
sonra, nakli delilin kesinlik ifade edebilmesi igin, kendisinde on hususun kesinlige
kavusturulmas: gerektigini soyler.”” Nakli delil, akilla ¢atisirsa, akli delilin tercih edil-
mesi gerekir. Zira naklin akla tercih edilmesi, aklin yerilmesini gerektirir. Nakil, akla

muhta¢ oldugundan bu durum, naklin de yerilmesine yol agar.”

Ehl-i Siinnet ekoliiniin ikinci kolunu Maturidiler olusturur. Imam Maturidi, dinin
kendisiyle tanindig: iki temelden bahseder. Ona gore bu iki temel akil ve nakildir.? O
eserlerinde yer yer ‘bu konu sadece akilla bilinir’, “bunu bilmek ancak haberle miim-

kiindiir’, seklinde bu alan ayirimina isaret emistir.** Maturidi, bilgi kaynaklarmi duyu

#  Clveyni, el-Burhin, 1, s. 111.

» Cuveyni, es-Samil fi usuli’d-din (thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer) Beyrut, 1999,
s. 21.

% Cuveyni, el-Irsdd, s. 302.

77 Razi'ye gore, nakli delilin kesinlik ifade edebilmesi igin, kesinlige kavusturulmasi gereken
on husus sunlardir: 1.Teker teker lafizlar 2. Ctimle i¢indeki konumlarinin (iraplarinin) tes-
piti 3. Cekimlerinin dogru yapildiginin tespit edilmesi. 4. Miisterek lafizlar olmamalar: 5.
Mecaz olmamalari. 6. zaman ve sahislara tahsis edilmemis olmalari1 7. Zamir kullanilma-
masi 8. Tehir-takdim olmamasi 9. Nesh olmamasi 10. Akli bir itirazin olmamasi. Bkz. Razi,
Fahreddin, Kelam’a Giris (el-Muhassal), (Cev. Hiiseyin Atay), Ankara, 1978, s. 45-46.

28 Razi, Kelam’a Giris, s. 46.

2 Maturidi, Tevhid, s. 4.

3 Maturidi ekoliiniin akil ve naklin etkinlik alanlarma ve bilgi nazariyesine iliskin daha
detaylh bilgiler vermek miimkiin. Fakat bu konuyu miistakil bir ¢alismada Hanefi Ozcan
hocamiz inceledigi i¢in burada bunu tekrar etmenin faydasi yok. Maturdililerin bilgi naza-
riyesi i¢in Bkz. Ozcan, Hanefi, Maturidi’de Bilgi Problemi, Istanbul, 1998, 60.
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bilgisi (1yan), dogru haber (tevatiir yolu ile bize ulasan tarihi haber, peygamberlerin
verdigi haberler) ve akil seklinde siralamaktadir.*’ O, bunlarin her birinin kendine
0zgi, yetkinlik alanlarinin oldugu goriisiindedir. Ancak, Maturidinin eserleri ince-
lendiginde, onun baz1 konularin izahinda her iig bilgi kaynagindan da istifade ettigi
goriiliir. Bununla birlikte Eg’ari ve Mutezile kelamcilarinda oldugu gibi, Maturidi de,
akla oncelik vermistir.? Bunun nedeni, aklin, duyu ve haberin dogrulugunu test etme
gibi bir fonksiyonun olmasidir. Ona gore, dis diinyay1 duyular vasitasiyla akil kavra-

dig1 icin, vahiy, aklin 6grettiklerine aykiri olamaz. Ciinkii akil, vahyin temelidir.

Oyle goriiniiyor ki, kelam ekolleri, kelami problemlerin énemli bir kisminin ¢6-
ziimiinde Onceligi akla vermislerdir. Bunun nedenleri genel olarak su sekilde izah
edilmektedir: Akil, seriatin ashidir. Oyleyse Allah’in varlig1 ve sifatlar ile ilgili kelami
meseleler ile niibtivvetin sthhatinin bagh oldugu hususlarda nakli delile dayanmak
dogru degildir. Ser’i metinlerin kendi anlamlarina delalet etmesi, dilin yapis1 geregi
genellikle zannidir. Akli konularda nakle dayanmak, dongii olusturur. Ciinkii nii-
biivvet tespit edilmeden, Kur’an’la istidlalde bulunmak, bir tiir geliskidir. Akil ile ge-
listiginde nakli delili kabul etmek, fer’i, aslin 6niine gegirmek anlamina gelir ki, fer'in

asla takdim edilmesi uygun degildir.**

Yukarida, kelami ekollerin akil ve naklin etkinlik alanlarina iliskin goriislerini ak-
tardik ve kelami ekollerin kelami problemlerin ¢6ziimiinde onceligi akla verdiklerini
tespit ettik. Bu tespitten sonra simdi onlarin dini metinleri nasil anladiklar: hususunu

inceleyebiliriz.

islam Diisiince Tarihinde Nass1 Okuma Bigimleri ve
Kelamcilarin Nass Algisi

Diinden bugiine Islam toplumunda ortaya ¢ikmis higbir firka Kur’an’a kayitsiz
kalamamuistir. Bu durum farkl: saiklerle Kur’an’a yonelen kisilerin Kur’an ifadelerini
ilgili-ilgisiz farkli alanlarda kullanmalarma ve zaman zaman asir1 denebilecek sekil-
de yorumlamalarma yol agmistir. Kimi kesimler Kur’an’in lafzi anlamina sarilarak
Allah’in kastinin tespit edilebilecegini sdylerken, kimileri de bunun tam karsisinda

yer alarak bilakis lafizlarin kirilmas: gereken kabuk mesabesinde oldugunu, kabugu

31 Maturidi, Tevhid, 7-8; en-Nesefl, Ebi'l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratu’l-edille fi
usuli’d-din, (thk. Hiiseyin Atay), Ankara, 1993, s. 24, es-Sabtini, Nureddin, Maturidiyye Aka-
idi (el- Biddye fi uusuli’d-din), (Thk. Bekir Topaloglu), Ankara, 1991, s. 56.

2 Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 60.

3 Ogzcan, a.g.e, s. 160.

3 Hasan Mahmud, el-Madhal, s. 159.
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kirmadan 6ze ulasmanin miimkiin olmadigini, Allah’in kastinin lafizlar1 asmada ol-
dugunu ifade etmislerdir.

Lafizar tutumdan kasit, Kur’an ifadelerinin lafzi anlamlarina yapisip ifadenin
siyak-sibakin1 ve Arap dil ozellikleri itibariyle ifadenin tasinabilecegi anlamlar1 goz
ardi eden kesimdir. Bunlar dini konular1 anlama ve yorumlamada nassin lafizlarina
baglanmay1 en emin yol olarak goriirler. Bu kesim 6zellikle haberi sifatlar konusunda
musterek olan, birden fazla anlam igeren kelimeleri tek bir anlama hasrederek ayetin
muhtemel diger anlamlarin yok saymiglardir. Kur’an’da ifadesini bulan Allah’in eli,
gozi, ars1 gibi. Bu nedenle onlar Allah’a organlar nispet ederek tecsime diisme teh-
likesiyle kars1 karsitya kalmakla itham edilmislerdir. Bunun nedeni bu kesimin Arap
dilinin bir 6zelligi olan mecazi1 inkar etmis olmalaridir. Ashabu’l hadisin genel tavri
budur.

Ikinci kesimi ise lafize1 tutumun tam karsisinda yer alan batini yorum taraftar-
lar1 olusturmaktadr, $ii firkalar ile tasavvuf ehli gibi. Bu iki kesimin metne yaklasim
amaglar1 ve vardiklar1 sonuglar farkli olsa da nassin zahiri anlaminm birakip batini
anlaminin pesine diisme noktasinda ortak ozelliklerinden bahsedilebilir. Zahir-
batin mana ayirimi {izerine inga edilen bu diialist yontem sahipleri, gergegin bilgi-
sinin batinda sakli oldugu 6n kabuliine binaen Kur’an’in zahiriyle mesguliyeti 1srar-
la avama hasretmislerdir. Onlara gore zahir, 6ze ulasmak igin kirilmasi gereken bir
kabuk mesabesindedir. Kur’an’in ifadeleri kirilinca irfan ehlinin oniine sonsuz bir
batin deryasi agilmis olur. Bunu da Kur’an ifadelerinin lafzi kaliplarinin igsel tecrii-
beleri ve halleri ifade etmede kifayetsiz kaldig1 teziyle savunmaktadirlar.* Bu grubu
Ismailiyye-Batiniye gibi agir1 Sii firkalar ve tasavvuf ehlinin de iginde yer aldig1 genis
bir kesim olusturmaktadir.

Uctincii okuma bicimi fikihcilar ve tefsircilere aittir. Fikih bilginleri hayatin giin-
delik problemlerine Kur’an ve siinnetten cevaplar aradiklari i¢in nassla sik1 bir diya-
loglar1 olmus, Kuran’dan hiikiimler ¢ikarilirken goz 6niinde bulundurulmasi gereken
ilke ve kurallar tespit etmislerdir. Ornegin onlar metnin siyakini-sibakini, ayetlerin
niizul sebeplerini, ifadelerin muhkem-miitesabih, hakikat-mecaz gibi 6zelliklerini
ve bundan da 6te kelimelerin hatta harflerin konumunu ve anlama yaptig1 katkiy1
tespit ederek ifadelerin delalet bigimlerini ve delalet derecelerini tespit etmislerdir.
Bu baglamda ifadeleri ibarenin delaleti, isaretin delaleti, nassin delaleti seklinde tas-
nif ederek hiikiimler ¢ikarilirken delalette 6ncelik verilmesi gereken hususlar: tespit
etmislerdir. Miifessirler de Kur’an ifadelerinin tek tek anlamlar tizerinde durmus
ve Kur’ant anlama ve yorumlamada hangi hususlarin goz oniinde bulundurulmasi

% Ogtiirk, Mustafa, Kur'an ve Asirt Yorum- Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi-, Ankara,
2003.
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gerektigi konusunda gayret gostermisleridir. “Ulumu’l-Kur’an’ seklinde ortaya ¢ikan

calismalar bu gayeye atfen yazilmislardir.

Nass karsisindaki dordiincii tutum ise kelam bilginleri ve felsefecilere aittir.
Felsefeciler felsefenin temel problemlerini ¢6zmede akli bilginin yetkinlik ve yeterli-
ligine inandiklari igin felsefi problemlerin ¢oziimiinii nakli bilgi ile temellendirme ge-
regi duymamuslardir. Buna ragmen zaman zaman diger firkalarda oldugu gibi onlar
da akilla tespit ettikleri ilkelerin, vardiklari sonuglarin Kuran'la ¢elismedigini ortaya

koyma geregi duymus ve bu baglamda ayetlere basvurmuslardir.

Kelam bilginlerinin nass karsisindaki tutumlar1 felsefecilerinkine benzemekle
birlikte kendine has bir nitelik arz etmektedir. Nitekim onlar da kelam ilminin temel
problemlerinin nakille degil, akilla ¢oziilebilecegini ifade etmislerdir. Onlar da filo-
zoflar gibi akil ve naklin kaynaklarinin ayni oldugunu ve birbirileriyle ¢elismelerinin
miimkiin olmadigin sdyleyerek bir geliskinin goriilmesi durumunda aklin esas ali-
narak naklin buna gore tevil edilmesi gerektigini soylemislerdir. Fakat kelamailar fi-
lozoflardan farkli olarak varlik, bilgi niibiivvet, Allah’in zat1 ve sifatlar1 gibi konularla

ilgilendikleri gibi ibadat ve muamelat konulariyla da ilgilenmislerdir.

Kelam bilginleri kelam ilminin temel problemlerinin ¢6ziimiinii akla havale et-
tiklerinden fikih usuliine dair miistakil ¢aligmalar ortaya koyduklar1 halde kelam il-
minde istidlalde bulunurken ifadelerin delalet bigimlerini, tevilin dayanmasi gereken
kurallar1 igeren miistakil ¢alismalar ortaya koymamaislar, daha ¢ok karsitlarinin kendi
goriislerini desteklemek amaciyla istidlalde bulunduklar1 ayetlerin yorumlarina kar-
st cikarken siyak-sibak, muhkem- miitesabih, umum-husus, hakikat-mecaz gibi tevil

mekanizmalarinin nasil olmasi gerektigine isaret etmiglerdir.

Kelamcilarin Te’vil Mekanizmalari

Yukarida kelamcilarin nassa iliskin tutumlarina kisaca degindik. Onlarin nassi
anlarken hangi mekanizmalardan yararlandiklarini ortaya koydugumuzda, nassi an-
lamaya iliskin diistinceleri daha da net bir sekilde ortaya ¢ikabilecektir. Bundan dola-

y1nassi tevil etmede dayandiklar1 mekanizmalarin izahina gegebiliriz.

1. Muhkem-Miitesabih

Muhkem-miitesabih kavramlari, nassin yorumuna imkan tanimalar: dolayisiyla
kelamcilar, fikihgilar ve miifessirlerin ilgi alani i¢inde yer almistir. Kelam ilmi agi-
sindan muhkem-miitesabih konusunu 6nemli kilan husus, Kur’an-1 Kerimde birbir-
leriyle ya da aklin ilkeleriyle celisiyor izlenimi veren ayetlerin muhkem-miitesabih

ayirimina dayanarak yorumlanmasi ve geligkilerin bu yolla ortadan kaldirilmasidir.
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Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, muhkem-miitesabih konusu bir¢ok yo-
niiyle ihtilaflara neden olmustur. En basta bu terimlerin mahiyetine yonelik bir ihti-
laftan s0z edilebilir. Bu noktada kelamcilar, fikih¢ilar ve miifessirler bu iki kavramin
taniminda birlesemedikleri gibi, muhkem-miitesabihin birbirinden ayirt edilmesinde
hangi kistaslara bagvurulacag: ve hangi ayetlerin muhkem, hangilerinin miitesabih
oldugu hususunda da bir goriis birligi icinde olamamaislardir.

Kur’an-1 kerimde muhkem ve miitesabih ayetlerin belirtilmemis olmasi ve firka-
larm bu ayrima dayanarak goriislerinin hakliligini ortaya koyma ¢abasina girismeleri
bu alanda birbirinden farkli anlayislarin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlamistir.

Kelamcilar miitesabih kavramini, iki seyin birbirine benzemesinden ziyade, bir-
birine benzeyen iki seyin birbirinden ayirt edilmemesi, birbirine karistirilmas: sek-
linde anlamislardir.’* Muhkem ve miitesabih ayetlerin ne anlama geldikleri, hangi
ayetlerin muhkem, hangilerinin miitesabih oldugu hususunda bilginler su gortisleri
ileri stirmtiglerdir.

a) Muhkem, tek bir manaya delalet eden, miitesabih ise birden fazla manaya
delalet eden kelimedir.”” Bu anlamda nass-1 celi olan ayetler muhkem, geride
kalanlar ise miitesabihtir.

b) Muhkem, bir sekilde anlamu tespit edilebilen; miitesabih ise, bilgisine ulasil-
mas1 miimkiin olmayan kapali, miigkil, menstih olup kendisiyle amel edilme-
yen, kissalar, emsal, inanmakla emr olunup ne oldugu Allah’a havale edilen
ayetlerdir.* Kiyametin kopmasi, arsi tasiyan meleklerin sayisi, atesin bekgile-
ri, vb. hususlar bunun 6rnekleridir.*

c) Helal-harami bildiren ayetler muhkem, geride kalanlar ise miitesabihtir.

d) Akli ve nakli deliller ile anlamu tespit edilebilen muhkem; hicbir sekilde ken-
disinden muradin ne oldugu bilinmeyen ise miitesabih ayetlerdir.*

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, miitesabih ayetlerin Kur’an’da belirtilmemis

olmas1 mezhepler arasinda miitesabih ayetlerin hangileri oldugu hususunda tartis-

malara yol a¢gmistir. Bu duruma dikkat ¢eken Bedreddin ez-Zerkesi; ‘Stinnilere gore
muhkem olan ayet, kaderilere gore miitesabih veya tersi olabilmektedir’, demektedir.*

% Kadi Abdulcebbar, Mutesibihu'l-Kur’an, (Thk, Dr. Adnan Muhammed Zerzlr), Kahire,
1185, c. 1, s. 15 vd.; Ibn Furek, Ebti Bekir Muahmmed b. Hasan, Mucerredu makalati’l-Es’ari,
Beyrut, 1986, s. 98.

7 Bagdadi, Abdulkahir, Kitdbu usulu’d-Din, Istanbul, 1928, s. 222.

8 ez-Zerkesi, el-Burhdn, c. 11, s. 70.

¥ Bkz. ez-Zerkes], el-Burhin, c. 11, s. 69 vd. ; Suyuti, el-itkdn, c. 11, s. 7 vd.

% ibn Vezir, Isdru’l-hakk, s. 88.

4 ez-Zerkesi, el-Burhdn, c. 11, s. 76.
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Benzer bir ifadeyi de, Kadi Abdulcebbar kullanmaktadir. Ona gore “tevhit ve adalet
ile ilgili konularda bir firkanin muhkem dedigine diger firka miitesabih, birinin mii-
tesabih dedigine digeri muhkem diyebilmektedir”.#? Bu durum miitesabih kavrami-

nin yorumlamada oynadig: rolle ilgili bize ipuglar1 vermektedir.

Muhkem-miitesabih ayrimini ele alan Mutezile ekolii, ifadelerin delaletlerinin
tespit edilmesi igin, oncelikle s6zii sdyleyenin durumunun bilinmesi gerektigini ifade
etmislerdir. Onlara gore fail bilinmeden, fiil delalet etmez. Kur’an, Allah'in fiilidir,
Allah hakkinda tasavvur sahibi olmadan, Allah’in kelaminin neye delalet ettigi bi-
linemez. Oyleyse dncelikle Allah icin caiz olan ve caiz olmayan sifatlar tespit edil-
melidir. Boylece Allah’'in bir oldugu, cisim olmadigs, hicbir seye benzemedigi, yalan
sOylemedigi, insanlar1 aldatmadigi, zuliim islemeyecegi, kotiliigii se¢cmeyecegi bi-
linmis olur. Dolayisiyla Allah hakkinda tasavvur sahibi olmadan Allah’mn kelamu ile
istidlalde bulunmak dogru degildir. Hatta bu konuda Kuran’la ne Allah’in varlig: ve
birligine ne de helal ve haramlarin aciklanmas: seklinde bir istidlalde bulunulamaz.

Bu noktada muhkem ayetler ile miitesabih ayetler arasinda fark yoktur®.

Muhkem-miitesabih tevhit ve adalet konularinda varit olmuslar ise onlari ak-
lin ilkelerine sunmak gerekir* Aklin ilkeleri ile uyum iginde olan ayetler muhkem,
uyum ic¢inde olmayan ayetler ise miitesabih ayetlerdir. Bu da muhkem ve miitega-
bih arasindaki fark: belirleyen seyin aklin ilkeleri oldugunu gostermektedir.* Kadi
Abdulcebbar insanlarin muhkem-miitesabih konusunda ihtilafa diistiiklerini, tevhit
konusunda birinin muhkem dedigine diger firkanin miitesabih dedigini ayrn1 seyin
adalet, cebr iligskisinde de ortaya ¢iktigini sdyler. Ona gore ihtilafi ortadan kaldirmak
i¢in tiglincii bir seye ihtiyag vardir ve o da akildir. Hangi ayetlerin muhkem, hangile-
rinin miitesabih oldugu sem’an sabit olmadigina gore, aklin ilkeleri bir hakem olarak

karar vermelidir

Es’ari de Kur’an ayetlerini muhkem ve miitesabih seklinde iki kategoride deger-
lendirir. Ona gore muhkem ayetler, lafzin agik ibaresinden anlamu tespit edilen ayet-
lerdir. Bu sekilde ibaresiyle manasina delalet eden bir ayeti yorumlamaya kalkismak,
ayeti, sahip oldugu anlaminin disina ¢ikarmak anlamina gelir.* Miitesabih ise, lafz1
ve manasi benzer ve farkli yonlere (vecih) sahip olan ayetlerdir. Bu tiir ayetlerde bir-

birinden farkli anlamlar ayete istirak eder, ancak nazar ve istidlal ile anlamlardan

4 Kadi Abdulcebbar, Mutegabihu'l-Kur'an, c. 1, s. 8.
4 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu'l-Kur’an, c. 1, s. 6.
4  Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’'l-Kurin, c. 1,s. 7.
4 Kadi Abdulcebbar, a.g.e, c. I, s. 7.

4 {bn Furek, Mucerredu makalit, s. 190.
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birini digerlerine tercih etmek miimkiin olur.” Eg’ari’ye gore anlamini bilemeyecegi-
miz miitesabih ayetlerin Kur’an’da yer almasi, caiz degildir. Her asirda miitesabihi
bilecek alimler olacaktir.* Miitesabih ayetlerin anlamini tespit etmenin yollar1 vardir.
Bunlardan biri de miitesabih ayetleri muhkem ayetlere hamletmektir. Bu yapildigin-
da, miitesabih ayetlerin anlamlarin tespit etmek miimkiin olacaktir.

2. Hakikat ve Mecaz

Nassin tevil edilmesi sorunu, dilin mahiyeti ve dile yiiklenen rol ile de iligkili bir
konudur. Islam diisiince tarihinde dilin mabhiyetine dair {i¢ anlama bigiminden s6z
edilebilir. Arap dilinde ve Kur’an-1 Kerim’de mecazi ifadelerin bulundugunu kabul
eden ve buna dayanarak, Kur’an ifadelerinin neredeyse tiimiinii mecaz olarak kabul
eden Mutezile ekolii ile, Arap dilinde ve Kur’an’da mecazin olmadigini, kelimelerin
yalnizca hakiki/temel anlamlariin oldugunu iddia eden Zahiriler ve dilde mecazi
kabul etmekle birlikte, Mutezile ekolii kadar mecaza yer vermeyen Ehl-i Siinnet ke-
lamcilar1 gelmektedir.

Arap dilinde ve Kur’an’i-Kerimde mecazin olmadigini iddia edenlerin basin-
da, Tbn Kayim el-Cevziyye gelmektedir. Ibnu’l- Kayyim es-Saviiku’l- Mursele ala’l-
Cehmiyye ve’l-Muattila adl1 eserini bu konuya ayirmis ve burada mecazi kabul eden-
leri sert ifadeler ile elestirmigtir.* ibnu’l—Kayylm elestirilerini ii¢ noktada yogunlastir-
mugtir. Ona gore, hakikat-mecaz ayirimimi yapmamiz ya akli, ya ser’i ya da 1stilahi bir
temele dayanmak zorundadir. Oysa hakikat mecaz ayiriminin ne akli, ne ser’i ne de
orfi bir dayanagi yoktur. Ona gore, bu ayrimai ilk defa ortaya koyanlar, Cehmiyye ve
Mutezile taraftarlaridir.* Ibnu’l-Kayyim’a gére, mecaz, “Allah’in agik hiikiimlerinden
ka¢gmak isteyenlerin uydurduklar: bir kiliftan bagka bir sey degildir.”*' O bu konuda
Mutezileye sert elestiriler yoneltmekten ¢ekinmemis ve Mutezilenin mecaza dayana-
rak giristikleri yorum isini ‘tagutu’l-mecaz’ olarak nitelendirmistir.

Ibnu’l-Kayyim’in bu agir1 tutumu, hem Mutezile hem de Ehl-i siinnet kelamci-
lar1 tarafindan elestirilmistir. Ibn Kuteybe bu gerekgelerin arkasina sigimarak mecazi
inkar edenleri, sert bir dille elestirmis boyle bir anlayisin Kur’an'in yarisindan fazla-
sin1 anlasilmaz kilacagini ifade etmistir.”> Zira Kur’an ‘duvar diistit’, ‘giines batt1’, “bit-

47 {bn Furek, a.g.e, s.191.

#  Bagdadi, Usulu’d-din, s. 223.

©  el-Cevziyye, Ibn Kayyim, es-Savdiku'l-mursele ale’l-cehmiyye ve’l-muattila (Thk: Zekeriyya
Ali Yusuf) Kahire, tsz. s. 241.

% bn el-Cevziyye, a.g.¢, s. 243.

st Ibn el-Cevziyye, a.g e, s. 243.

2 [bn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim; Te'vilu muskili’l-Kur’an, (Thk. Seyyid
Ahmed Sakar), Kahire, 1954, s. 16.
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ki yeserdi’, gibi cansiz varliklara eylemler atfeden ayetlerle doludur. Mecazin inkar
edilmesi, bu tiir ifadeleri iginde barindiran Kur’an’in anlasilmaz oldugu anlamina
gelir ki, bu Kur’an i¢in dogru bir yarg: degildir.*

Kelami ekoller, Kur’an'in kendi i¢inde tutarli oldugunu ve bir biitiinliik arz et-
tigini bir ilke olarak benimsemislerdir. Kur’an'in tutarli oldugu bir ilke olarak ka-
bul edildigi gibi, Kur’an'in akilla ¢elismeyecegi de bir ilke olarak kabul edilmistir.**
Bundan dolayi, Kur’an’da yer alan ve birbirleriyle veya akilla gelisiyor izlenimini ve-
ren ayetler, yoruma tabi tutulmasi gereken ayetler olarak goriilmiistiir. Kelamcilarm
celigkileri gidermede bagvurduklar1 hususlardan biri muhkem-miitesabih ayirimi ise,
digeri de hakikat-mecaz ayirimidir. Bu iki terim, kelamcilarin ayetlerin birbirleriyle
ya da akilla gelisikliklerini gidermede basvurduklar1 yorumun temel dayanaklarini
olustururlar.

Cahiz, Nazmu’l-Kur’an, el-Beyan ve Tebyin, Kitabu'l-Hayavan adl1 eserlerinde Arap
dilinin tisluplarma deginmis ve mecazla ilgili 6nemli tespitlerde bulunmustur.> O,
oncelikle mecaz ve diger unsurlarimin nerede kullanilip nerelerde kullanilamayaca-
gina dair izahlar yaparak bir tespitte bulunur. Ona gore muamelat ile ilgili hususlar-
da anlasmazliga ve yoruma agik olacak kinayeli ifadelerden kaginmak gerekir. Zira
muameleler dogrudan pratik menfaatlere dayanan, karisiklik ve yorum kaldirmayan
hususlardir.’ Cahiz’a gore ifadeleri hakiki anlamlarimin disina tasimada gozetilmesi
gereken iki husus vardir. Bu sartlar gerceklesmedikge, ifadeyi hakiki/ agik anlaminin
disina tasimak dogru degildir. Bunlardan birincisi, lafzin hakiki anlamiyla nakledil-
digi anlam arasinda bir bagm bulunmasidir. Ikincisi ise, bir lafzin hakiki anlamindan
mecazi anlama tasinmasi fert vasitasiyla degil, toplum (cemaat) vasitasiyla olmalidir.
Bireye diisen, toplumun yolunu takip etmek ve toplumun kelimeleri hakiki anlami-
nin disina tasimada takip ettigi yontemi takip etmektir. Bu iki sartin 6nemi suradan
kaynaklanmaktadir. Eger lafzin hakiki anlamiyla, nakledildigi anlam arasinda bir
bagin bulunmas: sart1 olmasaydi, bir ifadenin bir seye delaleti miimkiin olmazdu.
Herkes istedigi ifadeyi hakiki anlaminin disina, hig iligkili olmadig1 anlamlara tasiya-
bilirdi. Bu da anlagsmazliklara ve kargasaya yol acardi. Oysa dilin gorevi toplumsal

53 ibn Kuteybe, Tevilu mugkili’l-Kur’an, c1, s. 16.

3¢ Kadi Abdulcebbar, Mutesibihu'l-Kur’an, c. 1, s. 22.

5 Cahiz’'in Kur’anin i'caz1 baglaminda yazdigt “Nazmu’'l-Kur’an “adli eseri, maalesef bize
ulagamamuistir. Bundan dolay1 Cahiz’in mecaz ve diger dil tisluplarina dair goriislerini 6n-
celikle el-Beyan ve't-tebyin, Kitabu'l-Hayavan adl1 eserlerine basvurarak tespit etmek miim-
kiindiir. Ancak bu eserlerde 6zellikle Kitabu'l Hayavin adli eserinde bu konular dagmik bir
bi¢cimde yer aldigindan bunlari tespit etmek oldukga zordur.

3 Cahiz, Ebt Osman Amr. b. Bahr Kitibu'l-hayavan (Thk. Abdusselam Harun) Kahire, 1938, c.
IV, s. 76.
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uzlasiy1 saglamaktir. Eger lafzin manaya delaleti ve bir anlamdan bagka bir anlama
tasinmasi topluma degil de ferde birakilmis olsayds, dil agctklama gorevini yerine ge-
tiremezdi. Oyleyse bir kelimeyi bagka bir anlama tagirken bu iki hususa riayet etmek
bir zorunluluktur.”

Abdulkahir el-Ciircani de, bu tiir ifadelerin anlasilmasinda dikkat edilmesi gere-
ken iki hususa isaret etmistir. Ona gore, bu tiir ifadelerde kastedilen asil anlama (an-
lamin anlamina) ulagsmak i¢in ilk anlamdan (lafzin hakiki anlamindan) hareket etmek
bir zorunluluktur. Dolayisiyla ikinci anlama ulasmanin yolu, birinci anlami dogru
tespit etmekten ge¢cmektedir. Bu da ifadede yer alan kelimelerin hakiki anlamlari-
nin, yani muvazaaya dayanan anlamlarinin ve kelimelerin climle i¢indeki gramatik
konumlarinin bilinmesini zorunlu kilmaktadir. Abdiilkahir’in isaret ettigi ikinci bir
husus ise, Arap dilinde ifadeleri zahiri anlamlarinin disina ¢ikarip anlamada 6nemli
rol alan edebi sanatlar ve Arap dil {isluplaridir. ifadeleri acik anlamalarinin disina
tasimada gelisi giizel bir yol takip edilemez. Bu konuda, kinaye, istiare, tesbih, temsil,
vb. dilsel unsurlara dayanmak gerekir. Ancak hangi ifadede hangi dil sanatinin kul-
lanilacag1 da, yine toplumsal uzlas: belirler. Bir insan tek basina toplumda bilinme-
yen bir anlami bir metne, bir ifadeye yiikleyemez.** Hakiki anlamdan mecazi anlama
gecerken, toplumun bilmedigi bir yol takip edilemez. Yorumun sahih olabilmesi i¢in
toplumsal uzlasiya dayanmak zorunludur.”

Kelamcilar kelam ilminin temel problemlerinin tespitinde akla 6ncelik vermis-
lerdir. Akli delil ile ser'1 delilin ¢atismayacaklar1 bir 6nctil olarak kabul edildigin-
den, celisiyor gibi goriinen yerlerde birbirleriyle uyum saglayacak sekilde akli delil
ile ser’1 delilin uzlastirilmalar1 gerekir. Uzlastirma isleminde yorumlanmas: gereken
ser’i delildir. Burada akli delilden kasit, aklin Allah"in birligi ve adaletine iligkin tes-
pit ettigi ilkelerdir. Bu ilkeler degismez. Dolayisiyla ser’i delalet, bunlarla uyum sag-
lanacak sekilde yoruma tabi tutulmak durumundadir. Iste ser’i delaletin, akli delalet
ile uyum saglanacak sekilde yoruma tabi tutulmasi iglemi, mecaz kavram tizerinde
gerceklesmektedir. Diger bir ifade ile metinlerin yorumlanmasi ve ac¢tk anlamlarinin
disina taginmalarini saglayan hususlardan biri mecaz olgusudur. Istiare, tesbih, ki-
naye, miibalaga vb. mecazin unsurlari, bu islemin yapilmasini miimkiin kilmakta-
dirlar. Fakat sunu ifade etmek gerekir ki, ister hakiki anlaminda kullanilsin, isterse
mecazi anlaminda kullanilsin dilsel s6z dizgesini sinirlayan miitekellimin kastidir.
Miitekellimin kast: ise, metin ici ve metin dist baglam ile tespit edilebilir. Ornegin

7 Cahiz, Kitabu’'l-hayavan, c. V1L, s. 57.

8 Ciircani, el-imam Abdulkahir, Kitdbu deldili’l-icdz fi'l-medni (Tashih ve Nesr. Muhammed
Mahmud et-Tirkizi es-Senkiti), Kahire, tsz, s. 389.

¥ Ciircani, a.g.¢, s. 389.
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“dilediginizi yapiniz” ifadesini hem bir tehdit olarak anlamak miimkiin, hem de bir
izin ve serbestlik ifadesi olarak gdrmek miimkiin. Oyleyse siganin kendisi ondan ne-
yin kastedildigine tam olarak delalet edemez. Siyak- sibak ve miitekellimin durumu,
bunun hangi anlamda neye delalet etmek iizere sevk edildigini tespit etmede yardim-
c1 olur. Akli karinenin yaninda lafzi karineler de, bir ifadeyi zahiri anlaminin disina

tasimaya imkan tarurlar.

3. Umum-Husus

Kur’an metnini anlama faaliyetinde dikkate alinmasi gereken hususlardan birini,
umum-husus konusu olusturur. Kelamcilarin, Miifessirlerin ve Fikihgilarin usul ki-
taplarinda bu konuyu bagimsiz basliklar halinde ele almalari, gelenegimizde nassin
anlasilmasi hususunda bu konunun 6nemsendigini ortaya koymaktadir. Kelamcilar
nass1 anlamaya dair detayli ve diizenli bilgilere kelam ile ilgili eserlerinde yer verme-
melerine ragmen, umum-husus konusuna 6zel basliklar ayirmislardir.® Sunu ifade
etmek gerekir ki Arap dilinde bir kelime sigasi itibariyle umum veya husus ifade
etmez. Ciinkii hass olup, genel anlam ifade eden, yine amm olup, 6zel anlam ifade
eden kelimelere rastlanmaktadir. Dolayisiyla bir kelimenin umum veya husus ifade
ettiginin tespiti icin tek bagsina siga yeterli degildir. Bunun yaninda bagka seyleri de
gozlemek gerekir. Miitekellimin kasti1 bunlardan biridir. Kelami ekoller ve usul bil-
ginleri bu konuda ittifak i¢cindedirler.® Onlara gore siga ile birlikte kasit onemlidir.®
Kast1 belirleyen ise muvazaa yani toplumsal uylasimdir. Muvazaay1 ve lafzin konu-
lusunun sebebini, amacini bilmeyen kisi kelimenin delaletini de bilemez.” Muvazaa
olmadan kelam bir anlam ifade etmedigi gibi, muvazaay1 kastetmeyen, toplumun
kelimelerin manaya delaleti konusunda uylasimini dikkate almayan kisinin ne kastet-
tigini anlamak da miimkiin degildir. Oyleyse bir kelimenin genel veya 6zel anlamda
kullanildiginin tespitini 6ncelikle siga, daha sonra da kiiltiir i¢cindeki uylasim belirle-
yecektir. Bu da gosteriyor ki umum icin konulmus bir lafzin umum ifade etmesi caiz

oldugu gibi, husus ifade etmesi de caizidir
Kadi Abdulcebbar’a gore, genel bir ifadeden hassin kastedildiginin gostergeleri
vardir. Bu gostergelerden biri akil, digeri de dilsel gostergelerdir. Akli delalet konu-

san ve dinleyen arasindaki uylasima dayanmaktadir. Lafzi gostergeler ise sart, is-

8 Bkz. Eg’ari, Luma’,77 ; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XVII, 14 ; Bakillani, el-insﬁf.

1 Kadi Abdulcebbar , el-Mugni, 14 ; Es’arl, Luma’, 78 Ayrica Bkz. Zerkesi, el-Burhin 11, 217
vd.

2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XVII, 14.

6 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XVII, 14.
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tisna gibi lafzin belli bir kayitla ifade edilmis olmasidir.** Akli delalet, konusan ile
mubhatap arasinda 6nceden gergeklestirilmis bir s6zlesme mesabesindedir. Kelimenin
ancak daha once gerceklesmis bir muvazaa ile manaya delaleti gerceklesiyor ise
ayni sekilde daha once tlizerinde karar kilinmis akli ilkeler lafzin manaya delaleti-
ni belirlemektedir.” Ornegin Yiice Allah'in gii¢ yetiremeyen kisileri teklif ve kulluk
gorevlerinde muhatap almadigini akli delalet bize sdylemektedir. Yiice Allah'in “Ey
insanlar Rabbinize ibadet edin” s6zli bu baglamda ele alinip, degerlendirilmelidir. Bu
ifade genel olmasina ragmen bununla gii¢ yetiren-yetirmeyen herkesin kastedildigi
sonucunu ¢ikaramayiz. Akli delalet, bunun ancak gii¢ yetiren insanlar icerdigini zo-

runlu kilmaktadir.%®

Nass1 Anlamada ifrat ve Tefrit

Islam diisiince tarihinde dogru anlamanin kosullarina riayet etmeyen ve dogru
anlami tespit etmekten uzaklasmaya neden olan iki yaklasim bigiminden s6z etmek
gerekir. Gelenegimizde bu iki anlama bigimi, ifrat® ve tefrit olarak isimlendirilmistir.*
Lafza asir1 derecede baglilik veya bir kelimeyi sahip olmadig: anlamlara tasima, sek-
linde gerceklesen bu iki anlama bi¢imi, usul ve belagate dair eserlerde {izerinde 6nem-
le durulan konulardir. Bakillani (403/1013), Ciircani (469/1078), Bagdadi,(429/1039))
gibi Ehl-i Siinnet kelamcilar: ile Cahiz (255/869), Kadi Abdulcebbar (405/1015) gibi

Mutezili alimler bu konulari eserlerinde tartismislardir.

Abdulkahir el-Ciircani, Esridru’l-Beldga adl1 eserinde, bu iki asir1 tutuma isaret et-
mis ve bunun sakincalarina dikkat ¢ekmistir. Ciircani’ye gore, bu gruplardan birin-
cisi, mecazi inkar edip her seyi lafzi anlami ile anlama ¢abasi iginde iken, diger grup
ise her seyi mecaz kavramina yiikleyerek izah etme ¢abasi i¢indedir.” Ciircani, iki
tutumun Ornekleri tizerinde durarak, her iki kesimin de ifadelerin dogru anlamin

yakalama sanslarinin olmadigini belirtir.

¢ Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XVII, 27.

6 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XVII, 28.

6 Kadi Abdulcebbar Abdulcebbar, Mugni, VII, 28.

¢ frat: Kelimenin sahip olmadig1 anlamlari, lafza eklemek suretiyle, haddi asmak demek-
tir. Tefrit ise, kelimenin sahip oldugu anlamlar eksilterek, azaltarak haddi asmaktir. Bkz.
Ciircani es-Serif Ali b. Muhammed; Kitabu't-Tarifit, tsz, s. 32; Eb{i'l-Beka Eyyub b. Musa
el-Hiiseyni el-Kefevi; el-Kulliyit Mu’cem fi’l-Mustalihdti’l-Furiiki’l-Lugaviyye, (Thk. Adnan
Dervis- Muhammed el-Misri), Beyrut, 1993, s. 159.

6  Ciircani, el-imam Abdulkahir, Kitdbu Esrdri ‘I-Beldga (Thk. Hellmut Ritter), Istanbul, 1954, s.
362.

8 Clurcani; Esraru’l-belaga, s. 362.

991



Dini ve Felsefi Metinler

“Kelimelerin lafzi anlamlarina yapisan ve Arap dilinin anlatim tisluplarini géz ard:
eden kesim, “Rahman arsa istiva etti... Rabbin geldi...” gibi haberi sifatlar1 bildiren
nitelendirmeleri, lafzl anlamlariyla ele aldiklarindan, tesbihe (antropomofirzm) diis-
me tehlikesiyle kars1 karsiya kalmiglardir.””

Ciircani, bu tutumun neden asirilik oldugunu da su sekilde izah etmektedir:

“...zira gelmek, bir mekandan baska bir mekana intikal etmek demektir. Bu, cisim-
lerin niteligidir. Ayni sekilde istiva kelimesi, literal anlami itibariyle ‘yer kaplayan
cisim” anlamina gelir. Oysa mekanin, zamanin, hareketin, intikal, birlesme ve ayril-
manin yoktan var edeninin Allah oldugu bilindiginde, bunlar1 Allah’a izafe etme-
nin miimkiin olmayacag: ortadadir. Dolayisiyla, Allah’a izafe edildiginde, Allah'm
cisimlere benzemesine, yaratilmiglarin niteliklerini almasima yol agacak ifadeleri,

Allah’in zatina yarasir bir bi¢cimde yorumlamak bir zorunluluktur.””

Ciircani ikinci tutumu ise su sekilde tarif eder:

“...Bu gurupta yer alanlar, yorumda garip seylerden bahsetmeyi sever ve farklh
yorumlar yapma hususunda oldukga hirshdirlar. Oysa bunlar, bir kelimeyi hakiki
anlaminin disinda mecazi anlamlara tasirken, kelimenin tasindigi anlamin, onun
muhtemel manalarindan birisi olmasinin sart oldugunu unutuyorlar. Bu da onlari,
kelimelere tasimadiklari anlamlar: yiiklemeye sevk etmektedir. Bunlar, saglam anla-

mu birakip, zayif yorumun pesine diisiiyorlar.””>

Nass1 anlamada her iki tutumun da yanlis oldugunu soéyleyen Ciircani, birinci
gurupta yer alanlara su hatirlatmada bulunmaktadir:

“...Birinci grupta yer alip, mecazi inkar eden ve metnin lafzi anlamlarina sarilanlar
bilmeliler ki; Kur’an, Arap dilini degistirip kelimeleri asli anlamlarindan bagka an-
lamlara ve lafizlar1 delaletlerinden ¢ikarmis degildir. Kur’an kelimelerinin, seriat na-
zil olmadan 6nceki anlamlarina bir sey eklenmisse, muhakkak buna isaret edilmistir.
Ornegin salat, zekat, savm (orug) bu tiir kavramlardir. Peygamber bu kavramlarin
ne anlama geldiklerini agiklamistir. Ayni sekilde vahiy, Araplarin adetlerini, temsil,
tesbih, mecaz, hazf gibi dil tisluplarimni kaldirmis veya degistirmis degildir.””

Ciircani ikinci gruba da su hatirlatmada bulunmaktadir:

“Ikinci gruba da sunu hatirlatmak gerekir. Yiice Allah hidayet, sifa, nur ve kalple-
ri dirilten olarak isimlendirdigi kitabinin beyandan uzak, son derece kapali bir s6z
olmasini dilememistir. Yiice Allah, sairler ve bilmece ustalar1 gibi sozlerinin genel
ve karistirmaya miisait olmasini istememistir. Bu yola bagvurmak kétii bir diistince

" Ciircani, Esraru’l-beliga, s. 362.
" Circani, Esraru’l-beliga, s. 363.
2 Circani, Esraru’l-belaga, s. 364.
” Clrcani, Esraru’l-belaga, s. 364.
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oldugu gibi, hakki yerine koymamak, sartlar1 ihlal etmek, kanunun disina ¢ikmak
anlamina gelir.””

Ciircani'nin isaret ettigi bu iki anlayisin 6rneklerine Islam diisiince tarihinde ¢ok-

¢a rastlanmustir.” Bu iki tutumun sadece birkag 6rnegini serdetmek suretiyle asirlik-

larma isaret edecegiz.

Kelamcilarin Haberi Sifatlar: Tevil Yontemi

Ehl-i Stinnet kelamcilar ile Mutezile kelamcilari, haberi sifatlarin tevil edilmeleri

gerektigi hususunda ittifak i¢indedirler. Onlara gore Kur’an ve siinnette lafzi anlam-

lar1 itibariyle ytice Allah’in cisim, parga ve clizlerden meydana geldigini diistindiiren

ayetlerin yorumlanmasinin gerekliligi, {i¢ sebebe dayanmaktadir.

1. Kur’an’da tegbih izlenimi veren ifadelerin tamaminin arkasinda, baska bir an-

lam mevcuttur. Yani bu ifadeler ‘musterek/muhtemel’ lafizlardan meydana
gelmislerdir. Muhtemel lafizlarin birden fazla anlami vardir ve bu muhte-
mel anlamlardan hangisinin kastedildigi, metnin baglamindan ortaya ¢ikar.
Dolayisiyla lafzin agik anlamina bir arastirma yapmadan sarilmak, dogru de-
gildir.

Bu ifadeler, lafzi anlamlari ile anlasilmalar1 durumunda, aklin Allah’a dair
tespit ettigi ilkeler ile gelisir. Oysa akil, bilgi kaynaklarindan biridir ve akil ile
naklin ¢atismayacaklari, bir ilke olarak kabul edilmistir.

Kur’an ayetleri, aklin ilkeleri ile gelismedigi gibi, birbirleri ile de gelismez.
Zira geliski, Kur’anin, Allah’tan baskasindan oldugu iddiasin1 hakh ¢ikarir.
Kur’an’da “Onun benzeri higbir sey yoktur” (42/Sura:11) buyrulmustur. Kur’an'in
bu acik hiikmiine ragmen, Allah’in ciizlerden meydana geldigini, sinirl ve
sonlu oldugunu soylemek, Kur’an ayetleri arasinda geliski tespit etmek an-
lamina gelir. Kur’an ayetleri arasinda herhangi bir celiskinin olamayacag bir
ilke olarak benimsendigine gore, bu ayetler arasinda celiskiyi giderecek bi-

cimde bir yoruma basvurmak zorunludur.”

Kelamcilar haberi sifatlarin tevilinde dikkat edilmesi gereken kurallar su sekilde

tespit etmislerdir:

74

75

76

Ciircani, Esrdru’l-beldga, s. 364.

Kelam konularinda yapilan agir1 yorumlarla ilgili genis bilgi icin Bkz. Erdemci, Cemalettin,
Kelam IIminde Nasst Anlama Sorunu ve Asgirt Yorum, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara Unv.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2002.

Gazali, Ebu Hamid, Iledmu’l-Avodm an {lmi’l-Kelam (Macmau'r-Resail iginde), Beyrut, 1996,
s. 310 vd.
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1. Bir kelime iki anlama sahip ise, Allah’a nisbet edildiginde tecsim, tesbih, in-
tikal gibi Allah’a izafe edilmesi caiz olmayan anlamlarin olusmasina neden
olan anlam birakilir. Bu tiir anlamlarin olusmasini gerektirmeyen mana ise,
tercih edilir.””

2. Kelimenin ikiden fazla anlami var ise, yine Allah’a izafe edildiginde tecsim,
tesbih gibi muhdes varliklara has 6zelliklerin Allah’a izafe edilmesine yol
acan anlam birakilir. Geride kalan anlamlardan herhangi birini bir delile da-
yanarak tespit etmek miimkiin ise, ifadede kastedilenin o oldugu tespit edilir
ve 0 anlam Allah’a izafe edilir. Eger bir delile dayanarak anlamlardan hangi-
sinin kastedildigini tespit etmek miimkiin degil ise, bu durumda geriye kalan

anlamlar1 bir belirlenimde bulunmaksizin Allah igin tespit etmek caizdir.”

3. Bir kelime bir seye izafe edildiginde, izafe edildigi seyde ‘olmasi miimkiin
olan sey” anlasilir; izafe edildigi seyde meydana gelmesi imkan dahilinde ol-
mayan gey anlagilmaz. Ornegin Zeyd geldi denildiginde, Zeyd'in bir yerden
bir baska yere intikal etmesi miimkiin oldugundan, bu anlamu ile ifadeyi an-
lamak miimkiindiir. Ancak, bana bir haber geldi, denildiginde, haberin bir yer-
den bir yere intikal etmesinin imkansiz oldugu bilindiginden, bu ifadeden bir
mekandan bir mekana gegis anlasilmaz; ancak haberin ortaya ¢iktig1 anlasilir.”
Bu ilkeyi esas alarak denilebilir ki, baz1 nitelikler Allah’a izafe edildiginde,
izafe edilen niteligin Allah i¢in caiz olup olmadigina bakmak gerekir. Eger
Allah i¢in caiz olmayan bir anlam ifade ediyor ise, onu Allah’tan uzaklastirip,
tasinabildigi daha uygun bir anlama yerlestirmek gerekir.* Kelamcilarin tevil
yontemini ortaya koymak amaciyla Maide 64 ayetinde gecen “Allah’'in eli”
ifadesini nasil tevil ettiklerini ortaya koymamiz uygun olacaktur.

“Yahudiler: “Allah’in eli baghdr (sikidir)’ dediler. Kendi elleri bagland: ve soyledikleri

sozden otiirii lanetlendiler. Hayir Allah’n iki eli de agiktir. Diledigi ibi verir...” (Maide:64)

Bu ayette oldugu gibi, “Allah’in eli sikidir” “Allah’in iki eli de agiktir.” seklinde

‘el'i Allah’a izafe eden ifadeler Kur’an’da yer almaktadir. Lafzi anlamlari itibariyle
Allah’in, muhdes varliklara benzetilmesine neden olan bu ifadelerin anlasilmasinda,

tesbih egilimi agir basan firkalar, bu ifadelere dayanarak, Allah’in iki elinin oldugunu

7 Nesefl, Eb(’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratu’l-edille fi usuli’d-Din, (Thk. Hiiseyin
Atay), Ankara, 1993, c. I, s. 173; Gazali, Ebu Hamid, Kanunu't-tevil, (Mecmuatu'r-Resail
iginde), Beyrut, 1996, s. 583.

" Gazall, flcimu’l-avdm, s. 302.

7 En-Nesefi, Tabsiratu’l-edille, c. 1, s. 245.

80 En-Nesefi, Tabsiratu’l edile, c. 1, s. 245.
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iddia etmislerdir. Tesbihgi Siiler, Kerramiyye firkasi, Hadisgilerden bir grup ile Ehl-i
Stinnetten baz1 kimseler, bu diisiincenin temsilciligini yapmiglardar.®
Kelamailar ve diger usul bilginleri ise, bu ayetleri yorumlamiglardir.®

Arapcada “yed/el” kelimesi, kuvvet, nimet* ve organ anlamindaki el* gibi bir-
den fazla anlami olan bir kelimedir. Bu temel anlamlarinin yani sira, ihsan, hiikiim-
ranlik gibi yan anlamlar da yed/el kelimesine izafe edilmislerdir.** Yed/el kelimesi,
organ (cariha) anlamu itibariyle cisim olan bir seydir. Ciinkii el; et, kemik ve damar-
lardan meydana gelmistir. Birlesik olan ve ciizlerden meydana gelen sey, cisimdir.
Yed /el kelimesi kuvvet, kudret, nimet, ihsan anlamlari itibariyle de, cisim olmayan
bir seyi ¢agristirmaktadir.® Ornegin ‘su memleket falanca kralin elindedir” denil-
diginde bununla cisim olan el degil, cisim ¢agristirmayan kuvvet kastedilir. Hatta

Kralin eli kesik bile olsa, bu ifade dogru bir ifadedir.”

Ayetlerin lafzi anlamlari ile anlasilmas: gerektigini iddia edenler, ayette gegen
‘Allah’in eli sikidir” “Allah’in iki eli de agiktir” ifadelerinde kastedilenin bizzat hakiki

anlamdaki eller oldugunu iddia etmislerdir.*

Kelamcilar, bu tiir ifadelerin anlasilmasinda su ilkeye dayanmislardir: Allah’a
izafe edilen kelimenin birden fazla anlami var ise, bu anlamlardan biri Allah’in za-
tinda tesbih ve tecsime yol acacak bir anlami, digeri de Allah'in zatinda tecsim ve
tesbihi gerektirmeyen bir anlamui ihtiva ediyor ise, tegsbih ve tecsimi gerektiren anlam
birakilir, diger anlam tercih edilir. Yukaridaki ayeti bu ilke 1s51g1nda inceledigimiz za-
man, ayette gecen ‘yed’ kelimesi, bildigimiz organ anlamindaki ‘el” anlamiyla Allah’a

izafe edildiginde bu, tecsim ve tesbihe yol acar. Ciinkii organ olan el; kemik, damar,

81 Abdulhamid, Irfan, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar: (Cev. M. Sait Yeprem), Istan-
bul, 1994, s. 222 vd.

82 Ciiveyni, es-Sdmil, s. 319; Bagdadi, Usulu’d-din, s. 111; Kadi Abdulcebbar, Mutesibihu’L-
Kur’an, c. 11, s. 598; en-Nesefi, Tabsiratu’l-edille, c. 1, s. 160; Nader, Albert, Felsefetu’l-Mutezile,
c. I, s.49.

83 Bkz. Ibn Manzur, Ebi'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem Lisdnu’l-Arab, Beyrut,
1990, c. I1I, s. 76; Isfehani; el-Miifredit, s. 845-846; Eb(’l-Beka; el-Kiilliyat, s. 983-984.

8 Mukatil, el-Vucuh ve'n-nazdir, s. 175.

85 {sfehani, el-Miifredit, s. 846.

6 Gazall, [lcdmu’l-avam an ilmi’l-keldm, s. 302.

¥ Gazali, a.g.e, s. 302.

%8 Darimi, Redu’l-imam Darimi ale’l- Bigr el-Merisi, s. 20; Buhari, Halku’l- ef'dl, s. 24: Mukatil b.
Stileyman ise, el-Vucuh ve'n-nazdir adli eserinde yed/el kelimesinin anlamlarmni verirken,
bunlardan birinin uzuv anlamindaki el, oldugunu séyler. Ona gore “ iki elimle yarattigim”
ayetinde kastedilen uzuv anlamindaki el’dir. Fakat “ Allah'in eli sikidir” ayetinde gegen
yed/el kelimesinden kasit, uzuv anlamindaki el degildir. Burada, ‘infak etmekten kagin-
mak’ anlaminda kullamilmigtir. Bkz. el-Vucuh ve'n-nazdir, s. 175.
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kan gibi ctizlerden meydan gelmektedir. Miirekkep olmak, ciizlerden meydana gel-
mek, cismin ozellikleridir.* Oysa Allah, cisim olmaktan ve cisimlerin niteliklerini ta-
simaktan miinezzehtir. Bu durum, ifadenin diger anlamlari itibariyle ele alinmasim

zorunlu kilmaktadir.

Yukaridaki ayetin yorumunda usul bilginleri, ayetin baglamini ve niizul sebebini
de dikkate alarak ‘Allah’in elinin siki1” ya da ‘her iki elinin agik” olmasindan kastedi-
lenin, cimrilik ve comertlik oldugunu ifade etmislerdir.”” Arap dilinde “gillu’l-yed’
cimrilikten kinaye®, ‘bastu’l-yed” ise comertlikten kinayedir.” Bu tiir kullanimlaria
Kur’an’da da rastlanmaktadir. Nitekim bir ayette “ eli siki olma, biisbiitiin eli agik da
olma, sonra kinanir, (kaybettiklerinin) hasretini ¢ekersin.” (17/ Isra:29) buyrulmustur.
Ayetin mecaz yonii iizerinde duran Serif Rida, “bu bir istiaredir, Yahudiler Allah’in
cimrilik ettigini ifade etmek i¢in Allah’in eli sikidir derken, Yiice Allah, onlarin bu ni-
telemelerinden miinezzeh oldugunu, buna karsilik cok comert oldugunu ifade etmek
tizere “Allah’in iki eli de agiktir” buyurmustur. Burada iki elden kasit, bizatihi iki el
degildir, miibalaga amaciyla kullanilmistir. Arap dilinde bu tiir kullanimlar vardir”
demektedir.”

Kelimenin, Kur’an’da da bu tiirden anlamlar1 oldugu halde, onu 1srarla Allah'in
mubhdes varliklara benzemesini ¢agristiracak uzuv anlamindaki ‘el” olarak anlamanin
higbir yarar1 yoktur. Bu konuda rivayet edilen hadisleri de, baglamlar: icerisinde ele
almak gerekir. Gazali, Razi gibi kelamcilar, bu tiir rivayetlerin kendi baglamlari igeri-
sinde ele alinmalari durumunda, literal anlamlari ile ifade ettiklerinden baska bir an-
lamda yorumlanmalarinin miimkiin oldugunu ve bunu gtz 6niinde bulundurmanin

zorunlu oldugunu Ornekler vererek ifade etmislerdir.*

% Gazali, Ilcdmu’l-avim an ilmi’l-keldm, s. 302.

% Bu ayetin niizul sebebi, kaynaklarda su sekilde verilmektedir: Yahudiler 6nceleri zengin
ve varlikli kisiler iken, Hz. Muhammed’in davetini ret ettikten sonra, yavas yavas mallari-
n1 kaybetmeye, fakirlesmeye basladilar. Bunun tizerine “ Allah’in eli sikidir” yani Allah c6-
mert degildir, dediler. Yiice Allah, onlarin bu iddialarini redederek, bilakis Allah'in iki eli
de aciktir, buyurdu. Bkz. Zamahseri; Kessdf, 1, s. 654; Sevkani; Fethu'l-kidir 11, s. 58; Taber],
Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir Camiu'l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, Daru’1-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrfit, 1992, c. VI, s. 302.

o' Razi, Mefatihu’l-gayb, X1, s. 41.

%2 el-Musenna, Eb(i Ubeyde, Mecizu’l-Kur’an, Thk. Fuat Sezgin), Kahire, 1954, c. I, s. 170; Za-
mahseri, Mahmud b. Omer el-Kessdf an hakdiki gavdmidi’t-tenzil, (Thk. Muhammed Huseyn
Ahmed), Beyrut, 1987, c. I, s. 654; Serif Riza, Telhisu’l-beydn, s. 133; Sevkani, Fethu'l-kadir, c.
II, s. 57; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1979, c. 111, s. 1727.

% Rudg, Serif, Telhisu'l-beyan, s. 133.

% Bkz. Gazali, llcdmu’l-avim, s. 323; Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyn; Esdsu’t-takdis (Thk.
Ahmed Hucéazi Saka) Kahire, 1986, s. 107.
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Bu ayet baglaminda son olarak sunu ifade edebiliriz. Bir ifadenin hakiki anlamiy-
la anlagilip anlasilmayacagini, akli ve nakli karineler belirler. Akil, tesbih ve tecsime
yol agtig1 igin ayette gecen “el” kelimesinin, hakiki anlamiyla Allah’a izafe edilmesini
caiz gormez.” Nakli karineler de, el'in hakiki anlamiyla Allah’a izafe edilmesine cevaz
vermez. Ciinkii Kur’an’da “Allah’in benzerinin ve denginin” olmadig: ifade edilmis-
tir. Kur’an ayetlerinin birbirleriyle ve aklin ilkeleri ile gelismeyecegi bir ilke olarak
benimsendigine gore, hem akli hem de nakli ilkeler ile gelismeye yol agtigindan bu
ifadelerin delaletini, ayetin biitiinliigii icerisinde tespit etmek, tevil imkan1 varsa yo-
rumlamak bir zorunluluktur. Ozetle sunu ifade edebiliriz ki, bu ayetlerin yorumlan-
malarinin gerekliligi hem akli hem de nakli karinelere dayanmaktadir. Akli ve nakli
karineler, ayetin yorumlanmasini gerektirdigi halde, yorumdan kaginmak ve ifadeleri
hakiki anlamlar ile Allah’a izafe etmek, anlamada ifadenin hakkini vermemek olur.
Bu ayette gegen yed kelimesini uzuv anlaminda degil de nimet, ihsan gibi anlamlar1y-
la Allah’a izafe etmek, Allah’in muhdes varliklarin sahip oldugu niteliklerden tenzih

edilmesi agisindan daha uygundur.

Kelamcilarin istidlalde Kullandiklar: Ayetlerdeki Asir1 Yorumlari

Kelamcilar ¢alismamizin basinda ifade ettigimiz gibi kelam ilminin temel prob-
lemlerini ¢6zmede akli delillere basvurduklar: gibi nakli delillere dolayisiyla Kur'an’a
da basvurmuslardir. Fakat nakli delili akli delile oranla fer” olarak gordiiklerinden
ayetleri istidlalde kullanirken ¢ogu kere anlamanin ve yorumlamanin kurallarina uy-
mamislardir. Bu baglamda bir 6rnek tizerinde durarak kelamcilarin nass karsisindaki

tutumlarini ortaya koymak istiyoruz.
“Allah her seyin yaratanidir. O her seye vekildir” (Ziimer 39/62)

Bu ifade, Ziimer, 39/62, Gafir, 40/62, En’am 6/102 ve Ra’d 13/16 olmak tizere,
Kur’an’da dort yerde ge¢mektedir. Es’ari ve Maturidi kelamcilar, bu ifadeye daya-
narak, insanin, sonucundan sorumlu oldugu fiillerinin Allah tarafindan yaratildi-
g1 ifade etmislerdir.*Yaraticisinin kim oldugu noktasinda farkli goriisler var ise
de, insanlarin fiillerinin tiimiiniin yaratildig1 noktasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.”
Yukaridaki ayette de, her seyin yaraticisinin Allah oldugu agikca ifade edilmistir.

Insanlarin fiilleri de, her sey (kull) kavramimin igindedir ve onlar1 da Allah yaratmistir.

% Bkz. Gazali, ilcdmu’l-avim, s. 302.

% Eg’arl, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Kitdbu’'l-Luma’, (thk. Yusuf Mcarti el-Yesi'1), Beyrut, 1952,
s. 50;Bakillani, el—fnsﬁf, s. 128; Sabtini, Nureddin, el-Biddye fi usuli’d-Din (Maturidiye Akaidi)
(Nsr ve gev. Bekir Topaloglu) Ankara, 1991, s. 165.

7 Eg’ari, el-Luma’, s. 50; Bakillani, el-Ihsﬁf, s. 128.
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Ebu’l-Muin en-Nesefi, bu ayete dayanarak Allah’tan baska yaratici kabul edenlerin
kafir olduklarini iddia etmistir.”®

Umum-husus konusunun, Kur’an ifadelerinin anlamlarin tespit etmedeki rolii-
nii agiklarken, bir kelimenin, umum veya husus ifade etmede sigasinin yeterli olma-
digini ifade etmistik.” Dolayisiyla sadece sigaya- kull/biitiin kelimesine- dayanarak
Allah’in, insanin fiilleri dahil her seyi yarattigini bu ayete dayanarak temellendirmek
dogru degildir. Burada asl olan kasittir, yani Allah’in bununla neyi kastettigidir. Kast1
belirleyen ise muvazaa/ toplumsal uylasimdir. Muvazaay1 bilmeyen ve lafzin konulu-
sunun sebebini, amacin1 bilmeyen kisi, kelimenin delaletini de bilemez.'® Oyleyse bir
kelimenin genel veya 6zel anlamda kullanildiginin tespitini 6ncelikle siga, daha sonra
da kiiltiir icindeki uylagim belirleyecektir. Bu da gosteriyor ki, umum i¢in konulmus
bir lafzin umum ifade etmesi caiz oldugu gibi, husus ifade etmesi de caizidir.'"

Yukaridaki ifadelerde gegen her sey kavraminin i¢ine; Allah’in sifatlari da, Kur’an
da, girmektedir. ifade bu alan1 da icine alacak sekilde genisletilir ise, Allah’in sifat-
lar1 ve Kur’an’in kendisi de ‘her sey” kelimesinin i¢ine girdiginden onlar1 da yaratil-
mis kabul etmek gerekecektir. Oysa Ehl-i Stinnet kelamcilarinin Allah’in sifatlarinin
ve Kur’an'mn, yaratilmadiklar: hususunda fikir birligi i¢inde olduklarmi biliyoruz.
Bundan dolayi, Ehl-i Stinnet bir taraftan, kullarin fiillerinin yaratildigini bu ayete da-
yanarak temellendirirken; 6te yandan Allah’in sifatlarini ve Kur’an'1 istisna ederek,
ifadeyi tahsis etmistir. Bu da gosteriyor ki, Ehl-i Siinnet firkasi bile, bu ayetin, sigasi
itibariyle umum ifade etmedigini, kabul etmis bulunmaktadirlar.

Mutezile ekolii ise, insanin fiillerini ayetin kapsaminin disina ¢ikarirken, Kur’an'i
bu ifadenin i¢inde degerlendirmeye ¢alismistir. Nitekim Kadi Abdulcebbar Kur’an'in
yaratilmis oldugunu su sekilde agiklamistir: Ayetin ifadesine gore, her seyi yaratan
Allah’tir. Kur’an, bir seydir. Oyleyse onu da Allah yaratmistir.>Orneklerde de goriil-
diigli gibi, ayet, literal anlamu itibariyle insanlarin fiillerinin Allah tarafindan yarati-
ligina delalet ederken, Es’ariler’in, ‘Kur’an yaratilmis degildir’, seklindeki diisiince-
lerine ise yine literal anlamu itibariyle set cekmektedir. Ayni1 durum Mutezile i¢in de
gecerlidir. Bu ayet, Kur’an’in mahliik oldugu seklindeki diistinceleriyle uygunluk arz
ederken, insanlarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadig1 goriisleri ile tezat tegkil
etmektedir. Her iki ekol de, kendi goriislerine uygun olan noktada ayetin literal anla-
mina, goriisleri ile tezat teskil eden kisminda ise mecaz kavramina sarilmaktadirlar.

% Bkz. Nesefi, Ebu’l-Muin, Kitdbu bahru’l-keldm fi ilmi’t-tevhid, Kahire 1911-1329, s. 34.
% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, c. VII, s. 14.

190 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, c. VII, s. 14.

101 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, c. VI, s. 14.

102 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, c. V, s. 94.
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Dolayisiyla, ayetin genel anlamiyla, ele alinamayacag: tizerinde ittifak vardir. Zira
Allah da, bir seydir ve kendi nefsini yaratmamustir, bu noktada bir ihtilafin olmasi
s0z konusu degildir.'"” Es’ariler, her sey kavramindan Allah’in kelamini istisna eder-
ken, Mutezile kelamcilar1 da bu ayetin Kur’anin mahluk olduguna delalet ettigini,
fakat insanlarin fiillerini bundan istisna etmek gerektigini ifade etmektedirler'®.

Yukarida ifade edildigi gibi, ayetlerin siyak-sibaklari, ilgili olduklar1 konular,
sevk edilis amaclar1 ve niizul ortaminda ilk muhataplarca anlagilma bigimi dikka-
te alinmadiginda bir ifade, birbirine zit goriislerin ispatinda delil olarak 6ne stiriile-
bilmektedir. Dolayisiyla isteyenin, istedigi seyi Kur’an’a sdyletebilecegi bir zeminin
olusmasina yol agar. Bu da Kur’an’in, insanlar i¢in bir hidayet kaynag1 olma vasfini,
ortadan kaldirir.

Sonug¢

Kelam ekolleri nassin anlasilmasma dair bir metodoloji gelistirmemislerdir.
Bunun nedeni, onlarin, kelam ilminin temel meselelerini aklin etkinlik alani igeri-
sinde degerlendirmeleridir. Bundan dolay: onlar, lafiz-mana iliskisini, ifadelerin an-
lamlarina delaletlerini arastirma yerine, bilginin tanimi, bilgiyi elde etmenin yollars,
bilginin degeri gibi konular ele almislardir. Kelamailar, {i¢ konu dolayisiyla nassla
ilgilenmek durumunda kalmaislardir. Birincisi Halku’l-Kur’an meselesidir ki, bu ko-
nuyu, Allah’in kelam1 baglaminda tartismislardir. Kelamcilarin nassla ilgilenmele-
rini saglayan ikinci husus ise, Kur’an’in i’caz1 meselesidir. Kelamcilar, bu baglamda
Kur’an nazminin kendine 6zgii yapisini, onu diger metinlerden {iistiin kilan yonlerini
ve bu arada, Kur’an dilinin 6zelliklerini tespit etmeye ¢alismislardir. Onlarin nassla
ilgilenmelerini saglayan tiglincii husus ise, yukarida ifade ettigimiz gibi akilla vardik-

lar1 sonuglar1 nassa onaylatma ihtiyaglaridar.

Kelami ekoller, nassa dayanarak Allah’in muradinin tespit edilebilecegi husu-
sunda ittifak etmislerdir. Onlara gore, Allah’in muradinin tespit edilemeyecek sekil-
de metne gomiilii olmasi, hikmet ve maslahata uygun olmadig gibi, giic yetirilme-

yen seyin teklif edilmesi anlamina gelir.

Kelamcilara gore Kur’an ayetleri aklin ilkeleri ile ¢elismedikleri gibi, birbirleriyle
de gelismezler. Goriiniirde gelisen ayetler var ise, tevil mekanizmalarinmi kullanarak
bunlar1 gidermek gerekir. Nitekim onlar s6z konusu ¢eliskiyi, muhkem-mdiitesabih,
hakikat-mecaz, umum-husus, gibi tevile imkan taniyan mekanizmalarla asmaya ca-

lismislardir. Muhkem ve miitesabih ayetlerin Kur’an’da belirtilmemis olmasi, kelam-

13 Kadi Abdulcebbar, Serhu usulu hamse, s. 383.
104 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, c. V, s. 94.
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cilarin kendi goriisleri ile uyum iginde olan ayetleri muhkem, uyum iginde olmayan-
lar1 miitesabih olarak nitelendirmelerine imkan tanimistir. Bundan dolays, bir firka-
nin muhkem dedigi bir ayeti, baska firka miitesabih, birinin miitesabih dedigi ayeti
de, bagkas1t muhkem kabul edebilmistir. Kelami ekollere gore, bir ayetin miitesabih
olmasi, anlaminin bilinemeyecegi manasina gelmez, bilakis o ayetin yorumlanmasi
gerektigi, literal anlami ile anlasilmayacagi anlamina gelir.

Kelamcilar miitesabih olarak gordiikleri ayetleri yorumlarken, Arap dilinin tevile
imkan tantyan mekanizmalarindan yararlanmislardir. Kuskusuz bunlarin basinda da
mecaz ve mecazin unsurlari gelir. Mecazin unsurlarindan kasit da, istiare, temsil, hazf
ve benzeri Arapga dil kullanim kurallaridir. Bunlara dayanarak bir ifadeyi agik anla-
minin disina bagka anlamlara tasimak miimkiindiir. Ancak, mecaz ve unsurlarimin
dayandig1 bazi kurallar vardir. Bu da gelisi giizel bir sekilde, ifadeyi baska anlamlara
tasimayi engeller. Bunlardan en 6nemlisi, hakiki anlam ile mecazi anlam arasindaki
bagin korunmasidir. Bu bagi korumadan, bir ifadeyi hakiki anlamdan mecazi anlama
hamletmek, Arap dil kurallarma aykiridir. Tkinci olarak mecazda dikkat edilmesi ge-
reken husus, toplumun uylagiminin esas alinmasidir. Kelimelerin anlamlarini toplum
belirledigi gibi, hangi durumlarda ifadenin mecaza hamledilecegini, bunun nasil ya-
pilacagini da toplumsal uylagim belirler. Bu da, bir ifadeyi hakiki anlamdan mecazi
anlama tasirken, varilan anlamin toplum tarafindan anlasilabilen ve ulasilabilen bir
anlam olmasini gerektirmektedir.

Kelamailarin ve usul bilginlerinin, nassin anlagilmasinda dikkat edilmesi gere-
ken kurallar ile ilgili tespitleri goz oniine alinarak kelamcilarin, kelami problemlerin
¢oztimiinde delil olarak kullandiklar1 ayetler incelendiginde, onlarin, zaman zaman,
ayetlerin baglamini dikkate almadan, ifadelerin metin i¢i ve vahiy ortamu ile iliskisini
gozardi ederek yorumladiklar: goriilmektedir.
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