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2. TEBLIG
iMAM MATURIDI’NIN TABIAT ve ILLIYETE BAKISI

Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz
Marmara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi

Eserlerinde, ozellikle 7e ‘vilatii'l-Kur 'dn’da goriiglerini aktarip temellendir-
meye cahistif1 biiyitk miictehid Eb Hanife’nin (6. 150/767) akilc1 ekoliinii gelis- N
tiren Imam Matiiridi, keldm biliminin yeniden ins4 edilmesi siirecinde fikirlerin- \
den yararlanilabilecek ve diisiinceleri vasitasiyla yeni ufuklarin agilmas: sagla-
nabilecek 6nemli keldm bilginlerindendir. Eserlerinden giiniimiize ulaganlarinin
ilm1 negirleri yakin zamanlarda yapildig: i¢in keldm sistemi hakkinda aragtirmalar
devam etmektedir. Matiiridi’nin keldm sistemine dair yeni caligmalar yapilmasina
ragmen onun tabiata ve illiyyet ilkesine bakig1 heniiz ayrintih bir sekilde ince-
lenmig degildir. Bu bildiride, olduke¢a &nemli gériilen bu konuya ilisldn tespitler
sunulmaya g;al1$1laéakt1r. Konu 6nemlidir, ¢linkii din-bilim iligkisinin yan sira
Allah’n fiilleri, insammn fiilleri, kader ve miicize gibi keldm biliminin temel prob-
- lemleriyle dogrudan dogruya veya dolayli olarak irtibatlidir. Bu konu bildiride
maddenin yapisi ve unsurlan, canli ve cansiz varliklarin degisik tabiatlarda yara-
tilmasi, varhilarin yaratilmasinda illiyyet veya sebep-sonug iligkis‘i basliklarinda
incelenecektir. " ’

1. Maddenin Yapisi ve Unsurlari

Biiyiik bir keldmci ve din bilgini olan Muhammed Métiiridi’ye gére Allah’in
disindaki varhilara alem (evren) adi verilir. Evren ‘aynlar veya cevherler ile si-
fatlar veya arazlardan, yani 6z madde ile madde kiitlesinin algilanmasini sagla-
yan niteliklerinden olusmugtur.”> O, cevher yerine daha gok ‘ayn tabirini kullamr,
bazen ise ‘ayn yerine cisim terimini tercih ederse de cismi, 6zlerden olugmus -
ve duyularla algilanabilen birlesik madde anlaminda kullanmgtir** Maddenin
$ziinii tegkil eden unsuruna ‘ayn, niteliklerine ise araz denilir. Keldm sisteminin
Matiiridiyye (Matiiridilik) ad: verilen bir ekol haline gelmesine bityiik katkilar

35  Matridi, Kitdbiit-Tevhid, Tahkik edenler: Bekir Topaloglu-Muhammed Afug:i, Ankara 2003,
5. 65,217-218. )

36  Matiiridi, e vildti’l-Kur ’dn, Editér: Bekir Topaloglu, Tahkik eden:.Ertugrul Boynukaln,
istanbul 2005, VI, 54,121; Nesefi, Tebswratii’l-edille, Tahkik eden: Claude Salamé, Dimask
1993, 1, 45-49.
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- bulunan Eb{i’l-Mu‘in Meymiin en-Nesefi, Matiiridi'nin, cevheri “bash basina var
olan (nesne)” diye tammlamay1 isabetsiz buldugunu belirtir.”’ Ciinkii ona gore
bagl bagma var olmak, zatindan dolay: var olan varligi ¢agristirir ki, bu varhik
sadece Allah’tir. Matiiridi’nin, lafizlar1 bakimindan da olsa zihinlerde Allah ile
benzerlik ¢agristiran bir tanim yapmay1 dogru bulmadig anlasilmaktadir. Muhte-
melen bu sebeple cevher yerine 6z madde anlanuna gelen ‘ayn ve a’yan terimleri-
ni kullanmays tercih etmigtir. Ancak Nesefi cevherin, “bir mahalde bulunmaksizin
var olan” nesne anlamina geldiginden, Matiiridi’nin cevher tanimiyla anlam baki-
mundan Ortiistiigiinii belirtir. '

Matiiridi cevherin boliinemeyecegine iliskin herhangi bir agiklama yapma-
dig1 ve konuya iligkin tartigmalara girismedigi halde Eb{i’l-Mu‘in en-Nesefi cev-
herin, maddenin boliinemeyen pargas: (ciiz 14 yetecezze’) oldugu mes’elesinde
Mu‘tezile ve Es’ariyye ekollerine mensup keladmecilarla ayni goriisii paylasir ve
bu teorinin evrenin yaratilmighim ve dolaysiyla Allah’in varligim kanitlamak
acisindan biiyiik 6nem tasidigmui vurgular, Clinkil arazlarin hidis olusu ve cev-
herlerin de arazsiz varolamayigi maddenin yaratilmighgm kanitlar. Evrenin ashimi
olusturan madde yaratilmig olunca maddi varliklarda bulunan biitiin tabiatlarin da
yaratilmis oldugu ortaya ¢ikar. Ayrica Nesefi, Matiiridi’nin, el-Makalat adl ese-
rinde evrenin biitiinilyle arazlardan olustuguna ve cisimlerin arazlarin birlesme-
siyle tesekkiil ettigine dair gériisiin dogruluguna meylettigini, ancak son tahlilde
bunu kabul etmemenin daha dogru olduguna, yani evrenin cevherler ve arazlardan
olustuguna hitkmettigini de nakleder.”® Matiiridi’nin Mu‘tezile’ye bagh dlimlerden
Ka’bi’yi (6. 319/931) elestirirken yaptig1 agiklamalar ve Kur’an’da nesneler igin
araz admin kullanildigina dair beyanlar1.” Nesefi’nin aktardig: bu bilgiyi dogrula-
yici mahiyettedir. Matiiridi’nin, maddenin en kiigiik yapi tas1 olan cevherin bglii-
nemeyecegi tartismalarina girmemesi ve bu konuda bir goriis beyan etmemesi de
muhtemelen bu probleme bakiginda faklilik bulunmasiyla irtibatlidr,

Maétiiridi’nin cisimler hakkinda benimsedigi baz: goriisleri soyledir: Cigim
tic boyutlu, yonld, sonlu ve sinrli olan nesne demektir. Cisimler duyularla al-
gilanmakla birlikte hava Grneginde oldugu gibi duyularla algilanamayanlar da
mevcuttur ve her cismin duyularla algilanmasi zorunlu degildir.*’ Cevheri aym

37  Nesefl, Tebswratii’l-edille, 1, 44-45.

38  Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 50-72.

39  Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 33, 34.

40  Matiiridi, 7e vilétii I-Kur 'an, Editor: Bekir Topaloglu, Tahkik eden: Ahmet Vanhoglu, Istanbul
2005, I, 300-301, XI, 207(Editor: Bekir Topaloglu, Tahkik eden: Ali Haydar Ulusoy, Istanbul
2008).
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olan topraktan ve bitkilerden farkli sebze ve meyvelerin meydana gelmesi 6rne-
ginde oldugu gibi tek cevherden farkli cisimlerin olugmas: miimkiindiir."' Cisim-
ler, olusumuna iligkin 6zellikleri biinyesinde kuvve halinde barindirmaz. Ciinkii
hacminin birkag katin1 biinyesinde bulundurmasi imkansizdir. ”

2. Cansiz ve Canh Varhlarin Degisik Tabiatlarda Yaratiimas:

Matiiridi, {inlii Yunan diisiiniirii Aristo’ya ait “hey@la” teorisini -benimse-
yenler (Ashabu’l-hey(ild) ile tabiate: felsefeyi savunanlari (Ashdbu’t-tabéi’ veya
Tabéi’iyye) ve kiimfin-zuhiir (veya kiimfin-buriiz) nazariyesini kabul edenleri
elestirirken maddeye ait 6zelliklerin temel maddede var olmasimu ve bunlarin olu-
sum siirecinde ortaya ¢ikmasmi imkénsiz gormesine® ragmen melekler de dahil
olmak iizere evrendeki canli-cansiz, maddi-riihi biitiin varliklarin belli tabiatlarda
yaratildig: goriigiindedir. Ortada, canlist ve cansiziyla birlikte evren farkli ve bir-
birine zit tabiatlara sahip kilinan varliklardan olusmustur, hatta evrende nesnele-
rin yani sira iyi ve kotii tabiatta olan fiiller de vardir. Ona gore cansiz varliklardan
ategte yakma ve yukartya dogru yiikselme, buzda sogutma, tag ve toprakta asagiya
diisme, suda canlandirma, yemeklerde ve gidalarda besleme, cansiz varliklarda
hareketsizlik, tas ve demirde suda batma, odunda ise suda batmama tabiat: vardir,
Ayrica cisimleri olusturan cevherlerde zit tabiatlar bir arada bulunmaktadir. S6zi
" edilen varliklardaki bu tabiat kendiliginden var degil Allah tarafindan onlarda ya-
ratimugtir. Zird bunlar Allah tarafindan yaratilmasaydi zit tabiatli cevherlerin bir
cisimde toplanmayip birbirinden uzaklasmas: gerekirdi. Zit tabiath cevherler bir
cisimde toplandifina gore tabiatlari hilafina bunlan birlestiren bir bilgili varlik
vardir, bu da Allah’tie. Métiiridi bu goriislerini ifade derken dogrudan dogruya
tab’ tabéi’ ve tabiat terimlerini kullamr.*

Cansiz varliklar belli tabiatlarda yaratildif: gibi canls varliklar da hayatlarim
devam ettirmelerini ve kendilerine yonelik tehlikelerden korunmalarimi saglayan,
biinyelerine yarah ve elverisli olan davraniglar gergeklestirmelerine imkén veren

41 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, Editér: Bekir Topaloglu, Tahkik eden: Hatice Boynukalmn,
Istanbul 2006,VI1,387, VIII (Editor :Bekir Topaloglu Tahkik eden: Halil [brahim Kacar,
Istanbul 2006, 145.

42 Matindi, Kitébii t-Tevhid, s. 28, 62.

43 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 136, 174, 181,

44 Matiiridi, Te vildti Ehlis-Siinne, Tahkik eden: Fitima Yusuf el-Haymi, Beyrut 2004, V, 432;
Te vildtii’l-Kur’an, V1L, 383, VIII, 20, 27, 321, IX, 404-405, X1, 226 (Editor: Bekir Topaloglu
Tahkik eden: Murat Siiliin, {stanbul 2007), X11, 33-34 (Editor : Bekir Topaloglu, Tahkik eden:
Mustafa Yavuz, [stanbul 2008); a.mlf,, Kitabii +-Tevhid, s. 34, 42, 181, 218.
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hazir bilgilerin yani sira belirli tabiatlara sahip klmmistir. Sézgelimi Srdekler
yiizme tabiati sonucu suda ylizer, kuslar da ugma tabiat1 sayesinde havada ucar.
Ordekler yiizmek ve kuslar da ugmakla ilgili bilgi ve vasitalara dogustan sahiptir.
Diger hayvanlarda da durum aymdur.”

Matiridi evrendeki varliklarin en iistiinii olarak gérdiigii insanlarin, cansiz
varliklarin yani sira hayvanlarin tabiatindan daha farkl bir tabiat tagumasini biitiin
evrenin, zatindan dolay: bilgili ve giiclii olan Allah tarafindan yaratildiginin bir
kanit: kabul eder.® Zira iyinin iyiligini ve kotiiniin kotilliigiinii genel cercevede
bilme tabiati bulunan akil sadece insanda mevcuttur. Ona gére insan, iyi ile ko-
tiiyii, dogru ile yanlis1 bilme tabiati bulunan akla sahip kilinmas: sayesinde dinen
sorumlu tutuhnustur.“?

Insanda, zorunlu olarak bilmenin yam swa diisiiniip akil yiiriiterek bilgi
iiretme tabiati bulunan akil diginda degisik tabiatlar da vardir. Bunlarin bir kismu
maddi, bir kismu da manevidir. Acele etmek, usanmak, kiigiik bir sikintiya kar-
s1 sabirsiz olmak, sevinek, acimak, bolluk ve rahatlia meyletmek, dogru soziin
yalanlanmasina fiziilmek, iyi ve giizel seylerden hoslanmak, yalandan ve kéti
seylerden nefret etmek, varlikli olmay1 arzulayip darlikta bulunmayi istememek,
stkinti ve zorluklara tahammiilsiizliik gostermek, giizel ve faydali olan seyleri is-
teyip zararh ve cirkin seylerden yiiz ¢cevirmek, lezzetli yiyeceklere ve keyif verici
davramslara temayiillii bulunmak, gecici diinya hayati ve malini sevip 6liimden
hoslanmamak, nefsini arzulara uymak.

Goriildiigii gibi Allah, insam, tutum ve davramglar iizerinde etkili olan farkls
tabiatlarda yaratmug; bu tabiatlar karsisinda ona iyi, faydal ve dogru olan tutum
ve davramsglarla k6tii, zararh ve yanlis olan tutum ve davramglan genel cercevede
tanimast igin gerekli‘bilgileri tiretme tabiatina sahip kilinan akli bahsetmis, ancak
_ akli bilgilerin 6ngordiigii tutum ve davraniglar: benimsemeyi veya reddetmeyi hiir
iradesine ve secimine birakmis, bu konuda onu yénlendirmek ve olumsuz tabiat-
lanmin etkisinden kurtarip akli teyit etmek amaciyla vahiyler de gondermistir.»

Matiiridi’ye gore insammn imtiham, kotiiliige yonelmesine sebep teskil eden
tabiatlar: kargisinda gercekleri ve iyilikleri bilme tabiatinda yaratilan aklinin isa-
ret ettigi ve vahiylerin dnerdigi yoldan gitme iradesini gosterip gostermeyecegini
test etmekten ibarettir. Bunun i¢in insan, tipki insanlardan uzaklagma tabiatinda
yaratilan yabani hayvanlarin egitilerek insanlarn hizmetine girdikleri gibi nefsani

45 Matiridi, Te vildti'I-Kur'an, VI, 141-142,
46  Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, s. 233.
47  Matiidi, Te vildti Ehlis-Siinne, V, 464-465.
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arzularina karsi koymaya kendisini alistirmali, egitmeli ve kotiiliige sevk eden
tabiatlarin boyundurugundan kurtulmay: basarmalidir. Kisaca imtihamn anlam
budur. Matiiridi Kur’dn’da gecen “tab‘-1 kulib” mes’elesini de tabiatlarin varli-
gmt benimseyen bakis agisindan hareket ederek agiklamigtir. Ona gore tabir ca-
izse saglam tabiati patolojik bir degisime ugramayan ve tabiati tamamen degisim
gegirmeyen hasta biinyelere ilaglarm fayda vermesi gibi ménevi (zihni) tabiati
bozulmayan insanlara akli ve vahyil bil.giler etki edip onu imana ulagtirir, sayet
manevi tabiati bozulmus ve inkar etmek onda bir tabiat haline gelmisse, patolojik
degisime ugrayan biinyelere ilaclarin fayda vermedigi gibi akli ve vahyf bilgiler
onun manevi tabiati etkilemez, aksine inkarim artirir, ™

Matiiridi, bir taraftan Allah’in insanda manevi tabiatlar yarattigini vurgular-
ken diger taraftan onun maddi biinyesini de belli tabiatlara sahip kildigin1 soyler.
Insanin anne rahminde olusumunu saglayan “nutfe”de (erkegin spermi ile agilan-
mis kadin yumurtas:) diizgiin bir insan olma 6zellikleri yaratilmstir. Insanin eli
alma ve tutma tabiatina sahip kilinmistir; bu sebeple insan, eli vasitasiyla gérme
ve duyma eylemlerini gerceklestiremez, zir el bu eylemleri gergeklestirecek bir
tabiata sahip kilimmamistir. Buna mukabil dil konugma, goz gérme ve kulak da
duyma tabiatinda yaratilmigtir. Diger organlarin durumu da bti»yledir.49

Eb{’l-Mu‘in en-Nesefi, Matiiridi’nin canh ve cansiz varliklarm belli tabiat-

" larda yaratildigina iligkin goriigiinii aynen devam ettirmemis, hatta Eb{i’l-Hasan
el-Es*ari’nin konuya dair diisiincelerinden etkilenmis oldugu anlagilmaktadir. Ni-
tekim Nesefi, ilacta hastaya fayda, zehirde ise zarar verme tabiati bulundugunu
savunan goriise kars1 adet teorisini benimseyip ashinda ilagta hastaliga karsi bir
fayda, zehirde ise zarar verme tabiati bulunmadigy, fayda ve zaran verenin Allah
oldugu tezini kabul etmis, ardindan da tabiatg1 felsefeyi kabul edenlerin itiraz-
larina Eg’ari’nin bu cevabi verdigini nakledip aslinda Matiiridi’nin ilacin fayda
veren bir tabiati bulunduguna iligkin goriisii benimsemedigini ve fakat yaptif
tartismalarin iislibu geregi muhaliflerin goriislerini sanki kabul ediyormus gibi
davrandigmi s6zlerine eklemigtir. Ayrica Nesefi bilgi elde etmekte duyu organla-
rinin fonksiyonlar bulunmadigini ve meseld gérme orgam olan goziin zorunlu bir
sekilde gorme fonksiyonumi ger¢eklestirmedigini, aksine gérme eyleminin dog-
rudan dogruya Allah’m yaratmas: sonucu ortaya ¢iktifini séyleyerek bu alanda
da 4det teorisinin gegerli oldugunu savunmustur. Ona gore Allah’m gdrme fiilini

48  Matiridi, Te'vildtii Ehlis-Stinne, V, 51, 90, 251, 295, 352, 509; Te'vildtii’l-Kur 'dn, 11, 255-
256, 501-502, 1V, 292-293, V, 51,195, VII, 322, VIII, 335, 345, X, 53, X1, 94-95, 170, X1I,
240, X111,154: a.mlf., KitGbii -Tevhid, s. 352, 354-355.

49 Matinidi, Te vildti Ehli s-Siinne, V, 195, 344; Te vilatii'l-Kur 'dn, X11, 102.
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yaratmamas! halinde g6ziinde gbrme kusuru bulunmayan bir insanin nesneleri
gormesi mitmkiin degildir. Nitekim Hz.Peygamber melekleri gordiigii halde g6z~
{erinde gérme kusuru olmamasma ragmen yaninda bulunan sahabilerin melekleri
gérmermesi bunu kanitlar. Ashabin melekleri gérmemesinin sebebi Allah’n, asha-
bin gozlerinde melekleri gorme fiilini yaratmamasidir.™

Her ne kadar Matiiridi’nin, ilk bakista bu goriisleri teyit edici mahiyette ka-
bul edilebilecek bazi agiklamalari varsa’ da goriislerinin genel ¢izgisi dikkate
alindig: takdirde Nesefi’nin, Matiiridi’nin konuya iliskin gériislerini isabetli ola-
rak yorumladigini séylemek olduk¢a zordur. Zird MAatiiridi agikea tab terimini
kullanarak Allah’in canli-cansiz biitiin varhiklar belli tabiatlarda yarattigim vur-
gulamis ve bu tabiatlarin, nesnelerin 6zlerinden (a‘yan) kaynaklanmadigini belirt-
mistir. Matiiridi bununla nesnelerin belli tabiatlara kendiliklerinden sahip olma-
diginy, aksine belli tabiatlar nesnelerde Allah’in yarattifini ve bu sayede onlarin
bu tabiatlara kavugtugunu anlatmak istemistir. O, insanda konusma kabiliyetini
saglayan dili bu konuda garpici bir 6rek olarak zikreder ve der ki: Konusmak dil
organinin kendisinden kaynaklanan bir 6zellik degildir. Boyle olsayd: dil organi-
na sahip bulunan biitiin canlilarin konugabilmesi gerekirdi. Halbuki sadece insan
dilinde konugma kabiliyeti vardir. Bu da gésteriyor ki, dilin konugma kabiliyeti
kendiliginden degil Allah’in bu kabiliyeti onda yaratmasindan 6tiiriidiir. Allah,
konusmaya ihtiya¢ duyan bir varlik olarak yarattifi insanin diline konusma 6zel-
ligi liitfetmis, diger canlilarin diline ise litfetmemigtir.™

3. Varhklarin Yaratilmasinda Illiyyet veya Sebep-Sonug iliskisi

Bilindigi gibi nedensellik anlamina gelen illiyyet, sebeple sonu¢ arasin-
da zorunlu bir iligkinin bulundugunu ifade eden felsefl bir kavramdir. Matiiridi
‘eserlerinde bu kavrama yer vermemekle birlikte illet, sebeb-esbib ve miisebbeb-
miisebbebat (sonuglar) tabirlerini sik sayilabilecek sekilde kullanir. Ona gore i}}et
tabiri ile “zorunlu bir sonu¢ meydana getiren sebep” manast kast edilebilecegi
gibi “zorunlu bulunmayan bir sonucu var eden sebep” anlamina gelmesi de miim-
kiindiir,

Meseld, “Allah evrenin illetidir” 6nermesi birinci anlamda kullamldig: gibi
ikinci anlamda da kullamilmustir ve fakat birinci anlamda kullanilmas: yanls, ikin-
ci anlamda kullanilmasi ise dogrudur. Zird Allah evrenin var olusunun’ zorunlu

50  Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1, 416-417, 11, 739-740.
51 Matiiridi, Te vildtii'[-Kur én, V1I1, 350, X, 185-186.
52 Maturddi, Te vildti'I-Kur 'én, X11, 102.
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illeti olsaydi bu takdirde onunla tiirdas, yani ayni tiir bir varhk kategorisinde bu-
lunmas: gerekirdi. Bu ise Allah hakkinda imkansizdi”. Matiiridi sebebi soyle

e pon 54
tanimlar: “sebep, amaclanan sonuglara gétiiren vasitadir™.

© Matiirldi Allah’in zatmdan dolay: ilim, irdde, kudret ve yaratma v.b si-
fatlar: bulundugunu kabul eder ve bilmesi i¢in bir sebebe muhta¢ olmadig:
gibi yaratmas: i¢in de temel bir maddeye veya herhangi bir bagka sebebe ihti-
ya¢ duymaktan miinezzeh oldugunu séyler. Ona gore Allah, evreni temel bir
maddeden ve sebepler aracilifiyla degil aksine evreni “la sey’, 14 'min sey’,
14 min asl”den, yani temel bir madde olmaksizin yoktan ve “bild sebeb, bila.
esbab”, yani her hangi bir vasita olmaksizin sadece “ol” diyerek yaratt™. Al-
lah, yaratirken sebeplere muhta¢ olmaktan miinezzeh bulunan yetkin bir zattir,
ancak boyle bir yaratma yalnizca Allah’a aittir ve bunu gerceklestirmek onun
agisindan herhangi bir zorluk tagimaz: Meseld, 6liiden diriyi, diriden de 6li-
yii yaratir. Yoktan ve sebepsiz yaratmay: inkdr etmek diinyada 6rnegini gor-
memekten kaynaklanmaktadir. Diinyada érneginin goriilmemesi bunun vuku
bulmasini inkir etmeyi gerektirmez. Sebepsiz yaratmak Allah’a ait bir nitelik
oldugu i¢indir ki, peygamberler, Allah tarafindan gonderilmis el¢i olduklari
hep milcizelerle kanitlanmis, bu baglamda Hz. David’a ates olmadan demi-
ri yumusatma micizesi verilmistir.”® Allah her seyi diledigi gibi yaratabilir,
mesel4 kiim@n-zuhr teorisini savunan bazi felsefecilerin kabul ettigi gibi 6nce
" evrenin aslini yaratir ve bu temel maddenin icinde, var olacak varliklarin 6zel-
liklerini zaman i¢inde ortaya ¢ikacak sekilde kuvve halinde yaratir; veya Ehl-i
Tevhid’in benimsedigi gibi nesnelerin 6zelliklerini kuvve halinde temel mad-
desinin iginde yaratmadan ezelde takdir ederek var olugu aninda tekvin (sifatr)
ile yaratir.”’

Bununla birlikte Allah, muhta¢ olmadig: halde sebepler vasitasiyla da yarat-
mig ve evreni yarattiktan sonra orada sebep-sonug iligkisine dayanan bir diizen-
leme yapnus, evrende vuku bulacak olan varlik ve olaylari sebepler vasitasiyla
yaratma diizeni de kurmustur. Nitekim Hz. Adem’i toprak vasttasiyla, soyunu
ise erkegin spermi ve diginin yumurtasi araciligtyla yaratmis; yer kiireyi daglar
aracilifiyla sabit hale getirmis ve fakat yerin sabit hale getirilmesine daglarin her-
hangi bir etkisi bulunmadan bunu gergeklestirmis; bitkileri de tohum, toprak ve

53 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 55.

54 Matiridi, Te vildtii'I-Kur én, X111, 54.

55 Matiridi, Te'vilati’l-Kur 'an, 11, 241; V, 157-158; VIIL, 25; IX, 120-121; XI, 106,176,180,
215; X111, 24.

56 Matiridi, Te vildti I-Kur 'én, X, 14; X1, 408.

57 Matiiridi, Kitdbii -Tevhid, s. 98-99.
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su vasitastyla var etmistir. Her ne kadar bitkiler su ve toprak vasitastyla var olu-
yorsa da bizzat su ve toprak onlari bitki haline getirmiyor, aksine Allah’m liitfu
sayesinde tatlan degisik meyveler ve yiyecekler olusuyor. Ancak Allah sebepler
vasitasiyla yaratirken de bu yaratmanin iginde sebepler olmadan da yaratabildigi-
ni gdsteren durumlar mevcuttur.

Mesel4, bitkileri tohumlar vasitasiyla yaratmasina ragmen tohumlarin icinde
yesil bitkiler yoktur, onlan kudretiyle yoktan yaratmaktadir. Aym sekilde insani
Once topraktan yaratmug, sonra da nutfeden yaratmaktadir, fakat toprakta ve nut-
fede insanda bulunan unsurlar yoktur, bunlar1 Allah kudretiyle yaratmaktédu: Ay-
rica Allah, inkér ve isyan1 da hiretteki azabin, iman ve itaati de &hiretteki sevabin
sebebi kilmistir. Béyle bir diizeni kurmasinin amag ve hikmeti hem varligma ve
birligine dair deliller olusturmak, hem de fiillerini yalmizca sebepler vasitasiyla
gerceklestirebilen ve bir sebebe dayanmadan herhangi bir sonu¢ meydana geti-
remeyen insana bunu 6gretmektir. Bu sayede insan sebep-sonug iliskisine bagl
diizeni gorerek hayatinidevam ettirmesini saglayacak olan sebeplere bagvurmasi-
1 6grenir ve evrendeki.varlik ve olaylarin igleyisine hakim kilinan yasalar kesfe-
der™. Hatta Yiice Allah belli sonuglara ulagmasi icin gerekli sebeplere bagvurmay:
insana emretmigtir.

Sozgelimi Yiice Allah, herhangi bir vasita kullanmadan miisliimanlara yar-
dim etmeye kadir oldugu halde onlara sebeplere bagvurmay: emretmis, diisma-
na kars: askeri giic hazirlamay: farz kihmigtir. Ciinkii diinyada her seyi sebeplere
bagh kilmistir Matiiridi’ye gore insanin bilgi edinmesi de sebep-sonug iliskisi
diizeninde gerceklesir. Nitekim o géziinden ve havadan gelen 151k sebebiyle go-
ritr, dil araciligiyla konusur ve akil vasitasiyla algilar. Insan gérme, konusma ve
algilamay: saglayan sebebin méhiyetini bilmese de bunlar duyulan aracihigiyla
gerceklesir”.

Matiiridi Allah’in evreni sebep-sonug iliskisi diizeninde yarattigini kabul et-
‘mekle birlikte sebeple sonug arasinda zorunlu bir iligki bulunmadigim da vurgi-
lamaktadir. Zird ona gére Allah sular lizerinde yaratti: daglarm sarsilmamas: ve
sabit hale gelmesi i¢in, yer yiiziinde, agagiya dogru meyletme tabiatinda yarattigi
toprak ve kayalardan daglar yaratmistir, fakat kara parcalarinin sabit hale gelme-
sinde daglarin her hangi bir yardimi bulunmadigim belirtmis; yine insam nutfeden
yaratrmig ve onun ebeveyn vasitasiyla {iremesini saglamistir. Allah bunu aligilmig

58  Mariridi, Te vildri'l-Kur 'dn, 1, 287-288, 296; 11, 282-283, 306, V, 8, 163, 300; V11, 384, VIII,
25, 138-139; X, 14; X1, 215, 270; X11, 303; XIII, 110.
59 Matiridi, Te 'vildtii'l-Kur 'dn, VI, 253; V1, 312; VIII, 350; 1X, 78.
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ve miitdd hale déniistimiistiir. Matiiridi-béylece sebeplerin, Allah’in fiillerini ali-
silagelen tarzda yiiriitmesine vasita teskil ettigini ve gériinen ddetin béyle vuku
buldugunu séylemistir®.

Matiiridi, sebeplerin varligin ve nesnelerin belli tabiatlarda yaratildigin be-
lirtmesine ragmen sebeplerin ve tabiatlann sonuglar tizerindeki etkisini zayiflatic
bir yaklasum benimsedigi anlasilmaktadir. Ancak nigin bdyle bir yaklagim: be-
nimsediginin ip u¢larini da vermektedir, o da sudur: Insan, inkarcilarin yaptig1 gibi
varlik ve olaylarin olugmasinda goriinen sebeplere takihp kalabilir, Oyéa varlik ve
olaylari var olugsal acidan dogru bir sekilde yorumlayabilmek ve gergege isabet:
edebilmek gerekir. Bunun i¢in de sebep ve tabiatlart var eden, biitiin yetkinlikleri
zatindan olan bir yiice Yaratici’nin mevcut olmasi kagiilmazdir, ¢iinkil dogru
bir akil yiiriitmenin sonunda, evrenin var olusuna dair bundan bagka mantikli bir
aciklama yoktur. Bu sebeple insan, kalbini sebep ve tabiatlara degil bunlan engin
bilgi, hikmet ve kudretiyle yaratan Yiice Yaratici’ya baglamali, bu gergekten gafil
olmamalidir. Zird bu gercegi kavrayan mii'min sebeplere takilip kalmaz, rizkini
Allah’in genisletip daralttiguu kavrar, kendisini ve ihtiyag duydugu her tirlii ni-
meti yaratan Allah’a tesekkiir ederek secdeye kapanir, boylece tesekkiir etimeyi
bilen erdemli ve anlamli bir varlik mertebesine yiikselir; bu gercegi gérmeyen
gbremeyen-veya gormek istemeyen inkarc: ise sebep ve tabiatlara takilip kalir,
bunlarin Stesine gegemez, tesekkiir etmeyi bilmeyen nankdr ve var olusunun an-
lamin: kavrayamayan anlamsiz bir varlik konumuna diiger®'.

Ebii’l-Mu‘in en-Nesefil evrendeki varliklarin a‘yin ve arazlardan ibaret ol-
dugunu ve bunlarin Allah tarafindan yaratildigim kabul etinis, varlik ve olaylarnn
olusumunu da 4det teorisine gore agiklamustir. O, a‘yan ve a‘riz teorisi yerine
kiim{in-zuhiir teorisi veya tabiatci teoriyi kabul etmenin sonugta Dehriyye’nin go-
riislerini benimsemeyi kaginilmaz kilacagin sdylemistir. Ona gore ilag insandaki
hastaligi iyilestiren, zehir de insani hasta yapan bir sebep degildir. Ilag igtikten
sonra insani iyilestiren ve zehir igmesinin ardindan onu hasta eden Allah’tir. Yani
sagligin sebebi ilac, hastalifin sebebi de zehir degildir. Ne var ki, ila¢ i¢mesinin
ardindan insan1 saghigma kavugturmast, zehir igtikten sonra insan1 hasta yapmasi
Allah’in ylirlitttiga bir adettir, ila¢ ve zehir olmadan da bunlar gerceklestirme-
si miimkiindiir. Ciinkii gercekte insana fayda ve zarar veren (ed-DArr, en-Nafi*)
Allah’tir. Nesefl, Métiiridi’nin de bu goriiste oldugunu sdyler ve kamit olarak da
peynir yemesinin saglifina zarar verecegi kendisine tavsiye edilen Hz. Omer’den
nakledilen su sozil aktarir:

60 Métﬁﬁdi, Te'vilatiiI-Kur*an, 1,157, 287-288; IX, 33; XIII, 110.
61 Matiridi, Te vildtii'I-Kur 'dn, IX, 405; XI, 142, 197.
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“Eger peynirin bana zarar verecegini bilseydim ona ibadet ederdim”.
Nesefi’nin bu yaklagim biiyiik 6l¢tide Es’ariyye’nin kurucusu olan Ebii’l-Hasan
el-Es’ari’nin konuya iliskin goriisleriyle biiyiik bir paralellik arz etinektedir. Nite-
kim tabiat ve iilliyyet konusunda su goriigleri benimsemistir: “Yaratilmg varlik-
larmn hepsi herhangi bir sebebin zorunlu sonucu degil dogrudan dogruya Allah’in
iradesine gdre yaratmasinin bir sonucudur. Allah dilerse zerre miktar yiikii bulu-
nan bir gemi batar, dilerse tagima kapasitesinin iistiinde bulunan kocaman bir dag:
tagiyan gemi suda batmaz. Yine bunun gibi sarabin icen kisiye sarhosluk vermesi,
suyun icen insanin susuzlugunu gidermesi, ilacin insam iyilestirmesi, atesin yani-
c1 neslneleri yakmasi sahip olduklar tabiatlarin zorunlu bir sonucu degil Allah’in
bu sonuglan yaratmakta yiiriittiigli 4detinin ve iradesinin zorunlu bir sonucudur.
Ciinkii yaratiklar bir sonucun sebebi ve faili olamaz. Biitiin yaratilmig varliklar
Allah tarafindan diledigi sekilde yaratilmigtir™.

4 Matiiridiyye Kelam Okuluna 6nemli katkilar saglayan Osmanli dlimlerinden
Beyﬁzizéde Ahmed Efendi (6. 1687) ise Allal’m, hikmetinin geregi olarak varlik
ve olaylari sebep-sonug iligkisi diizeninde yarattifinimn altini ¢izerek belli sonuclarin
meydana gelmesini belli sebeplere bagladigimi ve bunu da ezeli ilmine gore yaptigimi
belirtmis, ancak sebeplerin sonuglart meydana getirebilmesi icin Allah’in kudretinin
bunlar iizerindeki etkisinin kesilmediginin de kabul edilmesi gerektigini séylemistir.
Beyézizide, Eg’ariyye’ye bagh keldmcilarm biiyiik cogunlugunun belli sonuclarn
meydana gelmesinde sebeplerin etkisi bulunmadigim ileri stirmiistiir. Halbuki ona
goére boyle bir tabiat anlayist aklf ve dini delillere aykindir. Evrendeki varliklarin
sebep sonug iliskisi diizeni i¢cinde yaratildigim kabul etmek Allah’in hikmet ve kud-
retini inkér etmeye degil varligii daha belirgin hale getirici bir mahiyet arz eder®.

Oyle anlagiliyor ki, Matiiridi’nin tabiat ve illiyyete dair goriisleri bazi ortak
‘noktalar éne gikarlarak genellikle Eg’ariyye anlayigina paralel bir sekilde yo-
rumlanmis ve eserlerinde israrla tizerinde durdugu hususlar ihmal edilmis veya
g6z ardi edilmistir. Ozellikle evrendeki varliklarn belli tabiatlarda yaratildigina
ve evrendeki isleyisin Allah tarafindan belirlenen sebep-sonug iligkisi diizeninde
gerceklestiine iliskin goriisleri tizerinde durulmali, yeni ilmi bilgilerin 1518inda
yorumlanmali ve gelistirilmelidir; Din-bilim iligkisinin saglikli bir zemine otur-
tulmast agisindan bilylik bir 6nem arz eden illiyyet ilkesine, ilmi bilgilerin verileri
1s181nda yeni bakislarin yapilmas: ka¢inilmazdir.

62  Nesefi, Tebswratii’l-edille, 1, 44-53; I, 556, 680-681, 739-741; ibn Firek, Miicerredii
Makaldti’l-Es "ari, ngr. Daniel Gimaret, Beyrut 1987, 5. 282-283.

63  Beyazizade Ahmed Efendi, [sdrdtii’l-merdm min ‘ibérdti’l-imdm, Tahkik eden: Yisuf
Abdurrezzak, Kahire 1949, s. 278-280. :
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Kanaatime goére, kelam tarihi geleneginde kabul edildigi gib'i din adi-
na sebep-sonu¢ arasmdaki iliskinin zorunsuzlugunu savunmak yerine, elbette
Allah’in miidahalesine agik olan bir gekilde sebep-sonug arasmdaki iligkinin zo-
runfulugunu benimsemek ilmi agidan daha dogru goriinmektedir. Isldm diigiiniir-
- lerinden bu goriisii benimseyenler de vardir. Erken devir Siinni kelamecilardan
Ebii’l Abbés el-Kalénisi (6. IV/X yiizyil) ve Mu‘tezile’ye mensup keldmecilardan
Nazzam (6. 231/845), Zahiriyye’ye bagh keldmcilardan Ibn Hazm (6. 456-1064),
Selefiyye’nin énemli temsilcilerinden Ibn Teymiyye (6. 1328) ile 6grencisi ibn
Kayymm el-Cevziyye (6. 1350) gibi alimler bunlardan bazilaridir®. '

Esasen Teorik Fizik, Genetik Bilimi, Molekiiler Biyoloji gibi bilim dallari-
nt ilgilendiren bu konularda ilm{ bilgilerin hizla gelistigini dikkate almak gerek-
mektedir. Bu itibarla tarihte oldugu gibi giinlimiizde de fen bilimlerinin konusuna
giren alanlarda din adina sepekiilatif yorumlar yaparak din ile bilim arasinda bir
catigma meydana getirecek tavirlardan kaginmak gerekir. Bunun yerine, dini me-
tinleri yorumlarken ilmi bilgilerden yararlanmak ve bu veriler 1gi§inda naslar
aciklamak ilmi anlayiga daha uygun oldugu gibi dinin bilim karsiti goriisleri be-
nimsedigi imajini uyandiracak hatalara diismeyi de engelleyecektir.

64 Nesefl, Tebsiratii'l-edille, I1, 68 1; Yusuf Sevki Yavuz, “ibn Hazm (itikadi Gériisleri)”, Tiirkiye
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