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22. TEBLIG

MATURIDI KELAMI ve HANEFI FIKHI: .
MATURIDILIGIN ALEM ANLAYISININ HANEFI FIKHIYLA ILiSKiSi

Dog¢. Dr. Hasan Hacak
Marmara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi

Bu tebligin ele alacag: soru sudur; Genel anlamda bir fakihin iirettigi fikih ile
bu fakihin benimsedigi keldmi doktrin arasinda bir iligki var midir; 6zel olarak da
fakihin belirli bir keldmi doktrin iginde benimsedigi dlem anlayigimn onun fikhi
faaliyeti iizerinde nasil bir etkisi vardir? Bu sorular daha ¢ok Matiirldi keldm ve
Hanefi fikhi 6zel baglaminda cevaplanmaya galigilacaktir.

- Her ilm{, edebi ve sanatsal faaliyetin, bu faaliyette bulunan zihnin benim-
sedigi diinya gérﬁsﬁ\ ve dlem/evren anlayis: tarafindan bilingli ya da bilin¢di-
s1 yollardan belirlenmesi dogal bir durumdur. Islam kiiltiirii bakimindan bu
diinya gériigii ve evren anlayiginin altyapisini olusturan ana kaynagm “Keldm
(ilmi)” oldugu s6ylenebilir. Nitekim klasik literatiirde Keldm ilmi, us@l-i fikh
besleyen ilim branslardan biri olarak gériiliir ve hukuku temellendiren ve ona
gore “asil” kabul edilen bir ilim olarak degerlendirilir. Bu dogrultuda fikih
usiiliinde ele alinan pek ¢ok konu bagligi keldm ilmi ile irtibatlidir: Mesel4, iyi
ve kotiiniin kaynaginin ne oldugu; esyanin asli bir 6zellik olarak iyi ya da kotii
olarak nitelenebilecek vasiflar tasiyip tasimadig (Hiistin-kubuh problemi) ya
da daha genel bir problem olarak tabiatta bir kanunun bulunup bulunmadig:
(tabiat diigiincesi); Sarinin hiikiimlerinin bir illete/gerek¢eye bagli olup ol-
madig1 (ta’lil problemi) vb. konular usil-i fikih kitaplarinda ele alinan keldm
kokenli mes’elelerdir,

Klasik literatiirde keldm ile fikih arasinda bir iligkinin varligina ve nasif bir
mekanizmaya sahip olduguna dair bazi ipuclart bulmak miimkiin olsa da bu konu
acik ve teorik olarak ortaya konulmus degildir.

Burada s6zii edilen ipuglarindan iki tanesini kisaca belirtilebilir: Ilk olarak
Satibi 6rtaya koyacagi maslahat ve makasid teorisinin, Eg‘arilikte bilinen ve Razi
tarafindan ifade edilen husun kubuh ve ta’lil modeli igerisinde kalarak temellen-
dirilmesinin zorlugunu belirtmis ve kendi teorisini ortaya koyabilmek igin Eg‘ar]
keldmmm kaliplarmin digina ¢ikilmasi gerektigini ifade etmistir.
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ikinci 6rnegimiz ise Zencani’ye aittir. Zencéni, Safii ve Hanefl mezhep imam-
lanmin 6zellikle hiisiin-kubuh (iyi/kotii) konusundaki keldmd ilkelerinin sonucunda
Safiilerin daha ¢ok “taabbiid”e, Hanefilerin ise daha ¢ok ta’lile meyilli bir hukuk
tirettiklerini ifade eder. Bagka bir deyisle, Hanefilerin illet kavramyla ilgili kelami
doktrinlerinin buna miisait olmas: sebebiyle nihdyetinde illete bagh olarak yapilan
kiyas:1 daha rahat kullandiklan, Safiilerin ise kiyas: o kadar rahat kullanamadiklari
ve bu sebeple tirettikleri fikhin “teabbiid” agirlikli oldugunu ifade etmektedir.

Burada Zencani’nin yaklasimi ufuk agicidir, Bizim de kanaatimiz oldugu {izere
kelam ile fikih arasindaki iligki bir belirleme iligkisi olup Keldm? doktrinler fakihin
-faaliyet tarz: ve bilgi tiretmesini derinden etkilemektedir. Tabii bu etkilesim usil-i
fikhi da dikkate aldifumizda karsilikh bir etkilesim olup tiimityle tek tarafli degil-
dir. Bu dogrultuda meseld re’yi ve kiyas: rahathikla kullanan Hanefl bir fakihin,
husun ve kubhun akli olmadifim savunan ve tabiat goriigiinii tiimiiyle inkar eden
bir keldmi doktrini benimsemesi ¢ok zordur, Zird tabiatta yerlesik baz1 6zellikler ol-
mahdir ki, esyanin iyi ya da kotii Gzellikleri olsun ve yine fakih bu iyi ya da kétiiyi
yakalayabilmek i¢in akil yiiriitme yOntemini rahatlikla kullanabilsin. Zéteni‘slém
tarihi boyunca Mu‘tezile ve Matiiridilik doktrinleyle Hanefiligin genel olarak uyum
i¢inde olduBu; Es*ariligin ise daha gok $afiilik ile uyumlu oldugu gériinmektedir.

Bu genel giristen sonra tebligimizin ana konusu olan Matiiridilikteki evren
anlayigi ile Hanefl fikhi iligkisine gegebiliriz. '

Ikinci hicri yiizyildan itibaren Miisliimanlarin alternatif iki temel evren an-
layigiyla karsilagtiklar: anlagilmaktadir. Bunlarn ilki dzellikle Aristoteles felse-
fesinde temsil edilen madde-siret (heyiila-stret) kavramlarini temel alan dokt-
rindir. Digeri ise Grek kiiltiiriinde madde-siiret doktrinine alternatif ve onunla
miicadele i¢inde olan ve ayrica Hint kiiltiiriinde de benzer versiyonlar: bulunan
atomcu evren modelidir.

Keldmcilarn Isldm inanglarmi savunacak sekilde atomcu evren modelini
doniistiirdiiklerini ve bu modelin ziten doniistiriilmeye digerinden daha uygun
oldugu s6ylenebilir. Isldm kiiltiiriinde, ¢ok erken bir dénemden itibaren atomcu
evren modelinin temel terimleri olan cevher ve araz kelimeleri etrafinda yeni bir
t‘l}én dlem anlayislan sekillenmeye baslamustir.

Atomcu evren ve esya anlayiginin Isldm Diinyasi’nda olgun ve etrafli bir te-
ori olarak belirmesinden hemen &nce atomculukla irtibath ancak teknik anlamda
klasik kelam atomculugundan farkli bazi doktrin ve ekoller ortaya ¢ikmistir. Bun-
larm ilki: Araz taraftarlar; digeri ise Arazlar Inkér Edenler’dir (nufatii’l-a’rdz).
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Bu iki goriigiin disinda keldmcilarin hemen hemen tamanu ise atomcu evren
modelini benimserler. Bilindigi kadariyla evrenin cevher ve arazlardan kurulu oldu-
gu goriisiini agikca benimseyen ilk kelameilar daha hicri birinci yiizyilin sonu ve
ikinei ylizyilin baglaninda yasamus olan Ca‘d bin Dirhem ve onun 6grencisi sayabi-
lecegimiz Cehm b. Safvén’dir. Bu doktrinin gercek kurucusu ve temsilcisi olarak ise
Eb(’-Hiizeyl el-Allaf (6. 226/849) gosterilmektedir. Bundan sonra Mu‘tezile’nin
bilinen hemen hemen biitlin simalar1 bu evren anlayisin benimsemigtir.

Es‘arilikte de 6zellikle Ibn Firek ve Bakillani’den itibaren atomcu anlayis
Es‘ari keldm diisiincesinin temeline yerlesmistir. Ozellikle Gazz4li ve sonrasinda’
Rézi ile Aristo mantigimin Islam kiiltiirii i¢ine resmen sokulmasi yoluyla Es‘arilik
ontolojik olarak atomcu; epistemolojik olarak Aristocu karma bir gériiniim arzet-
mistir ki, ayn karma durum Mu‘tezile ve Matiiridilik i¢in gecerli degildir,

Diger yandan Métiiridilik, de kurucusu Eb{i Manstir Matiirldi’den (6. 333/944)
_ itibaren atomcu evren anlayisim benimsemis ve keldmda etkin ve fonksiyonel bir
sekilde kullanilmgtir. EbG°1-Yiisr el-Pezdevi, Mezheb’in bityiik teorisyenlerinden
Ebit’l-Mu‘in en-Nesefl, Necmiiddin en-Nesefl, Niireddin es-Sabiini, Habbizi ve
Ibn Hiimam dahil hemen biitiin teorisyenleri atomcu evren anlayisi iginde hareket
etmiglerdir.

Atomcu alem anlayisinin ana 6zelliklerini su dért madde yoluyla ortaya
koyabiliriz:

1. Cevher-i ferd (Atom) Vardir ve Tiim Atomlar Ayni1 Cinstendir.

Keladmecilar evreni olusturan biitiin cisimlerin son derece kii¢iik olmalarindan
dolayi daha fazla béliinmeyi kabul etmeyen pargalardan olustugunu varsayarlar.
Zird maddenin sonsuza kadar béliinebilmesi maddenin kadim oldugu diistincesi-
ne kapi aralayacaktir. Eger madde zaman bakimindan sonsuzdan geliyorsa yani
kadim ise ayni sekilde madde bakimindan da sonsuzca béliinmesi miimkiin ol-
malidir. Oysa bu miimkiin olmayip madde hem zaman hem de par¢a bakimindan
sonludur.

2. Evrende Cevher ve Arazlann Diginda Hicbir Sey Yoktur.

Cevher, pargalanmasi miimkiin olmayan ayn ya da dis diinyada (s4hit) bu-
Iunan, araz kabul eden miitehayyiz ve ma‘kil bir varliktir. Arazlar ise cevher ve
cisimlerde bulunan bir takim nitelikler (ménalar) ve sifatlardir.

3. Arazlar Cevherler Uzerinde Varliga Gelirler ve Onlardan Ayri Olarak Var-
liga Gelemezler.
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4, Bir Araz 1ki Ayn Zamanda Varligin Siirdiiremez.

Keldmeilar atomeu evren anlayigmm benimseyerek Aristocu felsefedeki
dlemin kidemine karsilik, hudusu; madde surete karsilik cevher ve arazi; tabiat
kanunu yerine genelde tabiatin reddini; lemdeki sonsuzluk yerine sonlulugu; sii-
reklilik yerine ise siireksizligi esas alan bir ilem anlayis1 benimsemislerdir. Ale-
min hadis oldugu seklindeki en temel kelami 6nermeler hep atomculuk ekseninde
ispatlanmigtir, Atomcu evren modeli aralarda baz: farklihiklar olsa da Mu‘tezile,
Matiiridi ve Es‘ari keldrmunin kalbidir denilebilir. ‘

Buradan tebligimizin $ziinii olugturan kisma, yani atomculuk ile fikih; 6zel-
de de atomculugun Matiiridilikteki gorunumuyle Hanefi fikhi arasindaki iliskiye
gecmek 1st1yoruz

Kanaatimizce atomculuk keldmdaki diigiince sisteminin merkezinde yer al-
dig1 gibi Isldm hukukunda da en 6nemli belirleyici kalip ve model konumunda
goriilebilir. Islam hukuku esyayi, varlif1 ve daha genel bir ifadeyle hukuki evreni
algilama noktasmda atomcu kavramlan dogrudan kullanir. Buna gére Islam hu-
kukunda temelde “‘ayn” ve “menfaat” terimleriyle ifadesini bulan iki varlik kate-
gorisi vardir. Bunlardan ayn terimi keldmda kullanilan ayn ve cevherin; menfaat
ise arazin kargiifidir. Cevherin ayn, menfaatin ise arazin kargihg oldugu eldeki
ilk metinlerden itibaren kabul edilen bir husustur.

‘Ayn-Menfaat Ayirimi ve Cevher-Araz Ayirimyla iigisi

Atomcu evren goriisiinde evrende cevher ve arazlardan bagka bir sey “var”
olmadig: gibi fikih a¢isindan da fikih evreninde sadece cevher ve arazlar vardir.
Bir egya, hayvan ya da insanim maddi yapisi, hukuki arazlarmdan soyutlanmug hali
cevher anlaminda ayn terimiyle ifade edilir. Buna gére ayn terimi dis diinyada
mevcut bir esyanin somut varligini ifade eder.

Menfaat kavrami ise en genel anlamiyla bir ayn’dan (mal ya da sahus) istifade
etmek ya da onu kullanmak demektir. Menfaatler nihiyetinde ayn’lardan istifade
eden sahislarin o ayn’dan elde etmek istedigi gaye dogrultusunda ayn iizerinde yap-
tig1 fiil ve hareketlerden ibarettir. Ata binmek, evde oturmak, birisi i¢in is yapmak
vb. istifade etkinlikleri bir hareket ve fiil gerektirmektedir. Kisaca menfaat fiildir
ve evrendeki biitiin fiiller gibi varlik olarak araz kategorisinde yer alir. Basta ve
oncelikle Hanefiler olmak iizere titm Islam hukukgularimin menfaat kavramina yak-
lagimlarinin biitiiniiyle bu varlik algilayigindan hareketle sekillendigi soylenebilir.
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Menfaatlerle ilgili bu tasarim tiim menfaat tiirlerini i¢ine alir. Buna gére fik-
himn algilayisinda, kiralik elbiseyi giymek, kiralanan evde oturmak gibi mallann
menfaati; evlilik icinde erkegin kadindan cinsel olarak istifade etmesi anlamina
- bud’ menfaati; ve hiir bir kiginin akit yoluyla bir hizmet gérmesi hep menfaat
kategorisinde degerlendirilir. Fikih¢ilar ayn gibi menfaati de miistakil bir varlik
kategorisi olarak degerlendirmis ve menfaate ayn’dan ayr1 bir varlik atfetmisgtir.

*Ayn menfaat aymmi Islém esy4 ve borglar hukukunun oldugu kadar genel
olarak tiim fikhin en 6nemli kavram ayirmlarindan biridir. Oyle ki, varlik katego-
risi olarak cevher asil; araz ise ona tabi ve bagli oldugu icin ‘ayn asil menfaatler
ise tabi’dir. Bu dogrultuda ‘ayn iizerinde gerceklesen temel akit olan satim akdi
Isldm hukukunda en temel akit tiirii olup diger tiim akitlerin ash, prototipi ve esa-
sidir. Menfaatler de ‘ayn’a bagli oldugu i¢in menfaat tizerinde gerceklesen temel
akit tiirii olan kira akdi de satim akdinin bir feri ve tiirevi olarak diisiiniiliir.

. Atomcu evren anlayisiun fikihtaki tesirlerinin en net olarak gérecegimiz
kavramlardan biri menfaat terimi oldugu i¢in menfaat terimiyle ilgili goriislerin
araz teriminin keldmdaki dzelliklerini ne gekilde yansittigi hususuna biraz daha
aciklik getirmekte fayda vardir. Bu noktada Isldm hukukgularnin menfaatlerin
araz olmasina bagladiklar: bazi sonuglar: ortaya koyabiliriz:

a. Konusu menfaat olan bir akitte, menfaatlerin akit Aninda ma‘ddm’dur.
Mesel, bir ev kirasi akdinin konusu menfaattir ki, bu menfaat kiracinin evde
oturma fiilidir. Akit aninda hentiz kirac1 daha evde oturmaya baglamadig: igin akit
ashinda hentiz mevcut bulunmayan bir ma‘dum tizerinde yapilmaktadir. Bu balag
tarz1 6zellikle Hanefilerin kira akdine bakisimi derinden etkilemistir.

b. Menfaatler Ardisik iki Anda Varhkta Kalamazlar: Kelamda fiil ve ha-
reket arazi varliga geldiklerinin bir sonraki aninda yok olup yeniden yaratilmakta
oldugu gibi, menfaatler de bu sekilde var edildikleri anin hemen akabinde yok
olup sonraki anda da yeniden yaratilmaktadirlar.

»
i

Menfaatle ilgili s6zlerimizi Hanefilerin menfaat kavramnin araz terirhiyle
ne dl¢iide ‘aynilestirdigini bir 6rnekle sunmak istiyoruz. Buna gére konusu men-
faat olan akitlerin prototipi olan kira akdini Hanefiler s6yle tasarlar:

Hanefilere gére kira akdinin hitkmii kiralayanin menfaate kiraya verenin de
licrete an be an malik olmasidir. Zira kiralayan kisi menfaatleri an be an elde eder.
Bundan dolayi kiralayan menfaatleri elde ettikge, yani meseld, bir binek hayvani-
ni kiralayan, bu hayvan her bir adim attik¢a, hayvan sahibine bunun kira bedelini
ayni gekilde an be an vermesi gerekmektedir. Bu “kiyas”m gerektirdigi hiikiimdiir.

e
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Ancak kira bedelinin bu sekilde an be an verilmesi pratik hayatta (ddet) miimkiin
olmadigindan kira siiresi doldugunda vermesine istihsanen karar verilmistir. Ay-
rica menfaatlerin bir an elde edildikten sonra yok olmalar ve tekrar yaratilmalan
dolayistyla kira akdi de araz olan menfaatlerin var oldugu anlarda s6z konusu
olmakta, bir sonraki anda yok olduklarinda ise kira akdi de ortadan kalkmaktadir.
Bagka bir deyisle kira akdi her bir menfaat araz i¢in yenileniyor gibidir. Bu siire
iginde menfaatler, ‘ayn’a malik olan kiginin malvarhigina dahil olarak ortaya ¢ik-
makta ve o da bu menfaatleri adeta her an kiraya vermektedir. Bundan dolay: kira
akdi menfaatlerin her varliga gelisinde yeniden inikat eden “stirekli yenilenen bir
akit zinciri” seklinde tasavvur edilmistir.

c. Menfaatlerin Degeri Yoktur: Yukarida ortaya konulan ilkelerle irtibath
olarak Hanefi doktrininde menfaatlerin mali bir deger tasimadigi, miitekavvim
olmadig ilkesi kabul edilir. Yine Menfaatlerin gasp: ve tazmini hususunda da
Hanefilerin yaklagimi oldukga ilging ve kati atomcudur. Buna gore Bir nesne-
nin “mal” olma ve mali deger 6zelligi (maliyet) o nesnenin varligindan (viicid)
once s6z konusu olamaz... Isin esasinda ardisik iki anda varliklarini siirdiireme-
yen menfaatlerde var olma noktasindaki eksiklik yiiziinden itlaf ve gasp zaten hig
meydana gelmez. Zird ma‘dum bir “sey” degildir ve bu yiizden onun tizerinde
(gasp ve itlaf gibi) bir fiilin meydana gelmesi imké&nsizdir. Bu fiiller var olur ol-
maz ortadan kalkar. Ortadan kalktiklarinda ise menfaatler iizerinde gaép ve itlaf
tasarruf olunamaz.” ‘

Burada Hanefilerin ma‘diimu Mu‘tezile ile aym anlamda, yani heniiz mevcut
olmayan anlaminda kullandiklan, ancak ma‘dimun bir “sey” olmadif goriisity-
le Mu‘tezile’den ayrildiklarin belirtmeliyiz. Zird Mu‘tezile’ye gére ma‘diim bir
seydir.

‘Ayn-menfaat ayirimu gibi fikhin belkemigini olusturan ikinci bir ayirim daha
vardirki bu ayirm $zellikle borglar hukukunun iizerine oturdugu ana ayirim olan
‘ayn-deyn ayirimudir. Bu ayirimda ortaya ¢ikan deyn terimi de kargimuzda yeni bir
varlik kategorisi olarak belirir.

Yukarida inceledigimiz ‘ayn-menfaat ayirim: varlik ile ilgili ana ayirim ol-
makla birlikte hukuki hayattaki tiim varliklan bu kavramlarla izah etmek yetersiz-
dir. Borg iliskisi s6z konusu oldugu durumda ‘ayn ve menfaate yeni bir terim olan
deyn kavrami da eklenmekte ve ‘ayn-deyn ayirmmi ortaya ¢ikmaktadir. “ayn-deyn
aywmunda ‘ayn fert olarak belirli bir ‘ayn’1 (esy4 ya da kisi); deyn ise fert olarak
belirlenmeyip cins olarak belirlenmis bir varhigi veya bu varligin teslimini ifade
eder.
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Islam hukukgular: “borg” doguran sézlesmelerin siirekli olarak bir “varlik”
tizerinde ya da bir varlikla ilgili teminat vb. hususlarda gerceklesebilecegini kabul
eder ve her akdin konusunu (mevzii, ma’kiid aleyh) ya da o akitle ilgili olan varh-
g1 belirlemeye dzel dnem gosterirler. Bu dogrultuda “deyn” bir tiir “varlik” olarak
algilanmug ve sozlesmelerde kural olarak akdin konusunun “varlik” alamimin di-
sinda bir sey olmasi kabul edilmemistir. O halde deyn ne tiir bir varliktir.

Ebit Hanife’ye gore deyn bir “fiil” olup mu#melét alaninda, bir malin temliki

 ve teslimi fiilidir. Satim akdi baglaminda, saticimn vasiflarim belli olan bir mali,
teslim vaktinde aliciya (deyn sahibine, alacakliya) teslim etmesi fiilinin adidir.
Dolayisiyla deyn bir “fiil”dir ve gercek ve hakiki anlamda bir varhiga sahiptir.
Nitekim Hanefiler 6zellikle Ebt Hanife’ye dayanan bu anlayista deyn’in “hakiki
bir varlig1” oldugunu &zellikle vurgulamaktadirlar. Elbette deynin bir fiil olmas:
onun araz kategorisinde olmas: anlamma gelir ve deyn ile ilgili arazlarla ilgili
genel kurallar igletilir.

Baska bazi yorumlarda deyn esyaya ait ya da borcluya ait bir sifat olarak
degerlendirilir ki, deynin bu sekilde bir sifat olarak nitelenmesi ona hakiki bir
varlik atfetme ile ilgili bir tavirdir. Zira sifat denilen sey arazlardir. Bilindigi gibi
Islam Kkiiltiiriinde ilk dénemlerde cevher terimi, ‘ayn ile; araz ise sifat terimiyle
kargilanmusgtir.

Deyn kavramimnin araz niteliginde goriilmesinin bir takun sonuclart vardir.
Bunlardan birini 6rnek olarak sunmamiz konuyu aydinlatacaktir. Soyle ki: Bir-
¢ok Islam hukukcusu deyn’lerin taksimi kabul etmedigi goriistindedir. Zird deyn
bir fiil ya da sifat olmas: bakimindan araz kategorisinde bir varliktir ve arazlarin
béliinmesi miimkiin degildir. Zird bolinme, ciizlere ve pargalara ayrilma ancak
cevherlerde tasavvur edilebilir. Cevher olmayan bir seyin boliinmesi, artmasi ek-
silmesi, pargalarinin oldugundan bahsedilmesi ise miimkiin degildir. '

Atomcu evren anlayiginin Isldm hukuku iizerindeki en agik ve giiclii etkile-
rinden birinin de aile hukuku alaninda s6z konusu oldugu séylenebilir. Ailehu-
kuku, “muimelat” alammn bir pargasidir ve tiimiiyle ¢zellikle esya ve borglar
hukuku alanlarinda olusturulan hukuk dili tizerine kurulmustur.

Hukuk doktrinleri aile kurumunu kuran evlilik (nikéh) akdini tahlil ederken onun
varlik alanindaki konusundan hareket ederler. Buna gore nikéh akdinin gergek konusu
yaygin kanaate gore, eslerin birbirinden ve 6zellikle erkegin kadindan cinsel olarak
istifade fiili olarak tamimlanmustir. Fiiller de araz grubundan oldugu icin dogrudan
dogruya bu akdin konusu araz olan “menfaatler”dir. Nikah akdi aile miiesseseni kuran
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ve bu spesifik konunun diginda pek ¢ok ek yiikiimliilikk ve haklan beraberinde getiren
bir kurum olmasina ragmen Isldm hukukgulannin bu akitle ilgili‘ tasarmm bu anlamn
disina ¢itkmaz. Aile hukuku esya-borglar hukuku terimleri fizerine kuruludur ve bu
alanlarda sosyal miilahazalar hukuki teknik bakimindan devre dismdadir.

V Islam hukukculari genel olarak nikah akdini, konusu menfaat olan akitlerin
ana modeli olan kira akdine benzetirler. Nikdh akdinin konusu olan menfaat kira
akdindeki menfaat ile ayni tiirdendir. Kira akdi bir esyamn menfaati izerinde milk
nitelikli bir yetki saglarken nikah akdi de cinsel istifade anlarmindaki menfaat tize-
rinde milk nitelikli yetkiler saglar (milku’l-muta, milku’l-intifd). Bu noktada aile
hukuku konular egya ve borglar hukuku konusu olarak ele alinir. Zird bir kira akdi
ile nik&h akdi varlik kategorisi olarak ayni konu iizerinde gerceklesir. Bu da klasik
fikih teorilerinin 6ncelikle kendi tizerine kurulduklan fizik ve evren anlayislarim
takip ettikleri, sosyal miilahazalar ise bu yapinin dayattigi temel ¢erceve igerisin-
de devreye sokabildiklerini géstermektedir.

Atomcu Varlik Anlayisi ve Fikhin Genel Karakteristikleri

Atomcu evren anlayisinin Islam hukukunun bazi genel karakteristikleri tize-
rinde de etkileri vardir. Bu noktada fikihtaki diistince bigimi ve akil yurutme yon-
temleriyle atomculuk arasinda énemli bir iligki vardir.

Hanefiler hukuki diisiiniis i¢inde esas alinan varlik anlayisi ve akﬂ yliriitme
yontemlerinin kendili§inden hazir ilkelerini genellikle “kiyas™ olarak nitelemek-
tedirler. Kiyas bu anlamiyla ddetd fakihin akil yiiriitmesine gerek kalmadan esas
alinan evren anlayisinin, sistemin, dayattigi sonuglardar. ‘

Atomcu varlik anlayisinin fikhin biitiinii fizerindeki en 6nemli etkilerinden biri de
bu varlik anlayigmin getirdigi epistemolojinin temel bazi ilkeleridir. Buna gére atom-
cu evren modeli iizerine kurulu fikih i¢inde, tiimel kavrami, mahiyet terimi ve zihni
varlik anlayisinm ya gorilmemis ya da yeterince gelismemis oldugu soylenebilir.

Keldmin varlik anlayisi atomcu ve siireksiz bir evren modeli i¢inde gekil-
lenmis ve egyamn yerlesik tabiatlari kismen ya da tamamen reddedilmistir. Ayni
sekilde nedenselligin de inkéar edildigi ortamda cevherler tamamiyla aym cinsten
olup, cevherlerin birbirinden farkli ézelliklerde bulunmalan arazlar sayesinde ol-
maktadir. Arazlar da siireklilik arz eden bir varlia sahip olmayip her an yeniden
yaratilmaktadir. Bu sebeple bdyle bir evren anlayisinda esyanin sabit bir takim
niteliklerinin bulundugu séylemek zorlagir. Ayrica varlikla ilgili vurgu siirekli
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cevhere yonelik oldugu i¢in, fertlerinin diginda zihnf bir varlig1 olan mahiyet dii-
siincesi ortaya ¢ikmaius ya da yeterince gelismemistir. Mahiyet diisiincesinin ge-
lismemesinin fikih izerinde ciddi epistemolojik etkilerinin oldugu séylenebilir.

Aristoteles manti§i, tanimi mahiyet tizerinden yapmaktadir. Aristoteles manti
varlik anlayist tizerine kurulu bir mantik goriintimiinde olup varlik méhiyet ve somut
varhk olmak tizere iki asildan meydana gelir. Mahiyetler tiirlere ait tiimel nitelikler
goriintimiindedir. Mahiyet tiimel bir kavramn, dig diinyadaki degil de yalniz zihinde-
ki fertleridir. Dolayistyla tamm tiimeller vasitasiyla yapilir. Ttimel (kiillf) kavramm
esas almaksizin mahiyet terimine ulasmanm miimkiin olmadig: sdylenebilir.

Islam kiiltiiriinde 6zellikle Matiiridi-Hanefi ¢izgide ise, fikih, kelam ve dil
caligmalarinda tamm, tanumlanacak seyin méhiyeti yani i¢clemi degil de fertleri
yani “kaplami (ma sadak)” tizerinden yapilir. Ortada tanum yapilacak kiillf kav-
~ ramlardan ziyade “fertler” ve bu fertlerle ilgili bir takim hiikiimler vardir ve ta-
-mimlar da daha ¢ok bunlar esas alarak yapilacaktir.

Bazi Hanefi-Matiiridi miiellifler de Aristoteles mantiinin igerik olarak birbi-
riyle baglantili bir sekilde madde-suret anlayisi, dlemin kidemi, tabiat diistincesi
ve zorunlu nedensellik esasi iizerine kuruldugunu ileri siirerek Aristoteles man-
tiginm gereksizligi bir tarafa haramlifum 6ne stirmiistiic. Bu noktadaki vurgular
bize fikih alaninda kullanilan diisiince mekanizmasinin birgok bakimdan Aristo-
teles mantigindan farkli bir sistem oldugunun erken dénemlerden itibaren bilin-
mekte oldugn ve bununla da kalmayip iki ayr1 mantik sisteminin (episternoloji)
iki ayrt evren anlayigiyla (ontoloji) irtibatli oldugunun da agik bir sekilde fark
edilmis oldugudur. Matiiridilik bu sebeple atomcu esaslarla olan iligkisi noktasin-
da Es‘arilikten ok Mu‘tezile’ye yakindir. Es‘arilikte bilgi anlayis: Aristoculugu
benimseimesine ragmen Mu‘tezile ve Métiirldi doktrinleri Aristoculuga bu sekilde
yakinlagmamus, atomculukla uyumlu bir epistemoloji benimsemiglerdir.

Yine bu 6zelligin bir sonucu olarak, nedenselligi zorunlu bir iligki olarak gérrr}e-
yen, tiimel kavramini ve mahiyet kavramin kullanmayan bir evren modelinde tiime-
vanim ve tiimdengelim y&nteminin rahat bir sekilde kullanmasnin zorlugu ortadadir.
Bundan dolay: fikihta ana diisiince mekanizmasmin “kiyas” yani analoji kapsammda
degerlendirilebilecek bir akil yiiriitme olmas: da dogal bir durumdur.

Tammlarin fertler esas almarak yapildigs, akil yiiriitme ve hukuki ¢6ziimle-
menin de fertler izerinden gerceklestirildigi bir fikhi ortamda hukuk yazim ve
hukuki diisiiniis de fertleri esas aldig: i¢in ortaya ¢ikan hukuki yapinin kaziiistik
(mes’eleci) dzellikler arz etriesi de bu bakimdan anlasilabilir bir durumdur.



