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MEHMET AKIF'iN SiiRINDE TASAVVUF:
SAFAHAT’I BIR TASAVVUF-AHLAK METNI OLARAK
OKUMAK

Ekrem DEMIRLI *

Ozet

Modernlesme sureciyle birlikte tasavvufa ve onun kurumlarina yoneltilen elesti-
rilerin 6nemli bir kismi islam toplumunun geri kalmishigl sorununda tasavvufun
yeriyle ilgiliydi. Tasavvuf bir yandan geleneksel kurumlarinin rolUyle gelismeye
ve ilerlemeye karsi eski yapinin devami gorulUrken 6te yandan tevekkul, kanaat,
riza, teslimiyet ve bilhassa gayeyi teskil eden fena gibi kavramlarla belirginlesen
dusUnceleriyle bireyselligi engellemekle suclanmistir. islam dUnyasinin geri kal-
mishigl evvelemirde bireyselligin gelismeyisine, bireyselligin gelismeyisi ise ta-
savvufun tarikatlar araciligiyla genis Kitlelere ulastirdigl 6te dunyacilik, zahitlik
ve en nihayetinde fena'da kendini bulan bireyi degersizlestirme inancindan bes-
lenmisti. ilerleme tasavvufun fena anlayisina karsi bireyselligi, tevekkile karsi
calisma ve gayreti savunmakla gerceklesebilecek bir idealdir. islam toplumunun
sorunlari Uzerinde odaklanan Mehmet Akif'in siirinde de bu elestirileri bulmak
sasirtici degildir. Bununla birlikte Akif'in durumu daha karmasiktir. Bunun ne-
deni Akif'te 6ne ¢ikan en bariz vasiflardan birinin tavizsiz bir “islam ahlakgisi”
olmasidir. Bu durumda AKif'in elestirilerine daha dikkatle yaklasmak gerekir.
CUnky tasavvuf takip ettigi yontem ve amaclari itibariyla kendini islam ahlaki
olarak gordugu kadar bu kez ahlaki bir duyarlilikla elestiriye tabi tutulmaktadir.
0O zaman soru soyle ifade edilebilir: Bir ahlak¢i-sairin gozunde tasavvuf nasil
gorunur?




* Doc. Dr. Ekrem DEMIRLI - 1969 yilinda Rize'nin ikizdere ilcesinde dogan Ekrem
Demirli, 1988 yilinda UskUdar imam-Hatip Lisesi'nden, 1993 vilinda da Mar-
mara Universitesi ilahiyat FakUltesi'nden mezun oldu. 1995 vyilinda “Abdullah
ilahi'nin Kesful-Varidat isimli Eserinin Tahkik ve Analizi” konulu teziyle yuksek
lisansini, 2003 yilinda da “Sadreddin Konevi'de Marifet ve Vuc0d” konulu dokto-
ra calismasini tamamladi. 2006 yilinda istanbul Universitesi ilahiyat Fakultesi'ne
O8retim Uyesi olarak atandi. Ulusal ve uluslararasi ¢cok sayida sempozyum, kon-
ferans ve bilimsel toplantida tebligler sundu. Sadreddin Konevi'de “Bilgi ve Var-
l1K", “FusUsu'l-Hikem TercUme ve Serhi”, “Nazari Tasavvufun Kurucusu Sadreddin
Konevi: Hayatl, Eserleri, DUsUnceleri” ve “islam Metafiziginde Tanri ve insan:
ibnU'l-Arabive Vahdet-i VicOd EkolU” isimli eserleri yayimlandi. “ibnU’l-Arabinin
FusOsu'l-Hikem” ve “FUtOhat-1 Mekkiyye” isimli eserleri basta olmak Uzere Sad-
reddin Konevinin butun eserlerini TUrkce'ye kazandirmasinin yaninda ibn Sina,
AbdUrrezzak Kasani, Abdulgani en-NablUsi, Eb0'I-Ala Afifi, Anne Marie Schimmel
ve Suad el-Hakim gibi isimlerden pek cok ceviri yaptl. Hakemli akademik der-
gilerde pek cok makalesi bulunan ve Arapca, Farsca, ingilizce bilen Demirli, ibn
Sina, Muhyiddin ibnU'l-Arabi ve Sadreddin Konevi gibi islam dUsuncesinin mer-
kez sahsiyetleri ve onlarin takipcileri olan Selcuklu-Osmanli dusunurleri Uzerine
yogunlasan calismalariyla halen istanbul Universitesi ilahiyat FakUltesi Tasavvuf
Anabilim Dali'nda 6gretim Uyeligi gbrevini surdormektedir.




MEHMET AKIF’IN SIIRINDE TASAVVUF:
SAFAHAT’I BiR TASAVVUF-AHLAK METNI
OLARAK OKUMAK

Safahat’ta Tasavvuf: Tevekkiil ve Sa’y Celiskisi ve ibahilik
Ekseninde Tasavvuf Elestirisi

(‘ﬁﬁ/asavvufu konu edinen bir arastirmada bilimsel &lciilere baghlik
Z/(_\Dtevxfelemnjd‘e caligma alaninin 31n1rlar1n} behrlemfekt‘e .kendlnl go0s-
Sweoterir. Bu itibarla “tasavvuf” derken neyin kast edildigi, tasavvufun
hangi doneminden veya kurumundan ve hangi ekoliinden s6z edildigini
belirlemek bir zorunluluktur. Bu noktada temelde ii¢ sorudan hareket edi-
lebilir: Birincisi tasavvufun toplumsal kurumlarini tegkil eden tarikatlar
vb. hakkinda arastirma yapmak olabilir. Akif s6z konusu olunca, zengin bir
tasavvuf mirasina sahip bir sehrin sairinde bu kurumlar nasil akis bulur?
Ikincisi Islam ahlaki ve bu ahlakin egitimi ve terbiyesi anlaminda tasav-
vufun Akifin eserindeki yansimasidir. Tasavvufu islam ahlakiyla 6zdes-
lestirmek genel kabul goriis bulan bir goriis sayilmasa bile, 6zellikle Siinni
tasavvufun tegekkiil siireciyle birlikte sufilerin tasavvuf anlayislar1 bu hu-
susta hemfikirdir. Uciincii soru ise tasavvufu bir metafizik diisiince olarak
gordiigiimiizde, Islam metafizik miras1 karsisinda Akif’in tavridir.

Bu ii¢ sorudan goreli olarak daha onemsizi Akif’in tarikatlar ve tasavvuf
kiiltlirii hakkindaki kanaatleridir. Her seyden Once tasavvuf kiiltiiriiniin
zengin terimleri, kavramlar vs. Safahat’ta gorlinmemektedir. Bu durum
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en azindan Akifin pratik olarak tasavvuf kiiltiiriiniin yasandig: tekkelerle
iligkisi hakkinda kuskuya kapilmamiza yol agabilir. Akif'in eserinde 6ne ¢1-
kan ve tembellige yonelik elestirilerden tekkelerin ve tekke mensuplarinin
nasibi aldigim diisiinebiliriz. Medreselerle ilgili dile getirdigi:

Hadi géster bakayim simdi de Ibn Riisd’ii

Ibn Sina niye yok, nerede Gazali gérelim’

Veya:

Miisliimanhk nerde bizden ge¢mis insanlik bile

Hakiki Miisliimanlik galiba goklerdedir?

Veya:

Islam’in ancak adi kalmis Miisliimanlarda3

gibi elestiriler tasavvufu kapsayacak sekilde genellestirilebilir. Akifin top-
lumsa kurumlara ve hayata yonelik elestirilerine iyi bir misal Mahalle Kah-
vesi siiridir. Kahvehanelerde Bektasi, Rufai timsalleriyle ilgili resimlerin
bulundugu hakkindaki ifadeler+ bu hususu daha iyi aciklayabilir. Siilleyma-
niye Kiirsiislinde siiri tiim geleneksel kurumlar elestirir, medreseler, gele-
neksel dindarlik kadar tasavvuf elestiriden nasibini alir. Ancak tasavvufla
daha yakindan bir irtibat, edebiyatla ilgili elestirilerde ortaya cikar. Akif
edebiyat ve tasavvufu birlikte elestirir:

Koca millet! Edebiyati ya oglan ya kadin
Nefs-i emare hizasinda hentiz duygular
Sonra tenkide giris: hepsi tasavvuf dolu
Var mu sufiyyede bilmem ibahiyye kolu
Icilir tiirlii senaatler olur bi-perva

Goniil incitmede keyfin ne isterse becer®

Burada ibahiyyenin (ibahilik) zikredilmesi énemlidir. Ciinkii daha sonra
belirtecegimiz lizere tasavvufun gelisim siireclerinde ibahiyye genellikle
muhalif gurup veya diisiince olarak kabul edilmisg, Siinni tasavvufun ana
sorununu tegkil eden seriat-hakikat iligkileri gene bu sorunun ekseninde

1 Bkz. Safahat (MUIFV yay., haz. Ertugrul Diizdag), 381
2 Bkz. Safahat, 273
3 Bkz. Safahat, 280
4 Bkz. Safahat, 105.
5 Bkz. Safahat, 154
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ele alinmigti. Akif'in ibahilik atfiyla bu tarihsel sorun arasinda irtibat ku-
rulabilir. Bu baglamda Akif’in tasavvuf i¢in sdyledigi en ileri elestirilerden
birisi olan ‘olgun sira’ ifadesiyle ibahiyyeyi birlikte diisiinmek gerekir. Ta-
savvufu ‘olgun sira’ya ceviren sey, kuralcilig1 biitiiniiyle reddeden ve dini
ibadetleri bir arag olarak tasavvur eden ibahiliktir. Soyle der:

Sundular Tiirk’e tasavvuf diye olgun siray
Muttasil simdi ‘hakikat’ kusuyor Sidki Dayi’

Bu degerlendirmelerle Akifin tasavvufun hem edebiyat, hem toplumsal
hayattaki tezahiirlerinden sikayetci oldugu asikardir. Bununla birlikte boy-
le bir elestiri, esas itibariyla tasavvuf hakkindaki kanaatleri anlamak icin
yeterli sayllamaz. Bunun en 6nemli nedeni, tasavvufa yonelik elestirinin
kendisinin bizzat tasavvufun bir parcasi olmasidir. Bagka bir ifadeyle boyle
elestiriler, farkli donemlerde bizzat sufiler tarafindan dile getirilmis, hatta
tasavvuf ve kurumlari en kat1 bir sekilde sufiler tarafindan elestirilmis, ‘mu-
hasebe’ en ¢ok sufilere ve tasavvufa yonelik islev gormiistiir. Bu itibarla ta-
savvufun gelisim siireci, farkli sorunlar ekseninde siirekli bir elestiri tarihi
olarak goriilebilir. Tasavvufun yayginlasma doneminin birinci merhalesini
tegkil eden zahitlik devresi yeni toplumsal-siyasal ve entelektiiel yapinin
elestirilmesi {izerine kurulmustu. Elestirilerin en 6nemlisi din bilimlerinin
kuralc1 ve nesnel tartismalarinda yitirilen ahlak hayatina donmekle ilgiliy-
di. Zahitlik devresinden sonra gelen Siinni tasavvuf zahitlikte ortaya ¢ikan
sorunlarin elestirisine dayanmisti. Kugeyri tasavvuf tarihindeki gelismeleri
anlatirken cagiyla gecmis donemleri mukayese ederken ‘Cadirlar kavmimin
cadirlan fakat cadirlardaki kadinlar kavmin kadinlar degil’ demistir.” Bu-
rada bicimsel olarak tasavvufun farkli donemlerinde benzerligin stirdiigii-
nii dile getirirken muhteva ve mahiyetin degistigine dikkat ceker. Benzer
elestiri ‘Onceden tasavvufun adi yoktu kendi vardi, simdi ad1 var kendi yok’
diyen Kelabazi tarafindan dile getirilir. Meselenin bir yonii de tasavvuf ice-
risinde ortaya c¢ikan ve daha kati bir elestiriyi temsil eden Melamilikle ilgi-
lidir. Melamilik bir biitiin olarak kurumsal ve kuralci1 —ki buna tasavvufla
ilgili kilik, kiyafet vb. dahildir- anlayislarin elestirilmesi demektir vs. Her
haliikarda tasavvuf ¢ok gii¢lii bir elestirel gelenege sahiptir ve bu elestirinin
nereden geldigine bakmaksizin dogru olup olmadig: iizerinde durulmustur.
Bu nedenle tasavvufa ve tasavvufla ilgili kurumlara yonelik elestirileri bir
tasavvuf karsithigi olarak yorumlamak erken bir degerlendirme sayilabi-

6 Bkz. Safahat, 327

7 Tasavvufun gegirdigi evrelerin degerlendirilmesi icin bkz. Ekrem Demirli, Sadreddin
Konevi’'de Bilgi ve Varlik, Iz, 2005, s. 30 vd.
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lir. Ancak dikkate deger hususlardan birisi sudur: Akif'te Islam siirinin en
onemli 6rneklerini teskil eden Mevlana, Yunus Emre, Attar gibi biiyiik sufi
sairleriyle ilgili veya onlarin misralar1 temalariyla ilgili atif bulunmamakta-
dir. Akifin diisiine diinyasini anlamada bu durum 6nemli bir sorun olarak
goriinmektedir.

Akifin birinci konuyla ilgili goriislerinden kesin bir sonuca ulasmanin
miimkiin olmadigim belirttik. Bu durumda sormamiz gereken ikinci soru
tasavvufun esasini ve s6z konusu kurumlarin varlik sebebini teskil eden
ahlak olarak tasavvufa dair goriisleridir. Safahat Islam toplumunun mag-
lubiyeti ve basta ahlak olmak iizere cesitli alanlarda geri kalmighg: sorunu
iizerinde odaklanan bir ahlak metni gormek, en dogru yorumlardan birisi
sayilabilir. Bu itibarla Safahat’in ana sorunu veya klasik tabiriyle mevzuu
ve mesaili, imanin anlami ve 6zellikle iman ve sa’y-6zgiirliik iligkisi olarak
goriilebilir. iman ile 6zgiirliik arasinda nasil denge kurulabilir? Bu sorunun
daha ¢ok dile getirilen ikinci merhalesi ise “tevekkiil etmek” ile “calismak”
arasindaki celigkidir. Akif’in ahlak anlayiginda ele alinan temel sorun bu-
dur ve iman-ozgiirliik, tevekkiil-sa’y celigkisini aciklarken bariz celigkilere
diistiigiine sahit oluruz. Hatta Akif’in bir diisliniir olarak en temel agmaz
bu celiskinin kendisidir: Burada Islam bilim tarihindeki ‘hilaf’ kavramim
hatirlarsak Akif icin tevekkiil ve taraftarlar: ‘muhalif iken diisiincenin {ize-
rine oriildiigii mevzu bireyin 6zgiirliigii ve sa’ydir (hareket). Bu ¢eligkinin
¢oziilmesine dair her tesebbiis Akif’'te yeni celigkilerin ortaya ¢ikmasina yol
acar. Bunlarin bir kismina deginecegiz, ancak simdilik sunu belirtmeliyiz
ki: Bu alandaki celiski sadece Akif'e mahsus degildir. iman —kadir-i Mutlak
inanci ekseninde- ile 6zgiirliik celiskisi Esarilerde ve tasavvufta belirsizlige,
Mutezile’de acik bir geligkiye yol agmistir. Mutezile insanin 6zgiirliigiinii
savunurken Tanr1 karsisinda insanin nasil 6zgiir kalabilecegini tatminkar
bir sekilde aciklayamamistir. Buna mukabil Egarilerin kesb teorisi sorunu
asmak icin ortaya atilmis olsa bile sorunu daha belirsizlesmistir. Sufilerin
bu konudaki goriislerinin de meseleyi ¢ozemeyecegini sdylemek gerekir.
Ustelik bu noktada sufilerin iki temel yaklasim sergilediklerini gérmek-
teyiz: Birincisi agik bir sekilde Kelabazi’de gordiigiimiiz Siinni tasavvuf
anlayis gelir. Bu dénemde sufiler i¢in Ehl-i Siinnet kelaminin disindaki
miistakil bir akideden veya kelam goriisiinden s6z etmek miimkiin degil-
dir. Hakim tavir Ehl-i slinnet akidesi, bilhassa da Cebriyeye yakin duran
goriisleridir. Bu durumda Siinni tasavvuf déneminde sufilerin insan 6z-
giirliiglinii kabul etmeleri miimkiin degildir. Bu sorun daha kapsaml bir
sekilde Ibnii’l-Arabi’yle birlikte ele alinmus olsa bile Ibnii’l-Arabi de ‘Insan
iradeye mecburdur’ diyerek Tanri-insan iligkilerindeki en biiyiik paradoksa
dikkat ceker. Her haliikarda ahlak meselesinin en 6nemli sorununu tegkil
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eden ozgiirliik ve irade tartismalarinda agik bir cevaba ulasmak miimkiin
gorlinmemektedir. Bu nedenle Akif'te bu alanda ortaya ¢ikan celigkiler ile
tasavvuf veya daha genel olarak diislince tarihinde ortaya cikan celigkiler
benzesir.

Akifin tevekkiil elestirileri ibahilik hakkinda belirttigimiz iizere tasavvuf
tarihindeki tevekkiil elestirileriyle irtibatlandirilabilir. Tevekkiiliin anlami
tevekkiil-sabir sa’y arasindaki dengenin nasil kurulacagi sorunu Siinni ta-
savvufun ikinci biiyiik sorunuydu. Kuseyri'nin ele aldig: tasavvuf kavram-
lar1 sinirsiz bir tevekkiiliin ortaya gikardigi tembelligi asmak {izere tanim-
lanir. Bu itibarla her kavram, s6z konusu sinirsiz tevekkiilii ‘muhalif’ olarak
kabul ederek ortaya konulmustur ki, Siinni tasavvuf anlayisinin gelisimi
en iyi bir sekilde bu kavramlarda takip edilebilir. ibnii’l-Arabi’yle birlikte
sorun ziiht anlayisinin bir tezahiirii olarak goriilecek, dis amillerin etkile-
rinden kurtarilmasiyla ziihdiin sinirlar1 ve anlami yeniden belirlenecekti.
Tasavvufun din bilimleri arasinda yer alma siireci (fikh-1 batin) merkezinde
gercek imanin tezahiirii sayilan tevekkiil, sabir, teslim, riza kavramlar tize-
rinden ziihdiin yorumlamnisi olarak okunabilir. Ilk sufiler ziihdiin —muhte-
melen dis amillerin de tesirinde- sinirlarini insan takatini agacak noktalara
tasimis, fakirlik, calismamak, tevekkiil ve diinyadan el cekmek yiiceltilen
degerlere donmiistii. Ibahilik ziihdiin siirlarinin belirlenememesinden
kaynaklanmis bir sorun olarak ortaya ¢ikmisti. Ciinkii insan bdyle bir ziih-
diin neticesinde “kemale” erdiginde artik ‘araclar’ mesabesindeki dini yii-
kiimliiliiklerin ne 6nemi kalabilirdi? Siinni tasavvuf doneminden itibaren
ziihd yeniden tanimlanmaisg, dini yiikiimliiliikklerin 6nemi iizerinde durula-
rak hakikat-geriat iligkileri yeniden ele alinmistir.

Akif’in tevekkiil elestirisinin tasavvuf tarihinde basindan beri kendini gos-
teren bu kadim soruna irca edilebilecegini soyledik. Bununla birlikte Akif’in
tevekkiil sorunu ilk donemlerdekine gore daha geligkili bir goriiniime sahip-
tir. Her seyden once Akifin tevekkiil elestirisinin muhataplar belirsizdir.
Vakia Akifin karsisinda ilk donem sufilerinin bas etmeye caligtiklar: tevek-
kiilii kat1 bir sekilde savunan, sa’y1 ve gayreti tevekkiile aykir1 bulan bireyler
veya guruplar var miydi? islam diinyasindaki inkirazin amili olarak tevek-
kiil anlayis1 gostermek hangi arastirmaya ve gozleme dayanir? Yoksa ‘geri
kalmighk’ sorununun gercek amillerini arastirmak icin daha derin tahliller
yapmak yerine biitiin bunlar belirsiz bir tevekkiile dayandirmak kolaycilik
olarak goriilebilir mi? Bu durum sadece Akif icin degil, Islam diinyasinin
geri kalmighg sorunu iizerinde fikir yiiriiten pek c¢ok diisiliniirde goziiken
bir sorundur. Buna mukabil tasavvuf tarihinde ortaya ¢ikan tevekkiil tar-
tismalar gercekten de seyr ii siilukun bir parcasi olarak tevekkiiliin anlami1
iizerinde duran, 1srarh bir gekilde tevekkiilii savunanlarla ilgiliydi. Bu iti-
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barla cesitli menkibelerde hastalandiginda tedavi olmayi veya giinliik yi-
yecegi varken rizik aramak icin ¢calismay tevekkiile aykir1 bulanlardan s6z
edilir. Oyle anlasiliyor ki Akifin tevekkiil elestirisinin muhataplar1 boyle
bir tavr1 savunanlar degildi. Bu nedenle Akif’in elestirilerinde tevekkiil sa-
hibi olmak ile onu tembellige ve yeteneksizlige mazeret saymak arasindaki
farkin g6z oniinde tutulmadiginmi soyleyebiliriz. Bagka bir ifadeyle Akif dev-
rindeki bagka pek ¢ok miisliman diisiiniir gibi toplumlarin ilerleme-geri
kalma sorununda pek ¢ok amilin roliinii g6z ardi ederek mevhum bir tevek-
kiili ‘muhalif sorun olarak gormiistiir. Her haliikarda tevekkiil-sa’y celis-
kisi Akifin eserinde ¢ozmek istedigi en 6nemli ahlak sorunudur ve Akif’in
celigkileri bu soruna yonelik elestirilerinde ortaya gikacaktir.

Akifin tevekkiil elestirilerini birkag¢ siirinden misallerle hatirlayabiliriz.
Mesela bir siirinde s6yle der:

Sonunda bir de tevekkiil sokusturup araya

Zavall dini ¢evirdin maskaraya diye baslayip devanunda:

Birak calismay1 emret, oturdugun yerden

Yorulma é6yle ya, Mevla ecir-i hasen iken

Yazi ver evden ¢ikarken islerini

Birer birer oku tekmil edince defterini

Biitiin o isleri rabbim goriir: Vazifesidir

Yiikiin hafifledi sen simdi dogru kahveye gir

Huda vekil-i umurun degil mi sen isine bak!.

Hiiday1 kendine kul yapti kendi oldu Hiida

Utanmadan tevekkiil diyor bu ciirete ha®!

Bu siirde giiclii bir tevekkiil elestirisi gormekteyiz. Ancak yukarida dile ge-
tirilen soruyu burada tekrar edebiliriz: Bu siirdeki ‘mevhiim’ muhatabin
davranisinin tembellik degil de tevekkiil oldugunu nasil soyleyebiliriz?
Tevekkiile kars1 sa’y, calisma, siirekli bir hareket ve miicadele fikri Akif'in
ahlak anlayisinin temelindeki kavramlardir. Akifin iizerinde durdugu ko-
nulardan birisi siirekli bir hareketi ve miicadeleyi temellendirecek teorik
bir zemin bulmaktir. Bu itibarla insanin miicadele azminin zeminini tes-
kil eden alemdeki hareketlilik teorisi Fatih Kiirsiislinde kitabindaki Vaiz
Kiirsiide siirinde ele alinir. Siirdeki ana kavramlar fitrat kanunu, hareket,
Allah’in siinneti, buna dayanak tegkil eden ilahi adalet gibi tabirlerle Akif’in

8 Bkz. Safahat, 234
9 Bkz. Safahat, 219.
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bir tiir sebeplilik fikri gelistirmeye ¢alistigimi séyleyebiliriz. Dikkate deger
hususlardan birisi hareket ile tekamiil arasindaki iliskidir. Bu diisiince is-
lam felsefesinde de ve tasavvufta daha 6nceden dile getirilen bir husustur:

Sehabiyeler de hakkwyla tekamiil etmek icin ugrasir, doner didinir.

Burada Akif miicadeleyi kemale ulasmanin geregi sayar ve alemdeki her
seyin kemale dogru hareket ettigini soyler ve:

“Miicahede mahsuliidiir hayat-1 beger™

der.

Ardindan fitrati rehber kabul eder ve su sonucu ¢ikartir:
Fitrat bize yol gosteriyor

Diyor ki gayeniz ugruna bezledin emegi*?

Veya:

Yer caligsin gok ¢alissin, sen stkilmazsan otur,

Bunlarin hakkinda bilmem bir bahanen var mu dur?

Son misra ile Akif teorik zeminden insana intikal eder ve biitiin bu agik-
lamalarin1 bir noktaya odaklar: insan calismalidir! Safahat'in teorik ba-
kimindan en 6nemli siirlerden birisi olan ve Akif'in ahlak anlayisina arka
plan teskil eden bu siir, alemdeki her seyin hareket ettigini, alemde dura-
ganligin bulunmadiginy, insanin da bu hareketlilige katilmas gerektigi iize-
rinde durur. Bunu ‘Her sey kemale dogru hareket ederken insan da hareket
etmelidir’ seklinde 6zetleyebiliriz. Ancak tabiata bakarak ortaya konulan bu
ayrmtih tahlil islam metafizikcilerinin goziiyle hareket fikrini temellendir-
mek i¢in zayif bir delil say1labilir. Ardindan hareket fikrini temellendirmek
igin Tanrr'nin fiilinden s6z eder ve soyle der:

Mastva bir sey midir, bos durmuyor Halik bile

Bak tecelli eyliyor bin se’ni giinagtin®

AKif icin calisma ve gayret insan tabiatinda var olan bir ézelliktir. Insan
fitraten ¢aligma ve arastirma 6zelliginde yaratilmigtir:

10 Bkz. Safahat, 223
11 Bkz. Safahat, 228
12 Bkz. Safahat, 375
13 Bkz. Safahat, 26
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Insan yasamak hirs-i cibillisine meclubi4

Akif alemdeki bu siirekli hareketi bir hayret vesilesi olarak da goriir ve soyle
der:

Bir anladigim sudur: Halik-i alem
Hilkat kalwersin diye bir ukde-i miibhem

Dondiirmede ezhan baska cihetlere.

Bu alintilar Akif’in sa’y1 nasil temellendirdigini anlamak igin yeterli olabilir.
Ancak esas celigski bundan sonra ortaya ¢ikmaktadir. Acaba alemde boy-
le bir hareket fikrini temellendirmis olsak bile —ki 6zgiirliigli ve hareketi
boyle temellendirmek bagh bagina bir sorundur- buradan insan 6zgiirlii-
gii icin zorunlu bir netice cikartabilir miyiz? Iman ile insan 6zgiirliigiinii
uzlastirmak nasil miimkiin olacaktir? Bu noktada Akifin cebrilikten Islam
diinyasinda en 6zgiirliik¢ii fikri savunan Mutezile’ye kadar gidip geldigini
ve s0zil gegen mezheplerin kavramlarini kullandigim gérmekteyiz. Mesela
tevekkiilii elestirip sa’yi savunurken soyle der:

Hayir Mabud’a ircainda yoktur bunlarin mana

Yataklk eylemez caniye hasa bir zaman Mevla'®

Benzer bir ifade islam diinyasindaki geriligin sebeplerini tahlil ederken dile
getirilir:

Hak kotiiye yatak olmaz”

Daha cok bilinen bir siirinde soyle der:

Ne sandin fitratin ahkam hi¢ dinler mi feryadi

Ve:

Leyse lil'l-insani illa masaa vardir®

Bu ifadeler Akif'in 6zgiirliigii ve bireyin kendi davranisindan sorumlu oldu-
gunu savundugu fikirleridir. Bu diislince bagka bir siirinde daha ileri taginir
ve Mutezile’den bildigimiz bir kavramla ifade edilir:

14 Bkz. Safahat, 30
15 Bkz. Safahat, 31
16 Bkz. Safahat, 72.
17 Bkz. Safahat, 72
18 Bkz. Safahat, 179
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Tek bir 151k olsun buluver, kalma yolundan

Alemde ziya olmasa halk etmelisin halk»

Akif’in insan sa’yinin dayanagini tegkil eden ilahi adalet hakkindaki diisiin-
cesi de Mutezile'ye yakin sayilabilir.

Tevekkiil hakkindaki elestirileri boyle 6zetlenebilir. Bu bahiste Akif tasav-
vufun en tartismali konularindan birisini tegkil eden tevekkiil hakkinda
goriiglerini —tasavvufa dogrudan bir atif yapmadan- dile getirmis, calis-
manin tevekkiilii oncelemesi gerektigini sdylemis, tembellikle 6zdeslesen
tevekkiilii en biiyiik sorun olarak suglamistir. Bu elestiri hakim tasavvuf
anlayisina uygun goriinmektedir. Ciinki tasavvuf farkli donemlerde tevek-
kiil sorununu ciddi bir sekilde ele almig ve tevekkiiliin sinirlarini belirle-
meyi bir zorunluluk saymistir. Esas sorun tevekkiil ile calismanin siirla-
rinin tespitinde ortaya ¢ikmisti. Hemen belirtmeliyiz ki tevekkiile yonelik
elestiriler tasavvufa yonelik elestiri olarak kabul edilemez. Bununla birlikte
burada 6zellikle Siinni tasavvuf s6z konusu olunca bariz bir simir vardir. O
da tevekkiiliin elestirisinden sonra nasil bir irade-6zgiirliik anlayisinin be-
nimsenecegidir. ilk dénemde tevekkiiliin sinirlarim belirlemenin en 6nemli
kismin tegkil ettigi Siinni tasavvuf icin bu sorunun cevabi Esari kelaminin
ozgiirliik ve irade anlayisidir. Bu tavir, riyazet ve miicahedeyi Esari irade
ve ozglirliik anlayisina dayandirmak demektir. Bu itibarla Siinni tasavvuf
icinden meseleye bakarsak, Akif'in tevekkiil elestirisi Mutezile'nin 6nerdigi
ozgiirliikeii fikri kabul edildigi 6l¢iide gecersiz sayilabilir. Bu konuda iyi bir
misal ilk donem tasavvuf firkalarini tanitirken Hiicviri'nin Sehliyye hakkin-
daki degerlendirmeleridir.>> Sehliyye ekoliiniin ana iddias1 ‘Bizim i¢in cehd
edenleri yollarimiza ulagtiririz’ (Ankebut, 69) ayetinde belirtildigi iizere ri-
yazet ve miicahedeheyi esas almakti. Bagka bir ifadeyle tasavvuf riyazet ve
miicahede etmek, neticesinde ise ilahi ihsanlara ulasmak diye anlagilmis-
tir. Hiicviri bu ekolii sahih firkalardan kabul etse bile boyle bir anlayisin
yanhghgin dile getirir. Riyazet ve miicahedenin bu derece 6ne ¢ikartilma-
s1, tasavvufun amacim tegkil eden Allah’in mutlak kudret sahibi oldugunu
kabul etmekle celisir. Hiicviri Sehliyye’nin riyazet ve miicahedenin daya-
nag1 saydig1 ayeti bu nedenle farkh bir sekilde yorumlayarak ‘Ayette bir
takdim-tehir bulundugunu, bu durumda dogru anlamin ‘Allah’in yollarina
ilettigi kimselerin O’nun ugrunda calisacaklar’’ demek oldugunu hatirlatir.
Hiicviri'nin Sehliyye ekolii hakkindaki elestirisi Akifin Mutezile’ye yakin
durdugu goriisleri hakkinda Siinni tasavvufun bir cevabi olarak goriilebi-

19 Bkz. Safahat, 189
20 Bkz. Hiicviri, Kesfii'l-mahcub, s. 431 vd.
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lir. Bununla birlikte Mutezile’'nin tavrin1 benimsemek Akif’te yegane tercih
olarak goriinmemektedir. Hatta Akif'in Mutezile ile kars1 kutbu tegkil eden
Cebrilik arasinda gidip geldigine sahit oluruz. Mesela tevhid siiri bir yan-
dan Esarilerin arazlardan miitesekkil alem goriisiine 6te yandan bu goriise
bagh olarak gelisen sufilerin fena teorisine uygun diismektedir. Akif Tanr1
karsisinda bir golge olan insanin cebrilikten bagka yolunun olamayacagini
soyler:

Ilahi emrinin avare bir mahkumudur alem
Mesiyet sende her sey sende hicbir sey degil Adem
Fakat hala viicud ispat eder, kendince hey sersem,
Ilahi melikiil-miilkiim diyorsun, dogru amenna

Hakiki bir tasarruf var nudir insan igin asla*

Yukarida ‘halk etmelisin’ diyen Akif burada ‘insan igin tasarruf yoktur’
demektedir. Birisi Mutezile’ye Gteki Cebrilik veya en azindan kati bir
Esarilik’te kaynagini bulacak irade fikridir. Burada dile getirilen cebrilik,
Allah™1 fail-i mutlak olarak gérmekten hareket eder ve Esarilerin kesb an-
layisiyla sufilerin fena goriisiine irca edilebilir. Fakat celiski, siirin deva-
minda dile getirdigi elestirilerdir. Cebrilik ile insan 6zgiirliigii arasindaki
tereddiitler, Akif'in derin iman suuruyla yasanan toplumsal sorunlar ara-
sinda kalmasindan baska bir sey degildir. Oyleyse tevekkiil iizerinden dile
getirilen elestiriler, Akif'te agik bir fikre ulasmay1 giiclestirmekte ve onu
cebrilik ile Mutezile arasinda birakmaktadir. Bu durum Akif hakkinda ke-
sin bir hiikiim vermeyi gliclestirmektedir.

Bu noktada ahlak konusunda Akif’in tasavvufa daha ¢ok yaklastig1 bagka
bir hususa deginmeliyiz. O da ihlas anlayisidir. Bu konuda Akif’in ifadeleri-
nin tasavvuf anlayisin kati bir ihlas arayis1 ve bunun i¢in her tiirlii sekilcili-
gi reddeden Melamilik ile dogrudan irtibatlandirilmasi miimkiindiir.

Nazariyata bogulmak ile gecen omre yazik
Ameli kiymetlidir kiymeti ilmin artik=

Derken Akif Melamiligin ve tasavvufun 6ziinii tegkil eden ameli-ahlaki tavri
hatirlatir. Akifin Safahat’in hemen basinda dile getirdigi “tasannu bilme-
mek” ile baglayip tek hususiyet olarak samimiyeti ifade eden misralar Me-

lamilige dayandirilabilir.=

21 Bkz. Safahat, 177
22 Bkz. Safahat, 169
23 Bkz. Safahat, 6
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Safahatimda siir arayan hi¢ bulamaz

Ardindan:

Uc bucuk nazma gémiilmiis koca bir 0mrii heder=

misrai da sairin kendi eserini elestirisi olarak yorumlanabilir. Veya:
Sudur cihanda en begendigim meslek

So6ziim odun gibi olsun hakikat olsun tek?

misrai ihlas ve dogruluk arayisina isaret ederek Melamiligin anlamiyla
irtibat kurar.

Ayp mi calismak gtinah mi
Ayp dilencilik, islerken el yiiriirken ayak=

misral meskenet ve tevekkiil hakkindaki elestirileri birlikte diisiiniilebilir.
Bu da Melamiligin baskasina yiik olmamak diisiincesinin bir ifadesidir.
Ibnii’l-Arabi Melamiligi anlatirken ‘Melamilik Hz. Peygamber’in kendi
isini kendi yapmas1’ anlayisina dayanarak bagkasina yiik olmamaktir’ der.
Hemen belirtmeliyiz ki tasavvuf tarihinde ortaya ¢ikan en 6nemli hareket-
lerden biri olan Melamilik hakkinda ne ge¢miste ne giiniimiizde yeterince
aragtirma yapilmigtir. Melamiligin dayandig1 ahlak anlayisi, din bilimle-
riyle irtibat1 ve bu ahlakin kaynag iizerinde durulmamigtir. Melamilik ile
tasavvufun iligkisi tasavvuf ile sufilerin ehl-i zahir dedikleri kesimlerle ilig-
kinin benzeridir. Tasavvuf din farkli bilimlerin din anlayiglar ve toplumsal
hayata yonelik elestirilerinden sonra kisa zamanda formel bir hayat tarzi
gelistirmis, bizzat elestirdigi dini hayatin yerine bagka bir sekil koymus-
tur. Melamilik boyle bir ortamda tasavvufu elestirmis, onu bigimsellikten
uzaklagtirarak asli haline dondiirmek istemistir. Melamiler hakikate ulas-
ma yolculugunun ¢ok cetin ve mesakkatli bir yolculuk olduguna dikkatimizi
¢ekmistir. Sorun insanin biitlin deger yargilarini agsarak Tanr karsisinda
bir ferd haline gelinceye kadar ve sufilerin ifadesiyle biitiin begeriyetten so-
yutlananciya kadar devam eden bir yolculuktur. Ayni zamanda Melamiligin
Islam ahlakinin temel hususiyetlerini teskil eden digerkamlik, sorumluluk
duygusu, ihlas, ciddiyet vs. demek oldugunu hatirlamaliyiz. Bu itibarla
Akifin eserinde ciddiyet, caligsma, bagkasina yilik olmamak, insanlarin so-
runlariyla ilgilenmek, toplumsal sorumluluk vs. gibi pek ¢ok ahlak terimini
bulabiliriz.

24 Bkz. Safahat, 137
25 Bkz. Safahat, 208
26 Bkz. Safahat, 21

141



ULUSLARARASI MEHMET AKIF ERSQY SEMPQOZYUMU - MART 2011

Uciincii konu Akifte tasavvuf metafiziginin izlerini ele almay1 gerektirir.
Tasavvufun olgunluk dénemine karsilik gelen metafizik dénemi, Islam dii-
siincesinde yeni bir devreye isaret eder. Bu nedenle artik soru Akif’in tasav-
vuf ile iliskisi sorunu olmaktan cikarak islam metafizik diisiincesiyle iliskisi
sorununa doniisiir. Akifin siirinde bu yondeki bir arastirma metafizik ta-
birinin neredeyle anlamini biisbiitiin yitirdigi giinlimiizde hayatidir. Meta-
fizik basta varlik sorunu olmak {izere, Tanri-insan ve alem irtibati, nefs ve
nefsin oliimsiizliigii vb. gibi konular1 ‘kendinde sey’ olarak ele almak de-
mektir. Her durumda metafizikcinin bakisi ‘kendinde sey’ tabiriyle irtibat-
lidir. Bir metafizik¢i sorunu ortaya ¢iktigi herhangi bir baglamla sinirh ka-
larak degil, “kendinde sey” olarak goriir, ona dair goriislerini ortaya koyar.
Bir konuyu bdéyle ele almak diisiiniire en azindan iki 6nemli imkam sunar:
Birincisi ele alacag1 sorunu belirli bir zaman ve mekanla sinirli olmaksi-
zin ele almaktir. Mesela boyle bir iislubu eserlerinde gorebildigimiz 6lciide
Ibnii’l-Arabi’'nin veya Mevlana'nin veya Attar'mn goriislerini hangi baglama
yerlestirecegimizi biliriz. Bu durumda yazari1 baska bir diisiinceye atifla yo-
rumlamak veya onun diisiincesini aciklamak icin baska referans cercevesi
bulmak gereksiz olur. Ikinci imkan ise yazara yerel bir sorundan evrensel
bir soruna ve iisluba ulasma imkam kazandirir. Akifin Metafizikle iligkisi
onun bir yandan kendi tefekkiiriinii ortaya koyup koymadig: sorunu, 6te
yandan siirini ve diisiincesini ne 6l¢iide evrensel bir siire doniistiirebildigi
sorunu demektir. Bu itibarla Akif insan Tanr iligkisini bir metafizik sorun
olarak ele alabilir veya 6zgiirliik sorununu, kétiiliik sorunu, birlik-cokluk
sorunu gibi pek ¢ok konuyu bir metafizik sorun olarak ele alabilir, bu so-
runlara metafizik yaklasimlar getirebilir, en azindan tasavvufun tarihsel
mirasindan katkilar edinebilirdi.

Bu noktada sorunu iki merhalede ele alabiliriz ki, bu iki merhale birbiriy-
le irtibath olsa bile her zaman Grtiismezler. Birincisi bir metafizik yonelim
olarak isimlendirebilecegimiz ve Akifin 6zellikle Allah karsisindaki derin
suurunu, coskusunu dile getirdigi misralardir. Bu tarz misralar Akif’in ii¢
siirinde daha yogun olmak tizere Safahat’in ¢esitli kisimlarinda yer alir. Bu
yonelimin en ¢ok tezahiir ettigi siirler, Hicran, Secde ve Gece’dir. Bu siir-
lerde dile getirilen diisiincelerin izleri eserin ¢esitli boliimlerinde takip edi-
lebilir. Bu itibarla Akif'te hayretten, hayretin amili olan bilinemezlikten=,
dua ve yakaris ifadeleri, secde siirinde gecen suhud, tecelli vb. kavramlar-
dan s6z edilir. Biitiin bunlar Akifin siirinde bir metafizik derinlik, belki aha
¢ok da metafizik bir arayig bulundugunu bize gosterir. Mezar siirinde havf
ve recadan gecerek hayrete intikalden soz edisi bu tasavvuf derinligiyle ir-

27 Mesala bkz. Safahat, 46
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tibatlidir.>* Insan siirinde sufilerin insan gériisiinde biiyiik yer tutan biiyiik
alem-kiiciik alem goriisiinii Hz. Ali'nin

Zannedersin ki sen kiiciik bir cisimsin

Halbuki biiyiik alem sende diirtilmiis

beytinden hareketle aciklar.>» Ibrahim Bey siirindeki diisiincelerle bu dii-
siincesini daha da irtibatlandirabiliriz.>> ibrahim Bey insan-1 kamil’in bir
misalidir ve -makro kosmos-mikro kosmos iliskisine referansla- varliktaki
her sey onun bir tezahiirii olarak yorumlanir. Burada dile getirilen diisiin-
celer Ibnii'l-Arabi’nin &zellikle Tedbirat-1 ilahiye’de ele aldig1 biiyiik alem
kiiciik alem iligkileri hakkindaki diisiincelerini hatirlatir.» Burada Akif, ta-
savvuf diislincesinde biiyiik 6neme sahip melekten tistiin olmak ile hayvan-
dan asag1 olmak arasindaki farka dikkat ¢cekerek ahlaka kaynak aramakta-
dir.s

Bunlardan birisi de Tevhid veya Feryad siiridir.

Ey nur-1 uluhiyettinin zilli avalim

Zallin bile esrar-1 zuhurun gibi muzlim

Dedikten sonra Akif sufilerin dile getirdikleri mirac, ruhun yiikselisi, ufuk-
lar, enfiis, acziyet, acziyetin nedeni olan namiitenahi ile mahdud olanin ilis-
kisi, tegbih, tenzih, insanin her seyi kendine tegbihle bilmesi vb. gibi tasav-
vufi bilginin temel kavramlarina yer verir. Siirin devaminda ilhat ile iman
iligkisi ve alemdeki farkliliklar ele alinir. Burada dile getirilen diisiinceler
Ibnii’l-Arabi gelenegine donerek aciklayabilecegimiz diisiincelerdir. Mesela
sOyle der:

IThad ile tevhid nedir? Mensei hep bir

Oyleyse nedendir bu tevafiit ara yerde

Esbab-1 tehaliif nedir efkar-1 beserdes

Akifin boyle bir soruyu sormasi dikkate degerdir. ibnii’l-Arabi kiifiir ile

28 Bkz. Safahat, 40
29 Bkz. Safahat, 64
30 Bkz. Safahat, 52
31 Bkz. Safahat, 64
32 Bkz. Safahat, 66
33 Bkz. Safahat, 15
34 Bkz. Safahat, 19
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iman arasindaki derin iligkiyi ilahi isimlere donerek agiklamigtir. Bu sorun
ayn1 zamanda alemdeki kotiiliik sorununu tartismak demektir. Mutlak ke-
mal sahibi Tanrr’dan kétiiliik nasil ortaya cikmistir? Bu sorun islam meta-
fizikgilerinin {izerinde 6nemle durduklar ciddi bir sorundur ve iman-kiifiir
sorunu da bunun énemli bir kismim tegkil eder. Iman ve kiifiir aym1 zaman-
da Tanrr'nin iradesinin yorumlanmasini gerektirir. Clinkii Tanri’nin kullar:
icin iman yaratmig oldugunu soylesek bile, kiifrii ve inangsizligi yaratmig
olmasini nasil agiklayacagiz? Yaratmamistir dedigimizde sorun daha bii-
yiir. Bu sorun da daha 6nce ele aldigimiz 6zgiirliik sorununun bir pargasidir
ve muhtemelen Akif burada da geligkilere diisecektir. Her haliikarda Akif'in
vahdet-i viicud anlayisinda merkezi yer tutan béyle diisiincelere atif yapmis
olmasi, dikkate deger goriinmektedir. Bunun yani sira Mezarlik siirinde ta-
savvufun en 6nemli riyazet araclarindan biri sayabilecegimiz 6liim duygu-
suyla insanin beseriyetten uzaklagsmasi dile getirilir.s Mersiye siirinde ‘

Ey ashna iltihak eden nur

Sensin bana her tarafta manzur
misralari ile

Ruhumda ebed karar sulens

ifadeleri vahdet-i viicud'u hatirlatan misralardandir. Burada tasavvufta
gordiigiimiiz iizere Hakk: nur ile aynilestirmek, goriilen her seyde Hakki
gormek diisiincesi dile getirilir. Istigrak Siiri insanin hakikate ve Hakka
kars: talebi ve istiyaki {izerine kuruludur. Bu siir Mesnevi'nin girisindeki
kamusin yolculugu ile veya Ibnii’l-Arabi’nin Fususu’l-Hikem’de dile getirdi-
gi asil-fer, kiil-ciiz iligkisiyle aciklanabilir.>> Mesela son beyitteki ifade ise
vahdet-i viicudun ifadelerinden birisi sayilabilir. Burada insanin benligi ile
Hak arasindaki iligki en ileri diizeye ulasir ve bir vuslat veya ittihat halinde
AKkif goyle der:

Artik anladim: Sensin biitiin diinya
Bu senlikte fakat ey yar-1 gaib ben neyim aya?
Stileymaniye kitabinda Fatin Bey i¢in yazilan siirde

Gormesin dideler reng-i sivayi rengi- i zilali

35 Bkz. Safahat, 40
36 Bkz. Safahat, 96

37 Bkz. Safahat, 127; ibniil-Arabi, Fustisu’l-Hikem (cev. Ekrem Demirli, Kabalci,
2006), s. 220 vd.

38 Bkz. Safahat, 127
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Vecde gel vahdete gel alem-i kesretten uzak
Yalniz Sani’i gor, sanatt masnu birak,

Ben de bir yer bularak soyle tenhaya dalayim

Varhgumdan geceyim, mahv-1 temasa kalayun# fena halini anlatan bir siir
kabul edilebilir. Vecd haliyle kesret aleminden gecip tam bir fena halinde
kalmaktan soz edilir ki bunun icin mahv-1 temasa tabiri kullanmaktadir.

Safahat'in son boliimiinde gecen {i¢ siir bu bakimdan daha dikkate deger
hususlar tasir. Bunlarin i¢inde bu diisiinceleri en yogun bir tarzda ele alan
siir Gece siiridir:

Gel ey bir tanecik Mabud, gel ey bir tanecik Mevcud!

Hayir! Imanla itminanla dinmez, ruhumun ye’si!

Ne afak isterim sensiz ne enfiis tamtakir hepsi

Senin mecnunumum bir sensin ancak taptigim Leyla!

Ezelden sundugun sehla-nigahin mestiyim hala*

Burada Leyla Mevla anlaminda kullanilmig olsa bile, bagka bir siirinde
Islam’m miistakbel zaferi anlaminda kullamlir.# Bu siir iizerinde 6nemle
durmak gerekir. Burada Akif sufilerin elest alemi veya bezm-i elest dedik-
leri ve Tanr ile insan ruhlar arasinda gerceklesen ahitlesmeye atif yapar.
Siirde dikkat ceken kavramlar arasinda ezeldeki ahitlesme, tek mevciid,
tek gaib, itminan, nefha, afak-enfiis, lahuti sarap, mey zikredilebilir. Biitiin
bunlar, Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere vahdet-i viicudu anlatan sufilerde
degisik sekillerde gordiigiimiiz kavramlardir. Akif insanin ezelde Hak ile
yaptig1 ahitlesmeyi diinyada hatirlamak istemektedir ki, esas itibariyla fena
veya gercek tevhidin tam anlami da budur: ezeldeki misak: diinya hayatin-
da yeniden hatirlamak! Akif bunu anlatirken ‘Kalmasin ferdaya didarin’+
demektedir. Bu ifade de ancak tasavvufi diisiinceye donerek aciklayabile-
cegimiz bir ifadededir. Burada Hakk: goérmek ve bilhassa da diinyadayken
bunun gerceklesmesinden soz edilir. Akif bagka imanin marifete ve gor-
meye donlismesinden s6z ederken de aym diisiinceye atif yaparak sufilerin
dile getirdikleri marifet ve miisahedeye ulagsmak isteginden soz eder. Biitiin
bunlar, Akifin tasavvuftaki metafizik diisiinceyle ilgisini gosterir. Ancak

39 Bkz. Safahat, 146
40 Bkz. Safahat, 450
41 Bkz. Safahat, 438
42 Bkz. Safahat, 450 (dipnotta verilmigtir).
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burada bir eksiklik vardir. O da Akif’in vecd ve cosku dilini gecerek nesnel
bir dille Tanri-insan-alem iligkisini a¢iklamak iizere metafizik’e bagvurma-
masidir. Bagka bir ifadeyle metafizik diisiince Akif'te daha ¢ok fena halini
anlatmak {izere bir yonelim olarak tezahiir ederken biitiin diislincelerini
kendisine gore yorumlayacagimiz bir nazariye olarak metafizik diisiince
Akif'teki en onemli eksiklik olarak goriinmektedir.

Meseleyi daha anlasilir hale getirmek icin Akifi bagka bir cagdasi olan
Muhammed Tkbal ile karsilastirmak miimkiindiir. Ikbal’in temel sorunu
Miisliimanlarin Bati istilasi karsisindaki ezilmislikleri ve maglubiyetleridir.
Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu ve Cavidname isimli eserinde
sorunun koklerini tahlile ¢aligir. Tkbal icin bu sorunlarin asilmas bireyin
anlaminin yeniden bulunmasiyla miimkiin olabilecektir. Pek cok siirin-
de Tkbal Akifte gordiigiimiiz iizere, bireyin silinmesinden sikayet eder,
ayaga kalkmamaktan, calismamaktan sikayet eder vs.# Bununla birlik-
te Ikbal sorunu daha sistematik ve tarihsel kokleriyle birlikte incelerken
Cavidname’de birey olmanin anlamin metafizik bir sorun olarak ele alarak
Tanri-insan iliskisini tahlil eder. ikbal, nefsin Tanr1 karsisindaki yiikselisini
(mirac) ele alir ve en nihayetinde bir benlik fikri gelistirir. Bu benlik fikri
Ikbal'in cagdas Miisliimanlara sundugu bir tekliftir. Ikbal icin benlik Tanr1
karsisinda ben olarak durabilen ve kendini yitirmeyen varliktir. Ikbal Tanri
karsisinda bireyi deryadaki inci misaliyle aciklarken sufilerin fena goriisii-
nii elegtirir. Her haliikarda insan gercek anlamini ve hakikatini ancak Tanr1
karsisinda bir “0zgiir ben” olarak idrak edebilir ve bu da iyi bir sekilde Hz.
Peygamber’in miracinda dile getirilmistir. ikbal Hz. peygamber’in miracin-
dan evrensel bir sonug ¢ikartarak insan goriisiinii temellendirmektedir.

Ozetle Tkbal'in Cavidname’si ve onun nesir tarzini teskil eden Islam’da Dini
Diisiincenin Yeniden Dogusu yazarin goriiglerini hangi cergcevede ele alma-
miz gerektigi hususunda onemli bir bakis acis1 vermektedir. Kanaatimce
Akifte eksik kalan nokta budur ve bu eksiklik onu bir diisiiniir olarak gor-
memize engel teskil ederken eserini metafizik dayanaklari tespit edilmemis
bir ahlak kitabi seviyesinde birakir.

Akifte ortaya c¢ikan bu eksikligin {izerinde durulmasi gerekli amilleri var-
dir. Sorunu daha derinden kavrayabilmek icin Osmanl toplumunda dii-
siince ve bilim bahsine egilmek gerekir. Hi¢ kuskusuz biiyiik bir zaman
dilimini kapsayan bir dénem icin kesin hiikiimler vermek giigtiir. Bu iti-
barla miitevakkif bir tavr1 benimsemekle birlikte, cesitli eserleri ve yazarla-
11 dikkate alarak, sinirh bir degerlendirme yapabiliriz. Kanaatimce Akif’te
oldugu gibi donemindeki yazarlarda metafizik diisiince alaninda ciddi bir

43 Akif'te benzer bir diislince vardir. Bkz. Safahat, 157.
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eksiklige yol acan bu sorun, Osmanlilarin diisiince hayatinda metafizigin
yerinin daralmasiyla onun yerini fikih, dil ilimleri ve mantigin almasiyla
yakindan ilgilidir. Osmanh diisiince hayati ¢cok erken donemlerden itibaren
metafizik diisiinceden Fatih’in biiyiik emek harcadigi Istanbul’u bir bilim
merkezi haline getirme tesebbiisiiniin en azindan tasavvuf ve felsefe dii-
siincesi bakimindan yeterli bir sonuc vermedigini séylemeliyiz: Istanbul
hicbir zaman Islam bilimleri icin bir ekol olusturamadi. Akif’te ve donemin
Miisliiman aydinlarinda goriiliip Cumhuriyet neslinde devam eden diisiin-
ce siglig1 boyle bir tarihsel arka plana sahiptir.

Sonug:

Akifte tasavvufi hayatin birinci merhalesi dedigimiz tarikatlar ve tasavvuf
kiiltiiriiyle ilgili neredeyse pek bir atfin bulunmadigim soyledik. Miislii-
manlara yonelik elegtirilerinde dile getirdigi tevekkiil, atalet vs. sorunlari-
nin biitiin Miisliimanlarla birlikte tarikat mensuplarini da icerebilecegini
var sayarsak Akif'in genel bir elestiri getirdigini soyleyebiliriz. Bir ahlakci
olarak Akifin temel sorunu ise 6zgiirliik-iman veya tevekkiil-sa’y celigkisi
oldugunu belirttik. Bu sorun iizerinden dile getirilen elestirilerin tarihsel
olarak tasavvufta yer alan elestirilerin bir devam olarak kabul edilebilir.
Bununla birlikte Akif, ¢agin sorunlar iizerinde odaklanan siirinde ge¢mis
orneklere gore daha celigkili bir irade anlayisi ortaya koymus, Mutezile’den
Cebriye’ye kadar farkli mezheplerin goriislerini tekrarlamigtir. Son olarak
metafizik olarak tasavvufun Akifteki esas eksiklik oldugunu sdyledik. Us-
telik bu sorun sadece Akifin degil, donemin biitiin aydinlarinda goriilen
merkezi bir sorundur. Ciinkii bu sorun ayni zamanda s6z konusu yazarlarin
giinliik sorunlardan tefekkiire acilmasinin 6niindeki engeldir. Akif 6zel-
likle tasavvufi hayatin vecd ve manevi derinligine karsilik geldigi olciide
metafizik’e dair yonelimleri olan, ancak bunu ortaya koyabilecek nazari ve
nesnel bir dile ve bu dili besleyecek donanima sahip olmayan bir sair olarak
goriinmektedir.
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