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Bu c¢alismada, Tirk tarihinin Onemli sairlerinden ve
mutasavviflarindan birisi olan Yunus Emre’de evrensel insan
anlayig1 perspektifinden, otekilestirme distincesi ile iligkisine
temas edilmek amaclanmigtir. Bu baglamdan hareketle,
hiimanizm diisiincesinin ortaya c¢ikisi ve gelisim siireci
- agiklanmig, sonrasinda Yunus Emre’de ifade ettigi anlam dile
getirilmis ve Yunus Emre’nin sahip oldugu evrensel insan
anlayisinin ~ otekilestirme  kargisindaki  genel  karakteri
degerlendirilmistir. ~ Boylelikle, temelinde insan-insanlik
sevgisinin bulundugu ve evrensel insan anlayigina yonelik bir
hiimanizm anlayis1 benimseyen ve bunu siirlerine yansitan
Yunus Emre’nin, giinlimiizin 6nemli tartisma konularindan
birisi olan “a¢ilim” kavrarm ve “Otekilestirme” olgusu s6z
konusu oldugunda kullanilabilecek mesajlari, 13. yiizyil
perspektifinden ele alinmig ve degerlendirilmistir.

Anahtar Kavramlar: Hiimanizm, Insan, Otekilestirme,
Evrensellik, Yunus Emre

Giris Yerine : Farkhliklardan Otekiles(tir)meye -

Her toplum, sahip oldugu bir takim dinamikler ve kendisini
diger  toplumlardan aywan belli bagh  o6zelliklerle
yapisallagsmaktadir. Buradan hareketle bir organizma halinde
varoldugu diigiiniilen toplumun, diger bir organizmaya sahip’
toplumlarla arasina bir takim faktorler ve degerlerle simirlar
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cizdigi kabul edilmektedir. Her toplumda kiiltiirlin bir pargasi
olan dil, din, 1rk, mezhep, gelenek, gorenek ve tarihi gegmis gibi
pek cok unsurun belirledigi bu smirlar, aym zamanda toplumun
genel bir imajim ¢izmekle birlikte insanlarm sosyal kimliklerini
olusturmakta ve sosyallesmelermde birincil derecede rol
oynamaktadlr

Farkliliklarin sosyallestirici etkileri beraberinde olumsuz sosyal
stiregleri de getirebilme 6zelligine sahiptir. Bu siireclerden en
belirgin  olam aym ° toplum igerisinde  gergeklesen
farklilasma/farklilastrma ya da ayrumlagma/ayrimlagtirma
olgusudur. Bu durum derinlestikce, kentlerde kapali topluluklar
olugmakta, aym apartman icerisinde komsuluk iligkilerinin bile
boyle bir siirecin yansimasim c¢agristirdign  goriilmektedir.
Korkunun ya da grup kaygilarinin y6n verdigi bu siire¢, aym
toplum igerisinde kargilikh uyusmazliklar ve anlagmazliklar1 da
ortaya c¢ikarmaktadir. ' Bu calismada amag, korkularn ve
otekilestirme  siireclerinin  ortaya  ¢ikis  kaynaklarmi
sorgulamaktan ziyade bdyle bir durumun varhgimi kabul ederek,
sorunun ¢6ziimi i¢in farkly bll‘ perspektlf sunmaktir.

Cahsmada bu baglam dikkate alinarak, otekilesme ya da
otekﬂestlrme stirecinin olumsuz tezahiirlerinden en onemlisinin,
“evrensel insan anlayisi” izerindeki etkisi oldugu diigiincesi
tizerine  tasarlannmstir. Kavram  calismanin  merkezine
konulmustur; ¢linkii  “dtekilestirme” kavrami, toplumsal
ayrismalara sebep oldugu icin:aymi zamanda evrensel insan
‘ anlaylgmm da zarar gormesine neden olmaktadir. Evrensel insan
anlayis1 ise daha gok ahlaki bir degere oturtulmus insana
duyulan sevgiyi ve ona- yiiklenen anlamu cagristirmaktadir.
Insana sevgi ve deger atfetme Avrupa’da hiimanizm
diistincesinin ortaya ¢ikmasimda temel hareket noktas: olmustur.
- Hiimanizm igerisinde yeniden yorumlanan insan, ortak
degerlerden hareketle evrenselhk noktasimda bir {ist deger olarak
kurulmustur.

Burada ¢aligmamin da temel baglami olmas: bakimindan temel
bir hatirlatma yapmak da fayda vardr. Humamzm akimiyla
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Avrupa’nin ¢ok sonralar1 kesfettifi insan, ylizyillardir “ag:
yedirme, ¢iplag giydirme” diistincesi tizerine kurduklar devlet
felsefesi ile Tanr1 adina yoneten Tiirk kiiltiirtinde g:ok Onceleri
kesfedilmistir. Aym insan, Turk—Islam sentezinde “insani yasat
ki devlet yasasin’ dusunceswie degerle§tm11rken Anadolu’da
tasavvuf diigtincesinin etkisiyle de “ne olursan ol gel” bakis
acisinda iist bir deger olarak insan, sevgi ve hosgori
diistincesinin 6n plana ¢iktign goriilmistiir. Glintimtizde ise bu
anlamda bir nitelik degismesinin yasandifin sdylemek yerinde
olacaktir. Ozellikle uzun siiredir giindemi mesgul eden acilim
kavrami tiizerinde yapilan tartigmalarda farkliliklarin stirekli
giindemde tutulmasi, Tiirk-Islam sentezinin olusturdugu insan’
anlayisinin -~ ¢6ziilmesine kaynaklik ettigi  goriilmektedir.
Dolayisiyla aym: toplum igerisinde farkliik séylemlerinden
hareketle olusan ayrimlagsma siireclerinin hem politik hem de
sosyal dil igerisinde kurgulandlgl sekliyle bir sorun oldugunu
vurgulamak bu ¢alisma i¢in dnem tagimaktadir..

Bu calismada temel amag, bahsi gecen betimlemeleri goz
Oniinde tutarak ilk olarak “hiimanizm” akimi olarak ortaya ¢ikan
ve yaygmlik kazanan evrensel insan anlayismi ele almaktir. -
Calismanin diger kisminda ise hiimanizm diislincesini, 13.
yiizyiin en 6nemli diigiiniir ve sairlerinden birisi olan Yunus
Emre’nin kendisine has “evrensel insan” anlayis1 ile ele alarak,
“Otekilestirme” problemine kars dile getirdigi ¢oziimlere, kendi
dénemi perspektifinden bakabilmek ve siirlerinde dile getirdigi
onerileri ortaya ¢ikarmak amaclanmaktadir. Calismanm sonu¢
kisminda ise son donemlerde sik¢a giindeme getirilen ve
topluluklar arasi simirlari keskinlestiren “agilim” siirecine
Yunus Emre perspektifinden goéndermede bulunulmaktadir.
Burada temel amag, yiizyillardir aym gat1 altinda yasayan, Tiirk-
Islam kiiltiiriiniin harmanladifn Anadolu’da birlikte yasama
duygusunun, 6tekilestirme siireglerini yansitan s6z ve eylemlerle
sekteye ugratilma tehlikesine dikkat cekmektir.

Avrupa’da Geg: Kalan Bir Ozelestiri: Hiimanizm ve Insanm
Yeniden Yorumlanmasi

Hiimanizm kavramina genel olarak “insancilik” kavrami karglhk
gelir. “Hiimanizm, akilli insan varlhigini tek ve en yiiksek varlik
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olarak gormekte olan, ayrica bireyin yaratic: ve ahlaki
gelisiminin rasyonel ve anlamli bir bicimde dogal yoldan
gerceklestirilecegini on plana ¢ikartan bir felsefi akimdir. ! Bu
felsefi tanimdan da anlagilacagi {izere, hiimanizm, insam temel
konu edinen ve insanin yasayisini, dusunusunu ele alan bir
kavramdir. Buna gore hiimanizm, insanin diinya ile kurdugu
iliski icerisinde, yine insam1 konu edinen bir kavram olmaktadir.

Hiimanizm kavrami diisiince tarihinde farkli dénemlerde farkli
anlamlarda kullamilmigtir. Felsefe tarih¢isi Betiil Cotukstken
kavramin bu ¢ok anlamli, ¢ok boyutlu yapisma dikkat geker.
Dolayisiyla hiimanizm kavrami kendi tarihselligi icinde ele
alinmalidir; ancak hiimanizmi genel hatlariyla tanimlamak
olasidir: “Insamin yagama diinyasiyla kurdugu her baglantiy,
iliskiyi yine insan agisindan temellendiren bir kavram(dir)”
hiimanizm. “Seylerin dizgesi iginde insana ozel bir konum veren
varsayimlar dizisi” bigiminde de tammlanan hiimanizm, bu
yoniiyle bir ekol ya da bir grup doktrin -olmanm yam sira,
diinyay1 algilamaya ve anlamaya yonelik genel bir bakis acisini
da yansitir. Bu bakis acisi farkli tarihsel doénemlerde farkll
agamalardan gegmesine kargin Bati uygarliginin temellerinden
birini olugturur.> Her ne kadar evrensel bir anlayis dile
getirmeye caligsa da, htimanizm kavraminin, farkli dénem ve
toplumlarda, birbirinden farkli anlamlarda kullamldig: gortiliir.
Bu nedenle hiimanizmin ortaya ¢ikis siireci ve kogullar1 saglikli
bir sekilde analiz edilmeli, bu analizler neticesinde bir takim
degerlendirmeler yapilmalidir; ¢linkii “Aéimanizm” kavraminin,
daha ¢ok batrya ozgii bir kavram veya diisince oldugu
yoniindeki genel kabuliin arkasinda, bu durum yatar. Hiimanizm
diisiincesinin  ortaya ¢iktign siirece bakildiginda, bugiinkii
anlamda kullanilan hiimanizm kavrammmn, batrya 6zgii bir
kullanim oldugu sonucuna ula;ﬂhr

! Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaymlan Istanbul, 2005, s.
863.

2 Burcu Korucu, Tiirk Hiimanizmi’nin Ceviri Boyutu: Terciime Biirosu ve
Terctime Dergisi, Y1ldiz Teknik Universitesi SBE (Basilmamug Yiiksek lisans
Tezi), Istanbul, 2007, s.16. .
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Genel olarak bakildiginda, hiimanizm kavraminin, daha c¢ok
olumlu durumlar cagnstirdifs ~goriiliir. Hiimanizm, insanhik
adma ortak degerlerin yasanmasini saglama adma olumlu
kargilanir. Yani evrensel mtehkte insan sevgisini saglayacak
olan bir kavram olma ozelhgme sahiptir. Bu nedenle hiimanizm,
insam1 en yiice varlik olarak kabul eder ve bunun yam sira
demokrasi ve hiirriyet gibi kavramlara oldukg¢a Onem verir. O
halde hiimanizm akimi, dusunce Ozgiirligiine 6nem veren bir
akim olarak kabul edilir.’

Hiimanizm kavrammin kokeni, Antik Yunan diigiincesinde
“insan her seyin Olcisii” diyerek ilk hiimanist olarak kabul
edilen Protagoras’a kadar uzanir. Fakat kavramin, daha cok
Ronesans doneminde ortaya ¢iktigi kabul edilir. Kavram olarak
ortaya cikisina baktigimizda ise, yine antik déneme bakmak
gerekir:

“Latincede humanismus, insan anlamma gelen homo
sOzciligiiniin sifatlagsmig humanus seklinden gelmektedir.
Tirkge insani veya insancil sifatlarimin karsilin olan
humanus sifati, insana ait, insanla ilgili hatta bazen insana
iligkin bir veriyi, bir 6zelligi, bir olguyu gostermektedir.
Cicero, humanitas kelimesini Latinceye kazandiran filozof
olmustur. Cicero’ya gore ise humanitas, verilmis bir
gerg:ekten cok, gerceklesecek bir amaci gostenr ki, bu da
. insan idealidir.”*
Cicero’nun oliimiinden yaklagik yanm ylizyil sonra ortaya
cikarak Roma topraklarinda yayilan Hristiyanlik 6gretisi insan
ve evrene iliskin farkli bir kavrayig, farkli bir duyus bigimi
getirmistir. Bu siireg icerisinde meydana gelen degisimlere bagl
olarak hiimanizm kavrammin da igerigi degisime ugramigtir.
Artik hiimanizm insana iliskin bir eregi kargilamak icin
kullamlmaz. Tanrisallii belirten divinitas kavramimm karsiti

> Faruk Erem, Umanist Doktrin Agisindan Tirk Ceza Hukuku-Genel
Hilkiimler, Cilt:I-I, 13.Bask, Se¢kin Yaymevi, Ankara, 1995, s.5.

* Bogos Zekiyan, Humanizm (Insancilik), inkilap Yaymevi, Istanbul, 1982,
s.17.
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olarak, diinyevi olam, giinahkar, zayif, oliimlii insan yapisim
~ belirtir. Terimin bu kullamlisi Ortagag boyunca stirecektir.
Ancak klasik Kkiiltiiriin aragtirilmasi, antik ¢ag metinlerinin
incelenmesi anlaminda hiimanist ¢aligmalar Ortagagda da devam
etmistir.’ .

Hiimanizm diigiincesinde Aydmlanma doneminin 6nemli
felsefecilerinden birisi Immanuel Kant’in 6énemli bir donemeg
oldugu goriilir. Kant hiimanite diigtincesiyle ilerleme
diistincesini bir madalyonun iki ylizli olarak kabul ederken,
ilerlemenin belli bir erke dogru olmasi gerektigini ve bu erkin
temelinde de insan diigiincesinin olimasi gerekliliginden s6z
eder. Insan diistincesi ayn1 zamanda ahlaki bir idedir de. Kant’1n
bu diistincesi ayni zamanda onun evrensel insanliga ya da diinya
yurttaghigl kavramma ulagsmak icin de temel hareket noktasidir.
Kant’in “Diinya Yurttashgr Amacina Yonelik Genel Bir Tarih
Dijsiincesi” isimli calisgmasi bu diisiincelerini siraladigi
onermelerden olusur.®

Bu énermeler igerisinde konuyla iliskili olan ikinci ve besinci
onermelere burada yer vermekte fayda vardir. Onerme 2’de
Kant, insamin diinya tizerinde tek akil sahibi olan varlik
olduguna dikkat ¢ekerek bu aklin ancak gene insanin kendisinde
gelistirilebilecegine dikkat ceker. Bu nedenle tarihsel siirecin
insan1 evrensel bir akla dogru kosturdugu belirten Kant, her
seyden once insan oldufumuzu ve yiice bir ama¢ etrafinda
toplanmamiz gerektigine gonderme yapar. Buraya alintilamig
olunan 5. Onermede ise Kant, insamin en biiylik sorununun
evrensel adalet yaptirimini uygulayacak bir yurttaglar toplumuna
ulasmak oldugundan bahsederek tarihin insanlifi boyle bir
stirece zorunlu kildigindan s6z eder. Sonuncu 6nermesinde ise
bu durumu gerceklestirmek icin felsefeye 6nemli bir gérev
diistiigtinden bahseder.

® Burcu Korucy, a.g.e, s. 18.

® Daha ayrmtili bilgi i¢in bkz. Immanuel Kant. “Dinya Yurttashg Amacma
Yonelik Genel Bir Tarih Diiglincesi” Felsefe Yazko (felsefe yazilari) Cev
Ulug Nutku. Istanbul, 1982, Say1 4.
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Bugiin gelinen noktaya bakildiginda 6zellikle gegmis yiizyilda
Bati’nm ve 21. Yiizyila girerken de ABD’nin diinya genelinde
olusturmus oldugu izlenim, insanlik kavramindan ¢ok
uzaklagildigmi gosterir. Ayn(;zi pek cok iilkede siddet ve i¢
savaglar tirmanirken, iilkelérini terk etmek zorunda kalan
insanlarm sayismin da giderek arttifn gozlemlenir. Hiimanite
diistincesini ortaya ciktig1 dénem itibariyle Avrupa’mn kendine
doniik bir elestirisi olarak yorumlamak gerekirse, bugiiniin
sartlar1 igerisinde diinyanin kendisini daha fazla elestirmesi
gerektifi gercegi ortaya cikar. Yapilacak ozelestiride, Tirk
tasavvuf diisiincesinde ortaya konan Tiirk-Islam sentezinin {ist
deger olarak kurdugu insan ve insanlik anlayis1 farkh ve 6zgiin
- bir model olarak kullamilabilir.

Yunus Emre’de Humanizm ve Otekilestirme Problemi

Yunus Emre, yetisme bicimiyle bir taraftan Tiirk-Islam
kultiirtiniin  yetistirdigi en biiyiikk tasavvuf erenlerinden biri
olarak kabul edilirken, diger taraftan ise siirleriyle Anadolu’nun
cikarttigt 6nemli sair ve disiinlirlerinden biri olarak
anilmaktadir. Ancak bu kadar bilinmesine ve taminmasmna
kargin, hayatt ve kimligine dair pek bir sey bilinmemektedir.
Yunus Emre’nin 1240°larda dogdugu ve 1320°lerde 61diigi baz
- kayitlarda rastlanmaktadir. Yunus Emre uzun bir siire Haci
Bektag-1 Veli Dergahinda cile doldurmus ve dergaha hizmet
etmigtir. '

Yunus’un yasadigi yillar, Anadolu Tirkliigiiniin Mogol akin ve
yagmalanyla, i¢ kavga ve c¢ekismelerle, siyasi otorite
zayifligryla, dahasi kitlik ve kurakliklarla etkilendigi yillardir.
13. yy'm ikinci yarisi, sadece siyasi ¢ekismelerin degil, cesitli
mezhep ve inanglarm, batini ve mutezili goriislerin de yogun bir
sekilde yayilmaya basladigi bir zamandir. Iste boyle bir
ortamda, Mevland Celaleddin-i Rami, Hac1 Bektas-1 Veli, Ahi
Evrin-1 Veli, gibi ilim ve irfan kutuplariyla birlikte Yiinus
Emre, Allah sevgisini, agk ve giizel ahlakla ilgili diistincelerini,
her tiirlii batil inanca karsi, gergek Islam tasavvufunu isleyerek
Tiirk-Islam  birliginin ~ olugsmasinda  6nemli  vazifeler
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yapmustir. Yunus Emre’nin bu katkis1 kuskusuz en Onemli
yansimasini insan ve insanlik kavramma verdigi degerde
bulmustur. Bu nokta bizi dogrudan Bati’nin yeni kegfettigi
hiimanite anlayisina gotiiriir.

Yunus Emre’de insanmn degerlestirilmeye basladign nokta,
insanin  kargisindaki muhatabina karsi duymasi gereken
sorumluluk olgusunda baglar. Bu durumu Yunus Emre
dizelerinde su sekilde ifade eder:

Bir hastaya vardin ise, Bir i¢im su verdin ise

Yarm anda kars1 gele, Hak sarabm igmis gibi

Bir miskini gordiin ise, Bir eskice verdin ise

Yarn anda kars1 gele, Hulle donun bigmis gibi’

Goriilecegi iizere Yunus’ta insan, biitiin eksiklikleriyle birlikte
sevilmesi gerektifi ona karst duyulan sorumluluk duygusuyla
ifadelestirilir. Insanin hasta, miskin ya da yabanci olmasi 6nemli
degildir, aslolan kisinin onlara kars1 yaklagim bi¢imidir. Tabif ki
bu yaklasimin temellendirilmesinde tasavvufun temel felsefesi
olan Allah sevgisinin de yeri bityiiktiir:

Ben gelmedim davi igin, Benim igiin sevi igin

Goniiller dost evi i¢in, Goniiller yapmaya geldim®
Isitin ey yarenler, ask bir giinese benzer
Aski olmayan géniil bir kara tasa benzer’

Burada Yunus’un hiimanitesi Avrupa’mmn hiimanizminde
kendini ayrir. Bati insani diinya ile kurdugu iletigim bigimlerini

7 Sebahattin Eyitboglu, Yunus Emre, Cem Yaymevi, Istanbul, 1972, s.118.
& Sebahattin Eyiibogly, a.g.e, 5.179.
? A.ge,s.30.

782



X. ULUSLARARASI YUNUS EMRE SEVGI BILGI SOLENI 6-8 MAYIS
2010

rasyonel temellerle yeniden sorgular ve hiimanizmi bu durum
sonucu ortaya cikarir. Oysa Yunus Emre’nin hiimanizmi, .
metafizik alemle kurdugu iletisim bicimleriyle ortaya ¢ikar ve
insan1 ontolojik bir varlik olarak yeniden inga eder.

Yunus Emre’nin bahsi gegen hiimanizm anlayiginda, siirlerinde
siklikla karsimiza ciktigi bigimde daha cok insan sevgisi ve
evrensel insan anlayigina karsi duyulan bir bagliligin varhig:
goriiliir. Yunus Emre her seyden 6nce bir goniil adami, tasavvuf
erenidir. Gonliinde bulunan tek sey sevgidir, bu da higbir ayrim
yapmadan insanlara duydugu sevgidir. Kuskusuz bu baglamda
“Yaratilam hos gordiik, yaratandan otiirii” nusrasinm goniillere
-islemis 6nemli bir diistince oldugu ortaya cikar :

Elif okuduk o&tiirti, Pazar eyledik gotiirti
Yaratilmig1 hos gordiik, Yaratandan otiiriit®

Yunus Emre, arka plani Islami degerlerden olusan Hiimanizm
anlayismm kusursuz bir gekilde dile getiren ve bu sekilde bugiine
kadar goniillerde yasamig bir sair olma oOzelligini tagir.
Toplumun anladigi dilden konustugundan - topluma daha
yakindir. Asagidaki dizeleri bu duruma giizel bir 6rnektir:

Biz sevdik agik olduk, Sevildik masuk olduk

Her dem yeni dogariz, Bizden kim usanasi*

Yunus Emre, bu 6zelligini ayn1 zamanda siirlerinin birgok
yerinde dile getiritken, yaratana karsi sorumlulufunun en
Onemli ayag olarak da insanlara . karsi duydugu ahlaki
sorumluluktan kaynaklandigini gosterir. Fakat burada Bati
hiimanizmi ile Yunus Emre’de Hiimanizm tasavvuru arasindaki
diger bir farka dikkat ¢ekmek gerekir. Yunus Emre, Tiirk-Islam
kiiltiirtiniin ve tasavvufun etkisiyle boyle bir tasavvura sahiptir.

10 Sezai Karakog, Yunus Emre, (10.Baski), Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2010,
8.28.
- 1 Sebahattin Eyiiboglu, a.g.e, s.116.
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Ayrica Anadolu’nun 13. yiizyildaki siyasi yapisi da bu durumun
olusmasmnda 6nemli bir rol oynamigtir. Bati’da ise Klisenin
baskisina karsi rasyonel hedeflerle 6n plana ¢ikan yeni bir
toplum ve insan anlayisi insasindan dogan hiimanizm, bu
‘anlamiyla Yunus Emre’nin Tiirk-Islam sentezli anlayisindan
farkliliklar gosterir.

Yunus Emre, hiimanist bir sair oldugu dogrudur; fakat bu
hiimanistligin 6l¢iisii veya kapsamini dogru saptamak gerekir.
Hiimanizm kavramsal olarak, Yunus’un yasadigi dénemden
daha sonraki bir donemde, Avrupa’da ortaya ¢ikan bir kavram
oldugu disiildiigiinde akla Yunus Emre’nin hiimanistliginin
nereden kaynaklandigi sorusu gelir. Bu sorunun cevabi, tarihin
her déneminde toplumlarin degisik bigimlerde aradigi “iist bir
deger olarak insan” diger bir ifadeyle “evrensel insan”
arayisinda yattig1 goriiliir. Burada soz konusu olan evrensellik,
elbette diinya genelindeki biitiin insanlifi kapsayan bir
evrenselliktir. Boylelikle Yunus Emre’nin insan sevgisinin de
evrensel bir sevgi oldugu dogrudan ortaya ¢ikar.

Burada s6z konusu evrensellik baglami igerisinde Yunus
Emre’nin, biitin insanlar1 kardes - olarak gordiigii dikkat
cekmekte fayda var. O’nun i¢in insan, sevmeli ve sevilmeli;
fakat bu sevgi sadece bir topluma ya da bir halka 6zgii bir
nitelikte kabul edilmemelidir. Bu nedenle Yunus Emre, evrensel
insan sevgisinin gerceklesebildigi oOlcglide insanlarin birbirine
sevgi ile baglanacagl; diinya lizerinde yasayan biitiin insanlarin
daha mutlu ve huzurlu olacagi diisiincesine ulasir. Bu durum
dizelere su sekilde yansir: :

Ciimle yaratilmiga, Birlik ile bakmayan
Halka mudems ise, Hakikatte asidir'2.

Bu diinyaya kanmayahm, Fanidir aldanmayalim
" Bir iken ayrilmayalim, Gel dosta gidelim goniil*

12 A ge, 5249,
B Age,s.162
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Adimiz miskindir bizim, Diigmanimiz kindir bizim
Biz kimseye kin tutmayiz, Kamu alem birdir bize'

Goriildiigin tizere Yunus Efore’de “birlik” ve “bir” olma
diisiincesi siklikla diinya insanlarina doniik bir durum olarak
betimlendigi goriiliir. Kuskusuz bu diistince tasavvufun tevhid
fikrini de ¢agristirmaktadir. Tasavvufta aslolan Allah’in varligs,
tek ve degismez bir nitelikte resmedilir. Tevhid ise onun bu
niteligine gonderme yapar. Yunus’un Yaradan’a kargi hissettigi
agsk ise O’nu biitiin insanlara yaklagmasmna ara¢ olur. Bu
anlamiyla agk, hem insana hem de Yaradan’a ulagmanin yolunu
-temsil eder. ' ‘

Yunus Emre bir dizesinde; “Biz diinyadan gider olduk,
Kalanlara selam olsun™" diyerek, insanlik adina konustugunu
da ifade eder. Yunus Emre’nin bu satirlarma bakildiginda, “ben”
diisiincesinden ziyade “biz” diisiincesinde oldugu ve biitiin bir
insanliktan soz ettigi, aym1 zamanda herhangi bir farkliliktan
veya Otekilestirmeden bahsetmedigi goriliir. Gortildugi lizere
evrenselligin  vurgulandifn  Yunus Emre hiimanizminde,
Yunus’un, diinyadaki biitiin insanlara ayni sevgiyle yaklastifi
sOyle dile getirilir:

Diinya benim rizkimdir, Halki benim halkimdir'®

Biz kimseye kin tutmayiz, Agyar dahi dosttur bize

Kanda 1ssizlik var ise, Mahalle-vii sardir bize'’

Yunus Emre, hiimanist yaklasim icerisinde diinya {izerinde yer
alan biitiin insanlan ayni ol¢iide sevmesi bakimindan, insanlar
ve toplumlar {izerinde herhangi bir farklhiliga temas etmemistir.
Belki de Yunus’un bu kadar 6nemsenmis olmasinin temel

" Ase, s.102.
B Age,s.6.

6 A.ge, 5.29.
7 Age,s.102.
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kistaslardan birisi olarak, “dtekilestirme ve ayrimlagtirma”
konusunda takindigi tavri gérmek yadsmamazdir. Yukarida yer
verilen dizelerden de anlasilacag: iizere, Yunus igin biitiin
toplumlar, diinya iizerindeki insanlif1 bir araya getirmistir; bu
nedenle toplumlar arasinda bir farklilia temas etmemekte,
boylelikle birbirlerini otekilestirmeyen bir sosyal sdylem
tasavvurunu dile getirir. '

Toplumlarin birbirini 6teki olarak kabul etmemesi yoniindeki
goriiglerini yansitan Yunus Emre, bunun en 6nemli nedeni
olarak, iizerinde yasanan diinyayi, insanligin ortak mali olarak
kabul etmesidir; ciinkii bu diinya kimsenin kendi mali degildir
ve bu diinya kimseye kalmayacaktir:

Gelin tams olalim, Isi kolay kilalim
Sevelim sevilelim, Diinya kimseye kalmaz'®

Boylece Yunus Emre’nin bu dizelerinde, birbirini seven bir
insanlik icerisinde otekilestirmenin yapilmamas: gerektigi ve bu
sekilde bir insan sevgisinin olmas: gerektigi diisiincesine
ulasilir. Evrensel insan anlayisina bakildiginda, soz konusu
insan sevgisinin, 6liim sonrasi ile bir iligkisi oldugu da, Yunus
Emre’nin dile getirdigi “Biitiin insanlik Allah’m kuludur. Bu
durumda hangi birisine O’nun dairesinden, evinden disar1 ¢ik
diyebilirsin ki” dizelerinde karsimiza cikar.

Yunus Emre, sahip oldugu evrensel insan anlayisindan dolayi
biitiin insanlar1 kucaklamakta ve insanlar arasinda higbir ayrim
ya da farklhilik olmadifim disliniir. Yunus Emre’nin bu kadar
insan sevgisine sahip olmasi, Fuat K&priilii’niin de dile getirdigi
sekilde, sahip oldugu hosgorii ile aciklanabilir. Kopriilii’ye gore
“Yunus Emre’deki hoggorii, belki de tasavvufun mistik
kavrayigindan ~ kaynaklanmaktadir.  Tasavvufta  insanmn
yuceltilmesinin sebebi, Ahsen-i takvim iizere yaratilmig

18 A.g.e, s.29.
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olmasindan ve sifat-1 ilahiyye’nin onda tecelli etmesinden
dolayidir.”?®

Buna gore batih toplumlarin ;ortaya ¢ikardifi otekilestirme,
hosgoriilerini yitirdiklerine dair bir izlenim ortaya cikarir.
Cinkii bu toplumlarda ortaya cikan otekilestirme ile birlikte
insanlar ve toplumlar arasinda yasanan smifsal ayrimlarn
oldugu goriilir. Yunus Emre ise, insandaki bu ilahi sifatlar
yiiziinden, higbir ayrim yapmadan insanlar kucaklar.?®

Yunus Emre’ye gore insanlarin yagsamakta oldugu problemlerin
birisinin de “benlik” kavramindan ileri gelir. Yunus Emre,
insanlar arasinda ayrim yapilmamas: gerektigini; aksi takdirde
insanin insana hor bakmasinin, geleneklere ters diisecegini dile
getirir. Bu nedenle Yunus Emre’ye gore insanlar hi¢bir zaman
yaptiklan igten, bulunduklari konumdan dolay1 horlanip, kiigiik
goriilmemelidir.

Yunus Emre’nin, varligin birligine yonelerek yaratilmig: sevdigi
goriiliir. Ona goére insan bu diinyaya kendini baglayan maddi
unsurlardan kurtuldugunda, sen-ben aynmu da ortadan
kalkacaktir. Yani benlik ortadan kalkacaktir. Boylece kisinin
nefsini terbiye etmesi ger¢eklesebilecektir. Hemen hemen biitiin
dinlerin insana deger verdigi goz Ontinde bulundurulursa,
Yunus’un insan anlayiginda din ayrihigmm olmadig: da ortaya
cikacaktir. Yani Yunus Emre’nin tasavvurunda yer alan
hiimanist anlayisa gore farkli dinlere sahip olmak, insanlarn
birbirini sevmesinde engel olmamalidir. O halde 6zellikle “din”
olgusuna dayanilarak otekilestirme yapilmamasi gerekir :

Sen sana ne sanirsan, Ayruga da onu san
Dért Kitabm manasi, Budur eger var ise”!

' Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara, 1976.
* Fuat Kopriilii, A.g.e.
*! Sebahattin Eyiiboglu, a.g.e, s.30.
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diyerek ayrilikk olmamasi gerektigini ifade ederek, topluluklar
arasinda ayrimlarimin yasanmamasi gerektigi diigiincesi elde
edilir. Ona gore insanda Onemli olan kisiliktir. Genel olarak
baktigimizda insan ya iyidir ya da kotiidiir; fakat Yunus’a gore
insanin kesinlikle iyi olmasi gerekir. Insandaki sahip oldugu
kisilik ve buna bagh olarak iyilige yonelme51 insanin kendisini
bilmesine baglidir:

lim Ilim Bilmektir, {lim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsin, Ya nice okumaktir?

Sonug¢ Yerine: Toplum Olma Hali Yeniden Giincellenmeli

Kavramsal betimlemelerin, her ne kadar belli dénemsel siirecleri
ifade ediyor olsa da, aslinda eskiden beri varolan durumlarin
degisen kosullara gore yeniden okunmasi olmak seklinde
kendilerini ortaya koydugu gorillir. Cinkii toplumla
iligkilendirilen durum ve kavramlar, insanlarin bir araya gelerek
yasamaya bagladiklar1 andan itibaren gecerlidir ve yeni degildir.
Deglsmeyen gerceklik toplumun varolmas: gerekliligiyken,
degisen ise dis cevre kosullarina goére bu varolusun yeniden
tanimlanmasi gercegidir. Gergi bu sﬁreg:te dis cevre kosullarmin
m1 degistigi, yoksa insanin bilgisinin mi arttif1 tam olarak ayirt
edilemez ama toplumun her dénem yeniden okundugu ve farkli
perspektiflerle algilandifi degismez bir gercekliktir. Sosyal
iligkiler, kiiltiirel pratikler, deger ve inanglar ya da bunlarin en
istiine koyulabilecek giiven kavrami, her toplumun temel
aciklayicisi olmak zorundadir.

Giiniimiizde adi gegen kavramlara yiiklenen anlamlar ge¢mis
donemlerle kiyaslandiginda belirgin farkliliklar tagidig goriiliir.
Avrupa’da yasanan bu kirilma, ozelikle Tiirk toplumunda da
kendini hissettirmistir. Bu baglamda postmodern sosyal bilim
anlayis1 icerisinde farkliliklari ve Otekiligi o6ne ¢ikartan
soylemler, Tiirk-Islam toplumdaki dayanismaci yapiy1 olumsuz
etkiledigi goriiliir. Sosyal bilimcilerin bu kavramlar1 kullanarak

2 A.g.e,s.251.
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olugturduklar1 séylem bicimleri ise bu durumun siddetini
artirtyor. Bahsi gegen bu ¢Oziilme, Yunus Emre’nin 13.
Yiizyilda dile getirdigi felsefi gelenegin ve bu gelenek igindeki
kavramlara yiiklenen anlamlarin yeniden giindeme getirilmesini
zorunlu kilar, sosyal bilimcilere bu anlamda Onemli
sorumluluklar diiger. Bitinliigiin saglanmasi baglammda
Foucault’a, Derrida’ya ya da Habermas’a bagvurmak yerine,
Yunus Emre’nin dizeleri sosyal bilimcilere bir davet gibidir:

Isbu meclise gelmeyen, Galip nasihat almayan
Elifle beyi bilmeyen, Okur kisi olur bir giin®

" Bu ¢alisma boyle bir amagtan yola ¢ikarak bir deneme seklinde
hazirlanmis, bundan sonra sosyal bilimciler tarafindan yapilacak
calismalara kaynaklik edecegi diigliniilmiistir. Ayrica
calismann asil kaygisi ise son zamanlarin moda tartigmalar
arasmda yer alan demokratik acilimin farkli bir sekilde
okunmasi gerekliligine dikkat ¢cekmek olmustur. Bu okuma,
siyasi ve sosyal icerikli giincel tartigmalara girmeden Yunus
Emre’nin insanlik diigiincesi tizerinde kurdugu hayat felsefesini
ve bunun ifade bicimlerini ele almarak gerceklestirilmigtir.
Calismanin teorik arka planmi ise, Avrupa’nin hiimanizm
anlayist ve bu anlayigin Anadolu’da 13. yiizyilda Tiirk-Islam
toplumunun biitiin derinligiyle isledigi diistincesi olusturmustur.
Bu baglamda ilk olarak hiimanizm felsefesi ele alinmig
arkasindan Yunus Emre’nin insan sevgisi ele alinmigtir.

Calismada tizerinde ¢ok derinlemesine inilmeden dikkat
cekmeye caligilan en belirgin nokta, bahsi gecen insan sevgisi
tizerinden hareketle, siyasi ve sosyal tartigmalarin aktorlerinin
icerisine diistiigii metodolojik hatadir. Bu hata kuskusuz
farkliliklar kavrami iizerinden kurgulanan s6ylemlerin pesi sira
insanlar1 ayrigtirma siirecini de beraberinde getirmesidir.
Farkliliklara yapilan vurgu, her grup i¢in digeri iizerinden
kendini tanimlamasma yol agabilmek tehlikesine agiktir. Bir
topluluga; “sen a niteliklerin ve b niteliklerinle digerlerinden

5 A.g.e, 8231,
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farklhisin” demek, o toplulugun yerini toplum icerisinde daha
goriiniir kilmaz. Aksine bagka Bir toplulugu; “ben de x-
ozelliklerim ve y niteliklerimle daha farklpyim” bigiminde ortaya
cikarabilir. Oysa Yunus Emre’nin vurguladigi bi¢imde
ortakliklara vurgu yapmak ve Ozellikle politik dilde daha
biitiinlegtirici bir sdylem kullanmak metodolojik ac¢idan daha
dogru durmaktadir ki Yunus Emre bu durumu su sekilde ifade
eder;

Ciimle yaratilmiga, Birlik ile bakmayan
Halka miiderris ise, Hakikatte asidir®®.

Burada entelektiiellere de ¢nemli bir sorumluluk diiser. Ancak
birlik diigiincesi temelli bir okuma kuskusuz belli bir entelektiiel
olgunluga erismeyi de gerektirir. Bu olgunluga erismis olmanm
pek kolay edinilen bir erdem olmadign da goriiliir. “Aydin
sendromu”na yakalanmig entelektiieller, cogu zaman pek cok
konuda aynmi metodolojik hatayi yapar. Farkliliklara yaptiklari
vurguyla, azinligin hakkini savundugu yanilgisina kapilarak hem
kendisine hem de i¢inde bulundugu topluma yabancilagir. Oysa
Yunus’un olgunlugu bu noktada 6rnek alinacak bir 6zelliktedir:

Dogene elsiz gerek, Sogene dilsiz gerek
Dervis goniilsiiz gerek, Sen dervis olamazsm®

Burada kugkusuz temel bir itiraz ytikselebilir. Her toplumsal
yapinin farklihiklardan 6riilii olmasi kacimilmaz bir durumdur.
Ancak burada gozden uzak tutulmamas: gereken nokta toplumu
ayakta tutan temel yapinin, ortakliklardan oriilii gelenek, kiiltiir
ve diger kurumsallasmis unsurlardan olustugu gergegidir.
Anadolu cografyas:1 {izerinde yagsayan topluluklar i¢in bu
ortakhiklar kuskusuz Tiirk-Islam kiiltiiriiniin olusturmus oldugu
sosyal gercekliktir. Burada yapilmas1 muhtemel bir hataya daha
dikkat cekmek gerekir ki ozellikle bu hatanin “din” olgusu
tizerinden yola ¢ikan sdylemlerde kargimiza ciktifi goriiliir.

2 A.g.e,s.249.
¥ Age,s.214.
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Buna goére dinin burada sadece bir alt sistem olarak var
oldugunu kabul etmek gerekir ve st bir sistem olarak
aragsallagtirtlmamasi gerektigi iddia edilebilir. Sosyolojik olarak
aslolan dinin ibadet pratikle:/:iilden siyrilarak térensellesmesi,
mitlesmesi ve boyle kiiltiiriin i¢ine karisarak olusturmus oldugu
sentezdir.

Kimi zaman Tirk Mislimanligi kimi zaman ise halk
Miisliimanlig: olarak dile getirilen bu anlayis, toplumun kiiltiirel
yapisina daha uygundur, ki Osmanli déneminde Anadolu’nun
belli yerlerinde Rumeli’de ve Balkanlar’da kurulan tekkelerin ve
zaviyelerin bu amaca doniik olarak geligtirilmig bir politika
-oldugu somut olarak yansimasini bulmugtur. Bu anlamda
Osmanli’da seyhiilislam’in  temsil ettigi dini bicimlerle
tekkelerin ve derviglerin temsil ettigi dini bi¢imler arasinda
belirgin soylem ve pratik farkliliklar1 da vardir. Bahsi gecen bu
durum, aymi zamanda Yunus Emre’nin topluma daha yakin
oldugunu gosteri ve insan diisiincesinin de temel mantigm
ortaya koyar:

Calis kazan ye yedir, Bir goniil ele getir
Yiiz kabeden yegrektir, Bir goniil ziyareti*®

Bir kez goniil yiktinisa, Bu kildigin namaz degil
Yetmis iki millet dahi, Elin yiiziin yumaz degil

Bir goniilti yaptin ise, Er etegin tuttun ise .
Bir kez hayir ettin ise, Binde bir ise az degil®’

Yunus Emre der hoca, Gerekse bin var hacca
Hepisinden iyice, Bir goniile girmektir™.

Boylece insan, ontolojik baglartyla bir iist déger olarak
karsimiza ¢ikar ve Allah’m bir yansimasi oldugu i¢in sevilmeye

% A.g.e, s.145.
27 A.g.e, s.161.
B Age,s.251.
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deger olur. Sonugta ise insami sevmek, ona deger vermek ise
Allah’a giden yolun da ta kendisidir. Son olarak Yunus
Emre’den bir ahnfiyla, toplumda kullamilacak soylem
bigimlerinin etkisi baglamma atifta bulunmak baklmmdan
calismay1 tamamlamak gerekirse;

S6z ola kese savagl, S0z ola bitire bag1
S6z ola agili ag1, Bal ile yag ede bir s6z*°
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