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XIII. YY ANADOLUSUNDA YUNUS EMRE’NIN
BIRLESTIRICI MiSYONU

_Yrd. Dog.Dr. Sema ALTUNAN"

Yunus’un herkesi, tiim insanlifi kucaklayan diinya
goriisti, onun gesiti kesimlerce benimsenmesine ve
sahiplenilmesine yol agti. Ideolojilerine tarihsel dayanak arayan
farkli cevrelerin diinya goriislerinin temeline, Yunus’un
felsefesinin belirli 6zellikleri segilerek yerlestirildi.

Aslina bakilirsa Yunus bir bakima XII. yy’da oldugu
gibi XX. yy’da da farkli ¢evreleri kendi goriisleri etrafinda
birlestirmis oldu. Kimi Yunus’un tiim insanlifn kucaklayan
sevgisini hiimanizm ile iligkilendirerek “Hiimanist Yunus”tan
s0z etti, kimi sairliginden, kimi halkm i¢inden ¢ikan Yunus’un
halk¢iligindan, milliyetgiliginden, kimi de islamcilifindan
(mutasavvifigindan) soz ettiler’. Bu da gosteriyor ki ashinda
Yunus biitiin cevrelere hitap edebilecek bir potansiyele sahip
bulunuyordu. Herkesi kucakliyordu. Yunus’un bu ¢ok yonlii
kimligi, onun genis ve birbirinden farkli g¢evrelerce kabul
gérmesine neden oldu. Bilerek ve istenerek Yunus’un
‘sOylemlerinden bazilar1 6ne ¢ikarildi ve kullanildi. Bu noktada
bir araya gelmesi miimkiin olmayan c¢evreler ve goriisler
Yunus’un felsefesinde bulustular. Bu da bize Yunus’un
birlestirici misyonunu halen siirdiirdiigiinii gosterir, her ne kadar
birbirinden farkl: Yunuslar ortaya ¢ikarilmis olsa da! _

* Anadolu Universitesi

! Bu konuyla ilgili bkz: Ahmet Yagar Ocak, “Tiirkiye’de Yunus Emre
aragtirmalari tizerine genel bir degerlendirme ve Yunus Emre problemi”,
Tiirk Vakif Medeniyeti Cercevesinde Yunus Emre Seminert, 4-5 Arahk,
1990, Ankara, 1991, 5.29-33; Ocak, “Tiirkiye’de Kiiltiirel-ideolojik Egilimler
ve Bir XIII-XTV.Yiizyil Tiirk Halk Sufisi Olarak Yunus Emre’nin Kimligi”,
Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, (Ankara, 7-10 Ekim,
1991), Ankara, 1995, 5.81; Mustafa Isen, “Yunus’un Cagdas Yorumculari”,
Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, (Ankara, 7-10 Ekim,
1991), Ankara, 1995, 5.163.
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Yunus’un fikirlerini anlayabilmek icin yasadigi ¢evrenin
sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi kosullarinin bilinmesi
gereklidir. Ciinkii onun fikirlerini sekillendiren iginde
bulundugu c¢evredir. O siyasal yapidaki cekigmelerden uzak
durusu, taraf olmayist buna karsilik halktan yana olusu ve halka
yonelik soylemleriyle halk tizerinde birlestirici, biitiinleyici
misyonu ile 6ne ¢ikimg ve bir halk sufisi kimligi kazanmigtir. O
halde onun fikirlerini gekillendiren de XII. yy sufi kiiltiirii
olmustur. Bu baglamda Yunus Emre’nin tasavvufi fikirleri
tizerinde Melameti-Kalenderi anlayiginin etkisi goriiliir.

Eski Horasan bolgesinde IX. yy’dan itibaren gelisen ve
orta tabaka tarafindan benimsenen Melametilik bir sufi mektebi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir®.

Bu sufi mektebi XII. yy’dan itibaren Anadolu’da dahil
olmak iizere biitin ortadoguda halk sufiligine damgasim
Vurmustllr3.

Mogol istilasi nedeniyle Anadoluya yonelen goclerle’
farkli etnik ve kiiltiirel kokenli sufiler Anadolunun tasavvuf
kiiltirin@i renklendirip zenginlestirdiler. XIII. yy baglarmda
Siinni  egilimli tarikat -mensuplarmin  (Kiibreviyye ve
Suhreverdiyye) yaninda Yeseviyye, Vefaiyye ve Haydariye gibi
kalenderi sufiligi ile iliskili heterodoks ziimreler de Anadoluya
geldiler’.

? Ahmet Yagar Ocak, Osmanh imparatorlugunda Marjinal Sufilik:
Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), Ankara, 1999, s.11-15.

3 Ahmet Yagar Ocak, “Tiirkiy=*de Kiiltiirel-Ideolojik Egilimler Ve Bir XIII-
XIV. Yiizyil Tirk Halk Sufisi Olarak Yunus Emre’nin Kimligi”,
Uluslararasi1 Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri (Ankara, 7-10 Ekim
1991), Ankara, 1995, 5.84.

% Harezm, Horasan, Azerbaycan iizerinden Suriye, Irak, Misir ve Anadoluya
gelen dervis gécleri ve bunlarin anadoludaki etkileriyle ilgili bkz. Fuad
Kopriilii, Ik Mutasavwiflar, ;”Anadoluda islamiyet”, DEFM,4(1338), 5.297
v.d.

5 Ocak, Kalenderiler, s.57.
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Ote yandan Yunus un bizzat siirlerinde belirttizi® ve baz:
birinci el kaynaklarda’ yer alan tarikat silsilesine bakilirsa -
Tapduk Baba’dan Barak Baba’ya ve Sar Saltik’a ulasan bir
kalenderi zinciri dikkat geker O halde Yunus’un tasavvufi
kimliginin olusmasmda bu” sufi mektebinin etkisi gbz ardi
edilmemelidir®.

_ Melametiligin temel o6zelligi, yalmzca ibadetten ibaret
olan bir Islam anlayismin yerini Allah’a derinden bir askla
baglanma anlayigmin almis olmasidir. Cehennem korkusu ve
cennet Ozlemiyle yapilan nafile ibadet yerine; Allah agkini
icinde duymayi, yasamayi ve her seyde O’nu gorebilmeyi
‘hedefler. Her anim O’nunla yasar, O’nunla tamam olur; birlige
erer, Bir’e ulagir. Bu nedenle de ziihdi tasavvufu reddettigi gibi
insan1 1lah1 agkin doyumuna ulagtirmayan kuru ilmi de
kiigiimser’. Hatta bu anlayis nedeniyle medrese cevrelerince de
elestirilmigtir.

Nitekim Melameti mektebinde “esref-i mahluk™ olarak
goriilen insanin Allah’a ulagmasi yalnizca onun sevgisini i¢inde
duyup biiyiik bir agkla y6nelmesi, bunu da maddi isteklerden ve -
diinyadan gecerek yapmasi gereklidir. Ciinkii insanin ancak
boyle mutluluga erisilebilecegine inamilir. Yunus’un siirlerinde
de hikim olan anlayis budur. Aynca onun melamet terimini
siirlerinde agik¢a kullandig: da goriiliir'®:

“Gircek sana agikisam arlanmaklik nemdiir beniim

Siikrane canim virem melamet tonmn giyem”

“Hele biz igbu yola gelmediik riyayila
Bu melametlik tonin biziimle geyen gelsin”

8 «Yunus’a Tabduk’dan oldi hem Barak’tan Saltik’a

Bu nasib ¢lin ¢us kildi ben nice pinhan olam”
Bkz.Abdiilbaki Golpinarli, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul, 1992, 5.17.
7 Asikpasazade, Asikpasazade Tarihi, ngr.Ali Bey, Istanbul, 1332,5.199v.d.;
Mecdi, Terceme-i Sakayiku’n-Nu’maniyye, Istanbul, 1269, s.78.
# Ocak, Kalenderiler, s.69.
® Ocak,Kalenderiler, 5.20,21,72,73.
1 Yunus Emre, Risalat al-Nushiyya ve Divan, nsr. Abdiilbaki Golpmnarls,
Istanbul, 1965, 5.176,192.
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Yunus’un bu temel kimligini (halk sufiligi) belirledikten
sonra onun diger oOzelliklerinin de (sairligi, dilciligi,
milliyeteiligi, hiimanistligi...) bu kimlik tarafindan beslendigi
goriiliir. Her seyden Once su gercegin bilinmesi gerekir ki -
Yunus, yalmzca giir yazmak icin siir yazmamugtir. Nasil ki
diisiincelerini gekillendiren yasadigi gevreyse, siitleriyle de o
cevre icinde yasayan halka ulasmaya ¢alismis ve halkin dilinden
yazmugtir. Siir onun i¢in ama¢ degildir, fikirlerini aktarmak ve
paylagmak icin kullandif bir aractir sadece. Siir sdylemek onun
i¢in halka ulagmanin bir yolu olmustur. Bu nedenle de Yunus’un
halkin dilinden, halka séyledigi siirleri halk tarafindan hemen
kabul gordii, benimsendi ve nesiller boyunca séylene geldi,
yasatildi. Boylece Yunus yalin, duru ve bir o kadar ustaca
yazilms siirleriyle vermek istedigi mesajlar1 g¢aglar Gtesine
ulagtirmay1 bagardi. '

Yunus’un fikirlerinin olusumunda XIII.yy Anadolusunun
siyasi ve sosyal yapisinmn da etkisi biiyiik olmus, {izerinde derin
izler birakmus ve siirlerine de yansmmistir.

Peki Yunus’u “Yunus” yapan 6zellikler nelerdir?

Yunus'un yasadigi kabul edilen ¢ag XIII. yiizyilin ikinci
yarisi ile XIV. ylizyilin baglaridir. XIII. yy Anadolusunun ilk
yarist ile ikinci yarisi birbirinden tamamen farkli bir gériiniim
sergiler. Bu yiizyilin ilk yarisinda 6zellikle Alaeddin Keykubat
Doneminde (1220-1237) Anadolu her bakimdan bir refah
dénemi yasar. Bu donem Anadolu Selguklu Devletinin en parlak
devrini olusturur. Sehirlerin, kasabalarm biiyiidiigti ve yeni
yerlesim yerlerinin kuruldugu bu donemde sosyal yapiy1
olugturan unsurlar arasinda da tam bir uyum bulunmaktadir.
Gdgerler, koyliiler ve sehirliler birbirlerini tamamlayan iligkiler
biitlinli icinde mutlu ve uyumlu bir gekilde yasamlarim
stirdiiriiyorlardi.

Ancak Yakmdogu’da baglayan Mogol istilasiyla birlikte
¢ok sayida gdomen canlarmmi kurtarabilmek icin Mogollarin
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Ontinden kacarak Anadoluya geld1 Artan niifusu  iskén

konusunda devlet 81k1nt1ya diistii!!. Yerlesik hayata gecmis .

olanlar arazilerini yeni gelenlerle paylagmak istemedikleri gibi
yeni gelenler de konar-géger/yagam bicimlerini stirdiirmek ve
otorite altina girmek istemiyorlardi. Yerlesiklerle gocebeler
arasindaki ge¢imsizlik, genel bir hosnutsuzluga yol acti.

. Ote yandan Mogol istilasiyla yurtlarindan kopup gelen
bu géemenler canlarim kurtarma telasindaydilar ve her geylerini
birakip Anadolu’ya 6yle geldiler. Anadolu’yu gelebilecekleri
son yurt olarak goriiyorlardi. Hicbir maddi varhiga sahip
olmayan bu konar-g6cer Tiirmen gruplari Anadoludaki sosyal
.yapty1 da olumsuz etkilediler'?. Anadoludaki sehirlerde refah
icinde yasayan halk ile bu yeni gelenler arasinda ekonomik ve
sosyal agidan biiyiikk bir ugurum olustu. Maddi yoksunluk
icindeki Tiirkmen gruplari bu eksikliklerini manevi yénden
giderme egilimi i 191ne girdiler ve bir kurtarict aramaya bagladilar.
Iste Babailer isyam'® boyle bir ortamda patlak verdi. Isyanm
yarattifi olumsuz hava Mogollarla yapilan Koésedag Savasi
sonrasi daha da arttr**

1243 Kosedag yenilgisinden sonra Anadolu Mogol
tahakkiimii altma girdi. XIII. yiizyilm ikinci yarisindan itibaren
Mogol baskis1 giderek artti. Genis yetkilere sahip olan Mogol
askeri valileri Anadoluyu fiilen yénetmeye bagladilar™.

Seleuklu ordusunun dagilmasiyla Uc’larda bulunan
Tiirkmen boylar1 kendi askeri giicleri ile mucadeleye basladilar.
Mogollara karg1 ve Mogol etkisindeki Selguklu yonetimine karg:
ard1 ardina isyan girisiminde bulundular. Anadolunun hemen her

1 Osman Turan, Selguklular ve islamiyet, istanbul, 1971, 5.89v.d.

12 Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi, 1(1243-1453),
Istanbul, 1995, 5.26.

13 Isyan iin bkz. Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyam Aleviligin Tarihsel
Altyapist Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii,
Istanbul, 1996, 5.37-51.

14 Kosedag Savagt i i¢in bkz. Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk
islam Medeniyeti, Istanbul, 1998.

15 Akdag, s.91.
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yerinde Mogollara itaat etmeyen yerel otoriteler ortaya ¢ikt1S.
Tiirkmen boylarmin bu isyanlari Mogollarca kanli bir gekilde
bastirilirken Anadoluda giivenlik tamamen ortadan kalkti. Siyasi
cekismeler, iktidar miicadeleleri Anadoluyu can pazarma
cevirdi. Mogol genel wvalilerinin tutumu, artan vergiler,
(Anadoluyu ve) Anadolu halkini her gecen giin biraz daha
fakirlestirdi. Sehir ve kOy hayati biitin bu gelismelerden
olumsuz etkilendi ve geriledi. Anadolu Selguklu yonetimi ¢okiis
stirecine girdi.

Devlet otoritesinin olmadifi bdyle bir ortamda can
giivenligi de kalmamugti. Siyasi iktidarm parcalanmasi ile
Tiirkmen Beyliklerinin her birinin bagimsiz hareket ettikleri ve
varolma miicadelesi i¢cine girdikleri bir donem yasandi.Birlik ve
biitiinlitk bozuldu. Kisaca XIIlyy Anadolusunun genel
goriintiisit Mogol istilas1 sonras1 boyleydi. '

Iste Yunus boyle bir ortamda birlik, beraberlik ve dirlik,
diizenlik Ozlemini siirlerinde dillendirdi. Halkin dileklerine
tercliman oldu, umut oldu. Siirlerinde verdigi mesaj dilden dile
aktarilarak yasatildi ve hi¢c unutulmadi. Halkn yikilan
maneviyatin1  gliclendirerek, birlik ve dayanisma iginde
direnmelerini sagladi.

O, devletin iginde bulundugu siyasi miicadelelere,
kavgalara, iktidar c¢ekismelerine taraf olmadi. Maddi seylerin
geciciligine dikkat cekerek, insanlar1 yaratilis gayelerine uygun
yasamaya davet etti. Ayriliga, ikilige son verip birlige ¢agirdi. O
dénemde en ¢ok ihtiya¢ duyulan da birlik olma, birlesme
istegiydi. Yunus siirlerinde bu ihtiyac: dillendirdi.

Yunus’un giirlerinde 6ne ¢ikan bir olma hedefi, siiphesiz
Allah’a ulagma o6zlemini ifade ettigi kadar sosyal birlik
anlayismi da ifade eder. Siyasi ayriliklari sonlandirma, sosyal
yasamda birlik olma ve nihayet “Bir”e ulasma hedefi birbirini
tamamlar.

1 Akdag, s.92.
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Yunus XIII. yy Anadolu halkinin géniil terciimani olmus,
yasanilan acilara ortak olarak sikintilarin gegici oldugunu ve
sabirla agilabilecegini bunun da ancak ikiligi terk edip birlikte
bulugma ile miimkiin olabilegegini 6guitlemis. XIII. yy Anadolu
halkini bu sdylemleriyle manevi doyuma ulastirdig gibi, caglar
Otesine de ulagmay1 bagarmistir.

Nitekim Yunus’un birlik ¢agrilar1 ifadesini buldu ve uc
Tirkmen boylarmmdan Osmanlilar bu birlik anlayisini siyasi
yapida gerceklestirmeyi basardilar. Bu baglamda Tiirkmenler
arasinda birligin saglanmasinda Yunus’un ayr bir yeri ve 6nemi
olmustur. Nitekim Yunus’un Eskisehir civarinda yasadig: kabul
. edilirse; Osmanlilarin da bir Uc Beyliginden bityiik bir devlet
kurmalarmin altinda yatan manevi hargta Yunus un da paymmn
oldugu gercegi unutulmamalidir.

Dolayistyla Osmanli Devletinin kurulusunda 6nemli bir
rolii olan Abdalan 1 Rum'”’un kaynagimi da Selguklularm son
donemlerinde etkili olan iste bu kalenderi
ziimrelerinin'®olusturdugu gercegi goz ardi edilmemelidir.

Ayrica lizerinde durulmasi gereken bir diger konu da
Yunus’un birlestirici misyonu ile biitiin insanlifi kucaklayan
sevgi ve hoggérii felsefesinin  hiimanist  anlayigla
iligkilendirilmesidir. ~Burada biraz durup “hiimanizm”
kavraminimn tarihsel gercegini ve neyi ifade ettigini agiklamak;
ne zaman, nerede ve hangi kosullarda ortaya ¢iktigim anlamaya
calismak gerekmektedir.

Aslinda “hiimanizm” kavrami Yunus’un yasadigi cagdan
yaklasik 300 yil sonra Bati Avrupa’da ortaya ¢ikmugtir. Bireyi
temel alan bir diglince akimidir ve Ronesans doneminin
ideolojisini olusturur. XV-XVI. yy.’larda Italya’da ortaya ¢ikan
bu yeni diisiince akimi, buradan diger bati Avrupa iilkelerine de
yayilmigtir. Bu yiizyillarda Avrupa’nin batis1 hizli bir déniisiim

17 Fuad Kopriilii, Osmanh Devletinin Kurulusu, Ankara, 1988, 5.94-102.
18 Ocak, Kalenderiler, s.70.
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yagamaktadir'®. Ortacagdan, Yenigaga gecilmis; feodal toplum
yapisi ¢oziilerek, ekonomik ve sosyal yapida kapitalist unsurlar
kendini gostermeye baglamistir. Dolayisiyla feodal ddnemin
ideolojisi olan Katoliklik yerini Hiimamizm Akimma
birakacaktir. Latince bir kelime olan hilmanusmus’dan gelen bu
Ogretinin kelime anlarm “insanci” bagka bir deyisle “bireyci”
demektir, yani giintimtizde insan sevgisi anlamm yiikleyerek
kullandigmuz “insancillik” ile hiimanizmin gerg¢ek anlarm olan “
insancilik” birbirinden farkli kavramlardir. Ilki insan sevgisini
yani insanlarin bir digerine olan sevgisini ve birligi, biitiinliigii
ifade ederken, digeri insam tek basma One ¢ikarir, bireyciligi
savunur. Akl1 esas alir. Oysa sevgi akil ile olmaz. Dolayisiyla
ortaya ¢ikigi itibariyle hiimanizm, insanin insana olan sevgisini
ifade etmekten ¢ok insam birey olarak o6ne ¢ikaran ve
bagimsizligini savunan bir diigiince akimidir. Hatta bagumsiz
olma ideali, bu yeni felsefede Gyle boyutlara vardirilmigtir ki
insanm her tiirlli, i¢c ve dig etkiden kurtulmasi hedeflenmistir.
Irk, kavim, lonca hatta aile baglarindan bile kurtulan bagimsiz
ve Ozgiir bir insan modelidir arzulanan. Bu yeni insan, evrene de
ortak bir goriigle degil, bireysel olarak ve siiphe ile yaklasacak
bunu yaparken de akli rehber edinecektir. Hiimanizm akim
evrenin merkezine bireyi koyacaktir. Insan bu dénemde her
seyin Olgiiti olacaktir, adeta tanrmm yerini insan -alacaktir.
Inanan insanm yerine diisiinen, sorgulayan, siiphe duyan bir
insan gegecektir. Inancm yerini de akil almaya baslayacak ve
akla uymayan her seye siipheyle yaklagma egilimi dogacaktir.
Bu durumu iki agidan agiklayabiliriz: ilki, yapmin degismesiyle
ideolojinin de degisme zorunlulugu; ikincisi ise degisen yeni
yapinin ihtiyaclarina cevap verebilmesidir.

Ilki, tarihsel siireg igeréindeki su gercekligi ifade eder.
Her ideoloji kendi topiumsal kosullari icinde sekillenir. Bu

1% Bu dontisiim ile ilgili bkz:Server Tanilli, Yiizyillarin Gergegi ve Mirasi,
XVI ve XVILYiizyillar,III, Istanbul, 1990; Tanilli, Uygarhk Tarihi,
Istanbul, 2004, 5.79-81; Alaeddin Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, Tarih
Oncesinde flk¢agda Ortacagda ve Yenicagda Toplum ve Siyasal
Diigiiniis, Ankara, 1996, 5.275-286; Sema Altunan, “Yenicagda Avrupa (15-
17.Yiizy1l)”, Uygarhik Tarihi, Eskigehir, 2007, s.265-282.
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durumda feodal ideoloji, feodal toplum yapisinin ideolojisiydi.

XV. yy ise yeni egemen simif olan burjuvazinin yiikselise gectigi -
ve kendisini daha da gelistirecek bir diinya goriigii yaratma

cabasi igine girecektir. Boylege ekonomik ve toplumsal yapida

meydana gelen bu degisim diigiince yapisinda da yeni bir fesefe

ile desteklendi: Hiimanizm Akimi. Bu yeni akim degisen

yapin ihtiyaclarina cevap verdigi icin antik donem felsefesini,

insan anlayisim 6rnek aldi.

Yiikselen smif egemenligini kurabilmek ve kendini
siirlayan engelleri yikabilmek igin dindis1 her yeni diistinceyi,
Ogretiyi, felsefeyi destekledi. Sonugta hiimanizm bu kogullar
.altinda sekillenen bir diisiince akimi oldu. Ronesans’m
ideolojisini olusturdu. ROnesans sanattun gergekei, canli ve
insan merkezli olmasi da temelde bu ihtiyaca cevap veriyordu.
Ik portreler bu donemde yapildi, klasik Ronesans sanatmna
giiclii, kahraman insan modeli damgasmi vurdu. Bu durum
aslinda degisen ekonomik, sosyal ve siyasal iligkilerin iist yapiy1
etkileyerek ideolojiyi sekillendirmesinden ve biitiin bunlarin
sanata yansimasindan bagka bir ey degildi.

O halde ortaya ¢ikan yeni 6gretinin temelinde bu tarihsel
kosullar yatmaktadir. Bunlarin bilinmesi ve her 6gretinin kendi
tarihsel ‘kosullari iginde degerlendirilmesi gerekmektedir.
Diistince akimlarin1 doguran ekonomik, sosyal ve siyasal yapida
yasanan degisimlerdir. Her diiglinsel devrimin temelinde bir
ekonomik ve toplumsal déniisiimiin yattigi unutulmamalidir. Ve
degisen yap: iginde ortaya g¢ikan yeni egemen smifin kendi
ideolojisini yaratma gergegi goz ardi edilmemelidir.

Yunus Emre’nin biitiin insanlifi kusatan Ogretisine
gelecek olursak, bu 6gretinin merkezine “sevginin yerlestigini
goriiriiz. Gergek anlamda “insan sevgisi” Yunus’un felsefesinin
esasim olusturur. ‘ '

“Gelin tanig olalim

Isi kolay kilalim.
Sevelim sevilelim
Diinya kimseye kalmaz” !
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“Bu diinyaya kalmayalum, fanidir 'aldanmayalum
Bir iken ayrilmayalim, gel dosta gidelim goniil”

diyerek yiizyillar o6ncesinden seslenen Yunus’un “insan
sevgisi”ni, XV. yy’m ikinci yarisindan itibaren Bati Avrupa’da
ortaya ¢ikan kapitalist ekonominin egemen simfi olan ve temel
hedefi daha fazla kazanarak diinyaya hakim olmak olan
burjuvazinin (nitekim cografi kesifler sonucu baglayan
somiirgecilik yarig1 da bunu gostermektedir) diinya goriisii olan
hiimanizmin insan merkezli diisiince akimiyla iliskilendirmek ne
kadar dogru olur?

Yunus’un felsefesiyle ilgili eger bir hiimanizmden sz
edilecekse bu da bir yaraticiy: askla sevmekten kaynaklanan bir
sufi hiimanizmi olabilir®®. Yoksa tanrisiz, dinler {istii’ bir
hiimanizm anlayiginin Yunus’un felsefesiyle hicbir iligkisi
yoktur.

Yunus’un §gretisinde insanin bir digerine olan sevgisi
birlestirici ve biitiinlegtirici bir iglev yiiklenirken; hiimanizm
ogretisinde insanin kendini 6ne ¢ikarma, kimseye benzememe,
her tiirlit bagdan kurtulma ve tam anlamiyla bireysel olma hedefi
birbiriyle c¢eligir. Burada “ben merkezli” bir yapt karsimiza
cikarken; Yunus’ta Allah agkiyla kendi benliginden gegme ve
tiim yaratilanlar: “Allah i¢in sevme” anlayis1 hakimdir. Bu sevgi
smirsiz ve sonsuzdur. Sadece insanin, insana olan sevgisini de
ifade etmez; aymi zamanda insammn tiim yaratilmiglara olan
sevgisini kapsar. Bu da birlige varir. Paylagimin, dayanigsmanin
esas oldugu bu §gretide yaratilmigt Yaradan’dan 6tiirii sevme ve
hoggérme anlayis1 One c¢ikar. Dolayisiyla da merkezde
Yaradan’a olan inang ve sevgi yer alir.

“Hak nazar kildigr cana

Bir goz ile bakmak gerek”

2 Yunus’taki ilahi cezbe ve agka dayali sufi hiimanizminin temelinde
Melameti-Kalenderi sufi anlayis1 yer alir. Bkz. Abdiilbaki Golpinarh,
Melamilik ve Melamiler, Istanbul, 1931, s.3—_26.
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“ Ciimle yaratilmiga bir goz ile bakmayan
Ser’in evliyastysa hakikatte asidir”

“ Hakki gercek sevenl/efe ctimle alem kardes gelir”

Kisaca Yunus’un sevgi dolu kanatlarmin altina girmeyen
yoktur. R
Insan sevgisi Yunus’da 6yle giizel ifadesini bulur ki Yaradan’in
halifesi olan insana verilen deger;

“QGoniil Calab’mn taht:
Goniile Calab bahti
Iki cihan bedbahti
Kim goniil yikar ise”

soziiyle ¢cok net bir sekilde kendini gosterir.

Goriildigti gibi insan ylireginin hassasiyetine vurgu
yapilarak gonliin yiiceligine dikkat ¢ekilmektedir. Bir kerecik
goniil yikanin aldigi abdestin ger¢ek manasindan uzaklagip el-
yiiz yikamaktan Oteye gegemeyecegi gibi kildigi namazi da
namaz olmaktan cikacaktir Yunus’a gbére. Onun biitiin amaci
“dost duragi” dedigi gonlii kirmaktan kagmmak ve goniiller
yapmaktir. Bu gercegi su dortliigiiyle ne giizel anlatir koca
Yunus:

“Ben gelmedim davi i¢in .
Benim igim sevi i¢in
Dostun evi goniillerdir.
Goniiller yapmaya geldim”
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