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MOLLA AHMET CEZERI'NiN VAHDET-i VUCUDCU
ALLAH TASAVVURU VE HOSGORUCU KiSiLiGi

MULLAH AHMET CEZERI’'S CONCEPTION OF GOD WHICH ILLSUTRATES
THE UNICITY OF THE BODY

AND HIS TOLERANT PERSONALITY
ibrahim COSKUN"

Ozet:

Mutasavviflarin/mistiklerin en bariz 6zelliklerinden biri hos goricu bir kisilige sahip
olmalaridir. Onlar gunahkérlara, farkli mezhep ve din mensuplarina kisaca biitin insanlara
karsi musamaha ile yaklasabilmektedirler. Molla Ahmet el-Cezeri XV. yuzyilda yasamis
Onemli mutasavviflardan biridir. Onda da ayni hosgoricu kisiligi gormekteyiz. BUtin
dindarlarda veya farkli dini kesimlerde ayni derecede musamahaci bir Kisiligin ortaya
ctkmadig! bilinen bir gergektir. Kanaatimizce Mevlana, Muhyiddin ibn Arabi, Y unus Emre ve
Molla Ahmet Cezeri gibi kisilerin hosgoruc kisilikleriyle sahip olduklari vahdet-i vicutgu
Allah tasavvurlar arasinda siki bir irtibat vardir. Cunkl kisilerin Allah tasavvurlari ile
kisiliklerinin olusumu arasindailiskinin oldugu bilinmektedir.

Pozitivist, materyalist dustnceleri hala dinyanin pek cok boélgesinde etkisini
sirdirmektedir. insani ve ahlaki degerlerin koreldigi duyarsizligin, hosgorisiizligin ve
siddetin yayginlastigi boyle bir donemde tipki Mevlana da, Hacl Bektasl Veli’de ve Molla
Ahmet Cezeri’de goruldugli gibi toleransi, hosgoriyt, sevgiyi ve kardesligi dnceleyen din
yorumlarina siddetle ihtiyag ihtiyacimiz var.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, vahdet-i viicut, Allah, Allah tasavvuru, Molla Ahmed el-
Cezeri, Hosgoru

Absract:

One of the obvious features of Mystics is to have tolerant personality. They can approach
the people who have alot of sins and the people are members of different religions and sects
tolerantly. Mullah Ahmet el-Cezeri is a magnificent sufi who lived in 15™ century. We can
notice the same tolerant personality on him. That is the fact that tolerant personality is not in
the same degree over every pious person or various religious section. To us, there is a strong
relevancy between the tolerant characters of the people such as Mevlana, Muhyiddin-1 Arabi,
Yunus Emre, Mullah Ahmet Cezeri etc. and their conceptions of God indicating the Unicity
of the Body because it is known that there is a relationship between people’s God idea and
the formation of their personalities.

Positivist and materialist thoughts are still viable in many regions across the world. In
such an era when humanitarian and ethical values became blunt, and insensitivity, intolerance
and fervency is getting more and more prevailing, we need religious interpretations
underscoring tolerance, love and friendship like Mevlana, Haci Bektasi Veli and Mullah
Ahmet Cezeri did.

The Key Words:. Sufism, The Unicity of the body, God, The Conception of God, Mullah
Ahmet al- Cazeri, Tolerance

Prof. Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal
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GIRIS

Allah inanci ve Allah tasavvuru farkli iki kavramdir. Allah inanci itikadi bir esastir. Allah
tasavvuru ise butuntyle inang olmayip stz konusu inang tzerine yapilmis yorumlardir. Clnki
psikolojik, sosyolojik, kultirel ve yerel unsurlar bu tasavvurun dogusunda, olusmasinda ve
sistemlesmesinde biydk rol oynar. Toplumsa ihtiyaglar, psikolojik beklentiler ve kilturel
sartlar buyuk oranda bu tasavvurun cercevesini belirler. Allah inancinin, insan fitratinda var
olan en kokli fenomen oldugu bilinen bir gercektir. Fakat onun tevhid akaidine gore
sekillendirilmesi insana birakilmistir.t Kul olarak insanin en biyik imtihani bu alanda
gerceklesmektedir. Insan, ancak tabiatinda var olan bu inanci nefsinden ve cevresinden
gelebilecek olumsuz distince ve inanclari bertaraf ederek tevhid akaidine ulasabilir. Bunun
tek basina akilla gergeklestirilebilmess mumkin degildir. Akil, insani Allah inancina
gotururse de onu tevhid akidesine gore yapilandirabilmesi icin vahiy bilgisine ihtiyac duyar.
Bunun icindir ki, Allah Teala, peygamberler vasitasiylaisimlerini ve sifatlarini bildirmis, bazi
ayet ve hadislerde insan zihnine yaklastiracak ifadelerle kendisini tanitmistir.

Onceki dinlerde oldugu gibi islam diisiice tarihinde de bu konuda fakli gérisler ortaya
cikmistir. Bunlari G¢ gurupta toplamak mumkinddr. Birincisi: Allah’'i insana veya cisme
benzeten Musebbihe firkasidir.  ikincisi: Tenzihte asirlya kagan Mutezile ve islam
filozoflaridir. Uglincuisii: Tenzih ve teshihteki asiriliklardan uzak duran Ehl-i siinnettir.?

Dunyevilesmenin yaygin dinya gorust haline geldigi toplumlarda mutasavvuflar
insanlardaki manevi boslugun doldurulmasi, her an Allahin huzurunda olduklarina dair bir
bilincin olusmasl hususunda 0zel cabalar sarf etmektedirler. Bu amagla olusturulan dini
sbylemde 0ozellikle de Allah tasavvurunda -askinligi goz ardi edilmeksizin- Allah’in
ickinligine vurdu yapmaktadirlar. Bu yonuyle Mutasavviflarin Allah tasavvurlari ilk bakista
mUsebbiheye benzer. Fakat tevhid akidesinin farkinda olan hichir mutasavvif bu hataya
diismez. ibn Arabi’ nin futuhat-1 mekkiye adli meshur eserini yazmaya baslamadan énce buna
dikkat cekmis Ehl-i slinnet akides Uzere oldugunu belirttikten sonra gonulsen inandig
[slam’in inang esaslarini Gzet olarak sunmustur. Ayni durum Molla Ahmet el-Cezeri icin de
sbz konusudur. Onun da Ehl-i stinnet itikadina bagli ne sdylediginin farkinda olan samimi bir
mUmin oldugunu biliyoruz. Tabi ki mutasavviflar edebi sanatlar en iyi sekilde kullanarak
sembolik bir dil ihdas etmisler bu dil ile Allah-insan ve Allah-kéinat iliskisini anlatmaya
calismiglardir. Kullanilan kavramlarin ve sembollerin ne anlamda kullanildigini bilmeyen
kimi Islam aimleri zaman zaman onlari elestirmisler bir kismi datekfir etmistir.

Biz bu tebligimizde Molla Ahmet el-Cezeri’nin Divan'ini esas alarak vahdet-i vicut -
anlayisini sunduktan sonra onun bu distincesinin hosgortct Kisiligindeki yansimalarini
belirleyecegiz. Bu cercevede onun basta din kardeslerine olmak Uzere, Ehl-i Kitaba ve diger
din mensuplarina karsi nasil misamahakar olunmasi gerektigine dair distncelerini izah

etmeye caliscagiz.

|- VAHDET-i VUCUT KAVRAM|

Arapca bir kelime olan vahdet birlik anlamina gelmektedir. Vahdet-i viicut ise varligin
birligi inancina dayanan dustince sistemi demektir. Buna gore hakikat, varligin birligindedir.
Her sey Allah’in birliginden ibarettir. Allah’in sonsuz ve Universal varligi disinda hicbir
varlik yoktur. Hakiki varlik yalniz sonsuz imkanlar sahasi, batin ve gayb aemi olan Allah’in

1 Muhammed Abdulkerim es- Sehristani, Nihayetu’l-1kdam fi- 7/Imi’I-Kelam, Tahkik ve nesr, A. Guillauuame, Londra, s. 124.

2 Genis bilgi icin bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Daru’I-Marife, Ikinci Baski, Beyrut, 1997, s. 211-276;
Serafeddin Golcik-Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Dagitim, 4.Baski, Konya, 1998, s. 195 vd; Metin Y urdagir, Ayet ve
Hadislerde Esma-i Hisna Allah’in Jsimleri, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 34-38; Mevliit Ozler, /slam
Diisiincesinde Tevhid, Nun Y ayincilik, istanbul, 1995, s. 137-141.
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varligindan ibarettir. Evren O'nun zuhuru ve tecellisidir. Bu suretle butin gorinen ve
dusunulen dlemlerin kokl olan gizli varlik ne duyularla ne de akilla kavranabilir. Evren hakiki
varligin gegici bir gélgesidir.

Vahdet-i viicut Muhyiddin ibn el-Arabi (1162-1240) tarafindan gelistirilen bir sistemdir.
ibn Arabi, Allah ile alem arasinda higbir sekilde hildl oldugunu savunmamistir. Onun
distincesinin panteizm ile de alakasi yoktur. islam tasavvufunda ilk kez “Ben Hakkim” diyen
Hallac da hulul veya panteizm taraftari degildi.

Ibn Arabi’den sonra gelen mutasavviflarin kahir ekseriyeti, vahdet-i vicut sistemini
kabullenerek onun izinden gitmislerdir. Meselaa Mevlana Celaettin ROmi, Sadru’d-Din
Konevi, Cami bunlardan birkagidir. Cami bir beytinde style der:

d\_p'?i,_a,w_snb i J S
3 Lol 2 el (s 3 Se |

“Evrendeki her sey vehim veya hayaldir,

Veya aynalardaki yansimalar veya gélgelerdir.” *

fbnu’I-Arabi’ye gore Allah, bu dunyalari, isimlerini meydana gikarmak icin yaratmistir.
Zira makdursuz kadir; verme olmadan comertlik; rizka muhtag olmadan rizik vermek; yardim
edilen bir sey olmadan yardim edicilik, rahmet edilen biri olmadan rahmet edicilik etkisiz
kavramlardir.” Ona gore kainat, Allah'tan cikmus, fakat Allah ile ayni mahiyette degildir.
Mumkdn varliklar, 6énce yok iken sonradan Allah’in emriyle var olmuslardir. Naksibendi
tarikatinin kurucusu Bahauddin Naksibend, vahdet-i viicud konusunda yazdigi risalede ibnu’l-
Arabi’'nin dustincelerini benimsemis goriinmektedir.® Beyazid'in “kendimi tesbih ederim.”,
Ibnu'I-Fand’in “Ben O’yum” gibi sozler panteizmin anlaminda yorumlanamaz. Bununla
birlikte Tbnu’I-Arabi’nin ve diger mutasavviflarin vahdet-i viicud sistemini islam akaidine
uygun bulanlar oldugu gibi dogru bulmayanlar da olmustur. Hatta ibn Teymiye, Aliyyu’' |-K ari
gibi kimi islam alimler vahdet-i viicud fikrini savunanlar tekfir etmislerdir. imam Rabbani
(971-1034/1563-1624) de vahdet-i vicud sistemini elestirir, fakat ibnu’l-Arabi’yi tekfir
etmez. Rabbani, vahdet-i viicud yerine, vahdet-i siihud fikrini savunur.”

Vahdet-i vicud distincesi, ilk mutasavviflarda mevcut degildi. Maruf-i Kerhi, Clneyd-i
Bagdadi, Seyh Sibli, Sulemi, Kuseyri gibi tasavvuf erbabinda boyle bir distince
gorilmemistir® Ancak Ismail Fennf; Beyazid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi, Abdulkadir
Geylani gibi mutasavviflarl vahdet-i viicud erbabindan sayar.® ilk mutasavviflardaki fenafillah
(Allah’tayok olma) diisiincesi gelise gelise, vahdet-i viicud seklini almis ve bu distince islam
tasavvufuna hakim olmustur.™

% Hilmi Ziya Ulken, fslam Felsefesi, Selguk Yayinlari, istanbul, ts, s. 243-244 vd.; Uludag, Sileyman , jbn Arabi , Ankara
1995, s. 183; Erdem, Hisamettin, Bir Allah-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viicud, Ankara 1999, s. 93;
Ferit Kam, Vahdet-i Viicid, Sad. E.Cebecioglu, DIA., Ankaral994, s. 55.

4 Molla Sadra-Esfar-1/47.

® Muhyiddin ibnu’I-Arabi, el-Futuhatu’l-Mekkiye, I, 155, Misir, 1923

® Bkz. Bahauddin Naksbendi, Risale fi vahdet-i’l-Viicud, No: 55, varak 60a, Stleymaniye, Daru’I-Mesnevi

” imam Rabbani, Mektubat, |, 40-44

8 Silleyman Ates, fsari Tefsir Okulu, Ank. Unv. Basimevi, 1974, s. 278.

% Bkz. ismail Fenni Ertugrul, Maddiyun Mezhebinin /zmihlali, Orhaniye Matbaas, ts., s. 292.

10 Ates, age, s. 278
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I11-EL-CEZERI’NIN VAHDET-i VUCUD ANLAYISI

Ao panS) An A5 pde 4 4l pa Cida
Gl adls ot 05 bl 4n bl o

Wehdeté sirf e me mesreb te ¢i iksiré wuctd
Em lebaleb ¢i lebaleb bi xwe hem came |ebaleb™
Tercume
“Katiksiz ve ar1 vahdet, mesrebimizdir ve vicudumuz icin ne enteresan bir iksirdir
Biz onunla ne kadar doluyuz. Hatta bizatihi elbisemiz agzina kadar bu vahdetle doludur.”

Cezer’ye gore bu vahdet, vicut icin acaip bir iksirdir. Onu cismani kaba ve karanlik bir
vicuttan, ruhani, latif ve 1s1k sagan bir viicut haline getirmistir. Biz bu ari vahdet inanciyla ne
kadar doluyuz! Yani bu vahdet inanci bitin duyularimizi ve hayal glciimizi istila etmistir.
Hatta vicudumuzu orten, ona yakin bulunan elbisemiz bile, yakinlik ve sirayet sebebiyle bu
inanc¢la sanki agzina kadar doludur ve onu dile getirmektedir.

Molla Ahmed Cezeri yukaridaki beyitte vahdet-i vicutcli Allah tasavvurunu
benimsedigini agik bir sekilde ifade ettikten sonra asagidaki beyitlerde goruldigl Uzere
Kur'an'da Allah'in zati hakkinda verilen bilgileri, isim ve sifatlari degerlendirerek Y ice
Y araticly taaddit/cokluk stiphesinden tenzih etme zaruretine inanmaktadir. Tabiatiyle redlite,
reddedilen manalarin tayin edildigi genel cercevelere ihtiya¢c duymaktadir. O mutlak birlik
ilkesini kabul etmesine ragmen, Allah’in birligini ve ebedilgini tasdik etme dairesinden asla
disar1 gikmaz.

Al i R0 5 sy e

e g Gl sy Sl i gaalg

Sirré wehdet ji ezel girtiye hetta bi ebed
Vahid 0 ferde bi zaté xwe wi ninfn cu ‘ eded™
Tercime
“Allah’in vahdet (birlik) sirri ezelden ebede dek her seyi kapsamis
O, zati ile birdir tektir, onun icin sayi (birden fazla olug) s6z konusu degildir.”

b}i‘)..\s.lbji&mr— o}i )«.LA. cji)ﬁ&
ol AR 0N sz 13 4dla 0 Gaals jaa
‘Asiq ewe dilber ewe Zahir ewe mezher ewe

Ruhii beden gewher ewe Diher sahidek durdane da™

Terctime
Asik odur dilber(méasuk) odur Zahir odur mazhar odur
Her dir-dane sevgilinin  Ruh ve bedeninin cevheri odur.

11 Seyh Ahmed el-Cezerf, Divan, (el-Zkdii’l-Cevherf i Serhi Divani’s-Seyh el-Cezeri isimli serhi ile birlikte, Sarih: Molla
Muhammed-i Zivingi), Kamiglo: 1959, 1/67.

12 Cezert, Divan (a.g.Serh ile birlikte), 1/226.

13 Cezert, Divan (a.g.Serh ile birlikte), 11/850.
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Oloasa 5o s Ul el Ooran 5 dual 3 sl

‘Erad G ‘eyn G cewheran Wahid ji esl 0 mesderan
Te' siri bexsé mezheran Sed rengé herf (i sixe da**

Tercime
Arazlar zat ve cevherler, Asil ve kaynak yonuyle birdirler
Mezahirde tesir eden odur, Clinki onlara yuzlerce renk, harf ve sekil veren odur.

Molla Cezeri, yukaridaki beyitlerde goértldugt gibi vahdet-i vicut distncesini
temellendirirken 6nce bazen enflise/insana bazen de afaka/aleme bakiyor. O insanin yaratilis
seklini, idari nizam bakimindan varligin yaratilisina benzetiyor. Ona gobre insan, i¢
organlariyla bunlarin eylemleri arasinda uyum saglayan bir diizene, iradesiz fiillerini tanzim
eden bir nizama ve iradesine bagl fiillerini tanzim eden bir akla sahip oldugu gibi; varligl da
hareketlendiren, hareketlerini ve degisikliklerini diizenleyen bir diizeni, bu diizenin devamini
saglayan bir ruhu vardir. Bunlari géren varligin birligini anlar.

Peygamberlerin tevhid miicadelesine baktigimizda Hz. ibrahim gibi kimi peygamberlerin
enfusi delillerle baslayip sonra afaki delillere yoneldiklerini, Hz. Musa gibi kimi
peygamberlerin ise 6nce afaki delillere yoneldiklerini goriyoruz. Burada belirleyici olan
inké&rcilarin - durumlaridir. Eger inkércilar sapkin bir yasam tarzindan dolaylr inkéra
yonelmislerse oncelikle onlarin kendi nefisleri Uzerinde disiinmesini saglayacak delillere
dikkat cekilmistir. Eger kéinati mekanik bir bakis agisiyla degerlendirip onda Allahin
azametini ve kudretini géremedikleri icin inkara yonelmislerse onlara da oncelikle arz ve
semadaki deliller sunulmustur.

CSa s Al cpe g I laead o
Al a8 J51 43 ) A 305 Cuda
Di gidemda ezel G ‘eyné ebed her du yekin
Sermediyyet weh dixwazit ne ezel bit ne ebed™

Tercume
“Kidem’de ezel ile ebed her ikisi birdir
Mutlak devamlilik, ezel ve ebed’in olmamasini gerektirir.”

Glaa alie a Jaal 5 sl g 48 5
anf gy anlsan s o5 S i,

Ferge wahid ji ehed |€ di megamé semedi
Bi hegiget ku yekin herdu ¢i wahid ¢i ehed™®

Tercime
Asil mana itibariyle vahid ehad’tan ayridir.
Fakat Samed makaminda ve hakikatte bu ikisi birdir.

14 Cezert, Divan (a.g.Serh ile birlikte), 11/860.
15 Cezert, Divan (a.g.Serhile birlikte), 1/216.
16 Cezert, Divan (a.g.Serhile birlikte), 1/217.
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Cezeri yukaridaki beyitlerde Allah’in kidem ve beka gibi sifatlarini degerlendirirken ezel
ve ebed kavramlarinin kullanilmasina bile gerek olmadigini ifade etmeye calisiyor. Ona gore
kadim olan Allah’a gore ezel ve ebed bir olup aralarinda fark yoktur. Zirakadim olan Allah’in
mademki baslangici yoktur, o halde sonu da yoktur. Boylece ebed ezelin icindedir ve elbette
ki birdirler. Clinkl sarmediyyet ve mutlak devamlilik bunun bdyle olmasini gerektirir.
Baslangicl ve sonu olmayan, kesintisiz mutlak devam iktiza eder. Cezeri ayni disincesini
surdurerek Allah’in iki ismi olan vahid ile ehadi degerlendiriyor. Ona gore vahid sifatlariyla
bir olandir. Ehad ise zat! itibariyle bir olandir. Fakat Samed olan Allah’a kiyasla ve O’'nun
hakkinda zikredilmeleri yonuyle vahid ile ehad arasinda fark yoktur. Cinki Allah her iki
sifati da camidir. O, sifatlariyla bir oldugu gibi, zati itibariyle de birdir. Dolayisiyla Allah’a
nispetle her iki sifat yani vahid ile ehad birlesmektedir.

Clada gz smdam8 Ol SLnasy

Y eke deryatu bizan genci ¢i mewc O ¢i hebab
Di esildaku hemi ave ¢i av (i ¢i cemed"’

Terclime _
Iyi bil ki, deniz birdir. Ister dalga olsun ister kabarcik fark etmez
Aslinda bunlarin timu sudur. Bu su, donmus veya donmamis olabilir. Fakat aslinda sudur.

sS4 K13 a3 Cuaal il

2 4n (a4 S A d e Sa

Afitabé ehediyyet di xwe dagirtiye kewn
Ne ku ‘ewrek heye |1& girtiye cehvin me remed"®

Tercime

Allah’in ehadiyyet ginesi bitin kainati icine almis kusatmistir. Gérmemize mani
olan bir bulut (engel) yoktur. Lakin gozlerimiz hasta olduklari igin o gunegsi géremiyor.
Kusur ehadiyyet (birlik) ginesinde degil, bizim gdzlerimizdedir.

Cezeri’ye gore Allah Tedlanin ehadiyyet (birlik) glnesi biitiin evreni kapsamis, onu icine
amistir. Oyle ki bu demde Allah’ in yiice zatindan baska higbir sey goriinmemektedir. Zahir
odur, batin odur; evvel odur, ahir odur. Bitin hiviyetlerde misahede edilen odur. Bu husus
bedihidir. Hicbir delile ihtiyag duymaz. Bu ginesin musahede edilmesini engelleyen bir sey
yoktur. Biz onu goremiyorsak; bu gézlerimizdeki hastal iktan 6tirtidiir. Oyleyse kusur giineste
degil, bizim gozlerimizdedir. Celaltiddin Devvani (v. 918/1512), bu gercegi soyle ifade eder:
“Ey nur’un nuru, Ey zuhurunun siddetinden 6tiirii goriinmeyen Allahim!”"*°

Molla Ahmed el-Cezeri, gucli bir soz ustasl oldugundan ibareleri oldukca narin, tabirleri
derin ve sozleri tathdir. Bu 6zelligi, siirlerini okuyan kimseleri hayran birakmakta, bircok
inceliklerini, engin manalarini ve genis ufuklarini dikkatten kacirmalarina neden olmaktadir.
Mesela 0 nokta ile de vahdet-i viicud gorUsiini temsili olarak anlatmaktadir. Ona gore nokta,
ruh mesabesindedir. Sayet nokta olmasaydi, harfler 61l cesetler olurlardi. Oyleyse kastedilen
mananin anlasilmasi ve tercih edilmesi bakimindan nokta kavraminin siirleri dikkatle

YCezerf, Divan (a.g.Serhilebirlikte), 1/217.

18 Cezert, Divan (a.g.Serhile birlikte), 1/218.

1% Bkz., Devvani, Kutbuddin Razi’nin “Tahiru’l-Kavai’di’l-Mantikiyye fi serhi’r-Risaleti’s-Semsiyye” adli eserine yazdig
hagiyenin 6nsoz(.
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incelemek gerekir. Clnki bu konunun dikkatsizlige ve duyarsizliga tahammill yoktur.
Ozellikle de varlik alaninda:

A3 gie o alle Adis
Lle ) gie 5 b el adats

Nusxei ‘alem hemi ‘unwaneke
Nugte yek nabit di ‘unwané xelet™

Tercime
Kainat kitabinin tima bir tinvandir
Bu Uinvanda hata olmaz hatta tek bir noktasinda bile.

Cizreli Ustadin baska bir beyitinde gegen “varlik bir noktadir ve ben o noktanin
manaslyim” tarzindaki soziinu de dikkate alirsak, manayi, mutlak birlik siyakina dahil ettigini,
meseleyi bu baglamda ele aldigini anlariz. iste bunun icin Mela o sdzi sdylemeyi uygun
goruyor ve onu fenafillah makaminda ifade ediyor. Fakat ne olursa olsun, onun doktrininde
nokta, yaratiklarin suretinde tecelli eden Allah Tedlanin ylce zatina isarettir. Bu nokta disinda
ve onsuz varligin hicbir anlami ve mevcudiyeti s6z konusu olamaz.

Nugteé ‘ilm O sewadé herf 0 negsé ‘alemé
Ser didin me' nayeki eslé sewadé nuqte bi**
Tercume
“JImin noktasi harflerin 6grenilmesi ve alemin naks sureti
Bir manaya dogru gider ve orada son bulurlar.
Bir mana sudur: Ogrenmenin ash bir noktadir.”

Nokta, varlik dairesinin merkezidir. ilmin olusmasl icin gerekli olan harf, kelime ve
ibarelerin timinun manasl haddizatinda merkezi noktaya doner. Bu nokta Allah’in zatidir.
Hallac noktay! baslangicin esasi olarak kabul eder. Yani yoklukta varligin uzamasinin ve
yayllmasinin bidayeti olarak kabul eder. Cizreli Ustat ise noktayr evrenin merkezi olarak
disundr ve varlik dairesinin bir merkez cevresinde dondigine inanir. Onun bu distincesi
asagidaki rubaisinden net bir sekilde anlasiimaktadir:

J)sa asla YU 5 ol DL gl 8y
J\M%ym).u \Joj‘)g‘_é})c\)‘jd
Sultan ji bala hate xwar Lahut bi nasuté vesar

Peyweste bu nugta medar Dewra ‘ urucé ger weda®

Tercume
Insan yiice bir mertebeden asagiya indi, Lahut Nasut’ta gizlendi
Nokta siirekli insana eksen oldu, /nsan yiice mertebeye donmek yiikselmek istediginde.

Yaratiklarin en sereflis ve sultani mesabesinde olan insan, ytce mertebeden indi. Yani
mucerret ruhtan hadis diinya mertebesine indi. Bu, onun ceset kalibina girip ruh ve cesetten

20 Cezerf, Divan (a.g.Serhile birlikte), 1/333.
% Cezert, Divan (a.g.Serhilebirlikte), 11/621.
22 Cezert, Divan (a.g.Serhile birlikte), 11/883.
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olusan bir varlik haline geldiginde gergeklesmistir. Ruhani ve ilahi (lahuti) tabiat, insani
(nasuti) tabiat icinde gizlendi ve bu, onunla uluhiyyet mertebesi arasinda bir hicap gibi oldu.
Bunun i¢in insan yuice mertebeye yikselmek istediginde, eksen yani nokta onun igin zorunlu
oldu. iste bu, Naksibendi tarikat erbabinin usulii, yontemi ve tasavvuftaki tavir ve
davranislaridir.® Onlarin felsefesine gore insan on parcadan olusur. Bunlarin besi emr
aleminden,® besi de halk alemindendir.®® Emir aleminden olan bes parca sunlardir: Kalp,
Ruh, Sir, Hafi/Gizli ve Ahfa/lEn Gizli. Halk aleminden olan bes parga da sunlardir. Anasir-I
erba’ a (su, hava, toprak, ates) ve nefs. Bundan sonra micahede sifatlarda ve isimlerde Allah’a
dogru seyirde devam eder. Ta ki salik zatta nihayet bulur ve o bes parganin her birinin
latifesinde (zihinde parlayan, kelimelere sigmayan derin ve ince manall isaret) Allah telaya
seyir, Allah’ta seyir, Allah ile Allah’ta seyir, esyada seyir, Allah’ta yok olma (fena) ve Allah
ile baki kalma hasll olur. Cizreli Ustat, bu kutsal seyr konusunda soyle der:

s o JOE G by daad 5 £ 5 iS4
Sirra kelamé eqdesi Dem dem di lebsé enfes
Titin tenezzul bé hisi Ne biguft (i goyé gisse da’™
Tercume

“En mukaddes sirri, En degerli kiyafet icinde
Iner fakat sen bilincinde olmazsin, Cinki o, konusma veya hikaye anlatma yolu ile
olmuyor.”
Yani kelamin en kutsal sirri pes pese hasil olan hallerde iner. Fakat sen onun farkina
varamazsin. Zira o, konusma, telaffuz veya hikaye anlatma yoluyla olmuyor. Bilakis o, kalbin
icinde olusan manevi bir haldir, zevkleilgili bir husustur.

G343 5 358 ea § pu leia

Gasam g pnailam dpile R

Senema sur ji semed sewqé ji heq daye wucudé
Ger ‘ezazil bidita ne dibir xeyré sucudé®’
Tercume
“Eger Azazil (seytan)® giizellik ve cekciligi Samed® olan Allah tarafindan yaratilan, nuru
gercekten biitiin kainati aydinlatan o sanem®i yani sevgiliyi gérmiis olsaydi, Hz. Adem’e
secde etmekten bagska bir sey yapmazdi.”

Sayet ‘Azazil, benim, sevgilide gordigimi Hz. Adem’de gorseydi, hemen ona secde
ederdi. Zira Adem’ e secde etmenin Allah’ a secde etmek oldugunu yakinen bilmis olacakti.*

sSobass Sy pomes » ()

(G (A e Y drasediall 8 35l 5a)

2 Duski, Muhammed Emin, Felsefetu’ |- Iski’l-ilahi fi Si'ri’l-Ciziri, Muracaa ve takdim: Dr. Muhammed Bekr,
Duhok, 2000, 1/92 .

24 Emr alemi: melekit ve gayb alemidir.

% Halk alemi: Miilk ve sahadet alemidir.

%Cezert, Divan (ag.Serh ile birlikte), 11/855.

27 Cezeri, Divan (ag.Serhile birlikte), 1/779.

2 Azazil: iblis'in Allah’ in rahmetinden kovulmadan dnceki ismidir.

% Samed: “Tam, eksigi olmayan, her sey kendisine muhtag oldugu halde, kendisi hicbir seye muhtag olmayan” demektir.

%0 Sanem (Put): Divan edebiyatinda sevgiliye istidre yoluyla biit (put) ve sanem denilir.

3L Duski, age, 11/542.
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Melal Her wi bibin her wi eger her wi di nasi tu,
Huwel-M’ abud huwel Meshudu bel 1a geyre fi’ d-Dareyn.*
Terclimesi
“Ey Mela! Daima O’nu gor! Eger hep O’nu taniyorsan,
O, her zaman ma’buddur, her seyde muséhede edilendir. Hatta diinya ve ahirette
ondan bagska hicbir sey mevcut degildir.”

S8l 3 S 58 el s JSa Y w3
(0 Y 3 I ol 5 Gl Cal ala) ()

Ji sirralamekéan vacib Tenezzul kir di imkané
Feeynel ‘ilmu eyne'l ‘ayn veynel eynuiz laeyn®
Terclime
Allah, 1a mekanda gizli hikmetinden sifatlariyla mimkinata tenezzil etti.
lim nerede, eyn nerede? Zira eyn yok ki.”

Yani Allah, sifatlarinin eserlerini agiga c¢ikarmak icin mimkinatl yarattl. Boylece
zenginlestirmek, fakirlestirmek, merhamet etmek, diriltmek ve dldirmek gibi husudlar, o
muteaddit sifatlarinin tecellis ve muktezasi oldu. Yoksa bu mimkinati ve eserleri bilmek
nerede? Eger bu eserler olmasaydi; zatin ayni (Allah) nasil bilinecekti? Hadiste gegtigi gibi:
“Ben gizli bir hazine idim, mahlukati, taniyayim diye yarattim.” Ve yoksa eyniyetin (bir
mekanda bulunma) kendisi nerede kalirdi? Zira “eyn” yoktur. Yani Allah igin keyfiyet soz

konusu olmadigi gibi, zaman da s6z konusu degildir. Clinkt O, zaman, mekan ve keyfiyetten
minezzehtir.

%QQEJ@JJS(L)&LQJ;}

Lo 4sd oY Jal live By 555

Vahdeté mutleq (Mela) nure di gelban cela
Zoré di vé mes elé ehlé dilan subhe ma**
Tercime
“Ey Mela! Mutlak vahdet kalplerde parlayan bir nurdur
Bu meselede gonl ehlinin bircogu stiphede kaldi.”

Mutlak vahdet kalplerde bir nurdur. Bu nur kalpleri aydinlatir, onlari manevi
hastaliklardan temizler. Yani Kisi, evreni ve alemi yok mesabesinde gordugu ve Allah'in
zatindan bagka bir varligl gérmedigi zaman kalbi temiz olur ve mésivadan ilgisini keser. Bu
makama ulasmayan bircok gonil ehli ve velayet erbabi bu meselede (vahdet-i viicud) sipheye
disup hayretler icinde kaldilar. Girift bir mesele oldugu icin hakikatina vakif olamadilar.
Veya sUpheye dustiler. Ve bu meseleyi izah edemediler. Tahkik sahiline ulasamadilar. Bu
meselenin gerektirdigi marifet etrafinda bir tirl i dolasamadilar.

dalbi gy son KRdaiaindl i
Lo adadi Loy S lad dlhd ¢l iy (o a

“Harféji yek blne fesl ger bibiri wan bi edl
Harf dibit yek xatek xat ku nema nugte ma.*

%2 Cezeri, Divan (ag.Serhile birlikte), 11/445.
33 Cezer, Divan (ag.Serh ile birlikte), 11/443.
3 Cezeri, Divan (ag.Serhile birlikte), 1/25.
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Tercime
Harfler birbirinden ayrildi, asillarina dondarirsen eger,
Harfler bir ¢izgi olur, o da donerse sadece bir nokta kalir.

Kéinattaki harf, cins ve turler; var olduktan sonra birbirinden ayrildilar. Hal bu ki daha
Once hakikatte tek bir seydiler, yani birlesiktiler. Eger bunlari, var olmadan 6nceki asillarina
dondirmek istersen, harfler, parcalari birbirinden ayrilmamis olan bir ¢izgiye donusur, ¢izgi
de bu halde kalmaz, o da aslina irca edilirse tek bir noktaya dontsir. Yani sadece bir nokta
kalir ve buttin kéinat, o hakiki varlik noktasinda eriyip kaybolur ve baska bir sey kalmaz.

s dnx ylends s sy sk

JA.C‘\%O:\L;;A}J:\AESJ‘):}AGA‘*%

Ci zemanu ¢i mekanu ¢i cihatu ¢e hudud

Ci Mekadiru Tefasilu hisabin ¢i ‘eded®
Terclime
Zaman nedir mekan nedir cihetler (yonler) nedir, sinirlar nedir?
Miktarlar, detaylar ve hesaplar nedir, sayilar nedir?

Allah’in zatina kiyasla zaman, mekan, cihetler, sinirlar, miktarlar, detaylar, hesaplar ve
sayilar nedir? Tum bunlar sonradan meydana gelen yaratiklarin 6zellikleridir. Allah zatl ve
sifatlariyla kadimdir. Onunla sonradan olmay1 gerektiren bu hususlar arasinda bir miinasebet
yoktur. man zaman Hallac- Mansur’ aisaret eder. Bu husus Mela nin Hallac hakkindaki
olumlu gorustni yansitir:

Crsy Dlea Jal s el 3
GRS peaie dio g Ul s LK,

Ji enel-Hakk bilebin I’ alé xeberdari buyin
Bé gulaba seré zulfaxwe te Mensuri kirin®’

Tercime
“Sevgili! Senin kirmizi dudaklarin sayesinde “Ene’l-Hak’ makamindan habermiz oldu,
Zulfinln ucuna sinen gulsuyu vasitasiyla bizi Mansur (Hallac) yaptin.”

Cezerl bu beyitte fena® makamindan bahsetmektedir. Bu makama ulasanlar: “ene'l-
Hakk” ve “enellah” (Ben hakkim, ben Allah'im) gibi sozler sbylerler. Ancak biz bu makama
daha tam ulasmis degiliz, yolun ortasinda durmaktayiz dedikten sonra, Sevgilim! Zulftnin
ucuna surdagu gul suyunu kokladik ve sarhos olduk. Bundan dolay! sen bizi o makama
ulastirip bu makama evvelce ulasan arif billah Mansur Hallac gibi yaptin demektedir.

% Cezeri, Divan (ag.Serhile birlikte) » 1/25.

% Cezeri, Divan (ag.Serhile birlikte), 1/220.

37 Cezeri, Divan (ag.Serhile birlikte), 11/421.

% Feng, iki kisimdir; bunlardan hirincisi riyazetla kazanilir, bununla kot vasiflarin ortadan kaldirilir. ikincisi ise Allah'in
azametine gark olma ve Hakki misahede etmekle elde edilir. Buna makama erenler, milk (sehadet alemi) ve Melekit

(mukaddes ruhlara mahsus aem) aemlerini alglarlar. (Bkz. Seyyid Serif Cuircani, et-Tarifat, Dar’l-Fikr,
Beyrut,1419/1997, s. 120
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S Dl S (ples) Sl

Ol sl (cadl )32 55 5

Bari ji (ve‘ellem) ku xeberdari kirin
‘iro tu bizan Ademé esmayim ez.*
Tercime
Yaratici bizi ““Ve Allah, Adem’e bitin isimleri 6gretti.”” Ayetinden haberdar edince;
Bugiin bil ki ben isimlerin Ademiyim.

A Sdale (L)

O il A oS Caliag S5

Insai ‘ulumé leduni gunki mf zani
Zani bi hegiget ku ¢i insayim ez.*°
Tercime
Lediinni™ ilimlerin ingasini bilmis olmam sebebiyle
Ne biylk bir insa oldugumu gercekten anladin.

Cezeri yukaridaki beyitlerde fenafillah makamina ulasmanin sirlarina isaret etmektedir:
Allah Teala“...Ve Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti...”** ayetinin sirlarini bana bildirince;
bu gin ben Adem gibi bitun varliklarin ism ve hakikatlerini bilen, kainatin bitin esrarina
muttali olan biri oldum. Ben ledinni ilimlerin insa sekli ileilgili olarak bir marifet gliciinin
tezahir ettigi bir mertebeye ulaginca ve bu ilimlerin esrarinin hakikati ve girift ibareleri
konusunda tam bir bilgi sahibi olunca; bu mertebeye ulasmam hakkinda kesin bir bilgiye sen
de sahip oldun arkadas! Ve benim insa ilminde, gerek nesir ve gerekse siir yazan belagat
erbabini aciz birakan, dinleyenleri dehsete sirikleyen guizel ibareler ve harika ifadeler ortaya
koymada nasil bir ylice mertebeye ve ulvi bir makama ulastigimi ¢ok iyi bilirsin.

Cezeri asagidaki beyitlerde gergek alem ile duinya hayatini kiyasliyor:
GlalS Cag a5l el 44s alle

Jiﬁ\.\m"c)il.ué.!dm"i

“’Alem ¢ih ye ‘irab-u huruf-u kelimatin
Ew nugte di nefsa xwe ( me’ nayim ez*®
Terciime
“Alem nedir? O, ‘irab (¢ hareke: zamme, fetha, kesre), harfler ve kelimelerdir. Alem
haddi zatinda bir noktadir ve ben de o noktanin manasiyim.”

M Uséhede ettigimiz alem hakikatte hichir sey degil. Zira o zati ile kaim olan ve varliginda
baska bir seye muhtag olmayan bir sey degil. Bilakis irab, harfler ve kelimeler gibidir. Bunlar
tek bir noktadan meydana gelen degisik sekillerdir. Alem de tipki bunlar gibi tek bir noktadan
kaynaklanir. Ve o noktanin manasiyim ben. Yani cansiziyla hayvaniyla, bitkisiyle felekleriyle
tim alem Allah’'in nurundan olusmustur. Buna gore noktanin anlami Allahu Tealanin
zatidir.** Noktadan maksat, Hz. Peygamber de olabilir.*

% Cezeri, Divan (ag.Serh ile birlikte), 1/256.

“ Cezert, Divan (a.g.Serh ile birlikte), 1/257.

4L Lediinni ilim: Kulun, melek ve peygamber olmaksizin miisafehe (sifahen) ve miisahede ile Allahtan 6grendigi ilimdir.
Tasavvufta Allah’in sirlarini veiglerin igytzini bilme ilmidir. (Mu’ cemu’ |-Mustalahati’ s-Sifiyye, 128)

* Bakara, 2/30-33)

*8 Cezerl, Divan (a.g.Serh ile birlikte), 1/258.

*“ Duski, ikdu' I-Cevheri, I, 256
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(i) 48 Cidia () i dadia joo 2l

A s (e Glea S ) 5ome A Sl

Qesdé-ser cesme-€ hayvané hegiget ke (Nisant)
Bi cehané mebe maxrur ku cehan éyné serabe™

Tercume
“Ey Nisani (Mela)! Gergek ab-1 hayat ¢cegmesinin kaynagina yonel!
Cihana (dunyaya) aldanma! Cuinkili o serabin ta kendisidir.”

Ey Nisani! Hayat suyunun kaynagina; ebedi hayatin sebebi olan ask hakikatine yénel! Bu
dinyaya ve onun gegici arzularina aldanmal Cunkd bunlarin bir hakikati yoktur. Bilakis
bunlar uzaktan gorinen ve su zannedilen, haddi zatinda vehim ve hayalden ibaret olan serap
gibidir.*’

JYdada (o S Qe juad 5

Gl (e Ol S Hhaide e

Seheré xudri ‘inayet ku birin cesme € dil
Bi cehané me nezerda ku cehan ‘ eyné serab™

Tercime
“Jlahi inayet Hizir’1 seher vaktinde bizi goniil cesmesine gotiiriince
Cihan’a bir baktik ve gorduk ki o, serabin ta kendisidir.”

Gayeye ulastirmakta Hizir'a benzeyen Rabbani inayet, seher vaktinde bizi alip kalp
¢cesmesine kalbin hakikatine gotirince; gozlerimizi agip bu dinyaya baktik ve gorduk ki o,
serabin ta kendisidir. Yani hicbir hakikati yoktur. Veya mursidin inayeti bizi kalp cesmesine
goturunce, yani kalbimizi beseri pidliklerden temizleyince diinyaya baktik ve gordik ki o,
serabin takendisidir.*

Sarih Zivingi, yukarida sundugumuz bilgilerden sonra sunu ilave ediyor ve soyle diyor:

“Irsad ve hidayet konusunda Hizir aleyhisselam konumunda olan miirsid, seher vakti bizi
kalbin hakikatine yani “Fena’ fillah makamina gotiriince, masiva'ya (Allah’tan baska tim
varliklar) baktik, onlarin serabin ta kendisi olduklarini misahede ettik. Clnki butdn varliklar
0 makamda yok olur. O makama ulagsan salik, Allah'tan bagka bir sey gbrmez. Biz bu
makama muttali olmadik, lakin buraya ulasan erbabindan duyduk bunlari. Stphe yok ki, seyh
Ahmed el-Cezer (Mela) bu makama ulasanlardandir.”>°

Asagidaki beyitlerde ise Molla Ahmet Cezer, ilahi askin kendisni nasil bir halet-i ruhiye
icerisine soktugunu beyan ediyor:

onadeda Sl g o el

Jiﬁ\‘)&}apubdiw

% Melanin siirlerindeki noktanin anlami ve delaleti hakkinda fazla bilgi icin bkz. Muhammed Emin Duski, Felsefetu’l-
“Iski’I-ilahi fi Serhi’|-Cezerf, 89-98.

“ Cezeri, Divan (ag.Serhile birlikte), 11 /521.

47 Duski, e-* ikdu'l-Cevheri, 11/521.

“ Cezer, Divan (ag.Serhile birlikte), 1/62.

9 Duski, d-*ikdu’l-Cevheri, 1/ 62.

% Duski, - ikdu'I-Cevheri, I/ 62
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Zahir tu perisaniyé halé me ne bin
Mecmui di zaté xwe we tuxrayim ez.>*
Tercime
Dis gorunusteki daginik halime bakma sen
Haddi zatinda daginik degilim, sultanin mihriyim ben.

Aciklama: Sen gorundrdeki halimin perisanligina, génlimin daginikligina bakma ve bunu
gercek sayma. Cunku halim ve gonlim her ne kadar distan boyle gértntyorlarsa da; gercekte
boyle degildirler. Ve ben, dis gorinuste harfleri birbirine girmis ve fakat gercekte harfleri
birbirinden ayr1 olan sultanin turasi gibiyim. Yani sen distncelerimin zahiri karisikligina,
hayallerimin daginikligina bakmal Zira bu dis gorinise goredir. Ama hakikatte ve icte ise;
gonlim sevgili ile beraberdir, daima onu tasavvur eder, onu hatirlar. Cinkd benim halveti m>2
celvetimde™, cem’im™ tefrikamda™dir. Ciinkii ben beraberim, ayriyim ve yakinim uzagim.
Nakst buiytiklerinin mesrebinde oldugu gibi... Stiphesiz ki Mela onlardandir.®®

4o (o o2 5 e s diaa

B PETSUIPI| JUIVIVEN gy
Sed nili weh tin O diderin gelbé me
Pé nahisihin golzem O deryayim ez>’

Terclime
Kalbimize Nil nehri gibi ylzlerce nehir gelip girer
Biz bunu hissetmeyiz. Ciinki kalbimiz deryadir, okyanustur.

Cizreli Ustat, gercek sevgilisinin her an kalbinde oldugunu su misralarlaifade eder:
D0 s (Jua 5 (e g3k 53
Do s b S 58 e alae o sa WA,
Tu dizani bi xudé min tu xiyali seb 0 roz

Bi xiyalaxwe medam min tuli bali seb 0 roz™®

Tercime
Allah’a yemin ederim ki, gece glindiiz hayalimde oldugunu bilirsin,

Gece gunduz daima kalbimde bulundugunu ¢ok iyi bilirim.

Allah’a yemin ederim ki ey gercek sevgili! Senin her an hayalimde distince ve
tasavvurumda oldugunu sen ¢ok iyi bilirsin. Bir an seni unutmam mimkuin degil. Sen her an
yanimda ve gonlimdesin. Seni misahede etmedigim bir lahza dahi s6z konusu degildir.

5! Cezerf, Divan (a.g.Serhile birlikte). 1/257.

%2 Halvet: Hig kimsenin, higbir melegin bulunmadiginda Hakk ile sirr konusmaktir; uzlettir veya aralarinda oldugu halde
insanlarlaihtilat etmemektir.

%3 Celvet: Kulun, ilahi sifatlarla halvetten cikisidir.

% Cem': Hakk'1 halksiz miishede etmektir.

% Tefrika: Kainata, halka isaret edenin isaretidir. Cem’ ile tefrika yek digerinden miistagni olmayan iki temeldir. Tefrikasiz
cem’ zindikliktir; cem’siz tefrika ta' tildir, cem’ ve tefrikin bir arada olmasi ise tevhittir.

% Zivingf, age, 1/258

5 Cezeri, Divan (a.g.Serhile birlikte), 1/259.

% Cezeri, Divan (ag.Serhile birlikte), 1/276.
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Lﬂ"*‘jf’}‘ﬁjei@gﬁb)guﬁ;

Gote me durdaneyi em ji te G tu ji meyi
Lew bi hegiget yekin mes ele bé subhe ma™

Tercime

Beyazlik ve guzellikte inci tanelerine benzeyen sevgili bize sdyle dedi:

“Biz sendeniz, sen bizdensin. Onun icin biz hakikatte biriz. O halde problem ¢ozildu ve
suphe kalmadi.”

uumuu};)uﬁc_\udju_ﬁ:y%acdb

Losi Cpmns o LS (s a4y okl

Bade mi nes+i ji dest gime ji xwo mame mest
Qitre bi behré giha behrf bi ‘eyné xwo ma®

Tercume
Badeyi sevgilinin elinden i¢tim mest olup kendimden gectim,
Damla denize ulasti, deniz ne azaldi, ne ¢ogaldi.

Sevgilinin elinden sarap ictim. Bu icme sebebiyle kendimden gecip akil ve suurumu
kaybettim. Sarhosluk ve kendinden gegcme halinde kaldim. Varligimin damlasi vahdet
denizine ulasti. Fakat deniz ilk durumdaki hali Uzere kalarak suyunda artma veya azalma
nedeniyle degisiklik gostermedi. Mela bu beyitte “fenéfillah (Allah’in zatinda yokolma)”
makamina ulastigini ifade etmektedir.

V- EL-CEZERI’NIN HOSGORUCU KiSiLiGi

Mevland'ya gore her insan potansiyel Misliman oldugundan ona asla hor bakmamalidir.
Mevlana nin bu anlayis! elbette Nebevi telakkiye uygundu. Nitekim Taif’ te kendisini taslayan
mUsriklerin heldk edilmeleri icin daglar meleginin emir bekledigini sdyleyen Cebréil’ e Allah
Rasllu de sdyle buyurmustu: “—Hayir ben onlarin helak olmasini degil, onlarin soyundan
inanan bir neslin gelmesini arzu ederim.”®

Ayni hosgoriy Molla Ahmed el-Cezeri’de de gormekteyiz. O diger mutasavviflarda
goraldigt gibi diger din mensuplarina karsi hosgorulidir. Ona gore Hiristiyanlik ve
Yahudilik tahrif olmus ilahi dinler oldugu icin zaten idam yakin dinlerdir. Ona gore
atesperestler ve diger putperestler dahi ilahi aska ulasma adina bir gayrettir. Ancak onlar ilahi
aski ararken sirada varliklara takilip kalmiglardir. Bu bakis agisiyla diger din mensuplarini
degerlendirirken Cezeri, gercek ilahi askin farkinda olan kimselerin o insanlara yakin
durmalarini ve onlarin sevgilerini Allah’a yoneltmeleri igin yardimci olmalarini istemektedir.
Bu sebeple o dncelikle kilise ve havaraya degil de Lales’ e gitmek istedigini soyliyor:
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%9 Cezer, Divan (ag.Serhile birlikte), 1/23.
% Cezeri, Divan (ag.Serhile birlikte), 1/24.
61 Ali Hikmet Berki-Osman K eskioglu, Hatemu’l-Enbiya Hazreti Muhammed ve Hayati,Ankara, 1991, s. 140.
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Dil geste min ji déré nagim keniste & get
Mihrabé wé bimin rawer dabicin e Lales®

Tercume
Gonlum Kilise’den vazgecti. Havra’ya hi¢ gitmem
Sevgilinin mihrabi (kaslari) benimledir, gel Lales’e gidelim.

Aciklama: Gonlim Hiristiyanlarin mabedi Kilise'ye gitmekten, onlarla birlikte ibadet
etmekten vazgecti. Yahudilerin mabedi Havra'ya (sinagog'a) gitmeyi Yahudilerle beraber
orada ayine katilmayi asla istemem. Arkadas! Sevgilinin mihrabi andiran kavidli kaslari
benimle beraberdir, gozlerimin éniindedir. Oyleyse gel “Lales”® denilen yere gidip orada
Y ezidilerle beraber ayin yapalim. Clinki mademki gonlimtizin kiblesi sevgilinin kaglaridir, o
halde hangi mabede gitsek ve hangi dini ayine katilsak yanlis yapmis olmayiz. Bu ayin
seytana tapan Y ezidilerin ayini olsabile...*
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Bi meyé safi bidin xerqei zerq
Bi xerabaté muxan er biresin
Tercume
“Eger biz atese tapanlarin meyhanesine ulagsirsak,
Hile ve riya hirkasini verir, karsihiginda saf sarap aliriz.”

Y ani Mecusilerin meyhanesine ulasirsak; dis gorinusu itibariyle ziihd ve ibadetin ssmgesi
olan; hakikatte ise riya, hile ve sahte tavir takinmaicin giyilen hirkay! satar, onunla saf sarap
satin aliriz. Cunkid bu sarap, riyave hile clippesini giymekten ¢ok dahaiyi ve daha erdemlidir.

Yukaridaki beyitte gecen ifadeler basta sOyledigimiz gerekceden dolayl, yani
atesperestlere gercek aski gosterme niyetini ifade ediyor olmasinin yaninda tasavvuf
edebiyatinin bir anlatim bicimi olarak atesperestlerin meyanesi gercek ask olan ilahi aska
ulasmaifades de olabilir.
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‘Eyné ‘isqin 0 atest Tur

Ji sena bergé cemalé gebesin®
Tercime
Biz askin ta kendisiyiz ve goniilde Tur’un atesi var
Biz cemalinin simgeginin pariltisindan bir sQleyiz.

€2 Cezerf, Divan (a.g.Serhile birlikte), 1/293.

& Lales: Kuzey Irak’ta Duhok sehrnin dogusunda, idari bakimdan Nineva'ya bagli “seyhan” diye adlandirilan mintikada
bulunan derin bir vadidir. Yezidi kirtler buray! kutsal sayar ve yilin belirli mevsimlerinde burada toplanip dini ayinlerini
yaparlar. Burada ‘Adi b. Musafir'in kabri bulunmaktadir.®® Bu zat anilan yerde bir tekke insa etmis ve buraya inzvaya
cekilmisti. Vefatindan sonra burasi, ‘Adevi tarikatinin mensuplari igin bir merkez haine gelmisti. Fakat bu tarikat, seyh
Adi" nin vefatindan sonra muhtelif sebeplerden 6tirti Y ezidilik diye bilinen mistakil bir dine déniismistir. Lales kelimesinin
Kdirtce oldugu, |8l (dilsiz) sbzclgl ile sus anlamina gelen (s ) ten muharref olan “(: ” harfinden olusmustur. Bu, sundan
ileri gelmektedir: mekanin kutsalligindan 6tirt burada gurdltd yapmak ve yiksek sesle konusmak tasvip edilmiyordu.
Yezidiler hala bu mekani ziyaret etmektedirler. Burada Arafat dagi, zemzem suyunun kaynagi ve “e-Aynu’'|-beyza’ (beyaz
pinar) bulunmaktadir. (Fazla bilgi icin bkz. Azad Said, el-Yezidiyye min Hilali Nususiha el-Mukaddese, 1. Basim, el-
Mektebu’ |-islami, Beyrut 1422/2001, s.153,

& Ziving, age, 1, 293

% Cezeri, Divan (ag.Serhile birlikte), /473
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Biz ask ve muhabbetin hakikatinde fani olmusuz. Oyle ki artik askin aynisiyiz. Ve
gonlimizde Tar-i Sind atesinden bir slle parladi. Hz. MUsa'ya parladigl gibi. Onun Tur
etrafinda gozine ilisen, Rabbani bir nur olan; norma bir dinya atesi olmayan o atesten
aydinlanmak ve yararlanmak istedigi gibi; bizim de aydinlanmamiz ve hatta yanmamiz,
sevgilnin, Tur dagindaki ates gibi parlayan guzelliginin simseginden parlayan o atestendir.
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Mey ne nosi seyxé Sen’ani xelet, Ew ne ¢u niv Ermenistani xelet
Mislé Misawi tecellayatedi, ‘E tu di kani xeta hani xelet®

Tercume
Seyh-i San’ani yanlishkla sarap icmedi. O, Ermenistan’a yanlislikla gitmedi
Mdasa gibi tecellini gérdi. Seni gérenin hatasi yanlisi nerde?

Kimi Sarihler bu beyiti serh ederken Cezeri’ nin, Seyh-i San’ani’ nin Hiristiyanlig kabul
etmesini, icki igmesini yadirgamadigini ve bunu dogru hareket olarak degerlendirdigini Seyh-i
San’ani’nin Hakkin, guzel ermeni kizinin guzelliginde tecelli ettigini gordigini ve o
guzellikteki ilahi tecelliye taptigini sdyleseler de burada da mecazi ifadeler stz konusu
olabilir.
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Bi zunnara di dérédali hindava cilipayé
Bi mihrabé me bir secde belé emma xiyal ebri®’
Tercime

Kilisedeki ziinnarla hag hizasinda bulunan
Mihrapta secdeye vardik ama diisiincemiz kaslardi.

Zivingi bu beyiti soyle aciklar: Biz kilisedeki ziinnari belimize bagladik ve hag hizasinda
bulunan mihrapta secdeye vardik. Amma secde halindeyken, distince ve kalbi kasdimiz,
hakiki sevgilinin cemalinin tecelli ettigi kavidi kaslardi. Mademki hakiki gaye birdir, o halde
bitiin mekanlar birdir. Aralarinda hicbir fark yoktur. Mekan, ister MUslimanlarin mescidi,
ister Hiristiyanlarin kilisesi, ister Yahudilerin havrasi olsun, fark etmez. Cunki kendisine
ibadet edilen Birdir ki O, her yerde mevcuttur.®®
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Her du birhin te ne mihrabi ¢i iman O ¢i kufur
B0d{ nabiid ku yekin ev ¢i sewab 0 ¢i ‘igab®

% Cezerf, Divan (a.g.Serhile birlikte), 1/327.
67 Cezerf, Divan (a.g.Serh ile birlikte), 11/595.
88 Zivingf, 11, 595; Duski, age, 74-76
%Cezeri, Divan (a.g.Serhile birlikte), 1/64.
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Tercime
Senin her iki kasin ibadet mihrabidir, hem iman ve hem de kiiftir halinde,
Varlik ve yokluk bakimindan iman ile kiifur misavi olunca bu mukafat ve ceza nedir?

Sevgilim! Hakikatte ve gizli olan batin itibariyle senin iki kasin ibadetin mihrabi ve
kiblesidir. Bu yonelis ve kibleye donus, ister sana iman etme durumunda, ister kafir
durumunda olsun. Yani her iki durumda da hakikatte kendisine yonelinen sensin. Bu husus
inkar eden kafire gore gorunurde (zahiren) degisiklik gosterse de... Buna gore imanin varligi
ve yoklugu hakikate ve batina gore esittir. GOz 6nunde bulundurulmayan zahirde degisik
olsalar da(imanin varolusu ve yok olusu). Durum bdyle olunca; iman ve tasdike nispetle bu
sevap nedir? Keza kifUr ve inkara nispetle bu ceza nedir? Yani bu tahsisi ve ayirimi
gerektiren bir sey yoktur.

Anlasilan odur ki, Cizreli Ustat, bunu “fena’ makaminda sdylemistir. Bu makamda
bulunan salik (halktan Hakk’a giden yola giren kisi), cansizlarin, bitkilerin, hayvanlarin
tumunin Allah’in zatina yoneldiklerini misahede eder. Ve mumin, Kkafir batin akilli
varliklarin, Allah’in iradesine boyun egdiklerin, sultanina (hikmtne) riayet ettiklerini gorar.
Bu makamda olan sélik, hayret icinde olup her varligin ister istemez Allah’'in azametine
boyun egdigini seyreder durur. Boylece onun nazarinda miumin ile kafir ve sevap ile ceza
mucibi arasinda highir fark kalmaz. Bilakis hepsi ondandir ve O'nadir. Her yerde gaye
edinilen, her dilde anilan ve her zaman ibadet edilen O’ dur.”

Islam akaidi agisindan degerlendirildiginde yukarida ifade edilenler, sekr veya satahat
halinde sdylendiginde normal sayilsa da kisilerin bilingli olduklari durumlarda kabul edilmesi
mUmkiin degildir.

SONUC

Bitln stinni mutasavviflarda goruldigi gibi el-Cezeri’nin de Allah inanciylailgili genel
dustincesi ve kullandigi mefhumlar, genel hatlariyla Ehl-i stinnet inancina uygundur. el-
Cezeri’nin Vahdet-i ViicOd distncesinin baslangic noktasl Logos (kelime) nazariyesidir. Ona
gore her peygamber, O’ nun Logos dedigi ve tek ilahi viicudun goriinisi olan hakikate tekabul
eder. Adem ile baslayan ve Hz. Muhammed ile son bulan bu kelimelerde ilahi tecelli yahut
peygamberi tecelliler olmasaydi, Vicud-1 Hakk’in mahiyeti ebedi olarak gizli kalirdi. Her
varligin kaynagl olan bu vicud esasen bolinmez ezeli ve degismezdir. Onun sisteminin
temelinde, bitiin hikmetlerde oldugu gibi bilinemez, saf bir 6zin sirr yatmaktadir. Bu saf 6z
el-Cezeri’'ye gore Allah'in sifatlari vasitasiyla cogdir, yayilir. Zati (6zd) itibariyle
bakildiginda O Hakk’tir, mimkiin varliklarda tecelli eden sifatlar agisindan bakildiginda O
halk/yaratiimis varliklardir.

el-Cezeri’ye gore, Allah her varlikta tecelli eder. Ancak, bir varlik ne kadar yiksek ve
mukemmel olursa onun tecellisini o dlgude ylksek derecede ve mikemmel bigimde yansitir.
Ona gore Allah maddede, bitkide, hayvanlarda ve insanda farkli sekillerde tecelli eder. Bu,
onun distincesine gore ayni zamanda insanin yaratilis nedenidir. insanin disindaki bUitiin
varliklar insanin hizmeti icin yaratilir ve en son halka olarak insan, kendinden onceki tUm
halkalari toplar ve dengeler. insan sadece biyolojik unsurlardan olusmus degildir. Allah
insanoglunu kendi suretinde yaratmistir. Bunun anlami ise, insan bitin ilahi isimlerin
suretinde yaratilmistir. insan, ilahi yonlerin veya yiizlerin sonsuz gesitliligini sergiler.

7 Ziving, age, 1/64-65
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El-Cezeri’ nin vahdet-i vicud distncesinde insan-1 kamil kavrami énemli bir anlam icerir.
O'na gore Allah’'in en yetkin ve mikemmel tezahtru insan-1 kamildir. Her insan buna layik
degildir. e-Cezeri’nin insan-1 kamil olarak nitelendirdigi insan, biling dizeyi gelismis
insandir. el-Cezeri, evreni ilahi isimlerin etkilerinin ve gsifatlarinin Ozeti  olarak
nitelendirmektedir. insan disindaki, her seyle birlikte evren sadece mutlak gercekligin
suretinde yaratilmistir. Evren ve mutlak gergeklik birbirinin aynasidir. Bittin evren ve mutlak
gerceklik arasindaki fark ise, mutlak gercekligin zati ile var olmasl ve evrene ihtiyacinin
bulunmamasidir. Fakat, evrenin kendi zatinda bir varligl soz konusu degildir ve her an mutlak
gerceklige muhtag durumdadir. Bu sistem bu yontyle materyalist panteizmden ayrilir.

Gorildugu gibi el-Cezeri, insani merkeze alan bir dinya gorisiune, islam dininin
prensiplerini ve bakis agisini cok iyi bir sekilde yogurup, kendi tecribesiyle anlamlandirmaya
calismistir. O, insan davranis ve eylemlerine son derece onem vermektedir. Daha Once
degindigimiz gibi el-Cezeri, yetkin insan ve biyolojik insan ayrimini yapmakta ve yetkin
insani bireysel, tarihi varolusunu kendi imkan ve yetenekleri sayesinde anlamak, kokenine
dogru, kendi icinde bir yolculuga ¢cikmak suretiyle strekli bir olgunlasma ve SOfilerin
deyimiyle, yolda olan insandir. Biyolojik insan ise, gerekges ve sebebi ne olursa olsun, yolun
herhangi bir asamasinda takilip kalmis insandir.

Anlasildigl Uzere, el-Cezeri, insanin disinda, herhangi bir amag, ilke, fikir ya da inanctan,
hareket eden anlayisi kabul etmemektedir. O, kendisine kadar ulasan —6zellikle de Muhyiddin
Ibn Arabi’ nin- vahdet-i viicud anlayisini siir diliyle en giizel sekilde ifade etmistir.

Molla Ahmet el-Cezeri gibi vahdet-i vicud sistemini hayat felsefei haline getiren
mutasavviflar varligl ve olaylari izah ederlerken daha ¢ok Allah’in tekvini iradesini 6n plana
cikarmaktadirlar. Oyle olunca Cizreli Ustadin da aralarinda yer adigi birgok sifi dinlerde
birlik sistemini benimsemislerdir. Onlarin bu distinceleri farkli din ve mezhep mensuplarina
kars! derin bir hos gort kiltlrini dogurmustur. Ancak bu konudaki sbz ve disiincelerinden
bazilari elestirilirken bazilar1 daihtiyatlakarsilanmistir.





