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MOLLA AHMED-i CEZIiRT’NiN DiVAN’INDA VAHDET-I
vUCUD ANLAYISI

Birgil BOZKURT"

MOLLA AHMED CEZIRI’S IDEA OF ONENESS OF BEING (WAHDAT-I WUCUD)
IN HIS D/WAN

Abstract

In this article, Molla Ahmed Ceziri’s idea of oneness of being (wahdat-i wujud) has been
studied. Molla Ahmed Ceziri who is a sff and a poet, lived in Cizre between 1567-1640. The
only known book of Ceziri is Divan. This book has the charecteristics of divan’s poet and
contains ideas about oneness of being, love to God and the other sifi’s topics. CezirT is a sOfi
who has the idea of wahdat-i wujud. To him, God is one and only. The entities are
manifestation (tajalli) of God’s attributes. All entities are a shade and illussion to God. Only
those who have “ilm al-ladun” can understand these truths.

Keywords: Molla Ahmed Cezirf, Oneness of Being (Wahdat-i Wujud), Divan,
Manifestation, Safi, Truth.

Vahdet sirridir kusatan evreni ezelden ta ebede

Zatinda tektir ve birdir o, taaddut nerede?

Bil ki deniz ayni denizdir degisse de dalgalari, kabarciklari

Tumunun sudur asli, ¢cézilse de ¢oziilmese de buzlar
Molla Ahmed-i Ceziri

Giris

Cizreli mutasavvif ve sair Molla Ahmed-i Ceziri’nin 1567-1640 yillar1 arasinda Cizre’de
yasadigl tahmin edilmektedir. Cezirf, ilk 6grenimini, babasinin gézetiminde almis, daha sonra
medreselerde geleneksel olarak okutulan kitaplari bitirip, icazet almak Uzere Diyarbakir,
Hakkari ve Imadiye gibi o donemin ilim merkezlerinde tahsiline devam etmistir. Ilmi
icazetini, Diyarbakirli Molla Taha isminde bir alimden almistir. 1640 yilinda Cizre’de vefat
eden Ceziri’nin kabri, Cizre’de ders verdigi Kirmizi Medrese’nin alt katinda bulunmaktadir.
Burasi daha sonralari bir ziyaretgah haline gelmistir.!

Ahmed Ceziri’nin bilinen en meshur eseri, 114 siirden meydana gelen, Kurtce kaleme
aldigi Divan’idir. Divan’daki dizeler battinlyle incelendiginde, vahdet-i viicld duslncesinin,
Allah askiyla yogrulmus bir sekilde, siirin en gorkemli sunumuyla verildigini gorebiliriz.
Dolayisiyla, Divan’da temel olarak, vahdet-i viicid ve Allah aski konularinin ele alindigini

Dr., islam Felsefesi, bbozkurt21@hotmail.com

Tung, Osman, Giris, Molla Ahmed-i Ceziri Divan’i iginde, ¢ev. Osman Tung, Kent Yay., s.7-8, Ist., 2007;
Ceziri’nin Divan’1, Abdulmukit Septioglu tarafindan ilk otuz beyiti icerecek sekilde kismen serh edilmistir.
Bkz. Septioglu, Abdulmukit, Melaye Ciziri Divan’inin Serhi, Nubihar Yay., ist., 2005; Cezir hakkinda
ayrica bkz. Ozervarli, M. Said, “Molla Cezeri” maddesi, TDV islam Ansiklopedisi, .30, s.241, ist,. 2005.
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sOylemek mumkundir. Biz burada Ceziri’nin vahdet-i vicid anlayisini ve bununla ilgili bazi
problemleri ele alacagiz. Bunu yaparken kimi zaman ibn Arabi’nin (6.1240) goriisleriyle de
bazi karsilastirmalarda bulunacagiz.

Vahdet-i viicad, Allah’tan baska hakiki hicbir varlik kabul etmeyen, butin varliklar
mutlak varhigin isim ve sifatlarinin tezahuri, tecellisi sayan tasavvufi bir anlayistir. Bu
yonuyle vahdet-i vicd, varhgin birligi anlaminda kullanilmis olan, Allah evren birligini
kurmaya calisan bir disunce sistemidir. Bu anlayis, dokuzuncu yuzyildan itibaren Beyazid
Bestami (6.875), Cuneyd Bagdadi (6.940), Hallac-1 Mansur (6.858), Gazali (6.1111), Mevlana
Celaleddin er-Rimi (6.1273) basta olmak tizere bir cok distndr tarafindan ifade edilse de, ilk
olarak ibn Arabi tarafindan sistemli bir hale getirilmistir. ibn Arabi’nin vahdet-i viicld
sistemi, kullandigi Gslup geregi, mecazli ve sembolik olmasindan dolay! anlasilmaz ve
tutarsiz gibi goriinse de, ashinda kendi icerisinde tutarli ve genis bir yapiya sahiptir.? ibn
Arabi, kendi zamanina kadar sifflerde derece derece goriilen bazi fikirleri, varabilecekleri en
ileri sonucuna gétirmdistur. Varhgin, 6zde bir oldugunu ancak ¢okluk halinde tezahir ettigini
sOylemistir. Ona gore Allah, mutlak varliktir ve varolan her seyin tek kaynagidir. Allah’in
iradesinin vasitalari, O’nun ilahi isimleridir. Her sey, yaratiilmadan 6nce Allah’in ilminde
mevcuttu, onlarin sretleri, ezelde Allah’in zati ile birdi. Varligin birliginden ve insanin Allah
ile bir olmasindan kastedilen budur. Bu durum Allah’in bir insanin cismine girerek tecellisi
yani huldl anlaminda degildir, ¢linkii bu, varhktaki birlige uymamaktadir.?

Ibn Arabi’nin islam dininin, inanc, ibadet ve ahlak prensiplerine dayanarak ileri siirdiigi
bu farkli yorum ve gorUsler, 6zellikle Osmanli doneminde pek cok Miusliman duslnur
tarafindan benimsenmistir. Bu farkli yorum ve gorusler, hem siir hem de nesir olarak cesitli
eserlerde islenmistir.* Osmanli doénemi dustndrlerinden biri olan Ceziri’yi de, bu grup
icerisinde saymak, uzak bir ihtimali dile getirmek olmayacaktir.

Ceziri’nin Divan’inda Vahdeti VVicad Anlayisi

Ceziri’nin Divan’inda, vahdet-i viicd anlayisinin bircok 6gesini ve ayni zamanda Ibn
Arabi etkisini gormek mimkindur. Vahdet-i vicGdun varlikla ilgili en temel kavramlari olan
Allah’in z&t ve ulGhet mertebesi, varolanlarin olusumu, &yan-1 sabite, tecelli, ndr-u
Muhammedi gibi kavramlar, Divan’da cokca yer alir. Bunun yani sira, bilgi anlayisini
yansitan ilham, akil, kesf, ilm-i ledun gibi konular da sik sik tekrarlanir. Bu konularin, insan-i
kamille olan iliskisine deginilir. Divan’da, Allah aski, diinyanin aldaticiligindan uzak durmak
ve ziihd gibi konular da vahdet-i viicid dislncesine gore sekillenir. Ceziri, Ion Arabi’de
gorulen vahdet temelli bir dislince sistemi ortaya koymaktan ¢ok, vahdet-i viicidun etkisiyle
olusan fikirlerini, divan siirinin kendine 0zgu sembolleri, guclu anlatimi ve derin igerigiyle
sunmak istemistir.®

Coskun, Ibrahim, “Muhyiddin ibn Arabi’nin Felsefesinde Allah Mefhumu”, Tasavvuf Dergisi, sy.21, s.122,
Ankara, 2008; Chittick, William, Hayal Alemleri ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, cev. Mehmet
Demirkaya, Kakniis Yay., s.29, ist., 2003.

Giingor, Erol, islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yay., .73, ist. 1996.

Tahrali, Mustafa, “ibn Arabi’de Bir Hadis-i Kudsinin Yorumu”, Nurlar Hazinesi icinde, iz yay., s.14, Ist.,
1994; Ceziri’den once, Selguklular zamaninda, Sadreddin Konevi (6.1273) ve Ogrencisi Saiddin Fergani
(6.1296), Osmanli’nin ilk doénemlerinde ise, Davud Kayseri (6.1350) vahdet-i vicid disiincesini savunan
dusuniirlere 6rnek verilebilir. Bkz. Ulken, Hilmi Ziya, Uyanis Dénemlerinde Terciimenin Roli, Ulken yay.,
s.311-313, ist., 1997; Chittick, Hayal Alemleri ibn Arabf ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, s.29.

Divan Edebiyati, aruz vezniyle yazilan ve havassa hitap eden manzumelere denilmektedir. Bu edebiyat
tarziyla ugrasan Kisiler, siirlerini “Divan” adi verilen bir eser altinda topladiklari i¢in de bu ad kullaniimistir.
Dolayisiyla, bu donemlerde “Divan” adi altinda bir esere sahip olmak, bu eserin, divan edebiyatina ait
unsurlari tagimasi anlamina gelmektedir. Bunun disinda divan edebiyatina 6zgi sembol ve kullanimlar igin
bkz. Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIiigii, MEB Yay., c.1, 5.458-462, st.,
1993.
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Ahmed Ceziri’nin Divan’indaki dizelere bakildiginda, kullandigi bazi kavramlardan
hareketle vahdet-i mutlaka anlayisini benimsedigi de dustnulebilir. Evet, Ceziri, Divan’in
bazi dizelerinde “vahdeti mutlak” ,“vahdet-i sirf” gibi kavramlara yer vermistir.® Ancak, bu
durum, onun mutlak vahdet anlayisini savundugu anlamina gelmez. Culnkd, “vahdet-i
mutlaka”, Tbn Seb’in (1197-1270) gibi bazi filozof-stfflerin sistemli bir sekilde savundugu,
gercek anlamda tek var olanin Allah oldugu ve O’nun disindaki her seyin yok sayilmasi
gerektigini ileri suren tasavvufi bir disuncedir.” Ceziri ise “vahdeti mutlak” ve “vahdeti sirf”
kavramlarini her zaman Allah’in mutlak birligini ve varolan her seyin, O’nun bir tecellisi
oldugunu vurgulamak icin kullanmistir. Oyle ki, ona gore vahdet, varhigimizin ¢ok garip bir
iksiridir. Oziimiiz onunla dopdoludur.® Bunu anlamak gergekten maharet isteyen bir seydir.
Yoksa Ceziri, vahdet-i mutlaka anlayisinda gorilen Allah’in disindaki tim varlklari yok
sayma Ve varlik olarak sadece Allah’i gérme fikrini tam anlamiyla benimsememistir. Ayrica,
Ceziri’nin kullandigl ve vahdet-i viicid anlayisinin en belirgin 6gesi olan “tecelli”, “vahdet-i
mutlaka” dlsuncesinde kendisine yer bulmaz.® Cinkl bu anlayista, varolanlarin olusumu,
uzerinde durulacak bir konu degildir. Allah’in disinda varolan seyler, “higbir sey” olarak
nitelenmektedir. Alem ve onunla ilgili seyler, birakin Allah’in bir tecellisi olmayt,
icindekilerle beraber 6lidir. Hakiki anlamda tek diri, Allah’tir.*® Oysa Ceziri’nin, dizelerinde
dile getirdigi dusuncelerinin buyik cogunlugu, varhiklarin, Allah’in birer tecellisi oldugu
fikrine dayanmaktadir. Hatta tecelli, Ceziri duslincesinde ¢ok 06zel bir kavramdir. Cunki
Allah’a ait glzelliklerin ifadesi, ¢ok etkileyici bir sekilde ancak tecelli kavramiyla ifade
bulmustur.

Ceziri’nin siirlerinde, vahdet-i vicdd dustincesi acgikca gorulir. Ancak, bu dizelerde
vahdet-i viic(ida ait tiim 6gelerin ibn Arabi’de oldugu gibi ayrintilariyla islendigini soylemek
mimkin goérinmemektedir. Bunda, Ceziri’nin distncelerini ifade ederken kullandigi siirsel
yontem ve UslGbun yani sira, vahdet-i vicd anlayisi icerisinde Oncelik ve 6nem verdigi
Ogelerin de etkisi vardir. Bu 6geler, Allah’in birligi, goriinir alemin O’nun bir tecellisi oldugu
ve Allah askinin her seyi sardigi fikridir. Bunun disinda kalan unsurlar ise, siirin olculeri ve
duygunun hakim oldugu bir atmosfer icerisinde derinlikten uzak bir bicimde sunulmustur.

Ceziri’nin varhk anlayisi, vahdet-i viicid dislncesi dogrultusunda sekillenmistir. Onun
varlik anlayisinda, en Ust noktada, Allah’in varhgi ve tekligi bulunmaktadir. Bilinmektedir ki,
vahdet-i vicld anlayisinda, varlik mertebelerinin zirvesinde vacibu’l- vicid olan Allah
vardir. Bu makam, Allah’in “zat makami” olarak nitelendirilir ve O’nun burada higbir sekilde
bilinemeyecegi vurgulanir.* Ceziri ise, Divan’da Allah igin boyle bir makama yer vermez. Ya
da bu kadar ayrintiya girmez. O, varligin olusumunu, “cémertlik denizinin tasmasi” olarak

Bu kavramlar igin sirastyla bkz. Cezirf, Divan, ¢ev. Osman Tung, Kent Yay., s.134,141, ist., 2007.

 Balyani, Abdullah b. Mes’ud, Mutlak Birlik, cev. Ali Vasfi Kurt, insan Yay., s.25, ist., 2003; ibn Haldun,
Mukaddime, cev. Halil Kendir, Yeni Safak Kultir Armagani, c.ll., s.675-677, Ankara, 2004; Bozkurt
(Gulmez), Birgul, Ibn Seb’in’in Hayati Eserleri Ve Felsefi Gorisleri, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
A.U.S.B.E., 5.133-144, Ankara, 2008.

8  Ceziri, Divan, s.141.

°  Balyani, Mutlak Birlik, s. 26.

% ibn Seb’in, Risaletu’r-Ridvaniyye, Resailu ibn Seb’in icinde, Tahkik: Abdurrahman Bedevi, Daru’l-Misriyye

li't-Te’lif ve’t-Terciime, s.328, Kahire 1956; Risaletu’l-Fakiriyye, Resailu Ibn Seb’in icinde, s.11-12;

Kitabu’l-Thata, Resailu Ibn Seb’in iginde s.149.

Vahdeti viicid anlayisinda Allah’in zat makaminda bilinemeyecegi konusu, ibn Arabi’nin, Allah’in mutlak

birlik ve tekliginin yani sira, O’nun yaratilanlar tzerindeki tecellisini ve kendisini kullarina tanitmasini

aciklamak tzere 6ne surdiigu bir konudur. Allah, zat makaminda gayb-1 mutlaktir, bilinemezdir. Bu durumda,

O’nun hakkinda bilmemiz gereken tek sey, O’nun uluhuyeti ve birligidir. Bunun yani sira, Allah, uldhet

mertebesinde isim ve sifat kabul etmis ve bu sifatlarla kendisini kullarina tanitmistir. fbn Arabf dstincesinin

en dikkat geken konularindan birisi de, iste bu birlik ve cokluk meselesidir. ibn Arabf, Fususu’l-Hikem, gev.

Nuri Gengosman, Meb yay., .97, ist., 1992; Karadas, Cagfer, Muhyiddin ibn Arabi, Kaynak Yay., s.127-

137, izmir, 2008.
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nitelendirirken, bu olusumdan 6nce, yani ortada tek bir varlik dahi yok iken, sadece Allah’in
varhiginin bulundugunu belirtmesi, belki bu mertebeye isaret ettigini gosterebilir:

Cosup tasmadan hentiz comertlik denizi, zat-1 mukaddes var idi
Izafet, kayit ve nitelikleriyle tek bir varlik dahi ortada yok idi *2

Vahdeti vucld dustincesinde, Allah’in mutlak varhgi ve tekligi karsisinda, varliklarin
olusunu agiklamak, felsefi oldugu kadar, mistik yonlere de dayandirilir. Ornegin, ibn Arabi’de
yaratmanin temelinde, sevgi, ask ve merhamet vardir. Allah, mutlak varlik iken, kendisini,
kendi nefsi icin sevmis, bilinmek ve tezahlr etmek istemistir.®* Ceziri bu noktada, ibn
Arabi’nin tam bir takipgisi olsa da “ask” konusunu biraz daha ©One cikartarak ondan
farklhilasmistir. Nitekim Ceziri’ye gore, guzellik ve sevgi, ezelden beri var olan seylerdir.
Cunkd Allah, oncelikle kendi zatina &sik olarak ezelde ask nurunu yakmis ve guzellige dair
her seyi, kendi zatinda gostermistir. Bu nur, her tarafi aydinlatmis ve bdylece var olanlarin
olusum sertveni, Allah’in kendi zatina duydugu askla baslamistir. Bu nedenle Ceziri, ask
konusunu Divan’da c¢ok belirgin bir sekilde ele almis, coskulu ve yogun duygu yuk
icerisinde islemistir. Su dizeler bunu gdstermek icin érnek verilebilir:

Ezel seherinde yakti Allah ask nurunu

Kendi zatinda gosterdi ebedi guzellik nurunu

Guzellik ve sevgi var idi ezelde, Hak Teala &sik idi kendi zatina
Ihtiyaci yoktu baska bir glizellige, rivayetler boyle ulasti bize
Aydinlatti o nur her tarafi, gériindi alem onunla

Rengarenk pariltilar icinde atti simsekleri dort bir yana™

Bunun yani sira, Ceziri disuncesinde Allah, guzelliklerle bezenmis bir varhik olarak
tanitilmaktadir. O’nun ask ve guzelliklerle dolu olmasi, kendisini gizleyememesinin ve
yokluk perdesinin arkasinda kalmamasinin en basta gelen nedenidir:

Ask, hustin ve cemal oldukca rahat yok yokluk perdesinde
Guzellik oldukca sevgilide, gizleyemez kendisini perde gerisinde®

Vahdet-i viicid distincesinde varliklarin meydana gelisi, “kenz hadisi” olarak bilinen,
“Ben bilinmez bir hazine idim, bilinmek istedim, halki yarattim onun ile beni bilsinler.”*
anlamindaki hadisle de izah edilmistir. Ceziri de bu hadise gondermede bulunarak,*” Allah’in,
alemi, kesfolunmay! istedigi icin yarattigi dislincesine yer vermistir. Buna goére, Allah,
kendisine &sik olan ve sevgi besleyen varliklarin bulunmasini ve onlar tarafindan bilinmeyi
istemistir:

Asiklari, mistaklar, gonil alan sevgilileri ister kelam-1 akdes
Kesfolunup bilinsin diye genis ufuklar ister o gines*®

12 Cezirf, Divan, s.19.

* fbn Arabi, Fususu’l-Hikem, s.22; Coskun, “Muhyiddin ibn Arabi’nin Felsefesinde Allah Mefhumu”, s.131-

132.

Cezirf, Divan, s.19.

Cezirf, Divan, s.22.

% ismail b. Muhammed el-Acluni, Kesfu’l-Hafa, c.ll, s.132, Beyrut, 1356; Ebu’l-Ala Afifi, Fususu’l-Hikem
Okumalari i¢in Anahtar, cev. Ekrem Demirli, iz Yay, s.74, ist., 2006.

7" Cezir, Divan, s.167.

18 Cezirf, Divan, s.22.

14
15



INTERNATIONAL SIRNAK AND ITS VICINITY SYMPOSIUM 629

Allah’in bilinmeyi istemesi ve bu yitzden kendisini gizleyememesi, vahdet-i vicad
duslincesinin en temel kavramlarindan olan “ayan-1 sabite” ve “tecelli” kavramlarini
karsimiza cikarmaktadir. Bunlar, ayni zamanda, mumkun varliklarin ortaya ¢ikisinin
dayandirildigi ana kavramlardir. Ayan-1 sabite, dis dinyadaki varliklarin Allah’in ezeli
ilminde yer alan ilk o6rnekleridir. Diger bir ifadeyle bunlar, kendilerine heniiz varhk
verilmemis mabhiyetlerdir.”® Bu 6rnekler, varlik sahasina ¢ikmayi kendileri talep ederler. Bu
talep Uzerine ortaya cikan ilaht isimler, Allah’in ilminde bulunan bu misallerine karsi ask ile
yonelirler ve bu yonelme, “tecelli” olarak isimlendirilir.?® Ceziri de ise bu kavramlar, bu kadar
ayrintili bir sekilde agiklanmamistir. Ancak, Divan’daki dizelerde “tecelli” anlayisi, Ceziri
tarafindan cok fazla islenen bir konudur.** Fakat Ceziri, ayan-i sabite kavramina ise fazla bir
aciklik getirmemis, onu sadece “yiice vasifli levha” olarak isimlendirmistir.?? Ona gore
varliklarin drnekleri, bu niisha icerisinde hapsolmamali, varlik sahnesine ¢ikmalidir. Nitekim
bir heyula sdrete, ruhlar da bedene muhtagtir. Guzelliklerin ortaya ¢ikmasi igin bu gereklidir.
Ceziri bu durumu séyle dile getirir:

Ta ki sekillenip gorunsun tstinde harfler nurant sekilde
Cisme ihtiyaci var o yice vasifli levha seklindeki niishanin
Anlasilmasini ister nokta, esyanin tertibi mirettib ister

Bir heyula ister siret, ruhlar da beden ister®®

Ceziri’nin ifade ettigi bicimde guzelliklerin ortaya c¢ikmasi, ancak “tecelli” kavramiyla
ifade bulmaktadir. Bilindigi Uzere vahdet-i vicOd anlayisinda tecellinin gerceklesmesi,
Allah’in sifatlariyla ilgili olan bir durumdur. Ayan-1 sabitede birer 6rnek olarak duran
mahiyetler, ilahi isimlerin kendilerine yonelmesiyle varlik nuruyla bulusarak aydinliga
cikarlar.®* Ceziri’nin de ifade ettigi gibi Allah’in ilk tecelli eden ismi, varlik bahsetme
anlamina gelen “Vahib” ismidir. Vahib isminin tecellisiyle, ilk mimkin, dis diinyadaki yerini
almis olur. Bu durum, Ceziri’nin kendine 6zgu tarziyla, bir sayfaya giizel bir yazi yazan,
noktayi, kelimeleri yerli yerinde kullanan “katip” semboliyle ifade edilir ve soyle dile
getirilir:

Katip yazmis harflerini, ruhla bedene vermis nurlarini
Vahib ismiyle tek tek koymus nokta, cezim ve irabini®

Allah’in isimleri vasitasiyla tecelli edisi, vahdet-i vic(d dustncesinde “ntzul” olarak
isimlendirilir?®  Allah’in  tenezzili ve kendisini kullarina tanitmasi, c¢esitli varhk
mertebelerinde gercgeklesir. Bunlar sirasiyla “ilk akil”, “kulli nefs”, bu ikisinin birlesmesi
sonucunda olusan “tabiat” ve “heba”, “cism-i kulli”, maddi alemi olusturan “dokuz felek”,
bunlarin hareketiyle meydana gelen diinya ve icindekiler, son olarak da insandir.?” Ceziri
Divan’inda ise bu varlik mertebeleri, sadece kavram olarak ve yeri geldiginde, anlatimi
zenginlestirmek igin kullanihr. Ceziri’nin asil ilgilendigi konu ise Allah’in varliklardaki
tecellisidir. Tecelli, varlik denizinin cosmasi ve mutlak olan Allah’tan bir nurun inmesi olarak

9" ibn Arabf, Fususu’l-Hikem, s.74; Afifi, Fususu’l-Hikem Okumalari icin Anahtar, 5.379.

2 bn Arabf, Fususu’l-Hikem, s.76; Fiituhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Litera Yay., c.3, 5.28-30, ist.,
2006; Bu kavramlar igin ayrica bkz. izutsu, Toshihiko, ibn Arabi’nin Fusus’undaki Anahtar Kavramlar, cev.
Ahmet Yiiksel Ozemre, Kakniis Yay., s.207-262, ist., 2005.

2L Ceziri, Divan, s.241.

22 Cezirf, Divan, s.25.

23 Cezir, Divan, s.25-26.

24 ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, s.76; Ebu’l-Ala Affiff, Muhyiddin Ibnu’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, cev.

Mehmet Dag, A.U.I.F.Yay., s.56-57, Ankara, 1975.

Ceziri, Divan, s.20.

26 Karadas, Muhyiddin ibn Arabf, 5.127.

2" ibn Arabf, Futuhat-1 Mekkiyye, c.l, 5.388-390; Afifi, Fususu’l-Hikem Okumalari igin Anahtar, s.79.
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tarif edilmistir. Burada, vahdet-i viicid anlayisinda ayri bir 6Gneme sahip olan “ndr” ismine ve
“Ummehatu’l-esma” olarak adlandirilan yedi sifata 6zellikle vurgu yapilmistir:#

Cosunca varlik denizi, bir nur indi zat-1 mutlaktan
Taayyn etti cimle sifatlar, gérindi esya ilmiyyede
Feyzini alip ism-i Nur’dan gorundu esya ilim aynasinda
Yedi sifatin hilkm icinde intizama girdi kusursuzca®

Vahdet-i viicld anlayisinda, her varlik, Allah’in giizel isimlerinin birer yansimasi, Allah
icin birer tecelli mahalli veya O’ndan bir gorindstir.®* Allah’in Vahib ismiyle beraber tim
isimleri, “kin” (ol) emrini de yoOneltmesiyle, varliklarin butlin zerrelerine nufuz etmistir.
Cezirl bunu, diger varhiklari degil de, kendi benligini 6rnek vererek, hissettiklerini dile
getirerek anlatmaktadir. Allah, evvel, &hir, zahir ve batin olarak insanin butln hiviyetinde yer
almakta, batlin zerrelerine sizip girmektedir. Cezirf, bunu, tim benliginde, Allah’in yaratmay!
baslatan “ol” emriyle hissettigini, cunku kendisi de dahil tim varhiklarin Allah’in tecelli yeri
oldugunu su edebi dizelerle ifade etmistir:

Sadece el pence degiliz yarin dniinde, “kin” emrinden haberdariz
Askina tutkun oldugum sevgili, sizip girmis tim zerrelerime
Evvel odur, ahir odur, zahir odur, batin odur

Mabud odur, meshud odur bittn hiviyetimde*

Tecelli kavramina aciklik getirmek ya da varliklarin Allah karsisindaki durumunu ortaya
koymak amaciyla, vahdet-i viicld anlayisinda sik¢a kullanilan ayna metaforuna, Ceziri’nin de
yer verdigini gormekteyiz. Vahdet-i vucld dusiincesinde ayna, Allah karsisinda mimkin
alemi sembolize etmektedir. Bir Kisi aynaya baktiginda, kendi yansimasini gorir. Fakat bu
yansima kendisinin ayni olmayip, sadece bir aksidir. Burada, aynaya bakan Allah’i, aynada
beliren akis ise gorinir alemdeki varhiklari temsil etmektedir. Aynaya bakan olmazsa, aynada
herhangi bir yansimanin ya da goriintiniin belirmesi miimkin degildir.* Dolayisiyla, var olan
her sey, varlik konusunda Allah’a muhtagctir, yalniz Allah sayesinde ve sirf O var oldugu icin
gerceklik kazanirlar.® Bunun yani sira, gérinen her sey, Allah karsisinda birer golge ve
hayalden baska bir sey degildir. Ceziri, bu hususta, ayan-1 sabite kavramina gdnderme
yaparak, birer sekil ve sdret olarak gordigl varliklarin aslinin Allah tarafindan belirlendigini,
bunlara nispetle gorundr alem ve icindekilerin Hakk’in isimlerine birer ayna ve onlarin
golgesi niteliginde oldugunu siirin anlam derinligi icerisinde sunmaktadir:

8 fbn Arabi diisiincesinde, isimler ve sifatlar arasinda nisbet ve anlam bakimindan fark olmamakla birlikte,

“ritbe” yani mertebe bakimindan fark vardir. O, “Ummehatu’l-esma” olarak nitelendirdigi bu sifatlari, rithe
siralamasinda birinci dereceye yerlestirmis, ancak bunlarin hangileri oldugunu agikliga kavusturmamistir.
Buna Karsilik, eserleri butunlik igerisinde incelendiginde bu sifatlarin; hay, alim, murid, kadir ve kail,
miitekellim, semi ve basir oldugu anlastlir. Bu konuda bkz. Karadas, Muhyiddin ibn Arabf, s.158-170.
Ceziri, Divan, s.23.
% ibn Arabf, Fususu’l-Hikem, s.76.
3L Cezirf, Divan, s. 86; Ceziri, Allah’in diger varliklara tecellisini su beyitlerde de dile getirmistir:

Cazibe ve susleri varsa da, mutlak giizellikten gelir

Hak nurunun cilvesidir timiyle, onlarda isvelendi ezeli ask (Divan, s.21)
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O guizel ve nurdan sevgili tecelli edip gorinir degisik sekillerde
Insan, peri, vildan ve harilerde gérindr tirli cilvelerle (Divan, s.27)
Zihre yuzlu sevgiliyi vasfeden nisanlarla sultani tugralar
ibarelerindeki yiiceligin tecellisinin birer tinvanlaridirlar (Divan, s.85)
%2 bn Arabf, Fususu’l-Hikem, s.40-41,51; Karadas, Muhyiddin ibn Arabf, 5.194.
% ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, 5.28-29,69.
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Bu sekil ve siretlerin asli tezyin edilmis yiice bir makamda
Onlara nisbetle birer gélgeyiz biz, Allah’in takdir ve tertibinde
Bu tarz ile batun alem ayna oldu Hakk’in isimlerine

Varlikta tecelli eden nur, aksedip goriindl hayal sGretinde*

Aslinda Ceziri’nin bu tarz dizelerle ifade etmek istedigi esas konu, gercek anlamda tek
varligin Allah oldugu distincesidir. Bu noktadan bakildiginda, gercekte “ben” ve “sen” diye
bir sey yoktur. Her ikisi de birdir. Ceziri’nin divan siirine 6zgl bir bicimde sembolize ettigi
insan, hari, peri, vildan gibi her c¢esit varlik, hakikat olmayip, tamamiyla mecazdir. Allah
disindaki tum varhklar birer mecaz olunca, vahdetin son adimi, Ceziri’de “Biz sendeniz, sen
bizdensin” soziyle ifade bulmustur. Boylece tum varolanlarin Allah’in tecellisi olmasi ve
dolayisiyla da vahdet-i viicidun gerceklesmesi bu sekilde 6zetlenmis olmaktadir. Onun bu
husustaki distinceleri su dizelerde gegmektedir:

Guzelligin birer putlari olan bu hirilerle peri yuzluler
Gercekte hakikat degil Mela tamamiyla mecazdir®

“Biz sendeniz, sen bizdensin” dedi o inci tanesi®

Ki gercekte birdir her ikisi, kalmadi ortada siphe dogrusu®

Cezirl vahdet dustincesini ifade ederken bazen Hallac-1 Mansur gibi mutasavviflarin
sOzlerini andiran ve vahdet bilgisine sahip olmayan Kisilerce yanlis anlasilabilecek bazi
cuimleler (satahat) de sarf etmistir. O, Allah’i, cahiliyye déneminin basta anilan putlari Lat ve
Uzza olarak nitelendirmekte, hatta O’nu, Ibrahim peygamberin babasi Azer’in taptigi putlarin
en buyugu olarak isimlendirmektedir. Tabiidir ki, burada Ceziri, Allah’in, tim varliklardaki
tecellisini ve vahdeti kastetmektedir. Bunu kavratmak icin de, en farkli ve en uctaki drnekleri
tercih etmistir. Hatta Hallac’in “Ben Hakkim” (ene’l-hakk) s6ziine vurgu yapmakla beraber,
kendisini bu makama ulasmis birisi olarak gérmis ve bu durumu sdyle dile getirmistir:

Seker tatlisi degilsin sadece, hayat ve ruh sende tecelli etmekte
Hem put, hem Uzza ve hem de Lat’sin ayni zamanda

Azer’in taptigl putun blyagi sensin, tath bir dilbersin
Oturdugun her yer benim icin kabedir adeta®

“Enelhak” diyenin nazarinda fena makamina ulasti Mela
Lakin o, kapinizin esiginde herkesten hakir bir kéledir hala®

Cezir’nin, sehadet aleminde gorilen her seyi, gercekte hakikat degil, birer mecaz olarak
nitelendirmesi, disuncesinde bir ¢eliski oldugu izlenimini uyandirabilir. Clnki bir yandan
Allah bilinmeyi istemekte ve sifatlariyla tecelli ederek kendisini gostermekte, diger yandan,
duyulur alemde gorulen her seyin bir gergekligi olmamaktadir. Aslinda bu konu, vahdet-i
vuchd duslncesinin ikili yapisindan ve birlik-gokluk fikrinden kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla bu ikiligi, celiskiyi cagristiran bir ikilik olarak degil, itibar? bir ikilik olarak

3 Ceziri, Divan, s.20.

% Cezir, Divan, s.240.

% Cezirf “Biz sendeniz, sen bizdensin” ifadesini “inci tanesi”ne atfetmistir. Ancak inci tanesiyle kimi kast ettigi
acik degildir. Siirin akisina bakilirsa inci tanesi Allah’tir. Ancak Kur’an’da Allah’in bdyle bir ayetiyle
karsilasmadik. Fakat Hz. Muhammed’in bu ve buna benzer sdzleri gesitli defalar sarf ettigi kaynaklarda
gecmektedir. Bkz. Buhari, Sulh, 6, Fezailu Ashabi’n-Nebf, 17; Ahmed fbn Hanbel, 1/108. Ancak O’nun bu
sOzleri vahdet-i vicid baglaminda degil de ¢ogunlukla dostluk, sevgi, birlik ve beraberligi ifade edecek
anlamda soyledigi dikkat ¢cekmektedir. Dolayisiyla Ceziri’nin vahdet baglaminda aktardigi bu sézlin kime ait
oldugu hususu kapal kalmistir.

3" Cezirf, Divan, 5.133.

% Ceziri, Divan, s.80.

¥ Cezirf, Divan, 5.230.
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gormek gerekir. Varolanlara Hakk noktasindan bakildiginda onlar, Hakk’in tecellisinden
baska bir sey degildir. Halk noktasindan bakildiginda ise, varolmalari yoniyle Hakk’a
muhtactirlar. Bu durum, konuya hangi bakis agisiyla bakildigiyla ilgilidir.®* iste Ceziri"yi de
boyle anlamak gerekir. O, bu ikili ifadeleri kullanarak, vahdet distincesinin, ezelden beri tim
evreni kusattigini ve her seyin ashinin ayni oldugunu vurgulamak istemistir. Allah, zatinda bir
ve tek olduguna gore, evrende coklugun oldugunu sdylemek anlamsizdir. Nitekim Ceziri,
dalgalar, dalgalarin Gzerindeki kabarciklar, buhar, buz vb. seyler, gorlnuste birbirlerinden
farkl olsalar da, hepsinin aslinda bir oldugunu soyle dile getirmistir:

Vahdet sirndir kusatan evreni ezelden ta ebede

Zatinda tektir ve birdir o, taaddut nerede?

Bil ki deniz ayni denizdir degisse de dalgalari, kabarciklari
TUumindn sudur ash, ¢ozllse de ¢6ziilmese de buzlar*

Esasinda yerylzinde gorilen zitliklarda bile bir birlik hali vardir. Hatta bunlar arasinda
herhangi bir fark da yoktur. Clinku Allah’in isimlerinin tecellisi tum varliklarda farkh farkl
olmaktadir. Her varlik kendi varolus kapasitesine gore Allah’in isimlerini yansitmaktadir.
Daha farkh bir ifadeyle, zitliklar, Allah’in farkl isimlerinin birer tecellisi olmaktadir.
Ceziri’nin bu konuya dair verdigi drnekler gercekten zithk acgisindan distncelerini ¢ok iyi
temsil etmektedir. Tastan yapilmig bir “put”ta bile Allah’in tecellisini gérmek ya da denizle
¢ol arasinda herhangi bir farkliligin olmadigini kavramak, vahdet-i viicid distncesine sahip
olan kisiye 6zgu bir bakis acisi olsa gerektir:

Putlasmis gizellikler cemalinden yansimalardir “samed”in
Akil hayret igredir sanemdeki tecellisinden “samed”in
Denizden farki yoktur sahranin gercekte

Asil sir, suyu kdplge ceviren nitelikte*

Bu durum, Ceziri’yi, Allah’in zatindaki birligi ifade eden “ehad” sifati ile tekligini ifade
eden “vahid” sifatinin® sozciik olarak farkli olsa da, aslinda bir oldugu fikrine de
gotirmektedir. Bu iki sifati, her seyin Allah’a muhtac oldugu fakat O’nun hicbir seye muhtag
olmadigi anlamina gelen ”samed” ismi* bir araya getirmektedir. Bu konuda bile Cezirf,
varolanlarin varlik olma noktasinda Allah’a ihtiyacini gostererek evrendeki birligi ve vahdetin
her seyi kusatmasini ispat etmeye calismaktadir:

Gergi sozciklerde farkhidir “vahid” ile “ehad”
Lakin gercekte yoktur farklari birlestirir onlari “samed”*

Ceziri’nin vahdet anlayisiyla ilgili olarak buraya kadar cizilen gerceveden bakildiginda,
dinya hayatina iligkin tim sinirlamalarin, mekan, yon, élct vb. seylerin anlamsiz ve itibari
mefhumlar oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ceziri, bunlarin anlamsizligini sorgulayici bir bakisla
ifade etmektedir. Burada o, zaman kavramina ozellikle dikkat ¢cekmekte ve ona itibari bir
anlam yuklemektedir. Onun zamani itibar? olarak ele almasi, yaratma problemi gibi bazi
ontolojik meselelerin daha farkh bir boyut kazanmasina sebep olmustur. Cinki burada

0 Afiff, Fususu’l-Hikem Okumalari icin Anahtar, s.76.

1 Cezirf, Divan, 5.173.

%2 Cezir, Divan, s.173.

* Her iki sifatin anlamlari igin sirasiyla bkz. Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigi,
Rehber Yay., s.241, 743, Ankara 1997.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIUgi, s.617.

* Cezir, Divan, s.173.
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zaman, bir agidan kadim bir a¢idan da hadis olarak ele alinmistir. Buttn varhklarin Allah’in
ezeli ilminde yer aldigl ve O’nun isimlerinin bir tecellisi oldugu disunildigiinde, zaman da
ezelidir. Zamana diger varliklar gibi var olma noktasindan bakildiginda ise, hadistir. Ceziri,
dizelerinde daha cok vahdet dustincesini temellendirme anlayisinda oldugu icin zaman
kavramina daha gok kidem agisindan bakmistir:

Zaman ve mekan, yonler ve sinirlar, nedir bunlar?
Nedir bu 6lcler, izahlar, hesaplar ve sayilar?*®

Mazi, hal ve istikbal, tima birdir bunlarin aslinda
Hadd-1 zatinda mevcuttur sabah, aksaminda huddsun®’

Ezel ve ebed ayni seydir kidemiyette
Cunku ezel ve ebed farki yok sermediyette®

Zaman anlayisinin Ceziri dustincesinde bu sekilde yer almasi, yaratma, insanin iradesi,
odul ve ceza, dinlerin gesitliligi konularindaki problemleri de beraberinde getirmistir. Bunlar,
aslinda, vahdet-i vic(d anlayisinda farkli yorumlanan konulardir ve bunlar Ceziri’de de
problemleriyle beraber gorulir. Fakat Ceziri, bu konularin Gzerinde sadece yuzeysel bir
sekilde durmus ve onlari siirin elverdigi 6lctde ifade etmistir. Onun bu konudaki fikirlerini
anlamak icin vahdet-i vucad dustncesinin bu en girift konulari hakkinda bir 6n arastirma
yapmak gerekmektedir. Aksi takdirde Ceziri’nin ifade ettiklerini anlamak zorlasacaktir.

Divan’daki dizeler incelendiginde Ceziri’nin yoktan yaratma anlayisini c¢agristiran
ifadelerine rastlamak mimkin géziikmemektedir. Clinki o, Allah’in yaratmasini daha ¢ok bir
feyiz ve her daim bir tecelli ve yenilenmeyi icerir bir sekilde agiklamaktadir. Dolayisiyla,
Allah, her daim yaratma halindedir.* Bu deveran, an be an yaratma ile siirekli dénmektedir.
Bu konuda Cezirf, Ibn Arabi’nin dolayisiyla vahdet-i viicid anlayisinin tam bir takipgisidir.
Cunki Ibn Arabi’de yaratmanin anlami, sayisiz varliklarin sdretlerinde gerceklesen stirekli bir
ilaht tecelli, her anda sCretlerdeki degisme ve ebedi bir baskalasmadir. ibn Arabi buna bazen
“halk-1 cedid” (yeniden yaratma) de demistir.*® Ceziri’de bu durum soyle ifade bulur:

Kayyumiyet ve deyyumiyete nisbetle ezel ile ebed birdir.
Lakin an be an, vakit be vakit mukadder olur ezelf ilmin tafsilati®

Yaratmanin bu sekilde izah edilmesinin ortaya ¢ikardigi en dogal sonug, Allah’in alemdeki
sebeplere herhangi bir rol vermemesidir. Bu konu aslinda vahdet-i viicid anlayisinin oddl,
ceza ve din kavrami konusuyla ayni dogrultuda ilerleyen kati cebriliginin bir gostergesidir.>
Clnki alem, butiiniyle Allah’a, diger bir tabirle O’nun isimlerine muhtagtir. ilahi isimler
tecelli ederek harici varhiklara sdretlerini vermekte, onlar, varlik sahnesine bu sekilde
ctkmaktadirlar. Alemin tamaminin ilahi isimlere muhtag olmasi gibi, alemin icindeki
unsurlarin da birbirine muhtachigr vardir. Cinkd alem icerisindeki varliklar, birbirlerine
sebeplilik iliskisiyle baglanmislardir. Fakat bu, vahdet-i viicid anlayisinda nisbf, itibarf, &deta
muisemmasi olmayan bir isimden ibaret olan anlamsiz bir bagliliktir. Mutlak anlamda fail ve
illet, sadece Allah’tir.>® Ceziri, bu konuya adeta géndermede bulunarak, mahlikun bir sey

% Cezirf, Divan, s.174.

47" Ceziri, Divan, s.50.

8 Cezirf, Divan, s.173.

49 Cezirf, Divan, s.174.

%0 Afiff, Fususu’l-Hikem Okumalari icin Anahtar, s.76.

L Cezirf, Divan, s.87.

52 Afiff, Fususu’l-Hikem Okumalari igin Anahtar, 5.194.

%% ibn Arabf, Fususu’l-Hikem, s.124; Afifi, Fususu’l-Hikem Okumalari igin Anahtar, 5.213-214.
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uzerindeki gercek tesirini diisinmenin aklen muhal oldugu fikrindedir. Allah, mutlak anlamda
fail oldugu icin bu diizenin bdyle olmasini kendisi istemekte ve sebeplere bu konuda herhangi
bir etki vermemektedir. Mahlikun kuvveti olsa da, Allah’in kudreti olmadan bunun hicbir
anlami yoktur. Dolayisiyla, insanin iradesinin bulunup bulunmamasinin ¢ok fazla bir anlami
yoktur. Bu konunun acilimi da vahdet-i vic(d distncesinin kendisine 6zgu bakis acisiyla
ifade bulmaktadir. Buna gore, insanin ya da herhangi bir varligin fiillerinin sonucu olan évg
ve yerme, ezelde onun ayan-i1 sabitesinde bellidir. Her varliktan kendi dyan-1 sabitesine uygun
fiiller ortaya cikmaktadir. Allah, her kula, yapmasi ve yapmamasi gerekenleri bildirmistir.
Bununla beraber, Allah, her kulun yapacag! seyleri de bilmekte ve ancak bildigi seyi irade
etmektedir. Bu durum, fiili isleyenin tabiatinin, daha dogrusu ayan-i sabitesinin bir geregi
olmaktadir.>* Ceziri’nin insanin fiilleri konusundaki distnceleri de, bu ayrintilardan uzak
olmakla birlikte, bunun bir 6zeti ve veciz hali seklindedir. Bunu onun su dizelerinde
gorebiliriz:

Rabbani hikmet bu sekilde devranini ister ¢arh-1 felegin
Faal-i mutlak O’dur ¢iinkd, etkisi yok sebeplerle cihazlarin®

Kudretin olmadan mahlakunun kuvveti ne yapsin
Aklen muhaldir mahlGkun bir sey tzerindeki gercek tesiri*®

Ceziri’nin vahdet anlayisi geregi insanin fiilleri konusundaki goruslerinin belki de en can
alici sonucu, 6dil-ceza meselesi ve dinler arasinda herhangi bir farkliligin olmamasidir. Bu
konu da, yine, Ceziri tarafindan vahdet-i viicid gercevesinde sekillenen bir konudur. Nitekim
vahdet-i vicld dustncesinde, din, zahiri ve batini anlamda olmak Gzere iki sekilde
degerlendirilir. Zahiri anlami, “Allah katinda din, Islam’dir.” sézidir ve bu da itaat
demektir.>” Batini anlami ise, yine varliklarin daha dogrusu kullarin ayan-i sabiteleriyle ilgili
bir durumdur. Bu anlamda ceza, Allah’in fiillerine karsilik olarak kula verdigi bir bedel
degildir, Allah’in onlarin varhginin sdretlerindeki tecellisidir. Dolayisiyla, Allah, kullarinin
fiillerine bir karsilik ya da itaatine 6dul, ginahina ceza olarak vermez. Onlarin ayan-i
sabiteleri bunu gerektirdigi icin verir. Bu kullar, kétulltk gerektiren bir seyle zuhur ederlerse,
bu zuhur eden zat kétudir. Tabiati geregi kotilugu kendisine celb etmistir. Iyi bir sekilde
zuhur ederse, bu Kisi iyidir ve yine tabiati geregi bunu kendisine celb etmistir. Bu yiizden bn
Arabi, Kisinin nimeti de azabi da kendi nefsinden bulacagini sdylemektedir. Buna gore, gercek
anlamiyla sevap da ceza da, varolanin tabiatina gére Hakk’in kendisinden varliga bahsettigi
her seydir. ibn Arabi, bunu “kader sirri” olarak nitelendirmektedir. Bu yiizden din de, bir adet
ve aliskanliktan baska bir sey degildir. Adet, bir seyin ayniyla kendi haline dénmesi yani fiilin
tekrarlanmasidir. Burada, kullarin  kendi &yan-1 sabitelerine uygun olan fiilleri
kastedilmektedir. ibn Arabi’nin kastettigi ve anladigi, varhgin boyun egdigi en tstiin ilke olan
din, budur.® Cezir, 6dul ve cezay! bir tarafa birakalim, gortnir alemdeki varliklari,
varolmalari agisindan “olmak ya da olmamak™ seklinde nitelendirmektedir. Gergek anlamda
tek varlik Allah olduguna gore sevabin ya da giinahin onun dustincesinde ¢ok fazla bir anlami
yoktur. Dolayistyla Ceziri de dini, batini anlaminda anlamakta, ibn Arabi’deki gibi genel bir
din anlayisina yonelmektedir. Fakat onu Ibn Arabi’den bu konuda ayiran nokta, onun igin asil
onemli olan seyin Allah’a duyulan ask olmasidir. Bu noktada, kendisinin Hiristiyan ya da

> fbn Arabf, Fususu’l-Hikem, 5.111-112; Afiff, Fususu’l-Hikem Okumalari icin Anahtar, 5.198-199.

% Cezirf, Divan, s.87.

% Ceziri, Divan, 5.281.

" ibn Arabf, Fususu’l-Hikem, 5.105-106.

%8 ibn Arabf, Fususu’l-Hikem, s.109-110; Afifi, Fususu’l-Hikem Okumalari Igin Anahtar, 5.193; Chittick, Hayal
Alemleri ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, .173-218.
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Yahudi olmasinin fazla bir 6nemi yoktur. Hatta Hiristiyan din adamlari gibi ziinnar*®® baglayip,
hag isaretini boynuna takmasi kendisi icin yeterlidir. Clinkd bunlar, birer adet ve tarz geregi
olan seylerdir. Ceziri, bu sinirlamayi bile kaldirarak, kendisini herhangi bir dine bagh birisi
olarak gérmemektedir. Bunu da ne kiliseye ne de havraya gidenlerden oldugunu soyleyerek
ifade etmektedir. Onun icin 6nemli olan, Allah’a Kkarsi ask igerisinde olmak ve “meyhane
kapisi” olarak sembolize ettigi, askin asil kaynagina kavusmaktir. Bu durum onun su
dizelerinde gortlmektedir:

Imanda da kiifiirde de mihrap her iki kasindir senin
Olmakla olmamak bir ise eger, nedir bu sevapla bu azap!®

Zinnar ve salib adet ve tarz olmus birer birer
Ziunnarla salibten birini baglayip tasimam yeter bana

Kiliseden gelir bazilari, havraya gider kimisi
Ne onlardanim ne bunlardan bana meyhane kapisi yeter®

Ceziri’nin vahdet-i viicid anlayistyla ilgili diger énemli bir konu da vahdet ve buna bagl
hususlarin bilgisine nasil ulasilacag! sorunudur. Ona gore vahdet ve buna bagli meselelerin
bilgisine akil ile ulasilamaz. Her ne kadar o, bu yaklasimiyla felsefi yoldan ve filozoflardan
ayrilsa da, aslinda, dustincelerinde guiclu bir felsefi birikimin varligl da agikca gordlir. Bunda,
almis oldugu medrese egitiminin etkisi olabilir. Her ne kadar Osmanlilarda Tanzimat devrine
kadar felsefe, medreselerde basli basina bir ders olarak okutulmasa da, mantik ve kelam
ilimleri okutulurken dolayh bir bicimde metafizik konular da gliindeme gelmistir. Bu da,
medreselerde felsefeden haberdar olundugu sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.” Nitekim
Ceziri’nin, dizelerinde, akil, sdret, heyula, kdlli nefs gibi kavramlari vyerli yerinde
kullanmasi,®® Oklid, dort unsur ve dokuz felekten s6z etmesi® buna 6rnek niteligindedir. Fakat
onun, bu bilgileri, vahdet konusundaki dislncelerini ortaya koymak icin ancak bir giris
niteliginde kullandigi da dikkat ¢eker. Clinki ona gore, felsefecilere ait olarak ifade edilen her
sey, Allah’in guzel isimlerinin idaresi ve hikm altindadir. Her sey, felsefecilerin sandigi gibi
aklin elinde degil, Allah’in idaresi altindadir. O, esyayi ya yerinde birakir ya da kendine dogru
ceker. Ya yukseltir ya da alcaltir.®

Ceziri’ye gore hikmete ulasma ve onu elde etme ¢abasinda olan felsefeciler, kiyas yoluyla
hikmete ulasmaya calismislar, hatta bu yolla Allah’1 anladiklarini zannetmislerdir. Oysa ne
hikmete ulasmiglar ne de Allah’1 anlamiglardir. Cunku felsefe ilminin feyzi, cok agik gibi
gorunse de, aslinda ortilerle gizlidir:

Pek zahir olsa da felsefe ilminin feyzi Orttlerle gizlidir aslinda
Karkaf bardakta gérdiim onu, o fincandan aldim bir yudum®

% Zinnar, Hristiyan din adamlarinin bellerine bagladiklari, ucu puskiilli kusaga denilmektedir. Bkz.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zlig, s.790.
%0 Cezirf, Divan, s.140.
61 Cezirf, Divan, 5.195.
62 Bayrakdar, Mehmet, islam Felsefesine Giris, TDV yay., 5.267., Ankara, 1998.
63 Cezirf, Divan, s.26.
% Cezir, Divan, 5.29-30.
6 Varliklarin her bir nev’i, her bir ferdi, her bir kisim ve heyeti
Allah’in glzel isimlerinden birinin idaresi ve hiikmu altindadir
Vahibin elindedir esya ya yerinde birakir ya ¢eker kendine dogru
Ya algaltir ya nasbeder, ya yukseltir ya cezmeder. (Divan, s.30)

6  Cezirf, Divan, s.31.
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Gormedigi halde kiyas yoluyla anlamaya calisan seni
Kaybetti asil hikmeti yanlis gosterdi kaniti®

Cezir’yi bu bakis agisina goétiren ana fikir, aklin vahdet ve Allah aski gibi hakikatleri
anlamakta aciz kalmasi ve idrakimizin bu agirhgl kaldiramamasidir. Bu nedenle o, marifet
yolunda akil ile ilerlemeye ¢alisan kisinin, bos bir ¢aba igerisinde oldugundan s6z etmektedir.
Bu kisinin ulasacagi son sinir, tam bir saskinlk ve caresizliktir. Ceziri, bu durumu, “kal u kil”
ile ugrasmak, bos bir ¢aba icerisine girmek seklinde nitelendirmekte ve bu yolla hi¢ kimsenin
marifet cevherine ulasamadigini s6yle ifade etmektedir:

Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz tim bunlari anlamada
Yorgun dusen akil aciz kalir kalkis icin her cabada
Saskinlik ve caresizliktir dustincenin son siniri

Nasil anlasin kisir fehmiyle mahldk Halikini

Dil dokip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile
Cunk{ marifet cevherine ulasmamistir kimse akil ile®®

Dolayisiyla Ceziri icin Allah, varliklar, olus vb. gibi konulari tam manasiyla anlamak
sadece akilla gerceklesemez. Ona gore akil, vahdet ilminin nuru olmasa bu hakikatleri anlama
yetenegine sahip degildir, daima suphe ve Kkararsizlik icerisinde kalmaya mahkimdur.
Cezirt’nin vahdet ilmiyle kastettigi, “ilm-i ledin”dir.®® Dolayisiyla, insani gercege ulastiran
tek ilim, budur. Ceziri, bunu, “hal ilmi” olarak da nitelendirmektedir.” Dolayisiyla, onun dile
getirmeye calistigl hakikatlere ancak lediin ilmine sahip olan Kisiler ulasabilirler:

Ulasmaz akil tek basina yildizlarin ve feleklerin remizlerine
Vahdet ilminin nuru olmasa kalir daim sek ve sliphe icinde
“Kan u kiin” denizinden ilm-i leduin feyzini

Peyderpey vermis ona stz Ustadi islenmemis cevher gibi™

7 Cezirf, Divan, s.54.

% Ceziri, Divan, s.174.

% Tasavvuf literatiriinde ilm-i lediin, tahsil olmadan, caba gdstermeden, Allah tarafindan vasita olmaksizin
kula 6gretilen ilim, ilahi bilgidir. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIigu, s.471-472. Vahdet-i
vucld anlayisinda, ilm-i ledln, kesfin cesitleri icerisinde yer alan vehbi bilgi ile ayni anlamda
kullaniimaktadir. Karadas, Muhyiddin fbn Arabf, s.107.

0 Ceziri, Divan, 5.210.

"t Cezir, Divan, s.31.





