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Uc; Metafizik Perspektif®

Kur’an’in Entelektiiel Tazammunlar:1

ur’an-1 Kerim’in Islam medeniyeti tarihinde goz ali-
K a1 bir entelektiiel gelenegin ¢iceklenmesini miimkiin

kilan faktorlerin basinda gelmesi ti¢ sebepten Otiirii-
diir. Bunlardan ilki Kur’an’in insani yalnizca bir ahlak varlig:
olarak degil, ayni zamanda entelektiiel varlik olarak tanimla-
yan bir kitap olmasidir. Insana entelektiiel giigler verildigini
belirten bu ilahi metin, boylece insana entelektiiel vazifeler
yliklemis olmaktadir. Yani insana verilen se¢gme giicii ve 6z-
glirliik onu ahlaki anlamda sorumlu kilmaya yetiyor ise aklet-
me giiciine sahip bulunmasi da insana akli erdemler planinda
entelektiiel bir sorumluluk yiikliiyor olmalidir. Entelektiiel
sorumluluk ahlaki sorumlulugun erdem y6nelimli olmasina
paralel olarak, tabitat1 geregi hakikat yonelimlidir. Kur'an'in
hitabina muhatap olmak mademki insanin akil sahibi olma-
siyla ilgilidir, eger akil sahibi olmasayd ytikiimliiliik de im-
kansiz olacakt1 madem, insan nasil genel olarak erdem pesin-

(*) Bu yazinmn ilk sekli “Ug Perspektif: Kelam, Felsefe, Tasavvuf” bashigiyla (Is-
lam Felsefesinin Sorunlari, Elis Yaymlari, Ankara 2003, s. 19-36) yaymlanmis-
tir.
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de olma gibi bir vazife iistlenmis ise, hakikat pesinde olmak
gibi bir vazifeyi de tistlenmis olmaktadir. Kur’an durmaksi-
zin insana akletme giiclinii hatirlatmakta, onu entelektiiel so-
rumluluga ¢agirmakta ve bu yonde dikkat cekici tesviklerde
bulunmaktadir. Demek ki Kur’an insan tanimiyla entelektiiel
tazammunlarinin ilkini ortaya koymus olmaktadir.

Ikinci olarak Kur'an’in muhteva itibariyle akil sahibi insa-
nin, dogal olarak bilmeye yonelecegi varlik alanlarini1 da konu
edinmesidir. Eger Kur’an neden bahseder, bu kitabin konu-
su nedir diye sorarsak cevap ii¢ varlik alanina indirgenebi-
lecektir. Bunlar, Allah, alem ve insandir. Bu ti¢ varlik alani-
nin Kur’an inmeden 6nce de ve tabii ki bu kitabin inisinden
sonra da insanoglunun medeniyet seriiveni icinde entelektii-
el yonelis alanlar1 oldugu hususu izahtan varestedir. Bu hu-
susu gozlemleyebilmek icin mesela felsefe tarihinin daha ilk
donemlerine bakmak yeterli olacaktir. Presokratik filozofla-
rin tabiat varliginin dayandig ilkeyi arastirmasi, Sokrates’le
birlikte insanin felsefi ilgi alaninin merkezine yerlestirilmesi
ve nihayet Platon"un biiyiik sentezinde Tanri, alem ve insanin
tek bir sistem iginde biitiinciil bir arastirma alan1 olarak be-
lirlenmesi basindan beri felsefe ugrasmin yukarida sozii edi-
len alanlardan olustugunu gostermektedir. Su halde Kur'an’a
beseri etkinlik olarak felsefe agisindan bakildiginda, bu ikisi
arasinda bir konu paralelligi oldugu anlagilmaktadir.

Uctincii olarak Kur’an metninin bizzat kendisi yalnizca dii-
stinme, arastirma, elestirme, gozlemleme, anlama ve bilme-
ye tesvik etmekle kalmamus, entelektiiel etkinligin temel il-
ke ve modellerini de ortaya koymustur. Bu yiizden akletme,
tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ya da i‘tibar etkinliklerine da-
vet edilen insanin 6niine bu etkinliklerin saglikli tarzda na-
sil islerlik kazanacagini ve nasil dogru sonuglara gotiirecegi-
ni belirtir 6rneklemeler de konmustur. Kisacas1 Kur’an konu,
problem, yontem ve amag itibariyle entelektiiel tazammun-
lar1 olan, entelektiiel yonelimli bir kitaptir.
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islam ilimler Sisteminin Entelektiiel Boyutlart

Tarihi seriiveni bir yana, Islam medeniyet tecriibesinin esas
aldig1 temel doktrin ve degerler sisteminin Kur'an’a dayandig:
hesaba katilirsa, bu medeniyette tecelli etmis olan entelektii-
el perspektiflerin yukarida belirtilen konularla paralellik arz
eden yonelislere sahip bulunmasi sasirtici bir durum sayil-
mayacaktir. Dinin temel metni tarafindan ortaya konan varlik
semasl, kozmos resmi ve insan kavrami bu yonelisleri kendi-
liginden saglayacakt1 ve dyle de olmustur. Gergekte dinin iis-
tiin deger olarak kavrandig1 ve Islam medeniyetinin de nesv ii
nema buldugu kiiltiir cografyalarinda medeniyetler ii¢ temel
entelektiiel perspektif ortaya koymuslardir: Theologia, Philo-
sophia ve Gnosis. Tahmin edilebilecegi gibi bu perspektiflere
Islam medeniyeti bakimindan tekabiil eden entelektiiel gele-
nekler kelam, felsefe ve tasavvuftur. Ancak burada entelekttiel
gelenek derken her biri bakis agilar1 bakimindan farklilik arz
eden ti¢ metafizik perspektifi kast ettigimizi yeniden hatirlata-
lim. Bunlar arasindaki farkliliklar ve ayni dl¢iide vurgulanma-
s1 gereken iliskiler meselesini ele almay1 daha sonraya biraka-
rak, onlarin hangi anlamda birer perspektif oldugunu ortaya
koymaya calismaliy1z.

Bilindigi gibi klasik Islam ilimler anlayisinin tesekkiilii so-
nunda yaygin kabul gorecek olan bir ayirima ulagilmistir. Buna
gore ilimler nakli ve akli ilimler olmak iizere ikiye ayrilmakta-
dir. Tefsir, hadis, fikih, kelam (ve bazi tasniflerde tasavvuf il-
mi) olarak sayilan nakli ilimler birer fenomen olarak varlikla-
rin1, esasen kendisi nakli bilgi (el-‘ilm) olan Kuran metninin
varlig1 sebebiyle kazanmis olduklari, bu metnin anlasilmasi
ve yorumlanmasi ¢abasiyla yon kazandiklar1 ve bir bakima
perspektiflerini bu anlama ve yorumlama ¢abasiyla sekillen-
dirdikleri i¢in bu ismi almiglardir. Onlar nakli ilimdir, ¢linkii
Allah’tan Cibril’e, oradan Peygamber’e ve oradan inananlara
intikal etmis goksel bir bilginin, vahyi bir haber ya da ilahi bir
mesajin bir tarihi fenomen olarak intikal etmemis olmasi du-
rumunda bu ilimlerin tarih sahnesinde mevcut sekilleriyle ge-
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lismesi miimkiin olmayacag: gibi, bir Islam medeniyetinin ge-
lismesi de miimkiin olmayacakti. Yani bu ilimler varliklarini
bizzat bir nakli bilgi olarak Kur'an metninin varligina borglu-
durlar. Boyle bir bilginin Allah’tan intikal etti§ine ve mutlak
anlamda dogru olduguna derin inang besleyen miisliiman 6z-
nelerin varligini1 da bu varolus imkani iginde saymak gerekir.
Miisliiman insan zaman ve mekana dair degismelerin belirle-
digi kendi tarihi tecriibelerinin geregi olarak elbette ki dogru
olduguna inandiklar1 bu metnin dogru anlasilmasi, dogru yo-
rumlanmasi ve dogru uygulanmasi meselesiyle her zaman kar-
s1 karsiya olacak ve zihinlerde bu agidan olusan problemleri
belli bir yontem fikri iginde ¢cdzmeye ¢alisacakti. Nakli ilimler
boyle bir ihtiyagtan dogmustur. Bunlar iginde iki esasl1 aka-
demik disiplin olan fikih ilmi metnin hiikiimlerinden dogru
uygulamaya yonelik olanini, keldm ilmi de dogru inanmaya
yonelik olanini ifade etmektedir. Fikh-1 ekber teriminin ifade
ettigi izere kelamin kendi nisbi istiklalini kazanmadan once
fikhin iginde telakki edildigi de burada hatirlanmalidir. Hadis
ilminin, yontemleri hassasiyetle olusturulmus bir sahih riva-
yet kavramina dayali olarak gelistigi ve esasen fikih ve kelam
ilmi igin gereken sahih nakli verilerin tespitiyle ugrastig1 bi-
linmektedir. Tefsire gelince, o esasen bir anlama ve yorumla-
ma etkinligi olup, miistakil bir ilim olmaktan ziyade hadis, fi-
kih yahut kelam ilmi agisindan belli bir doneme intikal etmis
fikri geleneklerin veya belli bir donemde fikri egemenlik ka-
zanmig birikim ve bakis acilarinin Kur’an metninin biitiintine
uygulanmasi ¢abasini ifade etmektedir. Bu yiizden bir hadis-
¢inin, bir fikih bilgininin, bir miitekellim veya bir mutasavvi-
fin tefsirleri ilmi tavir bakimindan farkliliklar gostermistir. Bu
durumda yapilan tefsiri belirleyen, 6teki nakli ilimlerdeki uz-
manlik, tecriibi birikim ve dolayisiyla perspektifler olmaktadir.

AKIi ilimler kavramina ge¢meden 6nce her iki ilim grubu
arasindaki iligskiye pesinen isaret etmek amaciyla, nakli ilim-
lerin akli yani entelektiiel boyutuna dikkat cekmemiz gerek-
mektedir. Eger tefsirden yalnizca rivayet tefsirini, fikthtan la-
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fizcy, literalist yaklasimlari ve hadisten yalnizca ehl-i hadisin
akli goriise mesafeli duran tutumunu anlamayacaksak, biitiin
bu ilimlerin birer akli boyutu bulunmaktadir. Esas itibariyle
bir nakli bilgi olarak Kur’an metninin okunma, anlasilma ve
dolayisiyla yorumlanma siirecleri, metnin entelektiiel stizgec-
lerden gecirilmesiyle miimkiindiir. Dolayisiyla fikri birikim ve
tecriibeler metnin anlasilmasma kaginilmaz olarak o veya bu
seviyede bir entelektiiel boyut kazandiracaktir. Metnin akli
yonelisleri yeniden insa ettigi ne kadar dogru ise akli yonelis-
lerin metni anlamadaki rolii o kadar gercek ve kac¢inilmazdir.
Bu ylizden tefsirde farkli bakis acilarindan, fikthta mezhepler-
den, kelamda firkalardan s6z ediyoruz. Kisacasi, asagida vur-
gulayacagimiz gibi Islam1 gelenekte akli ilimler nasil nakli bo-
yuttan tamamen bagimsiz degilse nakli ilimler de akli boyuttan
tamamen mahrum degildir, olmamuigtir.

Bu ilimlerden 6zellikle kelam ilmi ve eger ayni ilimler gru-
bunda sayacaksak, tasavvufun akli boyutu konumuzu 6zellikle
ilgilendirmektedir. Kelam ilminin gayesinin esas itibariyle akli
yontemleri uygulayarak belli bir acidan formdile edilmis inang
esaslarinin savunulmasi, aciklanmasi ve temellendirilmesi ol-
dugu bilinir. Nitekim Kur’an metniyle beyan edilmis olan temel
Ogretilerin, gerek inkarcilar1 ve gerekse sapik¢a oldugu diisii-
niilen itikadi formiilasyonlar: karsisinda Batililarin “apologe-
tics” dedikleri bir red ve miidafaa literatiirii gelistirilmistir. Bu
metinler kagiilmaz olarak itikat sisteminin dayandig1 esaslar
cercevesinde rakibin saldir1 veya kanaatlerini gegersiz kilacak
akli yontemlere miiracaatla inga edilmistir. Ancak yontemler
ne kadar akli olursa olsun, esas gaye itikadin savunulmasidir.
Neye itikat edildigi ya da edilmesi gerektigi sorusunun ceva-
b1 ise karsimiza elbette daima nakli bilgiyi ve bu bilginin bel-
li bir yorumunu ¢ikarmaktadir. Kelam ilmini nakli ilim kilan
onun nakli bilgiye olan itikadi merbutiyeti, akli kilan ise akli
yontemleri o veya bu basari seviyesinde uyguluyor olmasidir.

Tasavvufa gelince dnceleri bir ziihd ahlak: yonelisinden iba-
ret gibi goriinen bu akimin daha sonralar1 doktriner bir hiiviyet



Islam Bilgeliginin fmkan ve [lhamlar: 73

kazandig1 bilinmektedir. Zahidane yaklasimla paralel olarak
gelisen manevi tecriibelerin daha sonralar: entelektiiel bir pers-
pektif olarak kendini gelistirdigi, Allah, alem ve insan hakkin-
da esasli entelektiiel doktrinler seklinde kendini ifade etmeye
basladig1 ve bu yonde ciddi bir literatiir olustugu da burada
hatirlanmalidir. Ancak Allah, alem ve insan seklinde siraladi-
gimiz varlik alanlar1 bakimindan kelam ilminin Allah’in var-
liginy, bir Tanr1'y1 ispat cabasiyla merkezilestirmesine karsilik,
tasavvufun ayni seyi bir Tanr1'ya vuslat idealiyle yaptig1 go-
rillmektedir. Bununla birlikte her ikisinin de bu ti¢ varlik ala-
ninin birbiriyle iligkisi tizerine esash tezleri oldugu hatirdan
¢ikarilmamalidir.

Klasik Islam ilimler sisteminde akli ilimleri olusturan disip-
linler, bilindigi gibi felsefi veya hikem ilimler olarak da anl-
maktadir. Bu ilimlerin akli olusu ilke ve yontemlerinin akilda
bulunusuyla ilgilidir; onlar nakli herhangi bir bilgiden 6nce
yahut nakli bilginin olmayis1 durumunda da var olabilen di-
siplinlerdir. Nitekim felsefi ilimler, Kur'an s6z konusu oldu-
gunda, bu mesajin insanliga intikalinden veya nakli ilimlerin
neg’et etmesinden 6nce de mevcuttu ve semitik dinlerce pa-
gan denilen bir kiiltiirde gelismisti. Bu yiizden Islam mede-
niyeti gelisiminin belli bir evresinde bu hazir birikimi tevartis
etmek durumundaydi. Darii'l-Islam, iizerinde kendi sinirlari-
n1 ¢izdigi eski medeniyet cografyasi o veya bu hayatiyet sevi-
yesinde varligin siirdiiriiyor ve yeni medeniyetin enerjik zu-
hurunu buyur etmeye hazirlaniyor iken ciddi anlamdaki bir
felsefi birikimi de biinyesinde muhafaza etmekteydi. Akdeniz
havzasmin biitiin kadim miras1 bu capcanli ve yepyeni me-
deniyet atiliminin gayretli cocuklarina memnuniyetle takdim
edilecekti. Oykiisii uzun siiren bu tevariis siireci bilgi denildi-
ginde genellikle nakli bilgiyi, ilimler deyince dine dair bilgile-
ri anlayan bir ilim geleneginde miisliimanlardan bagka, hatta
pagan kiiltiire dayali toplumlarda da bilginin tiretildigi fikri-
nin yankilanmasi sonucunu dogurdu ve akabinde akla dayali
felsefi bilgi anlayisinin megruiyetini tartisma giindemine ge-
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tirdi. Miisliiman topluluga gereken ve gerekecek olan tiim bil-
ginin nakli bilgiden ¢ikarilabilecegini diistinenler i¢in vahiy-
den-6nce olan veya metodolojik olarak referansin1 dogrudan
dogruya vahiyden almayan, iistelik “acem” yani yabanci kiil-
tiir havzalaria mensup olan felsefi birikimi Islam bilgi sistemi
icine katip mesrulastirmak ciddi sorunlar dogurabilirdi. An-
cak bu birikimi miisliiman entelektiiel hayatinin gelisimi i¢in
yararli ve hatta zorunlu gorenler de vardi ve zaman zaman
resmi muhitin de destegini alarak felsefi birikimin Darii'l-Is-
lam’da yeniden iiretilmesi i¢in ¢ok ciddi gayretler gosterdiler.
Ortaya bir medeniyetin 6mrti icin kisa denilebilecek bir stire
icinde ciddi, varlig1 ve 6nemi inkar olunmaz bir Arapga felse-
fi birikim gikti. Artik Ibn Sina cagima gelindiginde bu birikim
bir ilimler sistemi halinde tesekkiil etmis ve adina “akli ilim-
ler” denmisti. Bu ilimler dine dayal1 olsun olmasin her mede-
niyetin entelektiiel boyutunu temsil eden ilimlerdi ve sirf in-
sanin akil sahibi varlik olmasiyla yahut dogal olarak bilmek
istemesiyle ilgili olarak bir medeniyette gelismekteydiler. Ma-
nevi temellerini nakli bilgi zemininde insa eden Islom mede-
niyetinin bu ilimlere kayitsiz kalmasi diistintilemezdi. Ciinkii
gerek Kur'an metninin entelektiiel tazammunlari, gerekse bu
medeniyeti insa ¢abalarinin 6zgiiven duygusuna dayali, an-
laml1 tiim birikimlere agik ve giiclinii inancindan alan enerjik
tabiati, aksi bir tutuma ancak bir siirpriz gelisme seklinde yol
acabilirdi. Akli-felsefi ilimler vardi ve giindemden hi¢ diisme-
yen nakil-akil uyumu ve/veya ¢atigmasi tartismalar: esliginde
ilimler sisteminde yerini ald1.

Konumuz bu ilimleri ayrintilariyla saymak degil kuskusuz.
Ancak nazari cihetiyle fizik, matematik ve metafizik, ameli ci-
hetiyle de ahlak, tedbir-i menzil ve siyaset disiplinlerini ige-
ren akli ilimler semas1, mantig1, epistemolojiyi de icerecek se-
kilde kendisi i¢in bir organon, bir alet ilmi olarak ittihaz etmis
entelektiiel etkinlik i¢in anlaml1 bir birikim halinde gelismis-
tir. Her seyden &nce su gozden uzak tutulmamalidir ki Islam
diistince tarihinde ilimleri sistemli bir sekilde tasnif etme fikri
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once Islam felsefe gelenegini inga eden felasife tarafindan or-
taya konmus, bu durum din bilginlerini din bilgisinden baska
akla dayali ilimlerin de olabilecegi yoniinde etkilemistir. Bun-
dan sonrasi bir 6ziimleme meselesidir ve bilindigi gibi Islam
medeniyetinin basarili donemleri nakli ve akli ilimler denge-
sini yiiksek bir entelektiiel tecriibe seviyesinde sagladigi do-
nemler olacaktir.

AKIi ilimler gelenegini insa eden felasifenin nakli bilgiy-
le veya kisaca vahyin metniyle olan irtibat: meselesi uzun bir
tartisma konusudur. Fakat su kadarmi sdyleyelim ki birkag
marjinal isim istisna edilirse felasife Islami degerlerin {istiin
tutuldugu bir atmosferde nefes alip veriyordu ve kimliklerini
miisliiman olarak tanimlamaktaydi. Onlarin dini biitiin birer
miisliiman olup olmadiklari felsefe geleneginin otoritesine kar-
s1 ¢ikan genis cevrelerde daima tartisma konusu yapilmis olsa
da onlar kendi dini aidiyetlerinden hi¢bir zaman kusku duy-
mamiglardir. Mesela Ibn Sina’y1 kendi metinlerinden okuyan
birisi, onun, miisliiman kimligini temellerinden eden bir etkin-
lik icinde oldugu, felsefi diisiincelerinin Islam’a aykir1 bulun-
dugu gibi bir diistinceyi aklindan bir an icin olsun gecirmedi-
gi izlenimini hemen edinecektir.

Iliski ve Ayirimlartyla Ug Perspektif

Yukarida kelamdan akli yontemleri kullanan bir ilim olarak
s0z etmis, kelamin bir ilim olarak gelismesini itikadi doktrin-
lerin savunulmasi ve temellendirilmesi ihtiyacina baglamis-
tik. Ancak gelisim siireci i¢inde bu ilmin ele aldig1 problem-
lerin onu kendiliginden felsefenin arastirma alanina gektigi,
bu problemlerin giderek felsefenin ele aldiklartyla paralellik
arz ettigi ve bu ylizden de kelamu felsefeyle iliski i¢ine soktu-
gu gortilmektedir. Kelam1 akademik bir disiplin olarak kuran
ve gelistiren akimin esas itibariyle Mutezile oldugu ve Mute-
zile'nin daha isin basinda cevher-araz problemi baglaminda
Yaratici-yaratilan iliskisini temellendirmeye calistig1 hatirlan-
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malidir. Alemin varliga gelisi ve isleyisi ile ilgili olarak Basra
ve Bagdat Mutezile okullarinda gelistirilen varlik ve olus te-
orilerinin Presokratik tabiat filozoflarinin yaklagimlarini ¢ag-
rigtirmasi ve zaman zaman onlardan bazilariyla ortak kavram-
larda bulusmasi kelamin heniiz olusum evresinde iken felsefi
birikim ile nasil temasa gectigini gostermektedir. Tevelliid te-
orisinin illiyet teorisini, kiim{in ve tab’ teorisinin felsefi tabiat
kavramini akla getirmedigi, cevher-araz teorisinin Atomculu-
ga varan ya da onu reddeden bir felsefi igerigi yansitmadig:
her halde kolayca ileri siiriilemez. Tevelliid teorisinin yalniz-
ca fail-fiil ve bu fiilin hangi sonuca sebebiyet verdigi seklinde
bir ef’al-i ibad problemi olarak karsimiza ¢iktig1 ve bu yoniiy-
le kapsaml1 bir tabiat felsefesinin deterministik temeline isa-
ret etmeye yetmedigi ileri siiriilebilir. Fakat mesela “cevher-i
ferd” (basit cevher) yahut “ciiz’ii'l1-lezi 1a yetecezze” (boliine-
mez parca) kavramiyla kelam adina Atomcu bir tabiat felsefesi
kurmaya yonelen Mutezile kelamcilarinin, bu ¢abalar: sonun-
da giiniimiizde dahi ciddiye alinmay1 hak eden bir okasyo-
nalist teori gelistirmeyi basardiklar1 inkar olunamaz. Bu son
zikredilen Atomcu goriis terminoloji agisindan Grek Atomcu-
lugunun baslica kavramlarini kullanmakla birlikte onun on-
tolojik kabiilii olan materyalizm yani sira kozmolojik kabulii
olan mekanistik determinizmi de reddetmis ve kainati bir ila-
hi yaratma faaliyetinin siireksizlik arz eden miimkiin sonug-
lar1 olarak resmetmistir. Bu gortisiin basar1 kazanmasi onun
yalnizca alemin yoktan yaratilmis oldugunu agiklama giiciin-
de yatmaz. Kelam Atomculugu kendi kozmolojisini kurarken
ayn1 kulvardaki rakip goriisleri de gézden diistirmeyi basar-
mistir. Bu goriislerden mesela Muammer b. Abbad’in arazla-
rin olusumunu cismin fiili olarak tanimlayan tab’ (tabiat) go-
riisti, Ibrahim en-Nazzam’in basindan beri marjinallestirilmis
kiim{in/zuhfir teorisi sayilabilir. Bunlara Dirar b. Amr’in cev-
herin varligini reddeden ve esyay1 bir arazlar toplamindan iba-
ret goren anlayisini da eklemek lazimdir. Daha da 6nemlisi Ke-
lam Atomculugu Mutezile iginden bir anti-tez gortintimiinde
dogmus bulunan Eg’ari kelaminin da tabiat goriisiinii dogru-
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dan dogruya belirlemek gibi bir basariya imza atmistir. Biitiin
bu problemler hemen teslim olunacagi gibi felsefi problemler-
dir ve temelde Allah-alem iligkilerini Yaratici-yaratilan iliskisi
baglaminda agiklamaya yonelirler.

Bu ilk doktriner kelamcilar amaci Islam diinyasinda bir
felsefe gelenegi insa etmek degildi. Onlar kelama idiler ve
kendi itikadi sistemleriyle tutarli olan bir kozmolojik doktrin
gelistirmek istiyorlardi. Bunun i¢in felsefe metinleri ve prob-
lemleriyle iliski icine girmeleri bu amaglarina hizmet eden bir
seydi ve igleri sirf bir kelamc1 perspektifine sahip olmanin zi-
hinde uyandirdig1 anlamlarla doldurulmus felsefi kavramlarla
is gordiiler. Burada kelamc1 kozmolojiye deginmekle kelam il-
minin dogusunu hazirlayan 6zgiin problemleri goz ard1 ediyor
degiliz. Temelde bir theologia olan kelamin hem olusum hem
de gelisim evresinde ilahi Zat ve sifatlar, buna bagli olarak ila-
hi kelamin dogasi, ilahi irade ve kudret ve buna bagli olarak
irade hiirriyeti ve kader problemi gibi problemlerle bogustugu
burada unutulmus olmadig: gibi, daha da spesifik olan ima-
met ve siyaset problemlerinin kelam firkalarmin dogusunda
oynadig rol elbette goz ardi ediliyor degildir. Nitekim bu se-
bepten 6tiirti daha sonraki donemlerde yazilan kelam kitapla-
rinin bilgi kavramu ve teorisi (el-‘ilm, en-nazar), genel ontolojik
kavramlar (el-umtiru’l-amme), tabiiyyat ve ilahiyyat seklinde
boliimlenmesi ve imamet bahsinin nakli bilgiye (sem‘iyyat) da-
yali olan ilahiyyatin bir alt dali olarak dahi olsa inceleme ko-
nusu yapilmasi dikkat ¢ekicidir. Ancak ilgingtir eger aralarina
mantik ve riyaziyyati da ekleyecek olursaniz, bu kisimlar teo-
rik felsefenin temel disiplinlerini ifade etmektedir ve bu pa-
ralellik 6zellikle miiteahir(in keldmi1 denilen déonemde kelam
ile felsefenin imtizac1 hadisesini giindeme getirmektedir. Ke-
lamcilar kendi metinlerinin nakli bilgiyi yahut Islam’in ilkele-
rini (kantnu’l-Islam) referans aldigini belirtse de, s6z konusu
imtizag bir kelam kitabiyla bir felsefe kitabmnin ele aldig1 ko-
nu ve problemler itibariyle birbirinden ayirt edilmekte giiclitk
¢ekilmesine yol agacak kadar kesin bir iligkiyi ifade etmekte-
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dir. Ancak hemen vurgulamak gerekir ki kelamin felsefiles-
mesi, onun artik felsefe haline geldigi anlamina alinmamali-
dir. Nitekim kelamda biiyiik sentezlere ulasmay1 deneyen ve
bu yiizden felsefe literatiiriiyle ciddi temaslar kuran kelamci-
lar entelektiiel kimliklerini hi¢bir zaman feylestif olmakla ta-
nimlamamus, klasik Islam ilimler tasnifi ve tarihini kaleme alan
miiellifler de onlar1 feylestif sinifinda anmamuistir. Baslangig-
ta stinni cevrelerde zindik, cehmi veya ehl-i bid’attan olmanin
entelektiiel alameti olarak goriilen kelam ilminin, Es’ari kela-
minin kurulmasi ve inisiyatif kazanmayla belli bir mesruiyyet
kazandigy, igsellestirildigi ve nakli ilimler semasimnin fikih ile
birlikte bas kosesine yerlestirildigi goz oniine alindiginda ke-
lamcilarin kendi geleneklerini gelistirmek icin daima miiraca-
at ettikleri felsefe gelenegi karsisinda alternatif bir Islam me-
tafizigi insa etmek istedikleri anlasilabilmektedir. Gazzali din
ilimlerini ve elbette kelam ilmini ihya etmek isterken b&yle bir
amag glitmiis ve dyle goriiniiyor ki onun baslattigi bir kelam
metafizigi kurma projesini Fahreddin er-Razi tamamlamustir.
Dolayisiyla kelamin daha sonraki donemlerinde yazilan eser-
ler, Darii'l-Islam’daki biitiin bir ilmi faaliyete temel ve esas tes-
kil edecek “Islami” bir metafizik, varlik, bilgi ve deger proble-
mini itikadi doktrin 1s181nda ele almak i¢in temel bir perspektif
ve miimkiin ilimler igin temel bir metodoloji olma iddiasiyla
kaleme alinmislardir.

Tasavvufu bu sayfalarda mesela bir ahlak ilmi gibi, ciiz’1 bir
disiplin olmaktan ¢ikarip Allah, alem, insan dedigimiz varlik
alanlar1 veya varlik, bilgi ve deger dedigimiz arastirma alanla-
r1igin kendine 6zgii bir metafizik perspektif kilan siireci biitiin
bir literatiirii izleyerek ortaya koymak imkanindan ne yazik ki
mahrumuz. Ancak kisaca sunlar soylenebilir: Tasavvuf 6ncele-
ri bir ziihd ahlaki hareketi olarak ortaya ¢ikmustir. Islam diin-
yasinin diinyevilesme, refahla gelen ayartmalar, nebevi ahlak
gayelerinden sapma, kuralcilik ve sekilcilik egilimlerinin ka-
nunlarin ruhunu unutturmasi ve ortaya konan uygulamalarin
maneviyat gercegini, insanin yetkinlesme ihtiyacini gz ardi
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etmesi gibi gelismeler ardindan icine girdigi kriz bu harekete
anlam kazandirmistir. Tasavvuf bu dénemde ahlaki yogun-
lasmay1 bir ¢ikis yolu olarak gostermis, takva, vera’, tevekkiil,
r1za, uzlet, terk-i diinya, nefs miihasebe ve miicahedesi gibi
manevi yogunlagsma tecriibeleri egliginde ruhun arinmasina
dayal1 bir pedagojik gayeyi esas almistir. Bu yonde ideal in-
san yani peygamber modelinin manevi yoniine durmaksizin
vurgu yapmis ve bu modele yaklasmanin asil yolunu nebevi
ziiht ahlakindan baslayan ve bu ahlaki yogunlasmay gesitli
manevi tecriibelerin izledigi ruhsal bir yolculukla tanimlamis-
tir. Bu manevi tecriibelerin entelektiiel boyutunda tefekkiir ve
tezekkdir ilahi tecellilerin durmaksizin parildayisini gozlem-
lemek, kozmik gurbetin farkinda olmak anlamina gelmis, bu
entelektiiel tecriibeler miisahede edilen emsalsiz tecellilerin
151k kaynagina ulasma ya da gurbetten anayurda donme isti-
yakini beslemis ve buradan ilahi ask dedigimiz asil sevgiliye
baglanma duygusuyla yiicelme fikri dogmustur. Manevi yii-
celmenin asil amaci da sevgiliyle vuslat olunca, s6z konusu ka-
vusmanin, bireysel varligin erimesi, bir fena tecriibesi seklin-
de ifade edilmesi s6z konusu olmustur. Bu kavusmada artik
ben yoktur, yalnizca “O” vardir. Yahut “ben” ile ifade edilen
higbir sey artik O'ndan ayr1 miistakil bir beni degil, yalnizca
“O"nu ifade ediyor olacaktir. Boylece bireysel suur katman-
larmin Gtesine gegmeyi deneyen psikoloji bir fenomenolojiye
dontisecek, O’'ndan olan, O’'nun olan, O olmazsa var olamiya-
cak olan, O'ndan bagka olan her seyi paranteze alarak yalniz-
ca O'nu bilmeyi, O’'nu sevmeyi manevi hayatin yegane mak-
stidu haline getirecektir.

Tasavvufta haller ve makamlar olarak isimlendirilen manevi
tecriibe siireclerine genel olarak baktigimizda biitiin bunlarin
sonugta ortaya entelektiiel bir perspektif ¢ikardigini goriiriiz.
Biitiin bu tecriibeleri yasadigini ifade eden yolcu, artik varlik
alanlarina, bilgilenme bicimlerine ve degerler alaninin 6ziine
ve ruhuna iliskin sufice bir perspektif edinmis demektir. Yol-
culugunun baslangi¢ noktasin teskil eden seriat herkesi bag-
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layan ve herkese acik olan umumi ve genis yolu ifade etmek-
tedir. Ancak sufinin zihninde seriat herkes i¢in bir miistakim
yol olmakla birlikte aslinda bir merkeze esit uzakliktaki son-
suz sayida noktanin olusturdugu bir ¢ember hattiyla simge-
lenebilir. Dolayisiyla bu ¢ember hattindan merkeze ¢ekilecek
sonsuz sayida (tasavvufi terminolojiye gore kullarin nefeslerin
sayisinca) yarigap soz konusudur ve bu yarigaplarin her biri-
ne tarikat denir. Tarikat her kese agik olmayan, yalnizca salik
olma talebinin ve bu talebi yonlendirecek bir kilavuzun ilerle-
meyi miimkiin kildig1 hususi bir yoldur. Hakikat ise merkez-
dir. Amag epistemolojik anlamda da, ontolojik anlamda da ha-
kikate ulagsmaktir. S6z konusu seriat-tarikat-hakikat ticlemesi
hem dini degerler alanina baglili§1, hem manevi yolculugun
kazandirdig: yetkinlik hallerini, hem de hakikat tecriibesinin
ontolojik boyutunu ortaya koymaktadir. Bu tecriibeler esligin-
de olusmus entelektiiel perspektif agisindan bakildiginda var-
lik tasavvuru genel olarak goriintii ve gergeklik, cokluk ve bir-
lik ve ontolojik hiyerarsi kavramlariyla ifade edilebilecek olan
bir metafizik doktrinin esasin1 tegkil etmektedir. Bilgi ise arin-
ma, yol alma, yaklasma, yiicelme ve vasil olma tecriibelerinin
kendisine agtig1 goksel pencerelerden ruha dogan 1s1k seklin-
de tanimlanmaktadir. Bu ytlizden tasavvufta bilgi, nurdur, is-
rak edilen bir nur. Nitekim tasavvuf literatiirii kendine 6zgii
bir manevi aydinlanma fikri tizerinde 1srarla durur. Degerler
alani ise bir evrensel insan, bir insan-1 kamil ideali cercevesin-
de sekillenir ve degerler 6z ve ruhunu ancak bu yetkinlesme-
nin insanda gerceklestigi olciide yansitirlar. Sufi, entelektiiel
perspektifinden artik esasen ilahi ilmin alem ve insan varlig1
planinda bir sifrelenmesi demek olan Kur’an metnine baka-
bilir ve Kur'an’1 kendi hermendétik perspektifinden te’vil et-
meye baglayabilir. [1ahi isimlerden olan ez-Zahir ve el-Batin,
nasil alem ve insan varliginda goriintii ve gergeklik perspek-
tifinin esasini tegkil ediyorsa, ilahi kelamin dogasinin da esa-
sint1 tegkil etmektedir. Bu tasavvuf i¢in ayn1 zamanda herme-
notik bir esastir.
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Su halde tasavvuf gelenegi kelamin sorgulamalarina ko-
nu edilebilir ve felsefenin terminolojisiyle ifade edilebilir olan
varlik, bilgi ve deger doktrinlerini dile getirme yeteneginde-
dir. Nitekim doktriner tasavvuf literatiiriiniin 6zellikle Muh-
yiddin ibnii’l-Arabi'nin kaleminde hayat bulan bi¢imleri bu tiir
sorgulamalarin ve felsefi analizlerin konusu yapilabilecek en-
telektiiel bir perspektife sahip olmustur. Ozellikle onun {inlii
talebesi Sadreddin Konevi'nin iistadinin varlik ve bilgi dok-
trinini felsefenin metafizigi gibi bir ilim seklinde yeniden insa
etme tesebbiisleri, tasavvufi perspektif icin soziinii ettigimiz
entelektiiel tazammunlarin mevcudiyetini kanitlayacak eser-
ler yazmasina imkan tanimistir.

AKIi ilimler sisteminde felsefe diye bir ilmin bulunmuyor
olmasi her halde dikkatimizi ¢cekmistir. Clinkii ad1 tizerinde
ortada felsefi ilimler vardir ve dolayisiyla sistemin temel pers-
pektifinin felsefe olmas1 anlaminda tasnifin iginde ayrica felse-
fe ilmi diye bir ilim yer almaz. Ancak akli ilimler icinde metafi-
ziktir ki geleneksel yaklasim acisindan bu ilimler i¢cinde hikmet
adin1 almaya en ¢ok layik olanidir. Ciinkii felsefe gelenegin-
de filozof sayilmay1 miimkiin kilan temel uzmanlik alani me-
tafiziktir ve sistemini metafizik ile temellendirmeyen bir akli
ilimler uzmaninin filozof ya da hakim sayilmasi s6z konusu
olamaz. Ciinkii metafizik, ontolojik ilkelerden baslayarak Gte-
ki cliziilimlerin ilkelerini koyuyor olmakla, metafizik disinda-
ki alanlara ait felsefi etkinlik i¢in temel tegkil eder. Aritmetik,
geometri, astronomi, genel fizik, mineraloji, botanik, zooloji,
psikoloji ve tip gibi ciizi bilimler bu metafizik kavram siste-
mi tizerine bina edilirler. Yani ciizi bilimler ugrastiklar: varlik
alanlarmi kiilli bir kavram sistemi i¢inde birlestiren metafizi-
ge dayanirlar. Ciinkii ciizi bilimler varligin belirli bir yoniinii
belirli a¢ilardan ele alir ve bu sinirlarin disina ¢itkmaz iken me-
tafizik varlig1 ve ona ait halleri var olmasi agisindan inceler.
Dolayisiyla varlik i¢in genel olan, her varlik alani igin geger-
li bulunan, bu ytiizden de her ciizi bilim i¢in temel teskil eden
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kavramlar (el-umfriil-amme) metafizigin ontolojik perspek-
tifi icinde ele alinur.

islam felsefe geleneginin, bugiinkii terminolojiyi kullanirsak
bilim kavramuyla irtibati, felsefeyi bir “ulim” sistemi olarak
kargimiza ¢ikarmaktadir. Metafizikte bu sistem iginde bir bi-
lim olarak, hatta 6tekilerin ctiz'iliklerine karsilik kiilli bir bilim
olarak kavranmaktadir. Bugiinkii bilim anlayis1 bakimindan
metafizigin bilim kavram icinde diisiiniilmesi elbette miim-
kiin degildir. Yaygin anlayisa gore bilim ve metafizik arasin-
da neredeyse su gecirmez bir duvar vardir. Yani bilimsel bir
onerme metafiziksel olmadigi icin bilimseldir. Tersi de dogru,
metafizik bir onermeyi bilimsel saymak giiniimiiz bilim felse-
felerinin tartistig1 yontem kavrami bakimindan miimkiin go-
rinmemektedir. Ancak bu, modern bilim ile metafizik arasin-
da higbir iliski olmadig1 anlamina gelmez. A¢ikgasi bir bilimsel
teori genel kavramlari agisindan pekala metafizik tazammun-
lara sahip olabilir. Bu tazammunlar bilim-6ncesi olan ve fakat
bilim adaminin etkinligini yonlendiren bir takim felsefi ilkeler
olabilecegi gibi bilim-sonras1 varilmak istenen bir takim sen-
tetik teoriler seklinde de kendilerini yansitabilirler. Her ne hal
ise, klasik Islam felsefe gelenegi bakimindan énemli olan kiilli
bilim olarak metafizik ile 6teki ciiz’1 bilimler arasinda kopmaz
bir bagin bulundugunu ihsas ettirmektir. Bu kopmaz bag yii-
ziinden tip, astronomi, aritmetik, geometri, botanik, psikoloji,
ahlak gibi ciiz’1 bilimlere ait felsefi birikimin Islam diinyasina
o veya bu ilginin yahut ihtiyacin kendini dayatmasi sonucunda
aktarilmasi, tiim bu bilim alanlarinin bir biitlinlik i¢inde kav-
ranmasi zorunlulugunu arkasindan getirecektir. Dolayisiyla
tiim bilimler i¢in ontolojik bir perspektif sunan ve tiim bilim-
ler i¢in miisterek kavramlari temellendiren metafizik, sisteme
kendiliginden dahil olacakti. Bu sistem i¢inde kalarak tip tah-
sil eden birinin tabiat felsefesinden, astronomi tahsil eden bi-
rinin aritmetik ve geometriden kendini bagimsiz kilmasi nasil
miimkiin degilse biitiin bu bilimleri tahsil etmek isteyen bilim
adamlari toplulugunun metafizikten bagimsiz olmasi da dylece
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miimkiin degildi. Her seyden 6nce felsefede bu bilimleri tasnif
etmeyi miimkiin kilan ontolojik bir hiyerarsi fikri vardi. Bu hi-
yerarside varlik alanlar1 ve aralarindaki iligkiler belirlendikten
sonra bu alanlara tekabiil eden arastirma alanlar1 yani bilimle-
rin konular1 ortaya ¢ikmis oluyordu. Sonug olarak klasik Islam
felsefesindeki bu bilim-metafizik ayrilmazliginin, felsefi me-
tafizigi bilimler icin temel bir perspektif kildig1 soylenmelidir.

Ote yandan Islam felsefe gelenegine dini hakikat kavrami
agisindan bakildiginda bu gelenegin hikmet kavramina yak-
lastirldigy goriliir. Bunun sebebi yalnizca philo-sophia teri-
mindeki ‘sophia’nin Arapga’daki karsiliginin hikmet anlamina
gelmesiyle ilgili olmay1p bunun 6tesinde hikmet kavraminin
Kur’an ve hadis metinlerinde yiiksek bir entelektiiel seviye, de-
ger ve ideali temsil etmekte oldugudur. Felsefeye hikmet, filo-
zoflara hitkem3, felsefi ilimlere hikemi ilimler dediginizde as-
linda temel dini metinlerin hikmet kavramina atfettigi deger
felsefe terimine ytikleniyor demektir. Felsefi hakikatin gizli ya
da agik bir philosophia perennis (el-hikmetii’l-halide) anlayis:
cercevesinde evrensel ve tarih Otesi bir hakikat olarak sunul-
mas1 soz konusu anlam ve deger yiiklemesinde epeyi etkili ol-
mustur. Bu anlayista evrensellik ile tarihsel birikim birbiriyle
celismeyecek sekilde kavranmis ve nihayet biitiin bu kavrayis
bi¢imlerinin bir hakikatin birligi doktrini gercevesinde nebe-
vi bilgiyle irtibatlandirilmasi felsefi hikmete dair tiim entelek-
tiiel cagrisimlarin temel dini metinlerdeki hikmetin anlamina
hamledilmesi sonucunu dogurmustur.

Bu anlama bicimleri hikmet olarak felsefenin ya mensei ne-
bevi sayildigi igin (miskatii'n-niibiivve) ya da nebevi bilginin
esasen felsefi hakikati icerdigi diistintildtigii igin, dini tazam-
munlari olan bir entelektiiel ¢caba olarak kavranmasina yol aga-
caktir. Bu anlama bigimlerine 6rnek olarak Farabi'nin medine-i
fazila teorisini mille-i fazila teorisinden ayr diistinmeyisini ve-
rebilecegimiz gibi onun yolunu izleyen Ibn Sina'nin felsefi il-
kelerin esasen dinde oldugu ve dolayisiyla felsefenin bir isi-
nin de bu ilkeleri agiklamak oldugu seklindeki yaklagimini da
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verebiliriz. Dolayisiyla felsefenin bir akli bilgi sistemi olarak
nakli bilginin anlasilmasi yolunda ciddi agilimlar saglayacagi
iddias1 s6z konusu olup sistemini kurmus bir filozof bu biri-
kim ve tecriibenin kendisine sagladig: entelektiiel perspektif-
ten bakarak Kur'an metnini yorumlamaya baslayabilir; tistelik
en dogru tevili yapma kudretinin filozofta oldugu iddiasiyla...

Perspektiflerin Diyalogu

Bu ti¢ metafizik perspektifi birbiriyle iligki igine sokan te-
mel faktor, yukarida vurgulandigi gibi, Islam’in kutsal metni
olan Kur’an’in Allah, alem ve insan hakkinda entelektiiel ta-
zammunlara sahip bulunmasidir. Kur'an'da Allah’in Kendisi-
ni tanitiyor olusu, biitiinciil bir dlem resmi ¢izmesi ve insani
varlik kadrosunda anlamli bir konuma yerlestirmis olmast, Is-
lam medeniyetinde tecelli etmesi bir bakima mukadder olan
ti¢ perspektifin ortak konu ve problemler bazinda iligki icine
girmesini kaciilmaz kilmastir.

Ancak bu iliskinin tarihi sebepleri de vardir. Kelam, felsefe
ve tasavvuftan her biri kendi 6zgiin mecralarinda olusum ve
gelisimlerini tamamlarken derin ve goz ardi edilmez birikim-
ler olusturmus, bu birikimlerin {irettigi entelektiiel tecriibeler
cesitli yontem, sdylem ve anlam sorunlarini asmak tizere bir-
biriyle diyaloga girmek durumunda kalmistir. Bu diyalogla-
rin ii¢ bakis agisindan her birini kargilikli olarak etkilememesi
imkansizd1 ve nitekim 6yle olmustur. Kelamin Kur’an metni-
ne sadakatle baghlik baglaminda dogru itikat, felsefenin ak-
lin evrensel ilkelerine tam uygunluk baglaminda kanitlanmis
bilgi ve tasavvufun kutsali yasama tecriibesi baglamimda ma-
nevi yetkinlesme yoniinde yaptig1 vurgular bu diyalog siire-
cinde daima yeniden tiretilmis, karsilikli etkilenmeleri anlam-
I1 ve gerekli hale getirmistir.

Ug perspektif arasindaki tartismalarin niceliksel bir yogun-
luk kazandi81 ve artik asilmasi gereken celiskilere yol actig1 do-
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nemlerde miisliiman bilinci yeni ve yiiksek fikirlere ulagsma-
y1 deneyecek olan sentezci kafalari tarih sahnesine stirmiis ve
o donemler igin ihtiyag hissedilen biiyiik sentezlere ulasma-
y1 bilmistir. Felsefe geleneginden Ibn Sina, kelam gelenegin-
den Gazzali ve tasavvuf geleneginden Muhyiddin ibnii'l-Ara-
bi bizce bu biiyiik sentezci kafalardan hemen 6rnek verilmesi
gereken tictidiir. Bunlardan ilkinin felsefi perspektiften kela-
ma ve tasavvufa, ikincisinin din ilimleri perspektifinden fel-
sefe ve tasavvufa, tiglinciisiiniin ise tasavvuf perspektifinden
kelam ve felsefeye baktig1 hatirlanmalidir. Ayrica tarihte vu-
ku bulmus ¢ok kritik kesisme noktalar1 bu biiyiik sentezlerin
imkéanlarini hazir etmistir. Mesela Esari’nin hadis ehli ile ke-
lami, Haris el-Muhasibi'nin kelam ile tasavvufu, Ragib el-Isfe-
hani'nin din ilimleriyle felsefeyi, Fahreddin er-Razi'nin kelam
ile felsefeyi, Sihabiiddin es-Siihreverdi'nin felsefeyle tasavvu-
fu kendi entelektiiel kimliginde bulusturmus olmasiyla saglan-
mis imkanlardir bunlar ve tabii ki 6rnekler ¢cogaltilabilir. Yine
mesela Taskoprizade nin Miftdhu’s-sa‘dde’sinde bu tig perspek-
tifin butiincil bir ilimler sistemi i¢inde birbirine eklemlenmis
olmasi da yiikselis donemi Osmanli diisiincesinden verilebi-
lecek ilging bir Ornektir.

Diistince tarihi boyunca bu diyalogun kurulmus ve stir-
diirtilmiis olmasi, perspektifler arasina gesitli fikri kopriilerin
atilmis olmasi veya bu sayede biiyiik sentezlere ulasilmis bu-
lunmasi iliski noktalarini belirlemistir; bu dogrudur ancak ay1-
rim noktalarinin da varligini kiskanglikla siirdiirmedigi anla-
mina gelmez. Biitiin bu etkilesimin kelam ve tasavvufu felsefe,
felsefe ve tasavvufu kelam, kelam ve felsefeyi tasavvuf hali-
ne doniistiirmedigini, bu {i¢ perspektifin 6zii itibariyle daima
kendisi kaldigini1 gbzden uzak tutmamak gerekmektedir. Bu
durumda felsefilesmis kelamin kelam olmaktan ¢ikip felsefe
haline veya felsefilesmis tasavvufun tasavvuf olmaktan ¢ikip
felsefe haline gelmedigini gormek metodolojik bir kafa karisik-
ligina yol agmamak bakimindan énemlidir. Ayri sekilde Tbn
Sina metafizigini okuyan birinin zaman zaman bir kelam ki-
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tab1 okudugu hissine kapilmas: veya filozofun “Ariflerin Ma-
kamlar1”ni ele aldig1 pasajlarda filozof olmaktan ¢ikip bir mu-
tasavvif gibi konustugu izlenimi vermesi onu ne bir kelamci
ne de sufi yapmaya yetecektir. Yine Sadreddin Konevi'nin bir
tasavvuf metafizigi insa ederken basvurdugu problematik se-
maya bakarak, bu fikirleri ileri siiren birinin artik filozof say1l-
masi gerektigi yorumunun yapilmas: da dogru olmayacaktr.
Nitekim boyle bir yorum her seyden 6nce Konevi'yi rahatsiz
ederdi. Su halde kelam, felsefe ve tasavvuftan her birinin, ara-
larindaki biitiin iligki ve etkilesime ragmen kendisi kaldigin
belirtmemiz gerekecektir.

Sonug olarak Islam medeniyetinin entelektiiel tarihini ele
alirken bu tig biiyiik perspektif arasindaki iliski ve ayirimla-
11 birlikte vurgulamak entelektiiel gelenegi kendi biitiinliigii
icinde kavramanin belki de ilk metodolojik sartidir. Ayirim
noktalarinin belirgin kilinmamasi halinde kelam, felsefe ve ta-
savvufun 6ziinde ve 6zgiinliigiiyle gercekte ne oldugu mese-
lesinde bir tefrik etme sorunu yasanacaktir. Ayirim noktalari-
nin goz ard edilip iligkilerin ve etkilesimlerin vurgulanmasi
durumunda kelamin felsefe, felsefenin kelam, tasavvufun fel-
sefe veya felsefenin tasavvuf olarak algilama dolayisiyla her
birinin digerinden farkli ve fakat her biri kendi icinde deger-
li olan fonksiyonlarini kavrayamama riskiyle kars: karsiyayiz
demektir. Bu riskin daha kesin ve keskin ifadesi, ii¢ perspekti-
fin belli egilimlerle birbiri yerine kaim kilinmasi ve kaim kili-
nanin gereksiz ve hatta zararli sayilmasidir. Bazen giiniimiiz-
de de bu indirgemeci egilimlerle karsilasabiliyoruz. Bir kelam,
felsefe ya da tasavvuf uzmani, Islam entelektiiel gelenegini
kendi arastirma sahasina indirgeyebilmekte ve 6tekileri biitii-
niin mesru, miitemmim ve olmazsa olmaz ciizleri olarak gor-
mek istememektedir.

Bu entelektiiel biitiinliige bakan bir Islam felsefe tarihgisi
elbette ki felasife yani sira, felsefi diisiince yontemlerine sis-
temlerini agmis kelamci ve mutasavviflarin fikirlerini de ince-
lemek ve felsefe tarihinin mali kilmak durumundadir. Bu an-
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lamda Gazzali, kendisini asla filozof olarak tanimlamamais bir
biiyiik miitefekkir olarak felsefi seriiveniyle artik Islam felsefi
diisiince birikiminin 6nemli bir sahsiyeti sayilmalidir. Ayni se-
kilde Fahreddin er-Razi veya Muhyiddin ibniil-Arabi de...Her
halde kelam yahut tasavvuf doktrinleri tarihini yazacaklarin
mesela Tbn Sina gibi evrensel bir Islam filozofunun fikirlerini
atlayarak eserlerini tamamlamasi muhtemel goriinmemektedir.
Ciinkii neredeyse sonsuz dlgtide karmasik iliskiler ag1 iginde
dokunmus bir entelektiiel kanavicenin biitiin desenlerini tek
bir perspektiften bakarak gormeniz miimkiin degildir. Nitekim
fbn Sina’nin (ve tabii ki selefi ve iistad1 Farabi'nin) ortaya koy-
dugu ve daha sonra siinni diinyada Razi ve sii diinyada Ttsi
tarafindan yayginlik kazandirilan entelektiiel perspektif, yon-
tem bilinci, terminoloji ve problematik acidan kelam ve tasav-
vuf diistincesi tizerinde anlamli diizeyde belirleyici olmustur.
Bu yiizden Ibn Sina’ya atif yapmayan, onun sisteminden geri-
besleme destegi almayan bir arastirmaci, zihninde tamamlan-
mis bir resim gelistirmekte zorlanacaktir. Nihayet bu entelek-
tiiel biittinliik fikrinin bize telkin metodolojik bir gereklilige
dikkat cekmek gerekir. Eger iyi bir Islam felsefesi tarihi yazar1
olmak isteniyorsa ¢ok iyi bir kelam ve tasavvuf okuru olmak
sarttir. Iyi bir kelam tarihi yazari olmak isteniyorsa gok iyi bir
felsefe ve tasavvuf okuru olmak gereklidir ve iyi bir tasavvuf
tarihi yazar1 olmak isteniyorsa ¢ok iyi bir felsefe ve kelam oku-
ru olmak daima tamamlayici olacaktir. Ciinkii arastirmaci, uz-
mani olmak istedigi konunun iyi bir yazari, uzmani olmadig:
konularmn iyi bir okuru olmak mecburiyetindedir.



