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Katip Celebi ve Bilimler:
Kesfli’z-zuntin'un Mukaddimesin-
de “el-‘Ilm” Teriminin Kavranis
Bicimleri®

“Kiitiib ve Fiintin”u Yeniden Kesfetmek

K esfii’z-zuniin, XVIL ylizyilin ilk yarisinda Bati'daki bi-

limsel gelismelerin bir 6l¢iide farkina varmis bir Os-

manli-Tiirk entelektiielin, tilkesinde yeni bir canlanisa
on ayak olmak tizere kendi bilim gelenegine yaslanmak iste-
yisini simgeleyen devasa bir ansiklopedidir. Eserin, ¢agini iz-
lemeye calisan ¢ok yonli miiellifi Islam bilim ve diisiince mi-
rasmni tiim hasmetiyle sergileme gayreti icindeyken, yeninin
pesine diismek ile gelenegi yeniden kesfetmek arasinda iliski
kuran biitiinleyici bir perspektiften 1sik aliyor olmaliydi. Ancak
bu varsayim Kesfii z-zuntin’da ¢cagdas birikimlere dair yansima-
larin geleneksel birikimle yan yana yer aldig gibi bir anlami
cagrisirmamalidir. Ciinkii Katip Celebi'nin yaklasik yirmi yil
siiren 1srarl1 ¢abalar sonucu tamamladig1 ve onun belki de en

(*) Bu makalenin “Katip Celebi ve Bilimler: Kegfii z-zuniin’un Mukaddimesinde
“el-‘Ilm” Kavram1” baghigini tagtyan ilk sekli daha dnce M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi'nde (sy.18, Istanbul 2000, s. 79-99) yayimnlanmustir.
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onemli eseri sayilan bu proje, yeni ufuklar: tarayan 6teki bazi
eserlerine karsilik, dzellikle Islam diisiince ve bilim gelenegi-
nin yeniden kesfine yoneliktir.

Bilindigi gibi Kesfii z-zuniin yalnizca kapsamli bir klasik eser-
ler bibliyografyasi olmakla kalmayip ayn1 zamanda bilimler an-
siklopedisidir. Oyle anlagiliyor ki Celebimiz, {iretilmesi yiizy1l-
lar alan Islam klasik literatiiriinii top yek{n bir katalog haline
getirmek isterken bu literatiiriin hayat buldugu zihinsel disip-
lini, baglica semalar1 ve temel yaklagimlari bu kataloga daya-
nak noktas1 yapmak istemis olmalidir. Kesfii’z-zuniin ‘an esd-
mi'l-kiitiib ve'l-fiiniin' seklindeki tam ad1 bile, eserin alfabetik
diizenine, yalnizca “kitap isimleri”ni degil “flintin”u yani en
genis anlamiyla bilimsel disiplinleri de yerlestirdigini goster-
mektedir. Bu yiizden eser, kendisine yalnizca herhangi bir kla-
sik eserin mevcudiyet ya da nisbetini tespit amaciyla yaklas-
may1 yeterli kilmayan bir sebeb-i te'life sahiptir ve bu satirlarin
yazari agisindan esere asil entelektiiel boyutunu kazandiran
0ge, miiellifinin bilimlere bakis1 hakkinda fikir veren “fiintin”
ile ilgili boltimlerdir.

Kesfii’z-zuniin’daki yonlendirici ana fikrin, Katip Celebi'nin
istirak ettigi bilgi anlayisi, bilim zihniyeti ve bilimler sisteminin
ekseni etrafinda dondiigii hususu, eserin mukaddimesi incelen-

1 Kesfu'z-zunfin'un ilk ilmi nesri Gustav Flugel tarafindan Latince terciimesiy-
le birlikte yedi cilt halinde yapilmustir ( I-1I, Leipzig 1835-1837, III-VII, Lon-
don 1842-1858; tipkibasimlar1 Beyrut, Daru Sadur, ts.; Darii’l-kiitiibi’'l-'ilmiyye,
Beyrut 1992). Yedinci cilt iki kissmdan olusmakta, birinci kisimda gesitli kii-
tiiphanelerin yazma kataloglar1 aktarilmakta, ikincisinde ise dipnotlar ve in-
deks yer almaktadir. XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Misir (1274) ve Istanbul’da
(1310) baskilar: yapilan eserin diger ilm1 nesri Serafeddin Yaltkaya ve Kilisli
Rifat Bilge tarafindan, mevcut yazma ve basma niishalar ve zeyiller gézden
gecirilerek ve miiellif niishasiyla mukabele edilerek yapilmis, Milli Egitim Ba-
kanlig1 Yayinlar arasinda yayimlanmustir (Istanbul, 1941-1943, 2. bs. Istanbul
1971-1972; tipki basim Tahran h.1378/1967). Hanifzade'nin Asdr-1 Nev adli zey-
li Kesfu’z-zuntin'un Flugel nesrinin altinci cildinin sonunda, Riyazizade'nin
Esmiii’l-kiitiibi'l-miitemmim li-Kesfi’z-zuniin adini tastyan zeyli Muhammed Al-
tuncl tarafindan Kahire’de (1977), tinlit fzahu’l-meknfin ise birinci cildi Sere-
fettin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge, ikinci cildi Kilisli Rifat Bilge tarafindan
nesredilerek Kesfu'z-zuniin negri ile birlikte basilmistir (Istanbul 1945-1947; 2.
bs. Istanbul 1972; tipkibasim Tahran h.1378/1967.
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diginde acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica bu muhte-
vadaki bir mukaddimenin ana kavramlar ve temel yaklagimlar
bakimindan Islam bilim ve felsefe geleneginin tam bir resmini
yansitmak amacina yonelik olarak kaleme alinmasi, yazarinin
kendi gelenegini hala ve belki de yeni bilimsel ilgileri acisin-
dan bile anlamli buldugunu gostermektedir. Kendisi, yukari-
da deginildigi gibi XVI. ve XVII. yiizyilda Avrupa’da kaleme
alinmis Latince tarih ve cografya kitaplariyla ilgilenmis ve im-
kan buldukga terctime ettirmistir. Onun bu yoniiyle kendi kla-
sik ¢agin1 heniiz kapatmamais olan Osmanli yurdunda bir 6ncii
oldugu soylenebilir. Mesela kozmografyaya dair iinlii eseri Ci-
hanniimd’da Mercator projeksiyonuna gore ¢izilmis diinya hari-
tasi, Atlas Minor adli kitaptan aktarilmis modern haritalar yer
almaktayds; ayrica Celebi bu eserinde on kadar Batili kaynaga
atifta bulunmaktadir.? Ayrica Latince tarih kitaplarmin tercii-
melerine dayanarak, Avrupa tarihini (Tdrih-i Freng? Terciimest)
ve Bizans tarihini (Tarih-i Kostantiniye ve Kaydsira) kendi dilin-
de ve yer yer Islam tarihiyle iliskisi icinde yaziya dokmiistii.
Oyle anlagiliyor ki modern Bat1 bilimi hakkinda edindigi bil-
giler, Celebi’nin diinyasinda klasik Islam-Osmanli bilim ge-
leneginin artik kendi imkanlarim tiikettigine dair en ufak bir
endiseye yol agmamuistir. Gelenegi tam bir 6zgiiven duygusu
icinde stirdiirme istegi, bilim alaninda yeni seyler soylemenin
imkanina inanmayan, kendi zihniyet diinyas: disinda tiretilen
bilimsel birikime kayitsiz, baska diinyalar1 tanima konusunda
isteksiz bir alime ait olsaydi, mukaddimedeki klasik cerceveye
sadakatin problematik hicbir yonii bulunmayacakti. Ancak Ka-
tip Celebi yukarida da isaret edildigi gibi Avrupa’daki bilimsel
gelismelere kayitsiz kalmayan, ulasabildigi aktarim imkanla-
riyla tilkesinin insanini bu gelismelerden haberdar etmek is-
teyen bir entelektiieldir ve kendi gelenegindeki “akli bilimler”
kavramina yaptig1 6zel vurgu belki de bu yeni birikimden ha-
berdar olusunun getirdigi bir heyecanla ilgilidir. Celebi, Miza-

2 bk. Orhan Saik Gékyay, “Cihanniima”, TDV. Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1993,
VII, 541-542.
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nii'l-hak fi ihtiydril-ehak adl1 eserinin giris sayfalarinda akil ve
nakil arasindaki uyuma ve “burhan” yani apodeiktik yonte-
min 6nemine isaret eder. Amaci anlamli bir sonuca ulastirila-
mamis ve iilkesinde nisbi bir kriz dogurmus olan tartismalar
i¢in “ilm-i mizan” denilen mantigin 6nemini pesin olarak vur-
gulamaktir. 56z konusu tartisma konularinin eserinin muhte-
vasini teskil ettigini belirtmeye gerek yoktur sanirim. Eserin
giris boliimii ““ulim-1 akliyye liizimun beyanindadir” basl-
g1 tasir. Bu boliimde felsefi ve ser’i bilimlerin, alet bilimle-
riyle birlikte kisa bir dokiimiinii yapan Celebi, tarih boyunca
bu iki arastirma alaninin birbiriyle iyice biitiinlestigine dikkat
cekerek felsefi bilimlerde bilgi sahibi olmayanlarin artik din
bilimlerinde de basarili olamayacagini ima etmektedir. Cele-
bi'ye gore Islam’in ilk déneminde akli bilimlere olumlu goz-
le bakilmayisindan kalkarak, bu disiplinlerin mutlak anlam-
da dine aykir1 oldugu gibi bir sonuca gidilmemelidir. Zaten
[slam’in dogdugu kiiltiirel cografyada bu bilimlerin bir gele-
negi yoktu. Ayrica Islam’in 6ncii kadrolar1 yayilma siirecinde
dinin safligin1 korumak ve nebevi stinnetin koklesmesini arzu
etmekteydiler. Ancak daha sonraki zihni deneyim ve tarihi gi-
risimler Miisliiman entelektiiel ziimreye bu bilimlerin énemi-
ni fark ettirdi. Daha sonra Islam cografyasinda tesekkiil etmis
felsefe gelenegi ile din bilimlerini metodolojik bir biitiinliik ve
ozgiinliik icinde bulusturan Gazzali, Fahreddin Razi, ici, Sira-
zi, Kutbuddin Razi, Taftezani, Ciircani ve Devvani gibi biiyiik
bilginler yetisti. Osmanli egitim sistemi bu klasik bilim anlay1-
st siirdiirmiis ve Istanbul’un fethiyle daha da gelisen 6rgiin
egitim kurumlarinin temeline yerlestirmisti. Din bilimleriyle
felsefi bilimler arasindaki paralelligi kollayan bu perspektifin
Kanuni dénemine kadar belirleyici oldugu, ancak daha son-
ralar1 bazi din bilginlerinin “bu dersler felsefiyyattir” diyerek
akli bilimleri egitim sisteminin disina itme ¢abalari biiyiik 6l-
¢lide basarili olmus, sonuc¢ta Anadolu ulema ¢evresinde bu bi-
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limlere kars1 bir kayitsizlik dogurmustur.®? Katip Celebi'nin bu
eseriyle vermek istedigi temel mesaj, nakli ve akli bilimler ya-
hut din bilimleri ile felsefi bilimler arasinda “burhan”a dayali
metodolojik bir biitiinliik saglamanin, tilkede diisiince, bilim
ve egitim alaninda yasanan tikanikligin asilmasi yolunda ha-
yati bir nem tasidigidir. Katip Celebi bu yaklagimin gecerlili-
ginin gelenek tarafindan da ortaya kondugu inancindaydi ve
“akli bilimler” aleyhine bozulan eski dengenin yeniden sag-
lanmasini tikanikligin asilmasi igin gerekli gormekteydi. Bu
denge ve biitiinliik arayisimin Celebi'de gelenegi yeniden ke-
sif ihtiyac1 dogurmasi ise kaginilmazdi.

Kesfii z-zuniin’un mukaddimesine egemen olan perspektif
bilgi ve bilim (el-ilm, cogulu: el-ultim) kavramina yonelik oldu-
guna gore mukaddime metnine ayn1 perspektiften yoneltilecek
bir toplu bakisin Katip Celebi'nin bilimsel zihniyetini klasik li-
teratiirle baglantisi iginde ortaya koyacaktir. Bu bakisin 6zel-
likle bilimlerin taksimi konusu {izerinde ayrica yogunlagma-
st halinde Katip Celebi'nin soyut “bilgi” kavraminin 6tesinde
“miidevven” olan yani kendi tarihsel siireci iginde bir bilimsel
disiplin halinde tesekkiil etmis temel arastirma alanlar1 hak-
kindaki yaklagimini belirlemek miimkiin olacaktir.

Islam entelektiiel tarihinde “el-ilm” kavraminin bilimsel
arastirma disiplini anlaminda kullanilmaya baslamasi, felse-
fi diistince gelenegini insa eden Miisliiman filozoflarin ortaya
bir bilimler tasnifi koymaya baslamasi ardindan gerceklesmis-
tir. Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde gecen “el-ilm” terimi-
nin din bilginleri tarafindan dnceleri daha ziyade “bilgi” an-
laminda kullanildig1 ve bu terimle baglamina gore temel dini
metinlerin dogru anlasilmasina yonelik “maltimat”in kast edil-
digi bilinmektedir. Ozellikle hadis ve fikih bilginleri “el-ilm”
terimiyle miinhasiran kendi arastirma alanlariyla ilgili “bilgi-

3 Katip Celebi, Mizdnii'l-hak fi ihtiydri'l-chak: Islim’da Tenkit ve Tartigma Usdli,
ngr. Stileyman Uludag-Mustafa Kara, 3. bs., stanbul 2001, s. 37-43; eserin mii-
ellif hattina dayandigi i¢in en giivenilir niishasi sayilan 1297 tarihli Mecmil‘a-i
Uliim baskist da bu nesrin sonuna faksimile olarak eklenmistir.



514 Yitirilmis Hikmeti Ararken

ler”i kast etmekteydiler. Hadisci i¢in hadis metinlerinde gecen
“el-ilm” hadis bilgisi, fikihg1 icin bu terimin karsilig1 genellik-
le fikih bilgisiydi. Kelam bilginleri ise, Celebi'nin de mukad-
dimede deginecegi gibi, dogrudan dogruya “el-ilm” kavra-
minin analiziyle ilgilendiler; amaglar bilginin dogru tanimini
ortaya koymak, imkan ve degeri hakkinda temel bazi formii-
lasyonlara ulagsmakti. Tabiatiyla terimin anlami yine sistema-
tik arastirma disiplinlerinden herhangi birini ifade etmekten
uzak kalmust1. Islam diisiince tarihinde “ “ulim” teriminin sis-
tematik arastirma disiplinleri yani “bilimler” (sciences) anla-
minda kullanilmaya baslamasi igin Islam filozoflarmmn bilim
tasniflerine dair metinleri kaleme almalarin1 beklemek gerek-
mistir. Ciinkii terctime faaliyetleriyle ortaya konan felsefi-bi-
limsel birikim, dini metinlere dair bilgilerin disinda arastir-
maya deger bagka bilgi alanlarinin da oldugunu miisliiman
bilginlere fark ettirmis oldu.*

Dolayisiyla Katip Celebi'nin “bilimler”le ilgili sistematik
yaklasimini ele almak isteyen biri, onun Kesfii z-zuniin mukad-
dimesinde bilginin tanim1 ve yontemi yaninda, bilimler taksimi
konusundaki tespit ve degerlendirmelerini merkezi bir konu
olarak gormekle acik¢a yanilmis olmayacaktir. Ciinkii “tak-
simii'l-ulim” konusunda biitiinciil bir goriis belirtmis ya da
Katip Celebi'nin yapacag1 gibi daha 6nce belirtilmis sistema-
tik goriisleri degerlendirme konusu yapmis bir entelektiielin,
boyle yapmayanlara nispetle ¢ok daha belirgin bir bilim an-
layis1 ortaya koymus olacag1 agiktir. Ve Islam diisiince tarihi
boyunca biitiin biiyiik sentezci kafalarin bu konuyu sistemle-
rinin biitiinleyici bir pargasi kildigin biliyoruz. Ornek olarak,
yalnizca Ibn Sina gibi miisliiman filozoflarin degil, din bilgin-
lerinin “hiiccet”i kabul edilen Gazzali'nin ve Osmanli’nin en
satvetli doneminde bu ikisinin ilim ve/veya bilim taksimleri-
ni tek bir sistem halinde biitiinlestiren Taskoprizade gibi bii-
ylk Tiirk mielliflerinin ayni yolu izledikleri hatirlanmalidir.

4 i'slém diitince tarihinde “el-ilm” kavraminin geligimi igin bk. ilhan Kutluer,
Ilim ve Hikmetin Aydinliginda, Istanbul 2001, s. 69-96.
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Nitekim asagida ele alinacag gibi son zikredilen iinlii mielli-
fin ortaya koydugu bilimler taksimi Katip Celebi'nin 6zel bir
dikkatle ele aldig1 biitiinciil bir anlayis1 sergilemektedir. Bilim
kavramina sistematik yaklasimin tarihi perspektifin eslik etti-
gi bir uygarlik deneyimiyle iligkilendirilmesi gerektigini dii-
stinenler, bu metinde bilim-uygarlik iliskisinin Kad1 Sa‘id ve
fbn Haldun'dan derlenmis bilgiler 1s131inda ele alindigini go-
receklerdir.

Bilgi ve Bilim Kavraminin Temellendirilisi

Kesfii’z-zuniin’un bes ana baslik (bab) halinde diizenlenen
mukaddimesi oncelikle “bilginin tanimi ve bilimler taksimi”
konusunu ele almaktadir. Celebi dogal olarak konuya 6nce
bilgi kavraminin analiziyle baglamaktadir. Miiellif tarafindan
bilginin soyut ve mutlak bir kavram olarak ele almnis1 klasik
kelam ve felsefe kitaplarinda gesitli acilardan yapilmis on beg
ayr1 bilgi taniminin siralanisi ve degerlendirilisinden ibarettir.®

Celebi'nin gelenege uyarak oncelik verdigi tartisma konusu
bilginin zorunlu (zarfirl) mu yoksa teorik (nazari) mi oldugu
noktasinda odaklanmaktadir. Bilginimiz ilk goriisiin taraftar:
olarak Fahreddin er-Razi'yi gosterirken haklidir. Razi’ye go-
re “biitiin bilgiler zorunludur”. Ciinkii bilgi ya a priori oldugu
icin boyledir, ya da a priori ilkelere dayanmasi gerektigi icin,
sonug itibariyle zorunludur. Bu {inlii kelamai bilgiyi apacik
bir kavrayis olarak gormekte, ona insanin kendi varliginin bi-
lincinde olmasi kadar zorunlu bir nitelik atfetmektedir. Buna
gore bilgi kavrami bu kadar apagik ve zorunlu olunca, birile-
rinin yapmaya ¢alistig1 gibi, ona bir takim tanimlar getirmeye
de gerek yoktur.® Celebi bilginin taniminda teorik ¢ikarimi an-
laml1 bulan, fakat tanimin1 yapmanin zor oldugunu savunan

5 bk. Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1, 3-4.

6 Dbk. Fahreddin er-Razi, Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin, nsr.
Taha Abdurratif Sa‘d, Beyrut 1404/1984, s. 144-145, 148-149; ayrica bk. Fah-
reddin Razi, Me‘dlemu usilli’d-din, nsr. Semih Diigaym, Beyrut 1992, s. 20.
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tarafta da Ciiveyni ve Gazzali'yi gostermektedir. Bilginin teo-
rik oldugu ve taniminin da kolayca yapilabilecegini savunan
tigiincii grup ise Celebinin bu alintiy1 kendisine borglu oldugu
Sirvani'ye gore tercihe en ¢ok sayan olan yaklasima sahiptir.
Ancak bu grubun basinda Mutezile'nin geldigini Ciircani’den
ogreniyoruz.” Gergekten Ciiveyni'ye gore, bilgiyi Bakillani'nin
de belirttigi tizere, “ bilineni oldugu gibi tanimak”tan (ma'rife-
tii'l-ma‘ltim ‘ala ma hiive bih) ibaret gormek, bazi Eg’ariler’in
yaptig1 gibi onu bazi terimlerle tanimlayip smirlandirmaktan
(tahdid) ¢ok daha iyidir.* Bu tartisma esas itibariyle epistemo-
lojiktir ve bazi miisliiman kelamcilar insan bilgisine bilgi diye-
bilmek i¢in zorunlu (zar(iri) olarak dogru olma sartinin yeri-
ne gelmesi gerektigini ileri siirerken bazilari teorik ¢ikarimlara
dayali bilginin de dogru sonug verebilecegini savunmuslardir.
S6z konusu ayirimda a priori bilgiler ile bes duyuyla edinilen
bilgiler zorunludur. Ciinkii aklin dogrudan dogruya verile-
ri olan deney oncesi bilgiler icin kanit gerekmemektedir. Ay-
rica duyu ve gozleme dayal bilgiler de birer ampirik veri ol-
malar1 bakimindan duyu idrakinin zorunlu sonuglarini ifade
ederler. Soz gelisi ortada goren saglikli bir goz ve goriilebilir
nesne varsa, gorme ve onun sonucu olan ampirik bilgi kaginil-
mazdir. Buna karsilik ¢ikarima dayali bilgiyi elde etmek icin
teorik (nazari) arastirmaya ve kanit (delil) getirmeye ihtiyag
vardir. Baz1 Es’ari kelamcilara gore bu tiir bilgiler hakkinda
kusku duyulabilir ve sonugta ulasilan fikirlerden geri donii-

7 Bu boliime, isim ve kaynak belirtmeksizin, Sirvani’den alint1 bir climleyle
baslayan Katip Celebi, filozoflarm tanimu ile ilgili olarak da yine $irvani'nin
olumlu degerlendirmesine, “Ibn Sadreddin” adiyla atifta bulunmaktadr. Krs.
Sirvani, el-Fevdidii’l-Hakaniyye, Kopriilii Kiitiiphanesi.,, Mehmed Asim Bey, nr.
469, vr. 5a; ancak metinde Ciircani’den alinmis bazi ciimleler de goze carp-
maktadir. flgili tartismanin aktarimi igin ayrica bk. Seyyid Serif Ciircani, Ser-
hu'l-Mevdkif, Kahire 1320, Kum 1370hs./1412h, I, 67.

8 Ciiveyni, el-Irsd ild kavitil-edille fi usili’l-i'tikid, nsr. Esad Temim, Beyrut
1405/1985, s.33; krs. Bakillani, et-Temhid, nsr. M. M. Hudayri-M. A. Ebti Ride,
Kahire 1366/1947, s. 34; Gazali'nin bilginin gergek anlamda tanimini zor bu-
lan ve bolme (taksim) yahut analoji (misal) yontemiyle yapilabilecegine da-
ir yaklasimu igin bk. el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usill, nsr. Hamza b. Ziiheyr Hafiz,
Medine, ts, I, 77.
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lebilir.’ Bilginin imkanu ile ilgili bir baska tartisma da Mutezi-
liler ile Es’ariler arasinda cereyan etmistir. Mutezili kelamcilar
teorik aragtirmanin sonugta ilme sebebiyet verecegini (tevlid)
ileri siirerken, Eg’ariler bu fikre kars1 ¢ikip “nazar” ile “ilim”
arasinda zorunlu bir iliski bulunmadigini, teorik arastirma-
nin bilgi icin gerekli fakat yeterli sart olmadigini ve bilginin
Allah’in gegerli adeti uyarinca yaratildigini savunmuslardir.®
Bilginin “itikdd” kavramiyla tanimlanip tanimlanmayacag; ile
ilgili tartismalar da Katip Celebi'nin siraladig1 alternatif tanim-
larda one gikan bir husustur. Mutezili kelamcailar bilgiyi, in-
san1 tereddiidiin zihinde yol actig1 hareketten kurtarip teskin
eden bir itikat olarak tanimlamaktaydilar. Zahiri kelamci Tbn
Hazm'in da istirak ettigi bu gortise gore itikat kesinlik kazan-
mis bilgi anlamina gelmekteydi ve kesin bilgi bir sey hakkin-
daki seksiz stiphesiz inangla tanimlanabilirdi."’ Ancak Es‘ari
ve izleyicileri itikat teriminin bilgiyi tanimlamak icin elverisli
olmadig1 kanisina vardilar. Ciinkii inang¢ kavramlara (ma‘na)
dayali olmaktan ziyade psikolojik bir fenomendi. Bu alternatif
tanimlar yapilirken ilim teriminin fehm, fitnat, dirayet, akil ve
fikih terimleriyle esanlamli olarak kullanildig1 goriildii.'* Es’ari
muhitinde Bakillani ve Ciliveyni'nin yukarida zikredilen “bilgi,
bilineni oldugu gibi tanimaktir” (ma‘rifetii'l-ma‘lGm ‘ald ma
hiive bih) seklindeki tanimi yerlesmis goriinse de Katip Cele-
bi'nin de aktardig: gibi bu tanim bir totolojiden (devr) ibaret
sayildig i¢in daima elestiri almistir.”® Kelamcilarin “ultm”u

9 Bakillani, el-Insdf fi esbabi’l-hildf, ngr. Muhammed Zahid el-Kevserd, 2.bs., Ka-
hire 1947, s.14; ayrica bk. Bakillani, et-Temhid, s.36.

10 Ibn Farek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es‘ari, ngr. D. Gimaret, Bey-
rut 1987, s. 33 ; ayrica bk. Nasireddin et-Ttsi, Telhisii’l-Muhassal, nsr. Abdul-
lah Nirani, Tahran 1359/1980, s. 60.

11 bk. Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-‘adl, nsr. Taha Hiiseyin,
ibrahim Medk{r vdgr. Kahire 1382-85/1962-65, XII, 13; Ibn Hazm, el-Fas! fi’l-
milel ve'l-ehvd ve'n-nihal, Beyrut 1406-1986, IV, 39-40, Cliveyni, el—f@dd, s.34,
Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, Beyrut 1401/1981, s. 5.

12 ibn Farek, Miicerred, s.11; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, nsr. Ab-
diilkerim Osman, Kahire 1384/1965, s.46.

13 Kesfiiz'zuniin, 1, 3; krs. Amidi, Ebkdrii'l-efkér, Siileymaniye Ktp. Damat ibrahim
Pasa, nr. 807, I, vr. 2b-3a; ayrica bk. Ciircani, Serhu’l-Mevikif, I, 71-73; baska
tanimlarla ilgili olarak Celebi’yle Amidi arasinda paralellikler bulunmakta-
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yani bilgi tiirlerini Allah’mn ilmi (‘ilmullah) ve yaratiklarin ilmi
(ilmii'l-halk) seklinde ayirmalar1 da Katip Celebi'nin aktardig:
bazi tanimlardaki kavramsal sinir endiselerini yansitmaktadur.
Bu ayirima esas tegkil eden problem ise ilkinin kadim olup ol-
madigyla ilgili geleneksel tartigmalarda' ortaya konmustur.
Celebi'nin siraladig1 on bes bilgi tanimi, Islam klasik diisiince
tarihi boyunca yapilan ¢ok sayida bilgi taniminin® fikir veri-
ci orneklerini sergilemektedir. Bu 6rneklerde her diistiniiriin
kendi sistemiyle tutarli olarak ortaya koymaya ¢alistig1 alterna-
tif bilgi tanimlar1 rahatlikla izlenebilmektedir. Buna gore bilgi;
objenin (ma‘ltim, miidrek) bilinme siireci, objeyi taniy1p bilmek
(ma‘rifetiil-ma‘ltim), glivenilir bir kesinlige ulasma (sika), ke-
sin inang (i'tikad cazim), alg1 (idrak), agik secik kavrayis (isbat,
tebyin, temyiz, temeyyiiz, inkisaf), sujeye iliskin nitelik (sifat),
zihni form yahut kavram ( ma‘n3, stiret; bu formlarin zihinde
temessiil, irtisam veya hustlii; felsefi epistemolojideki tasav-
vur veya tasdik siireci ) seklinde tanimlanir. Dolayisiyla siste-
matik yaklagim farkliliklar: bu tanimlar tizerinde hararetli tar-
tismalarin dogmasina yol agmistir. Nitekim Celebi 6rneklerini
siralarken yer yer bu tartismalar1 da aktarmistir Katip Celebi
Sirvani'den isim ve kaynak zikretmeksizin yaptig1 bir nakille
bu konuda stirdiiriilmiis tartismalari su ana fikir etrafinda to-
parlamak istemektedir: Bilme dedigimiz siiregte; a) zihne bir
formun ulagmasi (hustl), b) bu formun zihninde iz birakmasi
(irtisam), ¢) sujenin bu formu alma yoniinde tepki vermesi (in-
fi‘al) seklinde {i¢ asama s0z konusudur. Aslina bakilirsa bu {i¢
asama konusunda bir tartisma yoktur. Tartisma konusu yapi-

dir. Onun bizzat Amidi’ye nisbet ettigi tanim icin bk. Kesfii z-zuniin, 1, 4; krs.
Amidi, Ebkar, vr.4a ; aslinda bilginin tanimlar1 konusunda yalnizca Celebinin
degil Ciircani'nin de bagvurdugu kaynaklarin basinda Amidi'nin anilan ese-
ri gelmektedir. Bunu bizzat Ciircani’den 6greniyoruz. Bk. Serhu’l-Mevikif, 1,
61; ancak Katip Celebi'nin aktardigi tanimlar ile Ciircani'nin metni arasinda-
ki tekabuliyetler ¢ok belirgindir ve Celebi'nin birincil bagsvuru kaynagi, dyle
goriiniiyor ki, Serhu’l-Mevikif tir. Celebi'nin aktardigi, Ciircani’nin onayladi-
&1 da dahil olmak tizere, biitiin tanimlar igin krs. Ciircani, Serhu’l-Mevikf, 1,
71-86.

14 Mesela bk. Bakillani, el-Insdf, s. 14; Ibn Hazm, el-Fasl, II, 126-128.

15 bk. Franz Rosenthal, Knowledge Triumpant, Leiden 1970, s.52-69.
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lan husus, bu asamalardan hangisinin bilgiyi tanimladigidur.
Filozoflar ve bazi kelamcilar bir seyi bilmekle zihinde o seye
ait bir “zihni varlik”in olustugunu ileri stirmektedirler. Oy-
sa kelamcilarin ¢ogu bilgiyi bilen ile bilinen arasinda kurulan
zihni bir baglantidan ibaret gorme egilimindedir. Katip Cele-
bi “zihni varlik” kavramini kabul edenler arasinda da “zihni
varlik” ile “bilinen obje” arasindaki iligkilerle ilgili olarak ge-
sitli fikir ayriliklar1 oldugunu belirtmektedir. Bu fikir ayrilik-
larmin esas1 da zihni varligin bilinen objeye ait mahiyetin ay-
n1 olup olmadigryla ilgili bulunmaktadir'® ki bunlar1 ayrica ele
almak makalemizin smirlarini zorlamak olacaktir.

Katip Celebi, yine Sirvani'den isim ve kaynak belirtmeden
yaptig1 uzunca bir nakille, “el-ilm” teriminin yalnizca yukari-
da ele alindig1 sekilde bilgi anlamina gelmedigini bu terimin
sistematik bilimlerin (el-ulimiil-miidevvene) her biri i¢in kul-
lanildigin1 da okuyucusuna hatirlatarak bilgi kavramindan bi-
lim kavramina ge¢cmektedir. Bu kavramla ilgili olarak Cele-
bi'nin 6ncelikle tizerinde durmak istedigi mesele her bilimi o
bilim yapan konu (mevzi'), ilkeler/onctiller (mebadi’), arastir-
ma problemleri (mesail) ve amag/yarardir (gaye). Ozellikle ilk
{i¢ kavram, Farabi ve Ibn Sina geleneginden yine Katip Cele-
bi'nin 6nemli kaynaklarindan olan Taskoprizade’ye kadar bir
metodoloji meselesi olarak ele alinmis ve bilimlerin saha ve s1-
nirlarini belirlemenin mantiksal, bilimlerden beklenen yarar1
elde etmenin pragmatik Ol¢iitlerini olusturmustur. Adi gegen
filozoflar her bilimin konusu, ilkeleri ve problemlerinin oldu-
gunu ileri siirerken meseleyi kendi “burhan” teorileriyle irti-
batlandirmis ve mantik kitaplarinin “el-Burhan” (ikinci Ana-
litikler, Apodeiktika) boliimiinde islemislerdir. Felsefi bilimler
agisindan meselenin 6zl sudur: Bir bilimin konusu onun sa-
ha ve smirlarin belirler. Her bilimin konusu kendisine 6zgii
olmakla birlikte konular aras1 gegismeyi miimkiin kilacak il-
ke ortakliklarindan soz edilebilir. Bu anlamda her bilim hem

16 Kesfii'z-zuniin, 1, 5; krs. Sirvani, el-Fevdidii’l-Hakaniyye, vr. 4a-5a; bu eser ve mii-
ellifi hakkinda as. bk. dn. 30 ve 31.
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kendi iginde 6zerklige sahiptir hem de bir takim ilke ortaklik-
lar1 nedeniyle miisterek konulara sahip olabilir. Ciinkii ilkeler
bir bilime 6zgii olabilecegi gibi gesitli bilimlerin ortaklasa da-
yandiklari ilkeler de s6z konusu olabilir. Konu ve ilkeler ara-
sinda soyle bir kavramsal iligki vardir: Bilimlerin dayandiklar1
ilkeler o bilimin saha ve sinirlari icinde kalarak kanitlanamaz.
Yani bilimler kavramsal temellerini kendisinden daha tiimel
kavramlara sahip bilimlerde bulurlar. Bir bilimin temel 6nctil-
lerinin kanitlanmasi ancak kendisinden daha tiimel 6nciillere
sahip bilimlerden “burhan”larini almasiyla miimkiin olabilir.
Mesela aritmetigin konusu sayidir. Bes sayisinin tek say1 ol-
mas1 da bu bilime 6zgii bir ilkedir. Ancak, mesela “ayni1 say1-
ya esit olan sayilar birbirine esittir” ilkesinde aritmetik, baz1
bagka bilimlerle, mesela astronomiyle ortaktir. “Ayni seye esit
olanlar birbirine esittir” tiimel ilkesinde ise biitlin bilimler or-
taktir. “Mesail” denilen problematik veche ise bir bilimin ko-
nusuna 0zgii veriler (mu’ta) ve varsayimlar (mefrtid) ile, varil-
mak istenen sonuglardan (matléib) olusmaktadir. “Mesail” bu
anlamda her bilimin kendi problemlerini ¢6zme teknigini ifa-
de eder. Bilimlerin ilke ya da burhanlarini almak ya da ilkeler-
de ortak olmak seklindeki iligkileri onlar1 bir alt-tist hiyerarsisi
icinde farklilagtirir. Bu da bilimlerin hiyerarsik bir diizen igin-
de birbirleriyle olan iligki ve ayirimlari1 bakimindan anlamli bir
tasnifini ortaya koymanin dl¢iitiinii olusturur. Boyle bir tasnif
mantig1 iginde, s6z gelisi miizik bilimi ilkelerini aritmetikten,
tip bilimi fizikten ve biitiin 6zel bilimler metafizikten almakta-
dir. Astronomi, konu ortaklig1 icinde bulunsa da fizik bilimin-
den goksel hareketin dairevi olmasi gerektigine dair ilkeyi al-
mak durumundadir; ¢linkii astronomi uzmani bilir ki kendisi
goksel cisimlerin arazlariyla ve goksel hareketin formel sebe-
biyle, fizikgi ise goksel cisimlerin cevheri ve fail sebebiyle mes-
gul olmaktadir. Aritmetik de geometri de konularinin “cins”i
bakimindan nicelikle ugrasirlar ve fakat aritmetik basit nicelik-
le ugrastigindan, bilesik niceligi konu edinen geometriye ilke-
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lerini verecektir. Boylece bilim alanlar1 arasindaki iligki ve di-
siplinler aras1 bir yardimlasmay1 (te’aviin) da miimkiin kilar."”

Katip Celebi'nin meseleye girisi yine isim ve kaynak zikret-
meden Sirvani’den yapilmis uzun bir alintiyla baslamaktadir.™®
Celebi de bilimler hiyerarsisinin olusumunda “konu”larin be-
lirleyici rolii iizerinde durmakta ve bilimler arasindaki iliski ve
ayirimlarin altin syle cizmektedir: a) Bir bilim digeriyle aym
konuya sahip olabilir; ancak her biri bu konunun bir yontinii
inceliyor olabilir. Mesela “gok cisimleri” konusu astronomi ve
gok fizigi i¢in aynidir; fakat astronomi bu konuyu matematik
yonden incelerken digeri fiziki 6zellikler ve ilkeler agisindan
ele alir; b-¢) Bir bilimin konusu digerinden daha genel ve/veya
0Ozel olabilir. Genel-6zel olus iki bi¢cimde bilimleri iliskiye so-
kabilir: (1)Birinin konusunu ifade eden genel kavram digeri-
nin “cins”i olabilir ve dolayisiyla ikisi arasinda “zati” bir iliski
s0z konusu edilebilir. Mesela tip da fizik gibi “cisim” ile ilgi-
lenmektedir; fakat 6zellikle “insan bedeni”yle meggul oldugu
igin fizikten daha &zel (ehass) bir konuya sahiptir; (2) Tki konu
arasinda “arazi” bir genel-0zel iligkisi olabilir. Mesela varlik
metafizigin, “mikdar” geometrinin konusudur ve bu iki ara-
sinda cins-tiir iliskisi degil, “arazi” bir iligski vardir; d) Konu-
lar1 farkli iki bilim daha genel bir kavram altinda bir araya ge-
lebilirler. Aritmetik ve geometri iki ayr1 bilimdir; fakat genel
“nicelik” kavrami altinda bulunmalar1 onlar iliskiye sokar;
e) Bir bilim digeriyle bir agidan ayn1 diger agidan farkli ko-
nulara sahip olabilir. Mesela tip ve ahlak “insani kuvvetler”i
incelemek bakimindan ortak olsalar da konuyu farkli agilar-

17 Farabi, Kitabii’l-Burhin, nsr. Macid Fahri, (el-Mantik ‘inde’l-Farabi dizisi iginde),
Beyrut 1987, 5.59-60, 64-65; ayni konular ibn Sina tarafindan oldukgca etrafli bir
sekilde ele alinmustir. ibn Sin4, es-Sifé, el-Mantik (el-Burhin), nsr. Ebii’l- Ala el-
Afifl, Kahire 1385/1965, s.155-168; ayrica bk. ibn Sina, Kitdbii'n-Necit, ngr. Ma-
cid Fahri, Beyrut 1405/1985, 5.106-110; Gazzali de konuyu basit bir anlatimla
ele almigtir. Bk. Mi‘ydrii’l-‘ilm, nsr. Ahmed Semseddin, Beyrut 1410/1990, s.
239-242; bu meselenin bir tahlili icin bk. ilhan Kutluer, Isldm’in Klasik Caginda
Felsefe Tasavouru, Istanbul 1996, 5.190-193.

18 Kesfii'z-zunfin, I, 6-7; Sirvani’den yapilan alinti, birka¢ 6nemsiz degisiklik ve
takdim-tehir disinda aynen aktarilmigtir. Krs. el-Fevdid, vr. 5a-6a.
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dan ele almakla ayrilirlar; f) Iki bilim arasinda tam bir ayrilik
olabilir. Mesela tip ve aritmetik, insan bedeni ile say1 kavra-
mu1 arasinda higbir ortak yon bulunmadig: igin bu durumda-
dir (Bu tesbitin nicelige indirgenmis modern fizik anlayisinin
Osmanl iilkesinde heniiz yerlesmedigi zamanlara ait oldugu
unutulmamalidir).” Ilkeler ise bilimlerin, arastirma sonucla-
rini1 temellendirdikleri 6nciilleridir. Bu 6nctiller ya temel kav-
ramlara ve onlarin tanimlarina iligskin (tasavvuri) olurlar ya
da c¢ikarimlara dayali (tasdiki) olurlar. Celebi 6zellikle bun-
larin ilki tizerinde durmaktadir. Bunlar i¢inde bir kanita da-
yanmayan ve kendileri kanit olan aksiyomlar (el-miitearife)
ise oncelikle zikredilmelidir. Bunlarin bir kismi biitiin bilim-
ler i¢in gegerli olan “bir hiikiim ayni anda hem isbat hem nefy
edilemez” seklindeki aksiyomlardir. Bir kism1 da baz1 bilim-
ler icin temel teskil eder. Mesela “Birbirine esit iki seyden iki
esit miktar ¢ikarilirsa kalanlar da birbirine esit olur” seklinde
Oklidyen ifade (kavl Oklides) boyledir. Bir de dogrudan dog-
ruya apagcik olmayan fakat baska bir bilimin “mes’ele” olarak
ele alip apacikligini ortaya kondugu icin dogru oldugu kabul
edilen “tasavvuri” onctiller vardir. Bu dogru kabul edis (tes-
Iim) eger kendisine giivenilen bir ilm1 otoriteye dayanma sek-
lindeyse onciil ya da ilkeler, yine ayn1 anlama gelen “ustil”
terimiyle ifade edilir. “Bunun haramlig1 icma ile sabittir” di-
yen bir fikih¢i, “icma” dedigimiz ilmi otoriteye dayanmakta-
dir ve “icma” kavrami fikih usuliiniin “mesail”indendir. Yani
fikih ustlii-fikih iliskisinde oldugu gibi bir bilimde “mes’ele”
olan kavram digerinin konusu i¢in ilke olabilir. “Mesail” ise,
“her bilimde konu-yiiklem iligkisini kanita dayal1 olarak kur-
may1 saglamak {izere arastirilan dnermeler” yani problemler-
dir. Her bilimin konusu ile bu konu icinde tek tek ele alinan
problemler yani arastirma konular1 arasinda da bilimler ara-
sindaki iliskilere benzer iliski bigcimleri s6z konusudur. Mese-
la bir arastirma konusu, bilimin konusunun kendisiyle Ortii-
sebilir yahut onun tiirii veya “zati araz”1 olabilir. Katip Celebi

19 Kesfii'z-zuniin, 1, 8.
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bilimde “gaye” kavramini vurgularken de bilim yapanin bi-
lingli olarak gozettigi amacin ve bilimsel etkinligin sagladig:
yararin bir kez daha altini ¢izmektedir.?

“Taksimiil-ultim” yahut Bilimler Sistemi

Katip celebi, bilginin anlam bakimindan tek bir hakikate sa-
hip olmakla birlikte, bilimlerin eski ya da yeni olmalari, kav-
ramlar1 veya kanitlari, epistemolojileri ve konular1 bakimimdan
cesitli kisimlara ayrildigini, bu kisimlarin bazilarmna “
(bilimler) bazilarina ise “sanai’” (sanatlar) dendigini belirttik-
ten sonra “mu’teber” sayilan bes bilim taksimini ele almakta-
dir.” Bunlardan ilki “el-Allame el-Hafid” seklinde andig1 He-
rat Seyhiilislam’y, tinlii bilgin Sa’deddin Teftazani’nin torunu,
Ahmed b. Yahya b. Muhammed b. Sa’deddin et-Teftazani el-
Herevi el-Hafid’e (6. 916/1510)* aittir. Onun ilki en yaygin kul-
lanilan1 olmak tizere Mecmii‘atii'l-Hafid, Mecmii‘atii'I-Hafid fi'l-
‘ultim, Mecmil’atii'l-"uliim, Mecmil atiil-Hafid fi mevzii'dti’1-"ultim,
Mecmii‘atii’l- fiiniin gibi gesitli unvanlarla anilan eseri, ortaya
koydugu bilimler taksimiyle, Katip Celebi'nin soziinii ettigi
“mu’teber” taksimlerinden ilkini teskil etmektedir. Eserin so-
nunda verilen bilgiden Herat'ta 894 (1489) tarihinde kaleme
alindig1 6grenilmektedir.”® Bu zatin “

ultim”

ultim” konusuyla ilgili

20 Kesfii’z-zuniin, 1, 9-10.

21 Katip Celebi “Mevzhatii'l-ulim” konulu literatiir hakkinda ayrica bilgi ver-
mektedir. Burada zikrettigi eserler Fahreddin er-Réazi, Celaleddin ed-Devva-
ni, Abdurrahman el-Bistami, Molla Lutfi Tokadi, Molla Muhyiddin b. Hatib
Kasim, Celaleddin es-Suyfiti, Muhammed Emin b. Sadreddin es-Sirvani ve
Tagkoprizade’ ye ait olan eserlerdir. Bunlardan yalnizca Sirvani ve Taskopri-
zade'nin eserleri, Celebi'nin “mu’teber” saydig1 bes bilimler taksiminden iki-
sini icermektedir. Bk. Kesfii'z-zuniin, 1I, 1905-1906.

22 Brockelmann, GAL, II, 218; Suppl., 11, 309.

23 [stanbul kiitiiphanelerinde ¢ok sayida yazmasinin bulunmasi, eserin olduk-
¢a miitedavil oldugunu gostermektedir. Biz bu yazmalardan Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi, nr. 2121 ile ayn1 kiitiiphanede Esad Efendi nr.
3742 niishalarini inceleme firsati bulduk ve makalemizde i¢ diizeni daha ter-
tipli olan ikincisini esas aldik. 185 varak olan bu niishanin istinsah tarihi Ce-
maziyyiilevvel 1101’dir (Subat 1690).
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olarak bir bagka eseri daha bulunmaktadir. Bu eser, Siraceddin
Ebt Ya'kub b. EbG Bekir b. Muhammed b. Ali es-Sekkaki'nin
(0. 626/1229) sarf, nahiv ve me‘ani-beyan basliklar altinda {i¢
boliim igeren Miftahul-‘uliim adli eseriyle ilgilidir. Daha 6n-
ce Cemaleddin b. Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini (6.
739/1338) bu eserin {iciincii kismina Telhisu'l-Miftih fi'l-me’dni
ve'l-beydn adiyla bir telhis yazmis, Sa’deddin et-Teftazani de biri
es-Serhu’l-Mutavvel diye anilan uzun, digeri es-Serhu’l-Muh-
tasar olarak anilan kisa iki serh kaleme almistir. C)yle anlasili-
yor ki Allame Hafid, dedesinin kaleme aldig1 iste bu serhler-
den kisa olanina hasiye yazmistir.**

Katip Celebi'nin Allame Hafid’e ait taksim hakkinda aktar-
dig bilgiler esas itibariyle onun Mecmi’a’sinin mukaddime-
sinden bazi ifadeleri atlamak suretiyle yapilmis kisa bir alin-
tidan ibarettir. Bu alintiyla vurgulanan ana fikir bilimlerin iki
tiire (nev’) ayrildig1 yoniindedir. Ilki din bilginleri (miiteserria)
tarafindan ortaya konmus ser’1 disiplinler ve buna bagli olarak
lisan ve edebiyat disiplinlerini i¢ine almaktadir. Ikincisi ise var-
liklarin mahiyetlerini ve akla uygun diisen davrans bicimle-
rini arastirmak {izere filozoflarin tedvin ettikleri bilimlerdir.®

Allame Hafid'in ortaya koydugu bilimler semasi su sekil-
dedir: I. Din bilimleri (el-ultimu’l-miiteserria): 1. Kiraat Ilmi, 2.
Hadis Ilmi, 3. Hadis Ustli, 4. Tefsir ilmi, 5. Kelam ilmi, 6. Fi-
kih Tlmi, 7. Edeb Ilmi ( Tasavvuf dahil), 8. Miinazara Ilmi (Hilaf
ve Cedel Ilmi dahil); II. Felsefi Bilimler (el-ultimu’l-felsefiyye;
el-hikme; ilmu'l-felsefe): A. Teorik Bilimler (el-Hikmetii'n-naza-
r1): 1. Metafizik (el-ilmii'l-ilahi; el-felsefetiil-Gila): Temel disip-
linler: a) Ontoloji ve Temel Kavramlari, b) Teoloji ve Tanriin
Isbati, c) Anjeloloji veya Riihani Cevherler; alt disiplinler: d)
Vahiy ve Niibiivvet, e) Eskatoloji yahut Uhrevi Mutluluk 2. Fi-
zik (el-ilmii’t-tabii): Temel Disiplinler: a) Temel Fizik, b) Olus

24 Brockelmann, GAL, I, 294-295. Ayrica bk. Kesfii'z-zuniin, 1, 474-475, 11, 1762-
1768.

25 Kesfii'z-zun(n, I, 11; krs. Mecmil‘atii’l-Hafid, Siileymaniye Ktp. Esad Efendi,
nr. 3742, vr. 1b-2a.
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ve Bozulus, c) Gok Fizigi, d) Meteoroloji, €) Mineraloji, f) Bo-
tanik, g) Psikoloji, h) Zooloji; alt disiplinler: 1) T1p, i) Fizyog-
nomi, j) Ritya yorumu; 3. Matematik (el-ilmii'r-riyazi): Temel
Disiplinler: a) Aritmetik (Cebir dahil), b) Geometri (Arazi Ol-
¢iimii ve Kaldiraglar dahil), ¢) Astronomi (Cetveller Takvim-
ler dahil), d) Miizik (icra Sanat1 dahil); 4. Mantik (Teorik bir bi-
lim mi oldugu yoksa bir alet ilmi mi oldugu tartismali olmak
tizere). B. Pratik Bilimler: 1. Ahlak, 2. Ev 1§letmesi, 3. Politika.?

Allame Hafid hakikatin aragtirilmasi yolunda iki temel pers-
pektifin bulundugunu vurgulamaktadir. Bunlardan ilki teorik
bilim yolu (tariku ehli'n-nazar ve’l-istidlal), digeri ise mistik
tecriibe yoludur (tariku ehli’-r-riyaze ve’l-miicahede). Teorik
aragtirma yolunu segenler eger bir dine bagli iseler onlara ke-
lam bilginleri, degilseler Messai Filozoflar denmektedir. Mis-
tik tecriibe yolunu segenler ise dini dlgtileri gozetirlerse onla-
ra Dine Bagli Sufiler, eger boyle bir bagliliklar yok ise Israki
Filozoflar adini alirlar.”” Teorik ve mistik yontemler ayirimina,
asagida da deginecegimiz gibi, Katip Celebi'nin diger 6nemli
kaynaklarindan olan Taskoprizade’de rastlanmaktadir. Mec-
mil’a’daki bu ayirimin farkinda olmasi gereken ve entelektiiel
kimligini “Hanefi mezhebinde, Israki mesrebinde” olarak ta-
nimlayan Katip Celebi'nin* kendi konumunu belirlerken s6z
konusu kriteri anlamli bulmadig1 anlasilmaktadir.

Allame Hafid’in eseri, esas itibariyle din (ve dil) bilimlerini
konu edinmektedir. Felsefi bilimler miistakil bir baglik altin-
da incelenmemekte, sadece sematik olarak mukaddimede ele
alinmaktadir; ayrica eserin sonunda énemli kismi mantikla il-

26 Mecmil'atii’l-Hafid, vr. 1b-5b ; Allame Hafid’in felsefi ilimlerin taksiminde ge-
nis lciide Ibn Sind’min es-Sifd ve Aksamii’l-hikme (yaygin olarak bilinen adiy-
la F1 Aksdmi’l-‘uliimi’l-‘akliyye adl1 eserlerine dayandigi, yaptig: atiflardan da
anlasilmaktadir.

27  Mecmii'atii’l-Hafid, vr. 6b; Muhammed b. Mustafa Akkirmani (6. 1174/1761)
Kelamcilar/Messai Filozoflar, Sufiler/israki Filozoflar ayirimindaki “dine bag-
lihk” kriterini Ciircani'nin Hésiye-i Metdli‘ine atifla tekrarlayacaktir. Bk. Kadi-
mir Metni Hidaye Terctimesi: Iklil-i Terdcim, Istanbul 1316, s. 3-4.

28 Katip Celebi, Siillemii’l-vusill ild tabakdti’l-fuhiil, Sehid Ali Pasa Ktp. nr.1877,
vr. 271a.
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gili olmak tizere felsefi meselelere kisa pasajlar halinde degi-
nilmektedir.?? Bu deginiler i¢cinde en dikkat gekici olan1 Gaz-
zali'nin filozoflar1 tic meselede tekfiri ile ilgili olanidir. Allame
Tehifiitiil-feldsife'nin son sayfalarindan, tekfirin gerekceleri ve
yaptirimlariyla ilgili uzun bir alint1 yapmakta ve ardindan fi-
lozoflarin din bilginleriyle ilke bazinda ters diistiigii husus-
larla ilgili olarak bazi ek miilahazalarda bulunmaktadir. Ken-
disinin “ii¢ mesele” konusunda Gazzali'nin yaklasimini, hig
tartismaksizin benimsedigi goriilmektedir.

Katip Celebi'nin s6z konusu ettigi ikinci ve {iciincii bilim-
ler taksimi Muhammed Emin b. Sadreddin es-Sirvani'nin
(0.1036/1626)* el-Fevaidii -Haikiniyye* adl1 eserine dayanmak-
tadir. Celebi'nin zikrettigi bu semalar tamamiyle Sirvani'nin
eserinden yapilmis bir iktibastan ibarettir. Tkinci taksimde ize-
rinde durulan ana fikir bilimlerin teorik, pratik (veya teknik)
veyahut da alet olmak bakimindan nasil tasnif edilebilecekle-
ridir. Uclincii sema ise bilimlerin a) Hikemd (felsef?) olup olma-
mak, b) Dini olup olmamak, c) Dini bilimler i¢in 6viilmiis ya

29 Mecmii'atii’l-Hafid, vr. 172a-185b.

30 Sirvani’'nin hakkinda Abdilkadir Karahan, Sirvani’nin Terctimanii’l-imem
adli Tiirkge bir eseriyle ilgili olarak yazdig1 bir makalede bu miiellifin hayat
ve eserleri hakkinda etrafli bilgi vermistir. Bk. Karahan, “itikad Mezhepleri
Uzerine Ttrkge Bir Yazma: Terciimanii’'l-Umem”, Istanbul Yiiksek Islam Ens-
titiisii Dergisi, c. 1, sy.1, Istanbul 1963, s. 5-21; bu calismay1 Ethem Ruhi Figla-
I'nin pes pese iki makalesi izlemistir. Bk. Figlali, “Ibn Sadru’d-din es-Sirvani
ve [tikadi Mezhepler Hakkindaki Tiirkge Risalesi” A.U. [ldhiyat Fakiiltesi Der-
gisi, XXIV(Ankara 1981), s. 249-276; ayn1 miiellif, “Terctimanii’l-Umem, A. g.e.,
5.277-336; ayrica bk. Omer Celik, “Muhammed Emin b. Sadruddin es-Sirva-
ni'nin Hayati, {lmi Kisiligi ve Eserleri” MU. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 13-
15, Istanbul 1997, s. 211-224.

31 Istanbul kiitiiphanelerinde ¢ok sayida niishasi bulunan eserin 99 varak tutan
miiellif hatti, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin Pasa, nr. 321'da
bulunmaktadir. Sonunda eserin Amid’de (Diyarbakir) 23 Safer 1020 tarihinde
bitirilmis oldugu kaydedilmektedir. Biz bu makalemiz icin Kopriilii Kiitiip-
hanesi Mehmed Asim Bey nr. 469’da kayitl1 110 varak tutan niishay1 kullan-
dik. Bu niishanin istinsah tarihi 20 Recep 1196, miistensihi Trablus’ta mukim
Hanefi ve Halveti bir sahis olan Y{isuf b. Muhammed'dir. Katip Celebinin
Sirvani’'nin eserine, yalnizca mukaddimede degil, mesela, ‘ilmii’'l-istikak, ‘il-
mii'l-hadis, ilmii'l-arGiz, ilmi'l-kéfiye, mevzatii'l-ultim, ilmii'l-ahlak, ilmii
adabi’l-bahs gibi gesitli ilimleri ele alirken de atiflarda bulundugu goriilmek-
tedir.
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da yerilmis olmak, d) Zaman, mekan ve dinlerin degismesiyle
degismemek veya degismek kriterlerine gore tasnif edildikle-
rine isaret etmektedir. Buna gore felsefi bilimler (el-ulimii’l-
hikemiyye) ¢aglarin ve toplumlarin degismesine bagl olarak
degismeyen ve dogrular siireklilik arz eden bilimlerdir. Bu
ylizden olmali, astronomi gibi bir bilim, dini ve kiiltiirel fark-
liliklarina ragmen cesitli cografi havzalar arasinda intikal ede
gelmis ve bu bilime ait tarihi birikim ¢aglar boyu ulustan ulu-
sa aktarilmistir. Din bilimlerinin (el-ulimii'd-diniyye/es-ser’iy-
ye) kaynag1 vahiydir ve vahyin herhangi bir teorik ve/veya
tecriibi birikimin 6gretim yoluyla edinilmesi s6z konusu de-
gildir. Bu bilimler “vahiy” olgusunun varligina bagh olarak
vardirlar ve dolayisiyla dini metinlerin anlasilmasi ve uygu-
lanmasina yoneliktirler. Dini olmayan tip, aritmetik gibi (as-
linda felsefi olan) bilimler dinen 6viilmiis olmak, biiyii sanat1
gibi okiilt bilimler yerilmis olmak ya da siir sanat1 gibi edebi
disiplinler mubah sayilmalar: bakimindan dini bir deger ka-
zanirlar.?> Eserinde 53 bilimi ele aldigin1 belirten Sirvani, bu
rakami, eseri ithaf ettigi padisahin ad1 olan “Ahmed”in (Sul-
tan Ahmed I, [1603-1617]) ebced hesabina denk gelsin diye 53
ile smirl tuttugunu vurgulamaktadir. Yine miellifin verdigi
bilgiye gore eser Sultan’m ordu diizenine uygun diissiin diye
mukaddime (bilimin mahiyet ve taksimi), kalb (10 temel ser‘
bilim), meymene (sag cenah: 12 edebi bilim), meysere (sol ce-
nah: akli bilimler, 30 kadar), saka (ard¢t kuvvetler: siyasetna-
me) bagliklar1 altinda boliimlenmistir. Sirvani’nin semasinda
esas aldig1 temel ayirim nakli bilimler (el-ulimii’'n-nakliyye)
ve akli bilimler (el-ultimii'l-akliyye yahut el-fiintinu’l-akliyye)
seklindedir.” Filozoflarin ortaya koydugu birikimin sonucu ol-
dugu icin hikemi bilimler ve felsefiyyat da denilen akli bilim-
ler “meysere” baslig1 altinda eserin ikinci yarisindan itibaren
(vr. 552 vd.) ele alinmaktadir.®

32 Kesfii'’z-zuniin, 1, 11-12; krs. el-Fevdidii'l-Hakaniyye, vr. 6a-7a.

33 Bk. el-Fevdid., vr. 3b-4a; miiellif rakami 53 olarak vermekle birlikte kendi sira-
ladigs ilimler listesinde say1y1 54’e ¢ikarmaktadir.

34 Sirvani'nin el-Fevdidiil-Hakiniyye'sindeki metafizik tasavvurlar: hakkindaki
yenilerde yayimlanmis bir ¢calismamiz igin bk. ilhan Kutluer, “Alternatif Me-
tafizikler: Bir Osmanli Klasiginde Kelam, Felsefe ve Tasavvuf”, Osmanlida Fel-
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Katip Celebi'nin zikrettigi dordiincii taksim “Sifdu T-miite-
ellim sahibi”ne aittir. Kast edilen miiellif Abdiillatif b. Abdur-
rahman b. Ahmed Kudsi (6. 856/1452) olup eserinin tam adi1
SifauT-miiteellim fi Adabi’l-mu allim ve'l-miite’allim’dir.* Kudsi'nin
ilimleri 6ncelikle amag ve arag ilimler seklinde genel bir ay1-
rima tabi tuttugu goriilmektedir. Amag ilimler kendisi sebe-
biyle “makstid” olan ilimlerdir ki Kudsi’ye gore bunlar fel-
sefi ilimlerden (el-uliimu’l-hikemiyye) ibarettir. Arag ilimler
ise dogrudan dogruya kendisi sebebiyle “makstid” olmayan,
kendisi disindaki ilimler sahasinda yanilgidan kurtulmanin ta-
lep edildigi ilimlerdir. Aragilimlerden ilki “ma‘nalar” (me‘ani)
bakimindan s6z konusu olabilecek hatalardan korunmay1 he-
defledigimiz mantik ilmi iken ikincisiyle ulasilan idrak, lafiz
(lafz) yahut yazi (kitabe) itibariyle olup miiellif tarafindan “il-
mii'l-edeb” olarak isimlendirilir. Dolayistyla ikincisi hat ilmiy-

sefe, Tasavvuf ve Bilim, OSAMER, nsr. Fuat Aydin, Miikerrem Bedizel Aydin,
Istanbul: Mahya Yayincilik 2016, s. 21-48. )

35 Miuellif hakkinda bk. Mustafa Kara, “Abdiillatif Kudsi” md. TDVIA, 1, 257-
258. Katip Celebi eserinin bagka bir yerinde Sifdul-miiteellim hakkinda bilgi
verirken el-Kudsi nisbesini “el-Makdisi” olarak tespit eder. Bk. Kesfii z-ziiniin,
II, 1056; Kesfii’z-ziinfin"un mukaddimesinde aktarilan dordiincii ilimler tak-
simi hakkinda ilk gsekli 2000 yilinda yayimlanmis ve elinizdeki kitabin miin-
derecat iginde derlenmis makalemize bk. Ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti
Ararken, 3. bs., Istanbul: iz Yaymcilik 2012, s. 496-497; Katip Celebi'nin aktar-
dig1 dordiincii taksimin kaynak metni ve metnin miiellifi hakkinda bir tashi-
he gitmemiz gerekiyor: Anilan makalemizde dolaylslyla elinizdeki kitabin
onceki baskilarda- bu taksim hatal bicimde Ibn Sina’ya ve onun iinlii eseri
es-Sifi’ya nispet edilmistir. Ozii ve ana hatlar itibariyle Ibn Sinac1 bir semaya
dayanmakla birlikte, dérdiincii taksimin kaynak metni Ibn Sina’nin es-Sifi’st
degil, Abdiillatif b. Abdurrahman b. Ahmed el-Kudsi'nin $ifaiil-miiteellim
fi adabi'l-mu’allim vel-miite’allim adli eseridir. Kitabimizda yer alan “iki Cag
Arasinda: Katip Celebi'de Akli flimler Vurgusunun Geleneksel ve Giincel Ta-
zammunlar1” baglikli makalenin ilgili paragraflarinda da gerekli tashih, tadil
ve ikmaller yapilmistir. Onceki metinde yer verdigimiz bazi agiklamalardan
ibn Sinaci bir tasnifte lisan ilimlerinin ne aradig1 hususunun bu satirlarin ya-
zarin1 o zaman da yadirgatmis oldugu ve acikca ifade edilmemis bir tered-
diide sevk ettigi anlagiliyor. Buna ragmen anlasilmaz bir zihin tutulmasimin
eseri olarak diistiigiimiiz ve kitabimizin yeni baskisi vesilesiyle diizelttigimiz
bu tuhaf hatanin farkina, Kesfii’z-Ziiniin mukaddimesinin yakinlarda negre-
dilmis bir terciimesini tetkik ederken vardik. Bk. Katip Celebi, “Ilmin Tarifi
ve Boliimlenmesine Dair”, Osmanli Felsefesi: Se¢gme Metinler iginde nsr & trc.
Omer Mahir Alper, istanbul: Klasik 2015, s. 417-433, dzellikle bk.s.429. Nite-
kim yakaladigimiz ilk nesir firsatinda da derhal tashih cihetine gittik. Bk. iI-
han Kutluer, “Alternatif Metafizikler: Bir Osmanli Klasiginde Kelam, Felsefe
ve Tasavvuf”, s. 25, dn. 4.
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le birlikte biitiin lisan ilimlerini igerecektir. Bilindigi gibi Is-
lam diisiince tarihinde akli / felsefi / hikemi bilimlerle ilgili
olarak yapilmis ¢cogu taksimler -Celebi'nin Allame Hafid, Sir-
vani ve Taskoprizade gibi kaynaklar1 da dahil olmak tizere-
Ibn Sind’min bilimler taksimine dayanmaktadir. Sifdul-miite-
ellim miiellifi de bu gelenegi izlemis goriinmektedir. Nitekim
Abdiillatif Kudsi de filozofumuz gibi felsefi bilimleri 6nce te-
orik ve pratik olarak iki temel gruba ayirmakta; teorik bilimle-
rin sirastyla metafizik, fizik ve matematikten, pratik bilimlerin
ise ahlak ve -ev yonetimi de dahil olmak- iizere siyaset bilimin-
den olustugunu tekrar etmektedir. Pratik hikmeti esasen ah-
lak ve siyaset ilmi olarak once ikiye ayiran Kudsi, ahlak ilmini
biitiin insanlar1 halleri itibariyle diinya ve ahiret islerinde 1s-
lah etmeye yonelik olarak goriirken bu sahanin esasen bilinen
seriat ilimlerine raci oldugunu belirtir. Siyaset sahasinin ser’
ilimlere (‘ilmii’s-serl’a) raci kilinmasi fikri Gazzali'nin Maka-
sidiil-feldsife adl eserinde goriiliir. Esasen Ibn Sinad’ya ait Dd-
nigsniame-i Ald7 adl1 Farsca eserin Arapca’ya bir uyarlamasi olan
eserinde Hiiccetiil-Islam, ameli hikmetin sosyo-politik haya-
tin diinya ve ahiret salahini temin edecek sekilde yonetimi ve
diizenlenmesine dair birinci kismindan s6z ederken bu ilmin
kokiiniin (asluh(i) ser’i ilimler (el-‘uliimu’s-ser‘iyye) oldugu-
nu ve devlet yonetimi hakkinda bilinen siyaset ilimlerinin de
(el-"ultimu’s-siyasiyyetii'l-mezkiira fi tedbiril-miidiin) de bu
ilmi tamamladigini yazar.*

Abdiillatif Kudsi'nin miiracaat ettigi terminoloji ve ilimler
semasinin Ibn Sinaci karakterini sdyle betimlemek miimkiin-
diir: Her seyden Once yiiksek-orta-asag: ilimler terminolojisi

36 Gazzali, Makisidiil-feldsife, nsr. Muhyiddin Sabri el-Kiirdi, Kahire 1331, s. 75-
76; krs. Ibn Sina, The Metaphysica of Avicenna (Ddnisndme nin Metafizik Bolii-
mi), ing. trc. Parwiz Morwedge, New York 1973, s. 11: “While the science of
religious laws is the root (asl) of the science of politics...”) Kudsi'nin yazdi-
gna gore pratik felsefenin konusu “ictimai” ézellik kazandiginda toplumun
islerini deruhte etmenin ilmi haline gelir ki bu da “el-ahkamii’s-sultaniyye”
yani siyasettir. Eger ictimai 6l¢ek sadece belirli bir topluluga (cema‘a mu‘ay-
yene) 6zgii bicimde smirlandirilmis ise bu durumda ev yonetimi ilminden
s0z ediyoruz demektir.
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daha 6nce ilimler taksimine dair Aksdmiil-‘uliimi’l-‘akliyye adl
eserinde Ibn Sina tarafindan bazi kiiciik farklarla kullanilmis-
tir.¥ Seyh-i Reis “nazari hikmetin kisimlar1”n1 soyle siralar: el-
‘ilmii'l-esfel (el-'ilmii’t-tabi‘i), el-“ilmii’l-evsat (el-'ilmii'r-riyazi)
ve el-‘ilmiil-a’la (el-‘ilmii’l-ilahi). Bundan daha 6nemli olmak
tizere filozofun boyle bir terminoloji kullanmasinin gayet vazih
bicimde ifade edilmis ontolojik bir perspektife dayandigini bi-
liyoruz. Filozofa gore nazari hikmetin boyle ti¢ kisma ayrilma-
s1 konu ve problemlerinin iligkili varlik alanlar1 ve kavramsal
gerceklikleriyle ilgilidir. Bu alanlar cismani, zihni ve fizik-6tesi
varlik alanlaridir; nazarl hikmetin her bir kisminda tanimlarla
ulasilan kavramsal gerceklikler de bu alanlarla iligkisi yahut
onlardan bagimsizlig1 itibariyle ontolojik perspektife dahil edi-
lirler. Fizik bilimler goksel cisimlerden basit unsurlara yahut
bunlardan olusanlarina kadar kendi alanini hareket kavramini
merkeze alarak yani mekanik bir perspektiften inceler. Mate-
matik bilimler cismani olmakla birlikte onlarin zihinde mad-
di baglantilarindan soyutlanmis olan formlarini arastirir. Me-
sela kiire formu onun hangi metalden yapilmis oldugundan
bagimsiz olarak ele alinir. Metafizigin inceleme alani ise maddi
nesne ve niteliklerden hem varlik hem de kavramsal gergeklik
planinda tamamen bagimsizdir ve bu yoniiyle hem bir teolo-
ji hem de ontolojidir. “Varliklar boyle ii¢ kisim olduguna gore
nazari ilimler de bu kisimlara denk gelecek sekilde ii¢ kisim-
dir” (ve lemma kaneti'l-mevctidat ‘ala hazihi'l-aksami’s-selase
kaneti'l-‘'ulimu’n-nazariyye bi hasebiha ‘ala aksamin selase).*

37 Bu terminolojinin filozoftan daha 6nce Harizmi tarafindan kullanildigini ha-
tirlatalim. Bk. Muhammed Ahmed b. Ytsuf el-Harizmi, Mefatihul-‘uliim, nsr.
Ibrahim el-Ebyari, 2. Bs., Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-’Arabi 1989, s. 154.

38 Bk.Ibn Sina, Fi Aksami’l-‘uliimi’l-'akliyye, Tis'u Resdil iginde, Kostantiiyye 1298,
5.105-107; bu risalenin Tiirkge cevirisi ve tahlili icin bk. Hasan Akkanat, “ibn
Sina’min Akli Bilimlerin Boliimleri Adli Risalesinin Ceviri ve Incelemesi”, Dini
Arastirmalar, c. XL, sy 31 (2008), 5.195-234; bilimler taksimiyle ilgili olarak filo-
zofun eserlerinde yer alan baz1 énemli pasajlar igin ayrica bk. ibn Sin, es-Sifd,
el-Mantik, el-Medhal, nsr. G. C. Anawati-M. Hudayri-A. F. El-Ehvani, Kahire
1952, s.12-16; ibn Sina, es-Sifd, el—ildhiyﬁt, I, nsr. G. C. Anawati-Said Zayid, Ka-
hire 1960, s. 3-23; Ibn Sina, Mantiku I-Mesrikiyyin, Kahire 1910, s.5-7; Ibn Sina,
"Uyiiniil-hikme, nsr, Abdurrahman Bedevi, Beyrut 1980, 2. bs., s. 16-17. Esasen
filozofun teorik felsefi bilimleri taksim edis tarzi onun tiim eserlerinin, 6zel-
likle es-Sifd adli ansiklopedik eserinin planinda ortaya konmustur. Bilindigi
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Abdiillatif Kudsi de Ibn Sina gibi metafizigi yiiksek (a‘1a), fi-
zik bilimleri asag1 (edna), matematik bilimleri de orta (evsat)
bilimler olarak adlandirmaktadir. Miiellife gore nazari ilimler
ya maddeden miicerret varliklar hakkindadir ya zihinde ve
dis diinyada maddi olan varliklar hakkindadir ya da madde-
den soyutlanmasi sadece zihinde olan varliklar hakkindadir.
Bu ilimler sirasiyla metafizik, fizik ve matematiktir ki tasnifin
varlik alanlarina gore diistintildiigii ortadadir.?

Celebi'nin tizerinde durdugu besinci ve son bilimler taksimi
“Miftihu’s-sa’dde miiellifi” tinlti Osmanli bilgini Taskoprizade
Ahmed Efendi’ye (6.968/1561) aittir. Onun Miftdhu’s-sa’dde ve
misbihu’s-siydde fi mevzil‘atil-'uliim adli eseri,* XVI. ylizyilda,
giictiniin dorugundaki Osmanli bilim zihniyetinin dayandig:
klasik gelenek ve literatiirii isaret etmesi bakimindan 6nemli
bir eserdir. Dort mukaddime, iki ana boliim (taraf) ve yedi bo-
liimden (devha) olusan eserin mukaddimelerinde genel olarak
bilimin degeri, bilim tahsilinin erdemi, 6grenci ve 6gretmenin
gorevleri, bilim ahlaki ve bilgiye ulasma yollar1 gibi konular
tizerinde durulmakta ve uygun diistiikge zihniyet meselele-
ri tartisilmaktadir. Eserin iki ana boliimii bilgi edinme yon-

gibi es-Sifd adli eser mantik disiplinlerinden sonra teorik felsefeyi, et-tabi‘iy-
yat (fizik bilimler), er-riyaziyyat (matematik bilimler) ve el-ildhiyyat (metafi-
zik disiplinler) seklindeki bir siralamayla incelemektedir.

39 Bk.Kesfiiz-ziiniin, 1, 13; Siddik Hasan Han el-Kannevci bu metni her halde Ka-
tip Celebi'den iktibasla aynen aktarmaktadir. Bk. Ebcediil-‘uliim, Beyrut: Da-
ril-kiitiibi’l-‘ilmiyye 1978, I, 52-53.

40 Tlk baskis1 Haydarabad’da (I-11,1328-1329; 111, 1356) yayimlanan Miftah'in il-
mi nesri Kamil Kamil Bekri ve Abdiilvehhab Ebunnfir tarafindan yapilmistir
(I-III, Kahire 1968). Eserin, nasiri belirtilmeyen bir baskis1 daha vardir (I-1II,
Beyrut 1405/1985). Miftdh’in terminolojik icerigi Refik el-Acem ve Ali Dehrfic
tarafindan Mevsil‘atii mustalahi Miftdhu’s-sa’dde ve misbdhi’s-siydde (Beyrut 1998)
adiyla alfabetik tarzda yayimlanmistir. Oglu Kemaleddin Efendi tarafindan
Mevzitatii’l-‘uliim adiyla yapilan Osmanlica terciime XIX. yiizyil sonlarinda
basilmustir (I-1I, istanbul 1313/1895). Bu terciime Miimin Cevik tarafindan sa-
delestirilerek Mevzuat'iil-Ulim-ilimler Ansiklopedisi adiyla yayimlanmis-
tir (I-11, Istanbul 1975). Taskoprizade dmriiniin sonlarina dogru eserinin Me-
dinetii’l-‘ulitm adli bir 6zetini telif etmistir (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet
Efendi, nr. 1064; Kopriilii Kiitiiphanesi, nr. 1009). Katip Celebi'nin Kesfu 'z-zu-
niin’unda elliye yakin ve Siddik Hasan Han"in Ebcedii’l-‘uliim’unda kirki as-
kin atifta bulundugunu belirtmek Miftdh'in ilgili literatiire etkilerini goster-
mek icin yeterlidir.
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temleriyle ilgili iki temel perspektifi konu edinmektedir. lkin-
de teorik yontemle (tariku’n-nazar), ikincisinde mistik armma
yontemiyle (tariku’t-tasfiye) ulasilan bilgiler ele alinmuis, yet-
kinlige bu iki yontemi birlestirenlerin ulasabilecegi vurgulan-
mustir.* Miftdhu’s-sa’dde’de ilimler yedi boliim (devha) halin-
de gruplandirilmis ve her boliimde yer alan bilimler bir genel
giristen sonra alt disiplinleriyle (fiir(i") birlikte incelenmistir.
Bu bdliimler sirasiyla yazi teknigine iligkin ilimler (hat sana-
t1 ve Arap imlasz), lisan bilimleri ( sarf, nahiv, belagat ve ede-
biyat), mantik bilimleri (mantik disiplinleri ve tartisma yon-
temleri), dis diinya varligina iliskin bilimler (metafizik, fizik ve
matematigin, mekanik, tip, cografya ve astronomi dahil tiim
disiplinleri), ameli hikmet (ahlak, ev isletmesi, siyaset), serl
bilimler ( kiraat, hadis ve ustli, tefsir, ustlii’d-din yahut ke-
lam ilmi, fikih ve ustilii) ve batin ilimleri (ibadetler [ibadat],
adetler [adat], helake gotiiren ahlaki kotiiliikler [miihlikat] ve
necata erdiren erdemler [miinciyat] ) seklindedir. Batin ilim-
leri Gazzali'nin Ihydii ‘uliimi'd-din adli eseriyle gerek plan ge-
rekse muhteva bakimindan tam bir paralellik arz ederken®
Ibn Sinaci felsefi bilimler semasinin eserdeki ilgili tasniflere
egemen oldugu goriilmektedir. Tagkdprizade “ilm” ve ¢ogu-
lu “ulGm” teriminin gelenekteki degisik kullanimlarina para-
lel olarak yalnizca temel ilimlerin alt disiplinlerini degil, be-
lirli konu basliklarini da “ilim” ad1 altinda incelemis, boylece
bilimlerin sayisini 300'iin tizerine gikarmustir ki Katip Celebi
dahi bunlarin sayisini bir miktar arttirmis olmakta bir sakinca
gormemekteydi. Ancak bu yaklasimin o dénem igin bile tar-
tismali olan karakterini, bizzat Celebi'nin kendi eserine yonel-

41 Katip Celebi, mukaddimesinin son sayfalarina dogru Miftih’'tan kisaltarak
yaptig bir alintiyla bu ayirima dikkat ¢ekmistir. Kesfii'z-zuniin, 1, 53-53; krs.
Taskoprizade, Miftdhu's-sa’dde ve misbihu’s-siyide fi mevzil‘dti’l-"uliim, ngr. K.
K. Bekri-A. Ebunniir, I, 66-68.

42 Katip Celebi bu ana bgliimiin [hya'nmin 6zetinden ibaret oldugunun farkin-
dadur. Kesfii’z-zuniin, I, 17; bu konuda bk. Bayram Sakalli, “Miftahu’s-Saade
- ihyau Ultimi’d-Din Miinasebeti”, Taskdpriilii ziade Ahmet Efendi (1495-1561),
Kayseri 1992, s. 65-80.
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tilmis olmast muhtemel elestirilerden ve onun bu elestirilere
kars1 “cevab”indan anlamak miimkindiir.*

Katip Celebi'nin Tagkoprizade’ye ait bilimler taksiminin
“hepsinin igindeki en iyi” (ahsen mine’l-cemi’) sema oldugu-
nu belirtmesi, onun kisisel tercihini yansitmasi bakimindan
onem arz etmektedir.* Katip Celebi'nin s6z konusu bilimler
taksiminin dayandig ana fikir ile ilgili atfi ise Miftdh’'in, yazi,
50z, zihin ve dig diinyanin olusturdugu “dort varlik alan1”ndan
s0z eden ve bilimlerin bu alanlar1 konu edinmeleri bakimindan
taksim edildigini belirten pasajlarin aynen iktibasindan ibaret-
tir.® Gergekten de Taskoprizade'nin bilimleri, varligin yazida
(fi'l-kitabe), sozde (fi'l-ibare), zihinde (fi'l-ezhan) ve dis diin-
yada (fil-a’yan) bulunusuna gore gruplandirmis olmasi eseri-
nin eksenini olusturan ana fikir ile ilgilidir.* Celebi, bilginimiz
ile birlikte ilk {i¢ kategorideki aktarim, dil ve diisiinceyle ilgili
olan disiplinleri “alet bilimleri” olarak degerlendirmis, sadece
ontolojik realiteyi konu edinen bilimleri “hakiki bilimler” say-
mistir. Ontolojik realitenin hakikatini, Ibn Sina gibi degismez
goren Tagkoprizade bu bilimlerle varilan dogru sonuglarin za-
manin, hatta dinlerin ve dini geleneklerin degismesiyle degis-
meyecegi kanaatindedir. Miiellife gore s6z konusu sonuglara
salt akilla ulasiliyorsa bu bilimlere felsefi bilimler (uliim hike-
miyye), Islam’in naslar1 (kantinii’l-islam) esas alinarak ulasi-
liyorsa ser‘i bilimler (ulim ser‘iyye) denir. Miiellifinin beya-
nina bakilirsa bu eser felsefi bilimler bakimindan Ibn Sina’nin
ilimlerin taksimine dair olan ve yukarida zikri gecen Aksdmii’l-
‘ulitmi’l-‘akliyye adl1 eserini eksen almigtir.”

43 Bk. Kesfii'z-zunfin, 1, 17-18; bu yaklasima uzmanca bir degini i¢in bk. Franz
Rosenthal, Knowledge Triumphant, s. 44.

44 Kesfii'’z-zuniin, 1, 14.

45 A.g.e., 1, 14; krs. Taskoprizade, Miftahu’s-sa‘dde, 1, 74.

46 Varlik alanlarinin bu sekilde ayrilmast fikri daha 6nce Ibn Sina tarafindan di-
le getirilmistir. Su farkla ki filozof, a’yan, evham (yahut akl), elfaz ve kitabe
terimlerini kullanmaktadir. ibn Sind’ya gore ontolojik realite ve zihni form-
lar konusu ulustan ulusa, bolgeden bolgeye degismez. Oysa bu varlik alan-
lariyla ilgili ifade ve aktarimlar1 miimkiin kilan s6z ve yazi ulustan ulusa de-
gisiklik gosterir. Bk. Kitibii'n-Necit, nsr. Macid Fahri, Beyrut 1405/1985, s.49.

47 Miftdhu’s-sa’dde, 1, 68-69, 312, 324; Katip Celebi de Miftdh’tan yaptig1 bir alin-
tiyla aynu fikirleri sahiplenmistir. Kesfii’z-zuniin, 1, 54.
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Bilimler ve Uygarlik

Katip Celebi Kesfii’z-zuniin'un giris ¢ergevesini olusturur-
ken Ibn Haldun'un iinlii Mukaddime’sine de basvurmus, dzel-
likle bilimler ve uygarlik iliskisi tizerinde dururken sik sik bu
metinden yararlanmistir. Celebi “bilimlerin ve yazili kiiltiirtin
kokeni” (menseiil-ulim ve’l-kiitiib) seklinde adlandirdig: bu
problemi insanin dogal yapis1 ve sosyal dogasi kavramlari iize-
rinde dayandirmus, 6zellikle felsefi bilimlerle ilgili olarak Mag-
rib’li diistiniir ve tarihginin yaklasimlarini kendisi i¢in hareket
noktas1 yapmistir. Buna gore bilme etkinligi insan dogasinin
bir geregidir. Onun diger canlilardan diisiinebilme ve tiimel
gercekleri kavrayabilme yetenegiyle ayrildigini dncelikle fark
etmek gerekir. Insan bu yetenek sayesinde yasant1 ve soyu-
ve bu 6gretilere uygun davranarak oteki diinyasini kurtarma
imkan bulabilmektedir. Bu goriisleri Ibn Haldun ile tekrar
eden Katip Celebi, yine ayn1 yaklasimin devami olarak bilme
ve yazil kiiltiir tiretme etkinligini uygarligin (temeddiin) bir
sonucu olarak gormektedir. islam filozoflarmin Aristocu “zo-
onpolitikon” kavramindan hareketle gelistirdigi “sosyal can-
li” (medeni bi't-tab’) argiimanina dayanarak, sosyal hayatin
zorunluluguna deginen Katip Celebi, birlikte yasamanin ihti-
yaclarmni karsilamada insana sagladigi imkanlarin, dillerin tii-
remesi, bilgi ve tecriibenin aktarimi ve bu aktarimi baglayacak
sozlii ve yazil kiiltiir geleneklerinin gelisimiyle daha da art-
tigin1 vurgulamaktadir. Dolayisiyla sosyal canli olarak insan
tiirtintin gelisimi uygarligi, uygar bir hayat da bilimler ve on-
larla ilgili literatiiriin gelisimini saglamaktadir.*

48 Kesfii'z-zuniin, 1, 24-25 ; krs. ibn Haldtin, Mukaddime, ngr. Ali Abdiilvahid Va-
fi, Kahire 1401 (3. bs.), 111, 1012, 1018-1019; bu konuda Farabi-ibn Sina ekolii
ile ibn Haldun’un teorisini karsilastirmali olarak ele alan ve alternatif diisiin-
celerin Osmanli bilginleri, 6zellikle Taskoprizade tizerindeki etkilerine isaret
eden bir ¢alisma icin bk. “Farabi’den Taskdprizade’ye: Uygarlik, Din ve Bi-
lim” baslikli makalemiz, II. Bl..
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Yine “sosyal canli” kavramindan hareket eden Ibn Sinaci
“niiblivvetin gerekliligi” argiimanini aktararak* dinin toplum
hayatindaki kaginilmazhigini vurgulayan Celebi, tarih boyun-
ca gesitli akimlarca izlenmis felsefi perspektif farkliliklarindan
dini firkalarin olusum sebeplerine kadar gesitli fikri olgularin
seyrini aktararak adeta insanligin diistince ve inang panora-
masini yansitmaya ¢alismaktadir. Bu panoramik gortintiide
sofistler, dehri-materyalistler, fizikgi filozoflar, metafizikgi fi-
lozoflar bilgi anlayislarina ve inang ogretilerine gore yer al-
maktadir. Aksi goriisiin klasik Islam ¢agindaki yaygmligina
kargilik, Agathadaimon (Hz. Sit) ve Hermes (Hz. Idris) adla-
rina dayandirilan Hermetik felsefe gelenegi hari¢ olmak iize-
re, biitiin bu akimlarin diisiincelerini “151g1n nebevi kayna-
g1”"ndan (miskatii'n-niibiivve) bagimsiz olarak gelistirdikleri
aktarilmaktadir.® Celebi Kad1 Said’in Tabakatii’l-iimem’inden
ozetleyerek, Islam’m yayildig1 eski havzalardaki Hindliler, Fa-
risiler, Keldaniler (Mezopotamya), Grekler, Roma (ve Bizans)
ve Misirlilarin bilim ve uygarliga yaptiklar: katkiy1 da hatirla-
tir. Daha sonra s6zii [slam’in dogdugu Arap kiiltiir cevresine
getirerek, giindelik ihtiyaclarin gerektirdigi baz1 avami bilgi
birikimine sahip Araplar’in felsefi bilgi birikiminden yoksun
olduklar: ve zaten tabiatlarinin da buna pek elverisli olmadi-
gin1 belirtir.” Islam’mn saf sekliyle dogusu bdyle bir ortamda
olmasina ve bir siire dinin safiyetini koruma endigesiyle ote-
ki uluslara ait bilimsel birikimin g6z ard1 edilmesine karsilik,

49 Bu konuda bk. ilhan Kutluer, Akil ve Itikad, s. 95-98.

50 Kesfii’z-zuniin, 1, 26-27.

51 KadiSaid’in neredeyse kiiciik bir felsefe ve bilim tarihi capinda ayrintilara gir-
digi bir cok hususu Celebi atlamakta ve dzetinde yalmzca ¢ok dnemli olaylara
ve ¢ok iinlii isimlere yer vermektedir. Kesfii'z-zuniin, 1, 30-32; krs. Kad1 Said,
Tabakatii'l-iimem, ngr. Hayat B ‘Alvan, Beyrut 1985, s. 50-101; uluslar sirala-
masinda Kad1 Said’i izleyen Celebi Tiirkler’e yalnizca bir climleyle atifta bu-
lunmaktadir ki, yukarida sayilanlar disinda kalan uluslar “i¢inde kavrayis se-
viyesi yiiksek olanlari Cinliler ve Tiirklerdir” seklindeki bu ciimle de Said’ten
alintidir. Bk. Kesfii'z-zuniin, 1, 28; krs. Tabakadtii'l-iimem, s. 40; anilan sayfanin
devaminda s6z konusu Orta Asya Tiirklerinin savas sanatindaki uzmanlik-
larindan bahsedilmektedir. Katip Celebi'nin konuyla ilgili bazi1 kisa degini-
lere iliskin atiflarindan, Ibnii’'n-Nedim (el-Fihrist) ve Sehristani (el-Milel ve’n-
nihal) gibi miielliflerden de yararlandigini anliyoruz



536 Yitirilmis Hikmeti Ararken

“Islam memleketi”nin kisa siire iginde eski uygarlik alanlari-
na niiftizuyla antik bilimlerle (ulimiil-evail) ciddi bir temas
baglamigtir. Bu durum gesitli fikir akimlarinin, bilimsel etkin-
liklerin dogmasina yol agmis; azar azar artan birikim bir stire
sonra zirvesine ulagmisg, belli bir donemden sonra da miislii-
man uygarhigindaki gelisim cizgisi inise gegmeye baslamistir.
Celebi'nin altini ¢izdigi ve belki de kendi ¢agindaki sorunlar
bakimindan ima yollu bir mesaj iceren husus sudur: “Her ¢ag-
da bilime énem verilmesinin de géz ard1 edilmesinin de temel
sebebi devlet adamlarmin bilim karsisindaki tutumlaridir”

Sehir ortaminda gelisen felsefi bilimler yani sira Islam cog-
rafyasinda gelisen fikih ve kelam gibi din bilimlerinin ken-
dine 6zgii niteliklerini vurgular, bilimlerde uzmanlagsmanin
sartlarini ele alir ve nihayet bilimlerin gelisimiyle uygarlik (el-
“umran) sartlar1 arasindaki dogru orantiya isaret ederken, Ka-
tip Celebi tamamen Ibn Haldun’a dayanmakta ve ondan uzun
alintilar yapmaktadir.®® Celebi'nin bilim ve uygarlik iliskisi-
ni sadece mukaddimede ele almadig1 6zellikle felsefi bilim-
ler baglaminda olmak {izere eserinin “ilmiil-hikme” (felsefi
bilimler) maddesinde de Ibn Haldun’dan kisaltilmis bir alinti
yaparak bu meseleye yeniden temas ettigi goriilmektedir.> Fel-
sefi bilimlerdeki gelismelerin genelde uygarlik tarihi ve 6zel-
de Islam tarihi agisindan ele alind1g1 bu pasajda dikkati ceken
iki husus, piiriten din anlayisinin felsefi bilimler karsisindaki
aleyhtarliginin vurgulanmasi ve felsefi bilimlerin Avrupa’daki
canlanisina dikkat cekilmesidir. Ancak gariptir, Katip Celebi
fbn Haldun’un kendi déneminin Avrupasi igin yaptigi gozle-
mi, aynen aktarmakla yetinmektedir. Ancak onun yaklagimi
fbn Haldunun yeni-Hanbeliligi hatirlatan yaklagimindan farkl:
olarak felsefi ilimlerin kendi tilkesinde duraklamasindan sika-
yet seklinde kendini gostermektedir. Buna gore, Islam’m Ana-
dolu’sunda da felsefi bilimler gecer akce olmayz siirdiirmdis,

52 Kesfii’z-zuniin, 1, 33-.35.
53 A.ge., 1, 39-42; krg. Ibn Haldtin, Mukaddime, 111, 1019-1020, 1024-1027.
54  Kesfii’z-zuniin, 1, 678-680; krs. Ibn Haldtin, Mukaddime, 111, 1119-1125.
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Osmanli Devleti'nin kurulus ve yiikselis donemleri boyunca
“nakli” bilimler yaninda “akli” bilimlerde de uzman olanlar,
din ile hikmeti kendi entelektiiel kisiliginde bulusturmay1 ba-
saranlar gozde bilginler olmustur. Celebi bu bilginlere 6rnek
olarak Molla Fenari, Kadizade-i Rtimi, Hocazade, Ali Kuscu,
bn Kemal gibi sahsiyetlerin adlarini vermektedir. Daha son-
ra “miiftilerden biri” felsefe tahsilinin yasaklanmasi ve talebe-
nin el-Hiddye ve el-Ekmel gibi fikih kitaplarimi okumakla yetin-
mesi gerektigine dair kamuoyu olusturmuslar ve sonug olarak
bu bilimlerin Anadolu’daki seviyesinde duraklama ve gerile-
me baslamistir. Fark edilmis olabilecegi gibi, onun bu tutumu
Mizdniil-Hak'ta “akliilimler” baglaminda sergiledigi tutum ile
tam bir paralellik i¢indedir.

Degerlendirme ve Sonug

Katip Celebi Avrupa’daki bilimsel canlilik ile kendi iilkesin-
deki bilimsel duraganhigin az ¢ok farkina varmis, bir yandan
kendi ilgi alanlar1 ve aragtirma imkanlariyla sinirli olarak Ba-
t1 kaynaklarmni izlemeye calisirken diger yandan kendi bilim
geleneginin bu duraganligl asma yolunda vaat ettiklerini ye-
niden kesfe ¢ikan ¢ok yonlii bir Tiirk distintirtidiir.

O'nun Kesfii z-zuntin adl1 eseri gelenegin tirettigi bilim an-
layis1 ve literatiir hakkinda derli toplu bilgi sunmay1 amagla-
yan bir ansiklopedidir. Bu esere yazdig1 mukaddimede bilgi,
bilimsel metodoloji, bilimler taksimi, bilim-din ve bilim-uy-
garlik iliskileri konularina agirlik vermis olup, bu konular igin
¢izdigi temel gercevenin kendi geleneginden tevartis ettigi en-
telektiiel perspektifi yansittig1 goriilmektedir.

Celebi, kitaplar (kiitiib) ile bilimleri (ultim) sistemli ve an-
siklopedik tarzda kayda gegirmenin koklii gelenegini devral-
mistir. Bu tiiriin Islam uygarligindaki erken ve yetkin 6rnekle-
rinden biri Ibnii'n-Nedim'in el-Fihrist adli eseriydi. X. ylizyilin
sonlarma dogru yazilmis olan bu eser s6z konusu 6zelligiyle
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Katip Celebi'nin XVII. yiizyilda kaleme alacag1 ansiklopedi-
nin atasi sayilabilir. Gergi Ibnii'n-Nedim’den 6énce Kindi'nin
derledigi Aristo Bibliyografyas: (Kemmiyyetii Kiitiibi Aristotalis)
ve Farabi'nin yazdig1 Bilimlerin Sayimi (Thsdu/l-uliim) gibi felse-
fi eserler, bilimler taksimi hakkindaki literatiiriin temellerini
atmistt. Bu tiir eserlere Ibnii'n-Nedim’in ¢agdagi olan Hariz-
mi'nin kaleme aldig1 ve hem dini bilimler hem de felsefi bilim-
lerin terminolojisi hakkinda yazilmis Bilimlerin Anahtar Terim-
leri (Mefatthul-uliim) tiirinden eserleri de eklemek lazimdr.

Ancak X. yiizyilin Islam uygarhiginda giindem olusturmus
biitiin bilimleri goz 6niinde bulunduran ve bu bilimlerin temel
literatiirtinii kayda gegiren bir bibliyografya olarak el-Fihrist,
Celebi'nin eseriyle karsilastirilabilir olan ilk yetkin model say1l-
malidir. Meslegi itibariyle bir sahaf olan Ibnii'n-Nedim’in bir
bibliyografya telif etmeye yonelmesi anlasilabilir bir durum-
dur ve fakat eseri bir bibliyografya olmaktan fazla bir 6zellik
tasir. SOz konusu 6zellik eserin bilimlerin antik tarihine iligkin
bir perspektife ve bilimler tasnifiyle ilgili bir tertibe sahip bu-
lunmasidir. Ibnii'n-Nedim antik bilimlerin dogusu, gelisme-
si ve Islam alemine intikaliyle ilgili anlatimlarinda Irak hav-
zasin1 merkeze almaktadir. Babilonya uygarligindan Sasani
devleti ve Grek bilimine, oradan Abbasi halifesi Me’'m{n’un
Bagdat taki akademik tesebbiislerine kadar Ibnii'n-Nedim'in
yetistigi topraklar bilim tarihinin ekseni olma vasfin1 korur.
Miiellif eserini on makale halinde tertip etmis, her makalede
dil, din ve felsefe alanlarina ait disiplinleri konu edinmis ve
bu alanlara iliskin kendisine ulasan literatiirii biiytiik bir titiz-
likle kaydetmisti. Bu yiizden eserin burada ayrintilarini vere-
meyecegimiz bir bilimler tasnifini de zzimnen ortaya koydugu
rahatlikla sdylenebilir.

Ibnii'n-Nedim’in agtig1 ¢igir Kadi Said el-Endelisi’ye ait
Uluslarin Kiiltiirel Tarihi (Tabakatii-iimem), Ibnii'1-Kafti'nin ka-
leme aldig1 Bilginlerden Haberler (Ihbarul-ulemd), Ton Ebti Usay-
bia'nin iinlii kitab1 Haberlerin Kaynaklar: (Uyiinul-enbd) ve Tbn
Hallikan"in hacimli kitab1 Seckinlerin Vefatlar: (Vefeyatiil-a’yin)
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gibi biyo-bibliyografik eserlerce siirdiiriilecek, Islam uygarli-
ginin bilimsel ve felsefi birikimini kayit altina alan bu eserler
daha sonra Katip Celebi'nin daima ilgi ile okuyacag1 ve niha-
yet Kesfii’z-ziiniin'u yazarken yararlanacag1 basvuru eserleri-
nin 6nde gelenlerini olusturacakt.

Bu tiir kaynak eserlerin telkin ettigi uygarlik fikri ve bilim
tasavvuru herhalde Katip Celebi'nin zihniyet diinyasinin se-
killenmesinde rol oynamustir. Boyle eserler akli ya da felsefi bi-
limler denilen disiplinlerin tarihi ve literatiiriine 6zel bir vurgu
yaparlar. Bunu yaparken de dis birikimlerin Islam diinyasima
intikalini evrensel bir hikmet tasavvuru gercevesinde i¢selles-
tiren bir yaklasim sergilerler. S6z konusu evrensel hikmet ta-
savvuru bu eserlerde bazen nebevi kokene dayali geleneklerle
bazen de insanligin ortak birikimiyle aciklanir. Fakat bu acik-
lamalar hi¢bir durumda modernlerin tartismay1 ¢ok sevdigi
din-felsefe veya din-bilim ¢atismas1 seklindeki bir gerceveye
sahip degildir. Bu tutum Osmanli'nin yiikselis doneminde eser
vermis ve Celebi'nin bilimler tasnifiyle ilgili olarak temel kay-
naklarindan birini tegkil eden Taskopriiliizade nin Miftihii’s-
sa’‘dde’sinde de gozlemlenmektedir. Katip Celebi'nin asagida
s0z konusu edecegimiz Kesfii’z-ztintin'u da —6zellikle eserin
mukaddimesinde yer verilen fikirler bakimindan- din, bilim
ve uygarlik arasindaki iligkilere ayni perspektiften bakmakta-
dir. Ancak Celebi'nin yaklasiminda pesinen dikkat gekilmesi
gereken bir husus vardir; Celebi kendi doneminde nakli-akli
bilimler dengesinin ikincisi aleyhine bozuldugu gézleminden
hareketle akli/felsefi bilimlere seleflerinden ¢ok daha giiclii bi-
¢imde vurguda bulunma ihtiyaci i¢indedir ve bu Celebi met-
ninin problematik vechesini olusturur.

Klasik Islam kiiltiiriinde bibliyografik ansiklopediler yaz-
ma gelenegine Katip Celebi de dahil olmustur ve Kesfii z-ziiniin
bu gelenegi en iyi temsil eden saheserlerden biridir. Nitekim
kendisi de boyle bir gelenege bagh bulundugunun bilincinde
olarak ansiklopedik eserlere 6zel bir ilgi duydugunu ve Kesf’i
yazarken bu tiir literatiirden yararlandigini belirtmektedir. Do-
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layisiyla onun Kesfii z-ziiniin’u ile miiellifinin dayanma ihtiyaci
hissettigi yazim gelenegi arasinda bir siireklilik vardir. Ancak
onun eski tistatlariyla -ayn1 uygarlik bilincini paylagsa da- uy-
garligin tavirlar1 bakimindan ayni1 donemsel sartlar: tecriibe
etmedigi hemen belirtilmelidir.

Celebi'nin projede atasi olan Ibnii'n-Nedim terimin tam an-
lamiyla “Islam’in klasik cag1”nda yazmisti. Oldiigiinde Tbn Si-
na hentiz yedi sekiz yaslarinda bir cocuktu. Kad1 Said parlak
Endiiliis uygarhgmin Ibn Hazm gibi zeki cocuklarini yetistir-
meye basladig1 bir donemde eserini verdi. Ibnii'l-Kifti Hacli or-
dularmin hayran oldugu Salahaddin Eyyubi doneminin canli
kiiltiir ikliminde yetismisti. ibn Ebi Usaybia kiigiik kan dola-
simin1 kesf eden Ibnii'n-Nefis ile ayn1 hocadan okumus, iinlii
Nureddin Zengi hastanesinde hekim olarak calismisti. Cele-
bi'nin goziinde bibliyografik ansiklopedinin duayeni oldugu
anlasilan Ibn Hallikan da Ibnii’l-Esir ve Kemaleddin b.Y{inus
gibi nakli ve akli ilimlerin tistatlarini tanimis biriydi. Hele he-
le Katip Celebi'nin ana kaynaklarindan olan ve onun yetistigi
kiiltiir iklimi bakimindan 6nem tasiyan Tagkopriiliizade nin Ka-
nuni doneminde yasadig1 6zellikle hatirlanmalidir. Bu biiyiik
yazarlarin ortak vasfi uygarliklarinin ya yiikselis donemlerinde
ya da dinamizmini muhafaza ettigi donemlerde yazmis olma-
laridir. S6z konusu bibliyografik ansiklopedileri viicuda geti-
rirken onlar1 yonlendiren fikir ve duygular ya ytikselisi cabuk-
lastirmak ya da mevcut ihtisami sergilemek amaciyla ilgiliydi.

Katip Celebi ayn1 uygarliga mensup olmak ve ayni uygar-
ligin bilincini tasimak bakimindan eski iistatlarin diinyasin
paylasir. Ancak onun XVII. ylizy1l Osmanli’sinin bir biirokrati
oldugunu unutmamak gerekir. Bu ytizy1l Osmanli Devleti'nin
bircok alanda ciddi problemler yasamaya bagladigy, isleri to-
parlayamadigy, birkag 1slahat¢i diisiiniiriin cabalarina ragmen
yeni bir atihm i¢in kendisinde ¢ok fazla gii¢ goremedigi bu-
nalimli bir dénemdi. Bir biirokrat olarak Katibimiz devletin
yasadig1 derin bunalimin igerden ve yakin tanigiydi. Canli il-
gilere sahip bir entelektiiel olarak da dini ve ilmi hayata ilis-
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kin problemlerin agirlasmaya basladigini miisahede ediyor-
du. Bunlardan daha fazla olarak Bati1 uygarliginin yiikselise
gectigi ve giderek gii¢ kazandig: bir donemde yasamis ve bu
uygarligin kaydettigi basarilarin bir 6l¢iide farkina varmuisti.
Onun modern Bat1 bilimiyle temasa gegerek bazi modern biri-
kimleri Tiirkge'ye kazandirmaya ve kendi bilimsel gelenegiy-
le iligkisini kurarak kendi dilinde yeniden tiretmeye calisma-
s1, yiikselen veya dinamizmini koruyan bir uygarligin degil i¢
enerjisini yavas yavas yitirmeye baslayan bir uygarligin sart-
lart muvacehesinde vuku bulmustur. Onun entelektiiel tecrii-
besi i¢inde karsilamaya galistig1, Bat1 bilimiyle temas ihtiyaci
ne sadece merakl1 bir mizacin diirtiistiyle ne de kendi uygar-
lik degerlerinden kusku duymakla ilgilidir. Celebi belki Orta-
cag'da Islam bilim ve felsefesinden yapilan terciimelerin Latin
uygarligini modern zamanlara tasimis oldugunun pek farkin-
da degildi ancak klasik Islam uygarhigini inga edenlerin 6te-
ki uygarliklarin birikimini (ulimu’l-evail) terctimeler yoluyla
tevariis etme konusunda higbir tereddiit yasamadiklarini bil-
mekte ve vurgulamaktaydi. Bu yiizden s6z konusu temaslarin
izah gerektirecek bir siirpriz yan1 yoktu Celebi i¢in. Bilginimi-
zin i¢inde bulundugu sartlar bakimimdan yeni olan, baska bir
uygarligin birikimiyle temasin yiikselen bir uygarlik projesi-
nin 6ngoriilmiis ihtiyaglar1 ytiztinden degil, bir bagska uygar-
ik birikiminin kendisini apansiz dayatmasiyla ilgilidir. Her
halde Beytii'l-hikme’nin kuruldugu hagmetli donemlerde Bat-
lamyus’un diinya haritasi iizerine ¢aligan Miisliiman bilginler-
le modern Bati biliminin bir {irtinii olan Atlas Minor’u terctime
etmeye gayret eden Katip Celebi'nin vizyon ve psikolojisi ayni
degildi. Ciinkii 6ncekiler kendilerini bilimin yeni bayraktarlar1
olarak goriiyor Celebimiz ise bayraktarligin baska bir uygarli-
ga gegmekte oldugunu derinden hissediyordu.

Bu agidan bakildiginda Kesfii z-ziiniin “neyimiz var?” veya
“nerede kalmistik?” sorusuna ansiklopedik ¢apta aranan ce-
vab1 simgelemektedir. Katip Celebi'nin zihniyet diinyasinda
kendi uygarlik degerlerinden kusku duymakla ilgili herhangi
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bir kimlik bunalimi olmadigim yukarida belirtmistik. Iste Kes-
fii'’z-ziiniin Osmanl kiiltiir muhiti ve siyasal glictiniin geldigi
kritik noktada geleneksel Islam uygarligiin birikimini orta-
ya koymak ve yeni bir atilim igin bu birikime yaslanmak ama-
ayla hazirlanmis bir eserdir. Bir atlet ileri atilmak icin nasil
geriden hiz almak ihtiyaci icindeyse Celebi i¢in de klasik biri-
kim ayn1 ihtiyaca karsilik gelmektedir. Ayrica onun goziinde
yeniyi algilamak ve yeniden tiretmek igin bu birikim ciddi bir
imkan sunmaktadir. Osmanl zihniyet diinyasinda yeni olan
bilgi mutlaka yinelenen bilgi icinde anlam kazandig icin ge-
lenek ile yenilik arasinda siireklilik bagini kurmadan gelenegi
yenilemek miimkiin gériinmiiyordu. Dolayisiyla Tiirk-Islam
bilim kiiltiirtiniin Atlas Major’u olarak Kesfiiz-ziiniin yeniye ka-
pal1 bir muhafazakar durusu degil, yeninin kendisine anlamh
bicimde eklemlenecegi gelenegin ta kendisini temsil etmektey-
di. Nitekim kendisi modern Bat: bilimiyle klasik Islam bilimi-
ni sentez etmeye ¢alistig1 Cihanniimd adl1 eserini biraz mahcup
bir edayla da olsa Kesfiiz-ziiniin"unda zikretmis ve yenidiinya
(Amerika) hakkinda bilginin bu kitapta yer aldigini belirtmistir.

Ancak Celebi bu miras1 giindeme getirirken ortaya koydu-
gu metin, kendi 6zglin tahlillerinden ziyade Osmanl1 diisiin-
ce muhitinde iz birakmus klasik eserlerden yaptig1 derlemeler
ve hattd alintilardan olusmaktadir. Bilimlerin taksimiyle ilgi-
li olarak Allame Hafid, Muhammed Emin Sirvani, Ibn Sina ve
Taskoprizade’ye ait bes modeli aktaran Celebi, bunlar iginde
en tercihe sayan olanin sonuncu oldugu kanaatini belirtmek-
tedir. Oyle anlagiliyor ki Celebimizin bu tercihi belirtmesinde
sistem ve kapsam fikri rol oynamistir. Allame Hafid'in yak-
lagimu felsefi bilimlerden ziyade din ve dil bilimlerine agirlik
veriyordu. Sirvani'nin bilimler taksimi her iki alana da agirlik
veriyor fakat sistemin teorik temellerine yeterince inmiyordu.
Ibn Sina'nin taksimi ise gercek bir sistem fikrine dayali olmak-
la birlikte din bilimlerine yer vermiyordu. Biitiin bunlara mu-
kabil, Tagskoprizade nin kendisinden dnceki birikimi iyi deger-
lendiren, ontolojik ve teolojik bir esas tizerinde hem dini hem
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de felsefi bilimleri sistematik bir tarzda ele alan ve bazi alt di-
siplinler disinda biitiin bilimleri kapsama basarisini gosteren
taksimi Celebi icin tercih sebebi olmalidir.

Bilim ve uygarlik iliskilerini ele alirken dncelikle Kadi1 Sa-
id’e dayanarak uluslarin bilime katkilarini 6zetleyen Celebi,
bilimlerin gelisiminde uygar bir hayatin roliinii vurgularken
genis dlciide Ibn Haldun’a miiracaat etmektedir. Dini deger-
lerin saf sekilleriyle algilandig1 ve hayata gegirildigi donem-
lerde bilimlerin g6z ard1 edilmesini Ibn Haldun gibi piiriten
bir din anlayisinin olumlu sonucu gibi gérmek yerine bazi ta-
rihi zorunluluklara baglamak isteyen Celebi, Osmanl1 uygar-
liginda felsefi bilimler alaninda kurulus ve yiikselis donemleri
boyunca gozlenen canlanigin XVII. ytizyi1lda sonmeye ytiz tut-
masindan mustariptir. Onun Kesf gibi Mizan adli eserinde de
“akli bilimler” kavramini vurgulamasi, kendi gozlemlerinden
hareketle tespit ettigi mevcut duraganligi asmak tizere gelene-
gin tarihi basarilarina yaslanmak istemesiyle ilgili olmalidir.
Bu baglamda kendi entelektiiel kimligini “israki” bir perspek-
tife sahip olmak seklinde tanimlamasini israki ogretiye tiim
sistematik boyutlariyla baglanmanin bir ifadesi olarak deger-
lendirmek yerine felsefi bilimleri epistemik bilgi seviyesinde
mesru ve gerekli goren, tasavvufu felsefeyle catisan degil onu
asan bir aydinlanma imkani olarak kavrayan ve nihayet dinin
ogrettiklerini s6z konusu felsefi-mistik 6gretilerin 1s181nda yo-
rumlama egiliminde olan bir tutumun gostergesi olarak deger-
lendirmek daha dogru olacaktir.





