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Gazzal’nin Felsefi Sertiveni®)

Umumi Bir Cerceve

u makale Islam diisiincesinin en etkili isimlerinden olan
B Gazzali'nin felsefi formasyonunu konu edinmektedir.

Islam felsefe gelenegini insa edenlere kars1 takindigi
olumsuz tutum, Gazzali'yi biraz olsun taniyanlarca herhalde
malumdur ve bilginimiz “felasife”ye yaptig1 biitiin atiflarda bu
tutumunu gticlii bicimde hissettirmistir. Ayrica kendisi hi¢bir
eserinde kendi entelektiiel kimligini “feylestif” olarak tanim-
lamis degildir. Buna ragmen gerek bazi klasik bilginler gerek-
se modern arastirmacilar tarafindan felsefe gelenegiyle irtibat-
landirilmais, hatta bir filozof olarak degerlendirilmistir. Clinkii
onun felsefeyle bir filozofun entelektiiel ¢cabalarindan hig de
asag1 kalmayan bir yogunlukta ugras: olmus ve bu ¢abalariy-
la ortaya koydugu birikim kendisini Islam felsefesi tarihini
okuyan ve yazanlarin asla goz ard1 edemeyecegi bir sahsiyet
haline getirmistir. Asagida deginilecegi iizere s6z konusu bi-
rikim tizerinde yapilacak kabataslak bir inceleme bile Gazza-
I'nin temelde bir din bilgini olarak felsefeden aldig: etkileri
fark ettirecektir. Hangi fikri kimlige sahip olursa olsun, filo-

(*) Bumakalenin ilk nesri Isldmi Aragtirmalar (Gazali Ozel Sayisi)'nda (C. 13,sy.3-
4, Ankara 2000, 5.255-263) yer almistir.
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zofca yaklagsima bir sekilde agik olmus bir entelektiielin sirf bu
yaklasima sahip olmasindan 6tiirii bir felsefi fikirler iilkesinin
vatandasi sayilmasi elbette miimkiindiir. Bu ylizden onun bu
tilkenin fikri atmosferinde bir donem soluk alip verdigini ve-
ya en azindan bu fikri diinyann fikri tecriibe ve birikimlerini
paylasma istidadinda oldugunu kabul etmek felsefi fikirlerden
aldigi etkileri izahta yararli olacaktir. Bu satirlarin yazari: Gaz-
zali’nin bir¢ok eserine sinmis ve bu eserlerle 6ztimlenmis olan
bir felsefi etkinin varligini bir kez daha vurgulamak istemek-
te ve bu durumu, Gazzali'nin sahsinda siinni metodolojinin,
tabiat1 itibariyle felsefi etkilere acik oldugunun bir gostergesi
kabul etmektedir. Gazzali adinin stinni ilim gelenegini temel
yaklasim bigimi itibariyle temsil edici 6zelligi, hatta ayn1 adin
siinni gelenek adina temsil ettigi otorite bu kabuliin mazere-
ti olmaktadir. Dolayisiyla siinni ilim geleneginin biinyesi bu
gelenegi gelistirici, pekistirici ve derinlestirici felsefi etkileri,
hi¢ olmazsa Gazzali'nin stizgecinden gegebileni kadariyla ka-
bul istidadina sahip sayilmalidir. Onun felsefeden 6diing al-
diklartyla din ilimleri gelenegine bulundugu katki ise tiim bir
Islam metodoloji tarihini ilgilendirmektedir. slam felsefesi ta-
rihgisine gelince, o Gazzali'nin calismalarindaki felsefi degeri
oncelikle onun bu gelenege yonelttigi ciddi elestiride gormek
ister. Felsefeden aldi8: etkiler ve/veya felsefe karsisinda gelis-
tirdigi tepkiler bir yana, salt Islim’da felsefi diisiincenin geli-
sim yahut degisimi agisindan bakildiginda Gazzali'nin yalniz-
ca Islam kelam gelenegini degil, Islam felsefesi gelenegini de
metafizik ve epistemoloji agisindan bir dlciide yonlendirdigi
belirtilmelidir. Bu yonlendirme oncelikle Islam’in Bati’sinda
Ibn Tufeyl ile Dogu’sunda da Siihreverdi el-Maktiil ile Israki
akimu etkisi altina almis goriinmektedir. Nitekim bu iki israki
filozofun, temelleri Ibn Sina ile atilan ve stinni diinyada Gaz-
zali'nin bir Niir metafizigi ve Israk epistemolojisi seklinde po-

1 Gazzé}i’nin ibn Tufeyl ijz.erine etkisi i¢in bk. ilhan Kutluer, “ibn Tufeyl” md.,
TDV. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, XXI, 422.
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ptilarize ettigi fikirlerle irtibatlar1 bilinmektedir.> Ayrica onun
calismalarinin felsefi birikimle siinni diinyanin daha derinle-
mesine temas kurmasini saglayici bir etki dogurdugu da ha-
tirlanmalidir. Zira siinni diinyada felsefe karsisinda Gazzali'ye
gelinceye kadar nispeten ciliz kalan ilgi, bu diistiniirtin stinni
diinya adina felsefe gelenegiyle hesaplagsmasi yolunda ortaya
koydugu eserlerle goz ardi edilemeyecek bir ¢ekim alanina ka-
pilarak canlanmis ve bilindigi gibi Fahreddin er-Razi'nin eser-
lerinde kusursuz bicimde ifadesini bulan miiteahhirtin kelam1
seklinde kendini yeniden tiretmisti.

Gazzali'nin felsefi gelenekle temasinin ardindan aldig: et-
kileri nasil yorumladigi, mesrulastirdig: ve igsellestirdigi hu-
susu onun felsefi seriiveninin ortaya gikardig: bir bagska mese-
ledir. Onun aldig) etkileri siinni diinyada fark eden ¢ok kimse
olmustur. Kendi doneminden itibaren Ebu’l-Velid et-Turtusi,
Ebti Abdullah el-Mazeri, Ebti Bekr ibnii'l-Arabi gibi din bilgin-
leri onun felsefeyle mesguliyetini kinamiglar ve bu mesguliye-
tin onda olumsuz etkilenmelere actigini, diisiiniirii filozoflarin
belirli fikirlerini benimsemeye yonelttigini ileri stirmiiglerdir.
Daha sonra Ibn Teymiyye'nin Gazzali'ye aldig: felsefi etkiler
baglaminda yonelttigi elestiriler de bilinmektedir.? Ancak asil
onemli olan bizzat Gazzali'nin, aldig1 bu etkileri anlamlandir-

2 S.H. Nasr, Gazzali’'nin Miskdtii'l-envdr in1 i§réki doktrinin kaynaklar: arasinda
gostermektedir. Bk. Nasr, Three Muslim Sages, 2. bs., New York 1976, s.60; Hii-
seyin Ziyai ise Gazzali ve Siithreverdi arasinda amag birligi gérmese de Mis-
katii’l-envdr ile Sithreverdinin baseseri Hikmetii'l-Isrik arasindaki terminoloji
benzerligine dikkat cekmektedir. Bk. Hossein Ziai, “The Illuminationist Tra-
dition”, History of Islamic Philosophy, nsr. S. H. Nasr & O. Leaman, London,
New York 1996, 1, 467.

3 Gazzali'ye bu baglamda yoneltilen elestiriler i¢in bk. Eric L. Ormsby, Theodicy
in Islamic Thought, Princeton 1984, s. 98-102. ibn Teymiyye Gazzali'nin Migka-
tii'l-envdr gibi eserlerinde gnostik felsefenin tevil yontemlerine bagvurmasi ve
Ihyd dahil baz eserlerinde felsefi fikirlerin etkisinde kalmasma miisliimanla-
rin itibar ettigi din bilginlerini tanik getirmektedir. Din bilginlerinin (mesela
Ebi Bekr ibnii’l-Arabi'nin) dedigine bakilirsa Gazzali filozoflarin derinlikle-
rine dalmis, sonra ¢ikmak istemis ancak basaramamistir. Ve zaten Gazzali'yi
hasta eden Ibn Sina’nin es-Sifa’s1 olmustur. Bk. ibn Teymiyye, Mecmil ‘u fetdod,
nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Riyad 1381-86, X, 551-552, XIII,
238.
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ma tarzidir. Diistiniir felsefenin, entelektiiel kisiligini kendi ren-
gine boyayan etkilerini {i¢ yonden degerlendirmek istemistir.
Bunlardan ilki felsefe gelenegine 6zgii sayilan ve Gazzali'nin
benimseme egiliminde oldugu basar1 ve birikimin, esasen bu
gelenege 6zgii olmadig1, onlarin bizzat Islam bilginlerinin ken-
di gelenekleri i¢inde veya daha onceki nebevi (sufi) gelene-
gin bunlar1 ortaya koydugu seklindedir. Tkincisi felsefi biriki-
min ortaya koydugu basarilardan benimsenebilir olanlarinin,
esasen dinle ilgili menfi veya miispet bir icerige sahip bulun-
mamasidir. Ugiinciisii ise din ve akil agisindan benimsenmeyi
hak eden basarilarin Islam ilim gelenegine muhtemel katkilari
bakimindan makul goriinmesi, miisliiman bir bilginin diisii-
niis bi¢cimini yonlendiren akli yapiya aykir1 bulunmamasidir.*

Her ti¢c durumda da din ilimleri geleneginin perspektifinden
bir anlamlandirmaya gidildigine gore Gazzali'yi felsefi arastir-
malara iten faktorlerin tespiti kendiliginden 6nem kazanmak-
tadir. Ayrica diisiintirimiiziin felsefi seriivenini, ulastig1 so-
nuglardan bagimsiz olarak anlamli kilacak bir ilgi zemini s6z
konusuysa ve bunlar yer yer onun sahsi tecriibelerini agsan yo-
nelislere sebebiyet vermis ise Gazzali'nin felsefi birikim hakkin-
daki degerlendirmeleri tarihi bir sebep sonu¢ mantiginin tah-
liline de konu olmusg demektir. Bilindigi gibi Gazzali felsefeye
duydugu ilgiyi, fikri tabiatindaki miicerret bir hakikati arama
egilimine baglamaktadir.” Etkisini erken yaslarindan itibaren
goOstermeye baslayan, arastiricy, sorgulayici ve elestirici bir mi-
zaca sahip oldugunu vurgulayan diisiiniir, kendisine manevi
veya entelektiiel kriz diyebilecegimiz agir bedeller 6deten ha-
kikati arama ¢abasina karsilik olacak ve tatmin edici bir cevap
teskil edecek miimkiin alternatifleri siralarken, kelamcilar, ba-
tiniler ve sufiler yani sira filozoflar1 da saymaktadir. Buna go-
re felsefe Gazzali'nin hakikati arama siireci i¢inde kaginilmaz

4 Gazzéli, el-Munkizu mine’d-daldl, ngr. Ahmed Semstiddin, Mecmilatu Resdil el-
Imam el-Gazzali i¢inde, Beyrut 1409/1988, s. 38-44; Gazzali, Tehdfiitii'l-feldsife,
ngr. Maurice Bucaille,(Macid Fahri'nin girisiyle) 4. bs., Beyrut 1990, s.41-42,
45.

5 Gazzali, el-Munkiz., s. 24-25.
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bigimde ugrayacag istasyonlardan ikincisidir.* Demek ki Is-
lam diinyasinda felsefi literatiir yeterli yogunluktaki bir ente-
lektiiel cabanin g6z ardi edemeyecegi degerde bir birikim or-
taya koymay1 bagsarmis ve igindeki firtinalar1 dindirmek tizere
yola ¢ikmis kariyeri parlak bir siinni bilginin, tizerinde derin
aragtirmalar yapmasini hak edecek bir mevcudiyete sahip ol-
mustur. Ve demek ki felsefe Gazzali'nin doneminde Islam diin-
yasinin ilmi ve fikri geleceginde rol oynayabilecek dort iddiali
entelektiiel gelenekten biridir. Ancak hakikati arama yolunda-
ki sahsi bir tesebbiisiin, Gazzali'nin kaleminde sekillenen mii-
cerret ve dramatik anlatimi, onun filozoflari elestirisinin amaci
hakkinda zikrettikleriyle birlikte yeniden degerlendirilmeli-
dir. Bilginimizin “tehafiit” kelimesinin “yikilis” ve “tutarsizlik”
seklindeki iki anlamini,” bunlardan birini disarida birakmak-
s1zin ve her ikisi birbirini biittinler sekilde kullandigini miisa-
hede etmek, diisiiniiriin eserinin unvaninda kullandig1 bu te-
rimle filozoflara yonelttigi elestirinin yalnizca yontemini degil,
amacini da vurgulamak istedigini aciga ¢ikaracaktir. Nitekim
kendisi Tehdfiitiil-feldsife adli eserinde yontem olarak, ilk yet-
kinligi “tutarlilik” olmasi gereken bir felsefi sistemdeki -yani
Islam filozoflarmin sistem ya da yontemindeki- mantiksal tu-
tarsizlig1 ortaya koymak suretiyle bu sistemin ayn1 zamanda
gecersiz oldugunu kanitlama yolunu se¢mistir. Ancak eserin
felsefi analiz teknikleri acisindan bizzat felsefenin akademik
gelenegine bir katki sayilmasi gereken bu yonii,® onu anlam-

6  Gazzali, el-Munkiz., s. 31, 34.

7 Klasik Arap liigatleri gerek kelimenin kokii olan “heft” gerekse bizzat “teha-
fiit” icin “parga parca dokiilmek” (tesakut kit'a kit’a) anlamini 6ne gikarmak-
tadir. ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab, Beyrut ts, Darii Sadir, 1I, 104-105; Miibahat
Tiirker, kelimenin sozliik ve terim anlami tizerine 6nceki yorumlar: da de-
gerlendiren uzun bir analiz yapmus, eserin adimin “tutarli bir diisiinceye da-
yanmadan kurmus olduklari fikir yapilarindan dolayz filozoflarin veya onla-
rin fikirlerinin birbiri arkasimndan yikilip diismesi” seklinde teknik bir anlam
icerdigini ve bu anlamda agirlik noktasini tutarsizlik kavramimin tegkil ettigi-
ni belirtmistir. Bk. Tiirker, Ug Tehdfiit A¢isindan Felsefe ve Din Miinasebeti, An-
kara 1956, s. 8-11, dipnot 23.

8  Ibn Teymiyye de Gazzali'nin Tehdfiit'teki elestirilerini filozoflarm “kendi man-
tiki mizanlar1”"na dayandirdig: fikrindedir. Bk. ibn Teymiyye, Der'u te‘druzi’l-
‘akl ve’n-nakl, nsr. Muhammed Resad Salim, Riyad 1399-1403, IV, 281.



400 Yitirilmis Hikmeti Ararken

landiran hakiki yoniinii, yani amacini géz ardi etme liikstinii
okuyucuya vermez. Ozellikle vurgulanmay1 hak etmekte olan
bu amag, Islam diinyasinda kendisini Farabi ve Ibn Sina gibi
yetkin temsilcilerinin kaleminde ifade etmis olan felsefe gele-
neginin ilmi otoritesini yikmaktir. Felsefi sistemin tutarsizlik-
larma tespit ve ispat o sistemin ¢okmesi sonucunu getirecegin-
den Tehafiit'teki yontem ve amag birbiriyle biitiinlesmektedir.
S6z konusu biitiinliik Gazzali'nin filozoflara karsi tavri agisin-
dan o kadar agik ortaya konmustur ki bu eserin mukaddime-
lerini okuyan bir kimse, Gazzali’nin yazdiklarindan meselenin
herhangi bir hakikati arama ya da ortaya koyma meselesi de-
gil, felsefe gelenegindeki batili gosterme ve ispat etme mese-
lesi oldugu diisiincesine kolaylikla yonelir.? Bu durumu isaret
ederken Gazzali'nin el-Munkiz adl1 entelektiiel otobiyografisi-
nin'® okuyucuda biraktig1 izlenim ile Tehifiit'tin mukaddime-
lerinde dile getirilen amag arasinda bir geliski oldugunu orta-
ya koymak istiyor degiliz. Pekala bir baskasi, tipki Gazzali'nin
bizzat dile getirdigi gibi, biitiin olup bitenin, hakikati arama
siirecinde felsefeyi inceleyen ve sonunda felsefeyle ilgili olum-
suz yargilara ulasan diistiniiriin daha sonra bunlari kitaba dok-
mesinden ibaret oldugunu soyleyebilir. Ancak itiraf etmeliyiz
ki Gazzali'nin Tehdifiit iin mukaddimelerindeki sert {isluptan
yansiyan psikolojisi, arayis i¢inde fakat aradigini bulamamais
olan bir miisliiman entelektiielin hayal kirikligindan ¢ok, dini
ilkelerin korunmasi adina felsefenin ilmi otoritesini ytkmaya
yonelik bir kararlilig: ifade etmektedir.

9 Yukaridaki tespitler igin Tehdfiit iin dort mukaddimesi yeterli veriyi sunmak-
tadir. Bu mukaddimelerde “tehafiit” (yikilis, tutarsizlik), “tenakuz” (celiski),
“red” (kars1 ¢ikma) ve “ibtal” (yanlislama) terimlerinin sikca kullanilmasi bi-
le okuyucuyu bu tespitlere kolayca yonlendirmektedir. Gazzali, Tehifiit., s.37-

10 el-Munkiz bir entelektiiel otobiyografi olmakla birlikte “apolojetik” bir dzel-
lik de tasimaktadir. Gazzali eserlerinin felsefi unsurlarla dolu oldugunu ileri
siirlip bu yiizden kendisini suclayan kimselere kars: gerekgeler ileri stirmek-
tedir. Bk. el-Munkiz., s.45.
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Seriiveni Yonlendiren Konjonktiir: Nizamiye

Bu kararliligin Gazzali'nin sahsini asan, daha dogrusu onun
sahsinin da istirak ettigi gayri sahsi bir konjonktiirle de ilgisi
vardir. S0zl edilecek konjonktiiriin diistiniir agisindan sekil-
lendirici 6gelerinden biri biitiin siyasi, sosyo-kiiltiirel ve fikri
yonleriyle Nizamiye medreseleridir. A¢ikcas: Nizamiye med-
reselerinin kendisi sosyo-kiiltiirel bir proje olup, Islam diin-
yasinda siinniligin tesis ve takviyesi i¢in ortaya konmuslardir.
Selguklu veziri Nizamiilmiilk’iin bir yandan Mutezile kela-
mina diger yandan Batinilerin -siyasi hedefleri de olan- fikri
propagandalarina kars1 siinniligin siyasi ve entelektiiel bakim-
dan “ihya”sin1 saglamak, bunun yani sira devletin sekreterya
ve hukuk alaninda ihtiya¢ duydugu stinni insan kaynaklarini
tedarik etmek amaciyla tesis ettigi bu medreseler'' benzerle-
ri gibi aslinda birer hukuk kolejiydi ve tedrisatin esasin fikih
teskil etmekteydi. Makdisi'nin tespitlerine gore Nizamiye'de
fikih disinda miiderrislik kiirsiisii yoktu; kelam, genellikle sa-
nildiginin aksine ders miifredatinda yer almiyordu; tefsir il-
mi, hadis ilmi ve lisan ilimleri yardimc dersler olarak fikih
egitimine bir hazirlik olarak 6gretilmekteydi ve bu alanlarda
ders vermek tlizere miiderrisler degil okutmanlar tayin edilir-
di. Bu akademik yap1iy1 Bagdat Nizamiye medresesinin vakif
senedi de acik seklide ortaya koymaktadir. Nitekim Gazzali
de bu medreseye fikih ($afi‘1 fikhi) miiderrisi olarak atanmis
ve kelam degil, fikih dersleri vermistir. Ancak Nizamiilmiilk
bu medreseler kurulus asamasindayken Horasan'da Es‘ariligin
yayginligini hesaba katarak Nisapur medresesine imamii’l-Ha-
remeyn el-Ciiveyni'yi atamis, boylece orada kelamcilara mah-
sus akli tavrin yerlesmesine 6n ayak olmustu. Buna mukabil
Bagdat Nizamiye medresesine yoredeki hadis ekoliiniin ora-
daki yaygin etkisini hesaba katarak Es’ari kelaminin metodo-
lojisine karsit goriisleriyle taninan Ebii Ishak es-Siraz'yi fikih
miiderrisi olarak atamis, boylece en azindan baslangigta Bag-

11 H. Bowen [C. E. Bosworth], “Nizam al-mulk” md, The Encyclopedia of Islam
(New Edition), Leiden 1954vd, VIII, 71.
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dat Nizamiyesi'nde hadis ekoliine mensup Safi‘lleri destekler
goriinmiistii. Ancak Makdisi'nin tespitlerine gore, o donem-
de Safi? “ustliil-fikh”1, Imam Safi‘i'nin Risale’sinde kastet-
tiginden Ote cagrisimlara da sahipti ve pekala Eg’arilerce ¢ok
daha akli bir hiiviyete biirtinmiis fikih ustilii anlamina gelebi-
liyordu. Makdisi’ye gore bu, Nizamiilmiilk'iin akli yontemle-
ri Bagdat medresesine el altindan sokma girisimiyle ilgiliydi.
Nitekim Bagdat Nizamiyesi'nin vakif senedinde hocalarin yal-
nizca Safi‘1 fikhi okutacaklarmin belirtilmesiyle yetinilmemis,
Safi‘1 ustli'l-fikhi okutacaklar: da 6zellikle ilave olunmustur.'?
Demek ki Nizamiilmiilk sartlarin imkan verdigi olciide Es’arl
kelamini destekleyici bir tutum izlemisti. Daha 6nceki Tug-
rul Bey doneminde Mutezili egilimleri olan vezir Kiindiiri'nin
Eg’arilere baski uygulamasi ardindan Alparslan’in Es’ari-Safi‘l
taraftar1 veziri Nizamiilmilk'tin Cliveyni'yi Nisapur medre-
sesinde is basina getirmesi onun esasen bir Es’ari taraftari ol-
dugunu ve din ilimlerinde akli yontemlerin uygulanmasina
destek verdigini gosterir. Onun Es’ari-Safi‘l ¢izgisindeki bu
tutumu, Nizamiye medreselerinin tesisinde bir devlet adam1
realizmiyle yerel sartlara gore davrandigini ve fakat rasyo-
nel yonelislerin bu medreselerde hayat bulmasini arzu ettigi-
ni gostermektedir. Zira yukarida deginildigi gibi, Mutezili ol-
sun, Es’ari olsun kelamin kendisine muhalif olan ¢ok sayida
Safi‘l bilgin vard1 ve onlar daha ¢ok Ehl-i hadis perspektifine
sahiptiler. Hatta onlar kelama kars: ¢ikma s6z konusu oldu-
gunda kendilerini Hanbeliler’e yakin hissetmekteydiler. Bizzat
Safi'i’'nin kelam yontemine kars1 olusu kendilerini Safi‘i ola-
rak tanimlayan Eg’arileri mevcut muhalefet karsisinda zaman
zaman gii¢ durumda birakiyor olmaliyd: ki, Ibn Asakir iin-
lii Tebyin adli eserinde hadis gelenegi agisindan, Siibki de iin-
I Tabakdt'inda hadis ve fikih gelenekleri acisindan Eg’ariligin

12 George Makdisi, “Ash‘ari and Ash‘arites in Islamic Religious History [I]”, Stu-
dia Islamica, XVII, 1962, 45; a.mlf., “The Non-Ash’arite Shafi‘ism of Ab Ha-
mid al-GhazzAli”, Revue des Etudes Islamique, Paris 1986, LIV, 240-241, 246-248;
a.mlf., The Rise of Humanism in Classical Islam and Christian West, Edinburgh
1990, s. 40-42.
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mesruiyyetini savundular’ Nizamiye medreselerinde Safi'ili-
ge mensubiyetten daha 6nemli sart asla Batini bir arka plana
sahip olmamakti. Nitekim bdyle oldugu daha sonra anlasilan
bir hoca isinden kovulmustu. Bu medreselerin kendisini Eg’ar?
kelaminin ¢izgisine actig1 izlenimi vermesi donemin Hanbeli-
lerini de ¢ok ofkelendirdi. Onlar Eg‘ari kelam ¢izgisinin Niza-
miye medreseleri araciligiyla devlet tarafindan himaye gorme-
sini ve kurumsallagtirilmak istenmesini hi¢ de serinkanlilikla
karsilamadilar. Nitekim bir keresinde tinlii Kuseyri'nin oglu
Ebti Nasr Abdurrahim, Bagdat Nizamiye medresesinde va-
az ederken Hanbeliler'i tecsime diigsmekle itham edince orta-
lik karigmus, iki taraftan oldiiriilenler olmus ve Nizamiilmiilk
olaya oglu Fahriilmiilk marifetiyle miidahale etmek zorunda
kalmist1."* Ancak Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibnii'l-Cevzi gibi
gibi Hanbeli ¢izgiye yakin olmasina ragmen bu medresede ho-
calik yapmus iistatlar da vardi.” Ayrica XI. yiizyilda Es‘arilik
ile tasavvuf arasinda gelismeye baglayan muayyen iligkileri de
isaret etmek, Gazzali'nin fikri faaliyet gosterdigi ortamin Ni-
zamiye safhasindaki arka planini ortaya koymak bakimindan
onemlidir. Bu donemin iinlii isimlerinden Ebti Ishak el-Isfera-
yini (6.418/1027) gibi Eg’ari bilginlerin sufi cevrelerle irtibatli
oldugu veyahut yukarida oglu vesilesiyle ad1 gecen Kuseyri
(0.465/1072) gibi tinlii sufi miielliflerin Es’arl mezhebine bagh
olduklar1 da bilinmektedir.'

Gazzali s6z konusu oldugunda Nizamiye medreseleri bag-
laminda adi ilk zikredilmesi gereken Imamii'l-Haremeyn el-
Ciiveyni'dir. Nizamiilmiilk'{in kendisi icin Nisapur Nizamiye
Medresesi'ni kurdugu belirtilen bu Es’ari-Safi‘1 tistadi, Gazza-
I'nin ayn1 medresedeki hocasidir. Gazzali'nin el-Menhiil adl

13 Makdisi, Studia Islamica, XVII, 46vd.

14 Ebu’l-Ferecibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve’l-iimem, Haydarabad
1359, VIII, 305-306; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, 2. bs., Beyrut 1977, XII, 115,
117; ayrica bk. Asad Talas, La Madrasa Nizamiyya et son Histoire, Paris 1939, s.
66.

15 Asad Talas, A.g.e., s.70.

16 Richard Frank, “Al-Ghazali’s Use of Avicenna’s Philosophy”, Revue des Etu-
des Islamiques, LV-LVII, Paris, 1987-1988, 5.273-274.
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fikha dair eseri, Cliveyni heniiz sag iken yazilmigtir. Ciivey-
ni'nin kelam sahasinda yaptig1 Kitibii’s-Samil f7 usiili'd-din, bu
eserin dzeti mahiyetinde olan Kitdbiil-Irsid ild kaviti'11-edille fi
usili’l-i‘tikdd adli calismalar, Gazzali'nin filozoflarin fikirleri-
ni reddetme ¢abasinda, mesela sebeplilik (zorunluluk) fikri-
nin reddinde ona yol gostermistir. Bu durumda Ciiveyni'nin
filozoflar1 kelam bakimindan elestirme ¢abasinda Gazzali'ye
tekaddiim ettigi soylenmeli, ancak Gazzali'nin bu alanda ho-
casini gectigi de belirtilmelidir."” Ciiveyni'nin kelam sahasiy-
la ilgili olarak telif ettigi son eseri el-/Akidetii'n-Nizidmiye'sine
verdigi ismin de diistindiirdiigli gibi Nizamiilmiilk’e ve onun
Nizamiye projesine nispet ettigi bu ¢calismalar, Gazzali'nin din
ilimleri gelenegini yeniden insa ¢abasin1 bir dl¢tide belirleyi-
ci olmus, en azindan Nizamiye projesinden beklenenleri ytik-
sek bir standartta gerceklestirecek bir biiyiik diistiniir ve bil-
ginin ihtiya¢ duyacag yol haritasi, Gazzali'nin eline ilk 6nce
Ciiveyni tarafindan verilmistir. Bu yol haritasinda isaret edi-
len hedefler, zararli cereyanlarin giiglii bir sekilde reddi yam
sira din ilimlerinin, 6zellikle de kelam ve fikhin sistematik bir
metodolojiye kavusturulmasiydi. Ciiveyni el-Kdfiye fi'l-cedel ad-
I1 Ginlii eserinde metodoloji meselelerine agirlik vermistir ve
bu eserde cedel disiplinini yalnizca basaril bir tartisma tekni-
gi olarak degil, dogruyu arastirma ve ilmi kesinlige ulasma-
nin mantiksal temellerini olusturma sanati1 olarak kavradigi-
na dair isaretler vardir. Nitekim bu isaretlerden hareket eden
bazi iddialara gore Ciiveyni'nin cedel anlayis1 “burhan man-
t181”n1 da kapsamaktadir.”® Gazzali de daha sonra mantigin

17 Mehmet Dag, [mim el-Haremeyn el-Ciiveyni’nin Alem ve Allah Gériisii, Basilma-
mus Dogentlik Tezi, Ankara 1976, s. 11, 144; miiellif eserinin sonug¢ boliimiinde
Ciiveyni'nin Gazzall iizerindeki tesirini vurgularken, “Ciiveyni’yi okuduktan
sonra Gazzali'ye ait pek az seyin orijinalligini muhafaza ettigi goriilecektir”
ifadesini kullanmaktadir. Bk. a.g.e., 5.208

18 Bk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmd, el-Kdfiye fi'l-cedel nesri igin giris, Kahire
1399/1979, s. 52-53; Ciiveyni'nin, Aristo mantigina birgok noktada muhalefet
etmesine ragmen, 6zellikle el-Burhan adli eserinde Aristo’dan ¢ok etkilendi-
i, hatta onun ilk kez Aristo mantig: ile fikih ustliinii mezc etme yolundaki
tesebbiislerin hemen basinda yer aldig1 seklindeki goriis icin bk. bk.Ali Sam1
en-Nessar, Mendhicii’l-bahs ‘inde miifekkiri’l-fslﬁm, Beyrut 1404/1984, s. 89, 96,
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sadece filozoflara ait bir basar1 olmadigini vurgulamak iizere
bu ve benzeri calismalarin din ilimlerindeki “Medarikii’'l-‘ukal,
Kitabiil-Cedel... vs.” gibi isimler altinda® 6zgiin mantik calis-
malarma tekabiil ettigini sdyleyecektir.? Ote yandan Fatimile-
rin Ismaili Gnostisizm egitimi ve felsefi ilimler 6gretimine da-
yali Darii'l-hikme kurumuna siinni bir alternatif olmak tizere
tesis edilmis bulunan Nizamiye medreseleri, yetistirmeyi um-
dugu kadrolardan Batini inisiyatife kars1 bir seyler yapmalari-
n1 bekliyor olmaliydi. Nitekim Gazzali Bagdat'ta ders verdigi
siralarda Halife Mustazhirbillah’in talebiyle Faddihu 1-Bitiniyye
-veya Kitabiil-Mustazhir? - olarak anilan kitabiyla Batiniyye’ye
kars: etkili bir reddiye yazmisti. Eser bir masum imamin mut-
lak manevi otoritesi ve hermendétik yetkisini esas alan bu “Pi-
sagorcu” mezhebi, nebevi 6gretiden sapmis otorite anlayisi ve
akli temelden yoksun ilim tasavvuru nedeniyle reddetmekte-
dir. Ancak bizim diisiincemiz odur ki Gazzali'nin felsefe ge-
lenegine kars1 tavrini belirleyen faktorler arasinda felsefenin
Batinilerin fikri propagandasindaki manevra kabiliyetini arti-
ric1 islevini miisahede etmesi de yer almaktadir. Bu anlamda
felsefenin ilm1 otoritesini tahrip, Batinilerin elindeki 6nemli bir
silahin mekanizmasini tahrip anlamina geliyordu.*!

Din Ilimlerinde Metodoloji Sorunu ve Mantik

Ancak bundan daha onemlisi Gazzali’nin kendi donemin-
deki en iddiali fikri gelenekler arasinda saydigi felsefenin ilmi

109; ayrica bk. Wael B. Hallaq, “Mantik, Formel Kanitlar ve Kanitlarin Stinni
Fikih IIminde Formel Hale Getirilmesi”, trc. Bilal Aybakan, M.U. iluhiyut Fa-
kiiltesi Dergisi, sy.l6—17,istanbu1 1998-1999, s. 198.

19 Bu terimleri Cliveyni de siklikla kullanmaktadir. Mesela Ciiveyni'nin Kitd-
bii’l-Burhdn’mda “medariku’l-ukiil” terimi akil y{iriitme yontemleri anlamin-
da kullanilmaktadir. Bk. Ciiveyni, el-Burhin fi usiili’l-fikh, nsr. Abdiilazim ed-
Dib, Devha 1399, I, 98, 111, 137.

20 Gazzali, Tehifiit., s.45.

21 Batinilerin felsefe literatiiriiyle iligkileri tizerinde Gazzali'nin atiflar icin bk.
Faddihu'l-Batimiyye, nsr. Abdurrahman Bedevi, Kahire 1964, s. 19, 36, 40, 42,
46, 49, 109, ayrica bk. el-Munkiz., s.54-55.
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otoritesini, kendini bir Islam metafizigi olarak insa etmeye cali-
san kelam ilminin karsisindaki en 6nemli rakip olarak gorme-
sidir. Nitekim Gazzali entelektiiel hayatinin son evresinde bile
bir din ilmi olan kelam ilmini, filozoflarin ilimler sisteminde
metafizik i¢in kullanilan “kiilli ilim” mesabesinde gormdiis, onu
bir felsefi ilim olan metafizige mukabil bir nazari Islam metafi-
zigi ve ontolojisi olarak tanimlamistir.> Esasen bu rekabet bir
kutuplasma seklinde baslangigtan beri vards; heniiz Kindi do-
neminde filozof kelami kendilerinin “burhani” dedikleri bilgi-
de kesinlik saglayic1 yonteme sahip olmamakla itham ediyor,
mutezili kelamcilarsa filozofu yabana fikir otoritelerine agir1
baglilik ve dini ilkelere sadékatsizlikle sugluyordu.”? Gazza-
11 donemine gelindiginde bu karsilikli tavir alista fikri otorite
kavrami etrafindaki tartisma ve suglamalarda bir degisiklik ol-
madi; degisen tek sey, mantiki yontemin din ilimleri bakimin-
dan 6neminin din bilginlerince daha fazla fark edilir olmasiydi.
Artik geriye yapilacak iki is kalryordu: Bir taraftan felsefenin
bilginin kriteri olarak kullandigr mantig1 din ilimlerinin temel
metodolojisi haline getirerek bu ilimleri yeniden insa etmek,
diger taraftan yalnizca dine aykir1 goriilmekle kalmayan, ayn
zamanda dinin gelecegi icin ciddi bir tehdit olarak algilanan
felsefenin ilmi otoritesini yikmak... Gazzali'nin Nizamiye nin
kurulus amacina paralel diigsen ¢alisma programinin esasini bu
teskil etmekteydi. Bu programin ilk maddesi Gazzali i¢in ha-
yatmin sonuna kadar énemini korudu ve el-Mustasfi fikih ve
mantik alaninda Bagdat Nizamiye’sindeki ¢alismalarinin ar-
tik billurlagsmis bir neticesi olarak Gazzali tarafindan hayati-
nin son déneminde kaleme alind1.? Tkinci maddesi de Bagdat

22 Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usill, (Isldm Hukukunda Deliller ve Yorum Meto-
dolojisi adiyla) trc. Yunus Apaydin, Kayseri 1994, I, 4.

23 Mahmut Kaya, Kind1 ile Mutezile arasindaki metodolojik farkliliga isaret et-
mektedir. Bk. Kindi, Felsefi Risdleler terctimesi igin 6nsoz, Istanbul 1994, s. XVII-
I-XIX; ayrica bk. Alfred L. Ivry, Al-Kindi’s Metaphysics, Albany 1974, s.33.

24 Gazzali, [hyd ve Cevdhiru’l-Kur'dn gibi son dénem eserlerinden sonra kaleme
aldig1 el-Mustasfd’ da bile din ilimlerinde metodoloji konusuna ilgisini stirdiir-
miistiir. Kendisi “medariku’l-‘uk{il” dedigi mantig1, daha dogrusu mantikta-
ki tanim ve kiyas teorisini yalnizca fikih us@lii ilminin degil, herhalde kelam
da dahil olmak {izere biitiin nazari ilimlerin metodolojisi olarak gordiigiinii
belirtmektedir. Bk. el-Mustasfd (trc.), I, 11.
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Nizamiye’sinde ders verdigi donemde mantiga dair Mi‘ydriil-
‘ilm’in tamamlay1ici bir parcasin teskil ettigi Makdsid-Tehdfiit-
Iktisad iglemesiyle® gerceklestirilmeye calisild1. Gazzali felsefe
terimiyle isaret olunan miistakil ilm1 gelenegin mesru bir oto-
riteye dayanmadig1 seklindeki inancini hayatinin sonuna ka-
dar muhafaza etmistir. Ancak onun Batiniyye’yi mantik temeli
tizerinde reddetme calismalar1 Bagdat Nizamiyesi doneminden
sonra da devam etti ve el-Kistdsii I-miistakim’i, [hyd’dan sonra
bu firkaya kars1 yazdi. Ancak bu eserde mantik felsefi ilimler
sisteminin bir parcasi olarak degil, ilke ve 6rnekleri Kur'an'da
Ogretilen bir din ilmi olarak kavranityordu.

Ilim Ahlaki ve Ziihd

Din ilimlerinde metodoloji sorununun mantikla asilmasi
meselesi kadar ilimde gaye probleminin ziihd ahlakiyla asil-
masi gerektigi hususu da Gazzali'nin fikir hayatinda yonlen-

25 Hourani bu tig kitab1 bir “triloji’ olarak nitelemektedir. Onun Gazzali'nin eser-
lerindeki atiflara dayanarak yaptig tespitlere gore Gazzali Tehdfiit'{i bir ke-
1am eseri olarak miitalaa etmis ve el-Iktisdd fi'l-i‘tikdd’1, Tehdfiit'ii tamamlayan
bir kelam doktrin kitab: olarak kaleme almistir. Mi‘yarii’l-‘ilm ise bu {icleme-
ye ilave olunmus bir zeyildir. Bk. George Hourani, “A Revised Chronology
of Ghazali’s Writings”, Journal of the American Oriental Society, New Haven
1984, CIV, 293-294; Makisidu’l-feldsife’'nin ise Ibn Sind'nin farsca kaleme aldi-
g1 Danisname-i ‘Alai’nin Arapga’ya bir terctimesi oldugu 6teden beri ileri sii-
riilmektedir. Bk. Nasr, Three Muslim Sages, s. 148; ayrica bk. J. L. Janssens, An
Annotated Bibliography on Ibn Sind [1970-1989], Leuven 1992, s.17.

26 Diisiiniir, eserine bu ad1 “Vezini bi’l-kistasi’l-miistakim”[[sra 17/35] ayetin-
den hareketle vermistir. Dolayisiyla “Dogru Olgiit” terimi, kiyasin (mizan)
Kur’an’daki karsilig1 olmaktadir. Ancak Seytan’in isyankarca yaptig: kiya-
st hatirlatarak manti§1 mahkum edici tavir sergileyenlere karsihk Gazzali,
mantigin temellerinin Kur’an’da oldugu iddiasiyla bu disiplinle ilgili mes-
ruiyet sorununu agmaya ¢aligsmaktadir. Nitekim diisliniire gore kiyasin bes
sekli de Kur’an’da 6gretilmistir. Ayrica “mizan yolu” Allah’m yoluna seg-
kinleri ¢agirmada basvurulacak hikmet seviyesindeki yontemdir. Avam igin
glizel 6giit, tartismaya meyyal olanlara da en uygun cedel yontemi uygulan-
malidir. Nahl suresinin 125. ayetinden hareket eden bu yaklasim daha son-
ra Ibn Riisd ve Fahreddin Razi tarafindan tekrar edilecektir. Gazzali, el-Kis-
tdsii’l-miistakim, ngr. Victor Chelhot, 2. bs, Beyrut 1983, s.41-43, 85-91. krs. ibn
Riisd, Faslii’'l-makal, nsr. Muhammed Amare, Kahire 1969, s.30-32, krs. Razi,
Mefitihu’l-gayb, ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Beyrut ts, XX, 138-140.
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dirici etkiler yapmistir. Kendisi daha Bagdat'ta ders verdigi
dénemin sonlarinda ilim-amel biitiinliiglinii vurgulayan Mi-
zanii'l-‘amel adl1 bir eser yazmistir.” Biitiin felsefi havasina rag-
men bu eserin Gazzali igin tasavvufi yonelisinin esiginde oldu-
gu bir asamay1 temsil ettigi ileri siirtilmiistiir.”® Bagdat’ta ders
vermeyi terk etmesine sebep olan manevi kriz siirecinde Gaz-
zali'nin kendisini ve bagli bulundugu ilmi muhiti ahlak baki-
mindan ciddi anlamda sorguladigi, daha dogrusu ilmi faali-
yetinin mevcut bigimine uhrevi agidan bir anlam veremedigi,
bu konuda ciddi tereddiitler gegirdigi ve sonunda kariyerinin
dorugunda ve diinyevi itibarin zirvesindeyken, her seyi terk
ederek yeni arayislara girdigi bilinmektedir. Onun olayla ilgili
olarak el-Munkiz'da anlattiklarinin bir kurgu oldugu, Bagdat'ta
ders vermeyi gerektiren asil sebebin ahiret korkusu degil, Ba-
tini korkusu oldugu yahut meselenin Gazzali'nin zamaninda
desteklemedigi Sultan Berkyaruk doneminde “persona non
grata” (istenmeyen adam) durumuna diisme korkusuyla il-
gili bulundugu yazilmistir. Gazzali Bagdat'i terk ettikten son-
ra Kudiis ve Sam gibi Batiniler'in yogun bigimde bulundugu
yerlere gitmis ve Batiniler aleyhine yazmaya devam etmistir.
Ayrica onun malmi miilkiinii dagitmak ve ailesini terk etmek
suretiyle hayatinda gevresini sok edici, radikal bir degisiklik
yapmasi i¢in yeni siyasi sartlarin gecici olumsuzlugunu yeterli
sebep saymak indirgeyici bir tutum olur. Bu arada Gazzali'nin
daha 6nce icine girdigi stiphe krizini de hatirlamak gerekmek-

27 Bu eserin ana fikri saadete giden yolun ilim ve amelden gectigi seklindedir.
Ozellikle nefsin giicleri teorisinde Ibn Sind’y1 izledigi goriilen diisiiniir, {inlii
Cin ve Rum ressamlar1 6rnegini vererek, nefsin arindirilmasinda tasavvufun
Ongordiigii yol ile felsefi ahlak teorisi arasinda mukayeselere giderek, dogru
amelde bulunmanin ameli felsefeyi bilmekten 6nemli oldugunu, ancak sabit
metafizik ilkelere dayali olan ve Allah’1 bilmeyi amag edinen ilmin amelden
once geldigini savunmaktadir. Bu eserin bir bagka felsefi yonii ahlakin degi-
sip degismeyecegi, akil-heva zitlasmasi, ahlakin arindirilmas: (tehzibii’l-ah-
lak), fazilet kavrami, mutluluk 6gretisi, tiziintiiden ve 6liim korkusundan
kurtulus careleri...gibi meseleleri kendinden 6nceki felsefi ahlak literatiirtine
dayanarak ele almis olmasidir. Gazzali, Mizdnii’l-‘amel, ngr. Siileyman Selim
el-Bevvab, Dimagk, Beyrut 1407/1986, s.21, 30-33, 40, 44, 50vd.

28 Bk. George F. Hourani, “A Revised Chronology of Ghazali’s Writings”, JAOS,
CIV, 294.
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tedir. [lm1 kesinlik agisindan dayandigi esaslarin aslinda daya-
naksiz oldugu diistincesi onu adeta bir septik konumuna ge-
tirmis, bu siiphecilik, ruh ve giderek beden sagligini bozacak
raddeye varmisti. Su goz ard1 edilmemelidir ki onu bu stiphe-
cilikten kurtaran ve kendisine kesinlik fikrini iade eden sey,
bilginimizin kalbine Allah’in attig1 bir nurdu. Gazzali'nin bu
siiphecilik tecriibesinden ¢ikis1 tasavvufi epistemolojinin “ila-
hi nur” denilen temel bir kavramiyla aciklanmaktaydi.” Oy-
le anlasiliyor ki kendisi nazari ¢alismalarin kendi varolussal
kesinlik arayis1 bakimindan tatmin edici olmadig1, ulemanin
diinyevi amagclara yoneldigi bir ortamdan siyrilmak istemistir.
Boylece gerek kendisiyle hesaplasmak gerekse iginden ¢iktig1
ilm1 muhiti asli basaris: agisindan sorgulamak suretiyle haya-
tinin bundan sonrasi i¢in verimli bir arinma ve 6zelestiri saf-
hasi baslatmak istemis olmalidir. [iyd ve el-Munkiz'da kendine
ve baglh bulundugu ilim muhitine yonelttigi elestirilerde bu
durum yansimaktadir.*® Gazzali ¢ocuklugunda tanistig1 tasav-
vuf gelenegiyle artik hayatinin en kritik sorularini cevaplandir-
mak tizere ilgilenecek ve sonunda bu gelenekte dile getirilen
metafizik, epistemoloji ve ahlak 6gretisinin giivenilir esaslara
dayandig kanaatine varacaktir.

Medrese ve Otesi: Thyau ulami’d-din

Gazzali, medrese geleneginde okunan lisan, kiraat, zahiri
tefsir, hadis gibi ilimleri kabuk ilimler, Kur’an kissalari, kelam
ve fikih ilimlerini de asag1 dereceden ¢ekirdek ilimler olarak
gormektedir. Nitekim bilginimiz er-Risaletii I-kudsiyye, el-Iktisad

29 Mustafa Mahmoud Abu-Sway, “Al-Ghazali’s ‘Spiritual Crisis’ Reconsidered”,
Al-Shajarah, Kuala Lumpur 1996, sy.1-2, I, 77-94; ayrica bk. Mustafa Cagrict
“Gazzali” md, TDV Islém Ansiklopedisi, Istanbul 1996, XIII, 492.

30 Gazzali'nin donemindeki fikihc ve kelamcilara bu gercevede yonelttigi eles-
tiriler i¢in bk. fhydu ‘ultimi’d-din, Kahire 1332, I, 21-24, ayrica bk. el-Munkiz., s.
59; Gazzali daha sonra da bu tumumunu siirdiirmiistiir. Tekrar tedrise bas-
lay1p baglamama konusunda tereddiit yasarken bir durum muhasebesi yap-
mis ve ad1 alime ¢ikmus zaaf i¢indeki din bilginlerini de yasanan olumsuz du-
rumdan sorumlu tutmustur. el-Munkiz., s.72,74.
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fi'l-i'tikdd, Tehafiitiil-feldsife, Kitabii'l-Mustazhiri gibi eserlerini bir
asag1 dereceden cekirdek ilim olan kelam alaninda yazdig-
n1 belirtmekte, Mihakkii'n-nazar ve Mi‘ydru’l-ilm adl1 eserleri-
ni de “hakiki burhan”mn yontemini vermek bakimindan kale-
me aldigini sozlerine eklemektedir. Cekirdek ilimlerin yiiksek
tefekkiir gerektiren seviyesini ise “maksat ilim” olan “Allah
ve Ahiret Bilgisi” olusturur ki ayn1 zamanda bu ilme gotiiren
dogru yolun ve inisiyasyonun (tariku’s-siilik) bilgisini de ice-
rir. Gazzali bu yiiksek bilgileri [hyd kiilliyatinda ortaya koy-
dugunu vurgulamaktadir. Bu siralamaya gore [hyd'nin Gaz-
zali'nin entelektiiel hayatindaki teleolojik konumu ve degeri
ortaya ¢ikmaktadir.’® Onun eserlerinin kronolojik tasnifi ge-
nellikle Gazzali'nin hayatinda dort yahut bes donem oldugu
kabuliine gore yapilmistir. Mesela Hourani, 1) Ciiveyni'nin
vefatina tekaddiim eden bilinmeyen bir tarihten 488/1095"in
sonunda Bagdat’1 terkettigi tarihe kadar uzanan ilk tedris ve
telif donemi, 2) Bagdat': terk ettigi tarihten 499/1106'da Nisa-
pur'da tekrar ders vermeye basladig: tarihe kadar on bir yil
siiren inziva donemi, 3) Nisapur'da ii¢ ya da dort yil siiren
tedris donemi 4) Ttis'ta vefatina (505/1111) kadar gegen ikinci
inziva donemi seklinde dortlii bir tasnif yapmaktadir.® Eser-
lerinin kronolojisi bakimindan bu tasniflerin ayrimntili bigim-
de yapilmasi uygun ve gereklidir. Ancak dogrudan dogruya
Gazzali'nin fikri grafigindeki doniim noktalar1 agisindan bas-
ka bir belirlemeye gidilecek olursa onun hayatinin Nizamiye
ilm1 muhitinde 6grenim gordiigii ve 6gretmenlik yaptig: saf-
ha ile medrese mubhitini terkettigi safha seklinde iki ana saf-

31 Bk. Gazzali, Cevihiru’l-Kur’dn, Beyrut 1411/1990, 5.18-23; yukarida da belirtil-
digi gibi Gazzali Cevdhir’ den sonra telif ettigi ve mantig1 Islamilestirme mak-
sadiyla Kur’an terminolojisi icinde yeniden ele aldig1 el-Kistdsu'l-mustakim adli
eserinde el-Tktisid adli kelama dair eserini “cedel ehli” igin yazdigim belirt-
mektedir. Dolayisiyla Gazzali'nin goziinde kelama dair olan eserler, seckinler
(havas) ile siradan insanlar (avam) arasinda kalmuis, tereddiitler i¢inde boca-
layan, bu yiizden ger¢ek anlamda entelektiiel sayllamayacak kesimler igin-
dir. Bk. el-Kistdsu'l-mustakim, s. 84-91.

32 Hourani, JAOS, CIV, 290-291; Maurice Bouyges'in bes dénemlik tasnifi igin
bk. Bekir Karliga, “Gazzali ve Tehafiit el-Felasife”, Tehdfiit el-Feldsife terciime-
siigin giris, Istanbul 1981, s. XX-XXI.
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haya ayrildig sdylenebilir. Eger daha sonra Nisapur Nizami-
ye’sine ders vermek {izere yeniden dondiigii hatirlanacak ise,
Gazzali’nin bu medreseye zoraki sekilde ve artik ilmi-felse-
fi sertivenini tamamlamig bir Gazzali olarak dondiigii, tiste-
lik yalnizca sorumluluk fikrinin dayatmasiyla tekrar basladig:
medrese hocaliginin sadece ti¢ y1l kadar siirdiigii de hatirlan-
malidir. Nizamilmiilk'iin Fatimiler’in felsefe egitimi verilen
Darii'l-hikme’lerine alternatif olarak ve Batinilige kars: Es‘ari-
Safi‘i temelli birer stinnilik kalesi gibi diistindtigii, hocalar1 va-
sitasiyla daha 6nce Biiveyhiler zamaninda tesvik edilen felsefe
kiltiirtine mukabil kelam kiiltiirtiniin yayginlastirilmaya cali-
sildig1 bu miiesseseler “Medreseli Gazzali” tavrinin belirleyici
ve yonlendirici zeminini olusturmaktadir. Onun bu dénemde
kaleme aldig1 el-Menhiil'den, Fadidih’a, oradan Tehdfiit'e, el-Tkti-
sdd’a ve Mi*ydrii’l-'ilm’e kadar kadar biitiin eserler, “Medrese-
vi Gazzali”nin Nizamiye projesi ¢cercevesinde yahut boyle bir
projenin kendi gelisim siireciyle uyum i¢inde kaleme aldikla-
ridir. Gazzali'nin bu gelisime g6z alic1 katkilarda bulundugu
oncelikle soylenmelidir. Mesela o daha 6nce bir tiirlii siste-
matik bir tarzda temellendirilememis din ilimlerinde (kelam
ve fikih) metodoloji meselesini felsefeyle ugrasirken edindigi
mantik birikimi 151g1nda esasl bir ¢oztime kavusturmay1 de-
nemistir. Onun hayatindaki ikinci safha biitiin bu medrese-
vi yapiy1 sahsi karakteriyle asan manevi tecriibelerin sonucu
olarak gelismistir. Her ne kadar ilim gelenegine baglilik ba-
kimindan herhangi bir epistemolojik kopmadan s6z edeme-
sek de tasavvufi yonelisin ardindan tefekkiir diinyas sekille-
nen Gazzali, “Medreseli Gazzali”yi inkar etmemekle birlikte
artik daha cok “Ihyd’nin miiellifi Gazzali” dir. Isterseniz, Ihydu
uliim'd-din Gazzali’'nin din ilimleri projesinin yoneldigi tele-
olojik zirveyi temsil ediyor da diyebilirsiniz. Ormsby, Gazza-
1'nin Bagdat'1 terk etikten sonra kaleme aldi81 eserlerin daha
onceki eserlerinden “radikal bigimde farkli mahiyette” olduk-
larim1 vurgulamaktadir. Onceki eserleri fikih, kelam ve dola-
yistyla felsefeye dair iken yeni donemdeki galismalar: dog-
ru yolu heniiz bulmus birinin cogkusuyla Thyau ultimu’d-din
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(Din Tlimlerinin Canlandirilmasi) adindaki ansiklopedik bir
eserde toplanmis, Gazzali tasavvufun semsiyesi altinda ¢ag-
nin kabul edilebilir biitiin manevi 6greti ve uygulamalarini
biitiinlestirmeye galismistir. Ihyd bir feragat ve inziva déne-
minin trtinidir. Ancak, Ormsby’ye gore bu kitap Gazzali'nin
kendisini hicri besinci yiizyilin “miiceddidi” oldugu gibi tut-
kulu bir timidin de eseri sayilmalidir.®

Gazzali'nin Ihyd projesi ilim ahlakinin zaafa ugradig yahut
ilimle giidiilen hakiki amacin diinyevilesmeyle yitip gittigi, bu
durumun da din ilimleri gelenegini maksada uygunluk ve bu
dogrultuda saglanacak etkinlilik acisindan adeta bitkisel ha-
yata mahk(im ettigi tespitinden hareket etmektedir. Din ilim-
lerinin bu krizden ¢ikmasi, gelenegin yeniden dinamizm ka-
zanmasl i¢in ilim zihniyetini diriltici bir solukla canlandirmak
gerekmektedir. Thya'nin genel bir okumasindan cikan ana fikir,
bu diriltici solugun tasavvuf oldugudur. Bu yiizden Thya din
ilimleriyle ilgili bahisleri igerir ama eserin temel perspektifi,
ahlak ve maneviyat 6gretisiyle bu ilimleri canlandiracak olan
ve ahlak planinda ““ilmu’l-mu‘amele”, ezoterik 6greti planin-
da da “‘ilmii'l-miikasefe” (yahut “ ‘ilmu’l-batin”) kisstmlarina
ayrilan ahiret yolu ilminin -yani tasavvufun- perspektifidir.*

Bu baglamda onun Miskdtiil-envir adl1 eseri biitiin bir ilm1
ve ahlaki faaliyetin dayanacag: irfani metafizigi temellendir-
mek tlizere kaleme alinmustir. Tehdfiit'te tutarsiz oldugu ve di-
niilkelere aykiri oldugu gerekcesiyle reddedilen felsefi sudiir
teorisine mukabil yine emanatif ¢izgiler tasiyan bir Nur meta-
fizigi bu eserde sarih bigcimde ortaya konmaktadir. Bu metafi-
zikte Gercek Nur ve Gergek Varlik Allah’tir. Alemler bu Killi
Nar'un zuhtir ve israkinin bir eseri olup, kozmik varliga bu
sekilde varlik ve siireklilik kazandiran Allah’tir. Kozmik var-
likta bir nurlar hiyerarsisi s6z konusudur. Bu hiyerarside ul-

33 Eric L. Ormsby, “The Taste of Truth: The Structure of Experience in Al-Gha-
zali’s Al-Munqidh min al-Dalal”, Islamic Studies Presented to Charles ]. Adams,
nsr. Wael B. Hallaq & Donald P. Little, Leiden 1991, s.138.

34 [hya., 1,19-20.
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viden siifliye yani yukaridan asag1 dogru “niizil” eden bir
“israk” ve “feyezan” stireci vardir. Hiyerarsiyi olusturan her
varlik mertebesi bir tistlinden varlik 1s1§1n1 “iktibas” etmekte
ve bu kozmik hiyerarside mertebeler yukariya dogru yiikse-
len (terakki) bir diizene (tertib, silsile) sahip bulunmaktadir.®

Su var ki Gazzali’'nin ¢izdigi fikri grafigin hicbir donemin-
de Islam felsefe gelenegini yeniden insa ve ihya etmeye yo-
nelik bir ¢caba gozlenmez. Gazzali'nin ilmi ve fikri faaliyet-
lerinin odaginda daima “din ilimleri” (ulimii’d-din) olmus,
felsefe geleneginin birikim ve basarilar1 onun i¢in “din ilimle-
ri” baglaminda 6nem tagimistir. Bu faaliyetlerinin ilk etabini
teskil eden Bagdat Nizamiye hocalig1 esnasinda da, Bagdat
terk edip, tasavvufi ilgilerle kendisini [hyd projesine adadig:
etapta da endiselerinin yoneldigi alan “din ilimleri”dir. Onun,
felsefe geleneginin Islam diinyasindaki gelecegi diye bir me-
selesi olmus ise Oncelikle “feldsife” otoritesinin siinni diin-
yanin gelecegi bakimimdan nasil bir tehdit tegkil ettigi ve bu
tehdide ragmen felsefenin basarilarindan ilmi anlayis adina
nasil yararlanilacagi biciminde olmustur. Yazimizin basinda
da degindigimiz iizere kendi entelektiiel kimligini hicbir za-
man filozof olarak tanimlamamais olmasi, hatta birakin filozof
olarak anilmays, felsefi gelenege bir sekilde nispet edilmesini
siddetle reddetmesi bu yiizden son derece tabiidir. Filozoflar,
tamamuyla diglayici bir ifadeyle “onlar”dir ve bazilar1 din adi-
na reddedilmemesi gereken felsefi ilimler bu alandaki tarihi

35 Bk. Gazzali, Miskdtii’l-envdr, nsr. Riyaz Mustafa Abdenlillah, Beyrut 1407/1986,
s. 66-69, 77-80, 90-92; Hava Lazarus-Yafeh, felsefi terminolojinin kullanildig:
eserlerin Gazzali'ye aidiyetinin kuskulu oldugu seklindeki ¢ok tartisma gotii-
riir kriterine ragmen, diisiiniiriin ortaya koydugu Nur metafiziginde yer alan
Yeni-Platoncu 151k sembolizmini goz ard: edememekte, bu arada Gazzali'nin
bu baglamda kullandig1 “Faza” (feyezan etti) fiilinin sudfir (emanation) kav-
ramint hatirlattigini ancak bundan Gazzali'nin suddr teorisini kabul ettigi so-
nucunun ¢ikarilamayacagini belirtmektedir. Hava Lazarus Yafeh, Studies in
Al-Gazzali, Jerusalem 1975, s. 249-348. Tbn Teymiyye ise Miskatii'l-envir yaza-
rinin, bagka eserlerinde karsi ¢iksa da bu ve benzeri eserlerinde “feyz” (sudtir/
emanataion) teorisini benimsedigini yazmaktaydi. Bk. ibn Teymiyye, Minha-
cii’s-siinneti’n-nebeviyye, nsr. Muhamed Resad Salim, Riyad 1406/1986, 11, 358.
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birikimi olusturmalari sebebiyle “onlarin ilimleri” dir (ultmu-
hum), yani bir anlamda &tekidir.*

Ancak felsefenin bir ilimler sistemi oldugunun tamamiy-
la farkinda olan Gazzali'nin bu sistemde yer alan mantik ve
matematik ilimlerin (astronomi dahil olmak tizere “riyaziy-
yat”) ¢ekim alanina girdigi, fizik ilimlerden sayilan psikoloji
ile ameli felsefenin bir disiplini olan ahlak ilminin temel kav-
ramlarindan hayli etkilendigi bilinmektedir.’” Metafizikte su-
diir kozmolojini reddeden ve bu sistemden yeniden formdile
edip cikardig tartismali “lic mesele” de (mesail selas) filozof-
lar1 tekfir eden Gazzali'nin, Miskitiil-envdr'da epistemolojik
sonuglariyla birlikte ortaya koydugu Nur metafizigi,* Thya’da
savundugu “varolan kainattan daha mitkemmeli miimkiin de-
gildir” seklindeki teleolojik goriis® ve Tehifiit' te reddedip el-
Maksadul-esni’'da ilahi kudret ve iradeye bagh sayilmak sar-
tryla kabul ettigi kozmolojik determinizm fikri,* onun Es’ari
kelamini agma yolunda felsefi birikime, 6zellikle Tbn Sina’ya
neler bor¢lu oldugunu yeterince ortaya koymaktadir.*

36 Bk. Gazzali, Tehafiit., 40; ayrica bk. el-Munkiz., s. 38.

37 Gazzali, Tehdfiit.,s. 41-42, 44-45; ayrica bk. el-Munkiz, s.38-41; Gazzali'nin fel-
seff ilimlerden “ilmii’l-ahlak” modelini esas almasi hususunda [hyd'nin “Ki-
tabu Riyazeti'n-nefs ve tehzibi'l-ahlak ve mu’‘aleceti emrazi’l-kalb” boliimii
de fikir vericidir. Bk. Ihya, 111, 48 vd.

38 Yeniden vurgulamak gerekirse, ibn Teymiyye'ye gore Gazzali bu eseri “fi-
lozoflarin kanunu”nu izleyerek yazmistir. Bu konudaki bir miitalaa icin bk.
Mustafa Cagrici, “Ibn Teymiyye'nin bakisiyla Gazzali-ibn Riisd Tartigmast”,
Islam Tetkikleri Dergisi, Istanbul, IX[1995], 5.120-121

39 Bu goriisiin Ibn Sina tarafindan formiile edilisiyle ilgili olarak bk. ilhan Kut-
luer, Akil ve Itikad: Keldm - Felsefe iligkileri Uzerine Arastirmalar, 2.bs., Istanbul
1998, s. 155-160.

40 Gazzali el-Maksadu'l-esnd fi serhi esmdilldhi’l-hiisnd adli eserinde ilahi isimler-
den “el-Hakem”in anlamini evrensel determinizm terimleriyle agiklamakta-
dir. Bu konuda bk. Kutluer, Akil ve itikad, s. 152-154.

41 Richard Frank, “Al-Ghazali’s Use of Avicenna’s Philosophy”, Revue des Etu-
des Islamique, Paris, LV-LII[1987-1989], 5.271-285.
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Sonug: Seriivenin Anlami

Gazzali temelde bir din bilginidir ve hayatinin sonuna kadar
temel meselesi “din ilimleri” olmustur. Felsefenin ilgi alanina
girmesi de bu baglamda degerlendirilmelidir. Onun felsefeyle
mesguliyeti kelam geleneginin amaglariyla tamamen uygunluk
icinde ve Nizamiyye medreselerinin kurulus amacina paralel
bicimde gergeklesmis, ancak kendisine kadar gelen Es’ari ke-
lamin1 agmasi sonucunu dogurmustur. Bir yandan felsefenin
fbn Sina’nin efsanevi kisiliginde kelam gelenegini tehdit eden
ilmi otoritesi, diger yandan Thvan-1 Safa'nin kisiliginde bu oto-
ritenin Batinilerin fikri propagandasina alet edilmek istenme-
si Gazzali'yi “felasife”yle radikal bigimde hesaplasmaya sevk
etmistir. Ancak onun “kesinlik” fikri karsisindaki tutkusu ve
“sistem” fikrine olan temaytilii kisa stire iginde felsefede ken-
di ilm1 amaglar1 icin gerekli olan1 fark etmesini saglayacaktir.
Onun felsefede ilk fark ettigi basar1 mantiktir; daha sonra fel-
sefenin aslinda bir ilimler sistemi oldugunu gormdis ve felse-
fe elestirisini bu iki noktadan hareketle yapmustir. Bu elestiri
mantigin kurallarina gore yapilacaktir ve felsefi ilimler siste-
mi biitiiniiyle degil, kelamci metafizigi tehdit ettigi kadariyla
elestirilecektir. Matematik ve bir 6l¢tide fizik ilimler bu elesti-
ride mesruiyyet sinavindan ge¢mis gortinmektedir. Ahlak ve
siyaset ise zaten filozoflarin nebevi-siifi kaynaktan devsirdigi
(!) tartisilmasi gerekmeyen dogrular igermektedir. Gazzali'nin
meselesi din ilimleri oldugu icin felsefi birikim iginde kelamin
ve fikhin metodolojik sorunlarinin halline yarayacak olan man-
tik ile ilmi hayatmin sonuna kadar ilgilenmis, onu temel s-
lam ilimleri semasina dahil etmek icin elinden geleni yapmuis-
tir. Mantiki bakimdan yeni bir metodolojiyle donatilmis olan
kelam ilmi felsefedeki nazari metafizik disiplininin mukabili
olarak bu semada yerini almalidir. Bu durumda artik filozof-
larin “burhan”a dayali olmadig1 gosterilmis olan felsefi meta-
fizigi gecersizdir. Saf metafizik ise gerek epistemoloji gerekse
ontolojide “ilahi 151k” kavramini eksene alan Nur Metafizigi-
dir. Gerek din bilginlerinin ahlaki zaafa diismesi gerekse din
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ilimlerinin katmerlenmis metodolojik sorunlarii goz oniine
alan Gazzali'nin bir “Din Ilimlerinin Thyas1” projesini tasarla-
mas1 gayet tabiidir. [hyd onun ilim anlayisinin adeta teleolojik
ifadesidir. Diistintiriin “kriz” degerlendirmesi ile “kritik”le-
ri arasinda elbette bir iligski aranmalidir. Ama onun bu “kriz”i
din ilimleri adina asma tesebbiistiniin bir yonii mantiga diger
yonii tasavvufa bakan iki vechesi bulunmaktadir. Kendisinin
otoritelerini yikmak iizere elestirdigi filozoflara neler borglu
oldugu hususu ise Gazzali'ye Islam felsefesi tarihi uzmanl-
ginin penceresinden bakmayi gerektirmektedir. Sonug olarak
Gazzali'nin fikri grafigi bir yoniiyle Nizamiye geleneginin di-
ger yoniiyle kendi 6zgiin arayislariin yonlendirdigi bir pro-
je ortaya koymay1 basarmistir. Bu projenin iizerinde oturdu-
gu iiclii sacayagl ise Gazzali'nin zihninde soyle catilmistir: 1)
Din ilimlerinde mantig1 esas alan bir metodoloji, 2)Bu ilimleri
amaca uygun bir dinamizme kavusturacak tasavvuf ahlaki, 3)
Saf metafizik yonelisler igin de epistemolojik ve ontolojik bo-
yutlar1 olan irfani bir Nur metafizigi.





