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Farabi'nin Felsefesinde
Sosyo-politik, Entelektiiel ve
Dini Hayatin Biittinligi®

Erdemli Toplum ve Diinya Goriisii

azimizi boyle bir mesele {izerine odaklamaktan ama-
camiz Farabi'nin felsefesinde merkezi dneme sahip
“el-medine”, “el-felsefe” ve “el-mille” terimleri ara-

sindaki kavramsal biitiinliige isaret etmektir. Esasen baglik-
ta belirtilen sosyo-politik, entelektiiel ve dini nitelemeleri de
Farabi sistemindeki bu ti¢ merkezi terimle iliskisi i¢inde kul-

lanilmistir'. Dolayisiyla bizim varsayimimiz bu biitiinliigii

(*) Bu metnin ilk nesri Uluslar arast Firabi Sempozyumu Bildirileri adli kitapta

1

(Elis Yayinlari, Ankara 2005, s. 283-294) yer almistir.

Ozellikle “el-medine” ve “el-felsefe” terimlerinin Grekge, Arapca ve hatta
modern Bati dilleri bakimindan bir siireklilik arz ettigini hatirlatmak {izere
sunlar sOylenebilir: Grekge polis (kent), politeia (devlet) ve politika (siyaset)
terimlerinin bir arada ifade ettigi varlik alaninin karsilig1 olarak “el-medine”
(ve epistemik karsilig: el-ilmii’l-medenti, es-siyasetii’l-medeniyye), insan ak-
linin (el-akl, Latince’deki intellectus) diistinme ve bilme aktiyla ilgili biitiin
bir tecriibesi ve bu yonde ortaya koydugu akli (intellectual) birikimi ifade et-
mek lizere el-felsefe (yahut temel akli-felsefi disiplinler anlaminda el-ultm);
bunlarmn yan sira herhangi bir sosyo-politik varlik alan1 ve entelektiiel bilgi
diizeyinin belirledigi standartlarda kabul edilmis bir dini 6greti ya da diin-
ya goriisii olarak “el-mille” veya genel olarak yasa ( Grekge nomos fikrini de
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olusturan kavramsal 6gelerden birinin goz ardi edilmesi duru-
munda digerlerinin de tam olarak kavranamayacag ve siste-
min derinlemesine anlasilamayacag fikri tizerine kurulmustur.
Bu varsayimi temellendirmeye ¢alisirken Farabi felsefesindeki
idealleri temsil eden “el-felsefetii’l-burhaniyye” (kanita daya-
I1 bilgi), “el-medinetii’l-fazila” (erdemli toplum) ve “el-mille-
tli'l-fazila” (erdemli din) terimlerinin birbirini nasil biitiinle-
digini, bu kavramlara ait felsefi tazammunlarin sistem icinde
hangi eklem noktalarina sahip bulundugunu ana hatlari itiba-
riyle belirlemeye calisacagiz.

Filozofa ait Ardu ehli’l-medinetil-fazila ve onun neredeyse bir
simetrigi olan es-Siydsetii -medeniyye adl1 temel eserlerin sadece
isimlerini isiten biri onlarin tamamiyle siyaset felsefesine da-
ir metinler oldugu izlenimi edinebilir. Oysa bilindigi gibi bu
iki temel eser filozofa ait sistemin biitiin asli unsurlarini ihtiva
eden bir kapsama ve onlar1 birbirine eklemleyen bir biitiinlii-
ge sahiptir. Ozellikle ilk anilan eserin adindaki “ara” (goriis-
ler) terimi, sistemdeki biitiinliigiin altin1 ¢izmesi ve Erdemli
Kent Halki'nin diinya goriisiinii olusturan temel fikirleri ifade
etmesi bakimindan dikkat gekicidir. Asagida belirtilecegi gi-
bi “ara”, filozofun “el-mille” teriminde de tanimlayici bir 6ge
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni sekilde eserin adindaki
“ehl” (ahali, halk, toplum) teriminin, “el-mille” tanimindaki
karsilig1 “el-cem’ ” (cemiyet, toplum) olacaktir.

Yazilis planlarina baktigimizda, s6z konusu iki eserin teo-
rik ve pratik felsefe olmak iizere iki ana kisimdan olustugu go-
riilmektedir. Birinci kisimda ontoloji, teoloji, kozmoloji, psiko-
lojiye dair teorik meseleler islenirken, ikinci kisimda filozofun
terminolojisinde medeni ilim denilen disipline ait etik ve siya-

AT

icerecek sekilde “es-stinne” ya da dini bir terim olarak “es-seri’a”nin hemen
hemen esanlamlisy; fikih [teorik ve pratik yonleriyle din bilgisi yahut ideoloji]
ve kelam [din bilgisi yahut ideolojinin topyekiin miidafaasi] denilen ilimlerin
temel referansini olusturan goriis, deger ve kurallar) terimleri filozofun genel
bakis agist icinde birbirini biitlinleyen kavramsal igeriklere sahiptirler. (Tas-
hih: Kitabimizin 1. ve 2. baskilarinda Farabi'nin ilimler taksimindeki kelam
ilmi icin teoloji, fikih ilmi i¢in ise hukuk karsilig1 kullanilmigti. Bu noksan ve
hatali bilgi elinizdeki 3. baskida tiim makale boyunca diizeltilmistir. 1. K.)
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set ilminin temel meseleleri ele alinmakta ve ayrica kelam ve
fikih ilimlerinin islevi, medeni hayatla iligkileri bakimindan
ortaya konmaktadir. Her iki eserin genel okunusundan cika-
rilabilecek ana fikirler sunlardir: Bir toplumun niteligini diger-
lerinden ayiran temel kriter erdemdir (el-fazile) ve bu kriterin
yerine gelmis olmasi, erdemi ifade eden degerlerin yalnizca
pratik hayatta degil, teorik hayatta da yetkin bicimde yansi-
mis olmasina baghdir. Tipki hakikatin tek olmasi gibi, tek bir
erdemli toplum modeli vardir ve 6teki biitiin toplum model-
leri yalnizca onun zitt1 olmak bakimindan anlam tasirlar. Er-
demli olan ve olmayan toplumlar sadece sosyo-politik uygu-
lamalariyla degil, pratik felsefe yani sira teorik felsefenin de
meselelerini bir biitiinliik icinde der¢ eden diinya goriisleriyle
bu niteligi kazanmis olurlar. S6z konusu diinya gortisii Tan-
r1, alem ve insanin varligini birbiriyle iliskisi iginde ortaya ko-
yan felsefi nitelikli bir metafizigi esas alir ve insanlar aras1 etik
ve politik iligkileri de bu metafizik temelinde anlamlandirir.
So6zkonusu metafizik 6gretide Tanri, yetkinligiyle tiim varlik-
larin zirvesinde olan nihai ontolojik ilke; alem, birbirileriyle
sebeplilik diizeni i¢inde iliski i¢inde olan varlik diizeylerinin
hiyerarsisini yansitan organik biitiinliik; insan da fizik ontiyle
cismani alanin olus ve bozulus evrenine ait olmasina ragmen
ruhani yoniiyle bu hiyerarsinin tist diizeyleriyle irtibath olan
entelektiiel, etik ve politik bir varlik olarak resmedilmektedir.
Anilan eserlerin ikinci kisminda islenen toplum modelleri ger-
¢ek mutlulugu (es-sa’adetii’l-kusva) hangi teorik ve pratik ilke-
lerde gordiigiiyle ilgili olarak tasnif edilmekte, bir tarafa mut-
lulugu entelektiiel ve ahlaki erdemleri tam bir biitiin halinde
hayata gecirilmesinde arayan erdemli toplum konurken ote-
ki tarafta onun zitlar1 yer almaktadir’. Toplumlarin mutluluk
anlayiglar1 onlarin sosyo-politik hedeflerine etik degerler aci-
sindan bir boyut kazandirmakta ve politik rejimlerini bu yon-
de bicimlendirmektedir.

2 Farabi'deki bu keskin ayirim “muzaddat” terimiyle ifade edilmektedir. Bk.
Ardu ehli’l-medineti’l-fdzila, nsr. Albert N. Nadir, 6. Bs, Beyrut 1991, s. 131.
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Ayni sekilde toplumlarin erdemli ya da erdemsiz hayat tarz-
lar1 olusturmasindaki anahtar ve dncti kisi, Farabi'nin felsefesin-
de “er-reisii’l-evvel” olarak anilan ilk bagskandir. Kurucu olma
vasfiyla bu ilk bagkan toplumun diinya goriisiiniin temellerini
atan, onun entelektiiel, etik ve politik yonelislerini belirleyen
kisidir. Erdemli toplumun kurucusu olan ilk bagskanin “vahiy
alan” (ellezi ytiha ileyh) bir insan olusu bu sistemde 6zellikle
vurgulanir. Filozofun anlatimina gore niibiivvet gerceginin en
miikemmel tezahiirii olarak “vahy”, yalnizca erdemli toplu-
mun ilk bagskanina mahsus olan ve bir goksel etki seklinde ken-
dini gosteren bilgi alma ve aydinlanma bi¢imidir. Vahiy alma
siirecinde Allah’tan feyezan eden bilgi faal akila, faal akildan
ilk baskanin miistefad akli araciligiyla onun edilgin aklina ve
hayal giiciine iletilmektedir. Ik bagkan edilgin aklina feyezan
eden bilgiyle hakim bir filozof ve kusursuz bir miiteakkil (pra-
tik akil diizeyindeki bilge) haline gelir. Bilginin dogustan ku-
sursuz olan hayal giiciine iletilmesi ve bdylece vizyoner hale
gelmesiyle istikbalde vuku bulacak tikel hadiselerle ilgili uya-
ric1 bir nebi, halihazirda vuku bulmakta olan hadiseleri haber
veren bir kimse olma niteligine biiriiniir. Vahiy alan ilk bagkan
acikca faal aklin manevi varligina tam olarak niifiz ettigi (el-
lez1 halle fih) ve bu yiizden tanrisal bir akla sahip (ya‘kilu fih
el-ilahi) miistesna bir kisiliktir®. Bir peygamber-kral olarak ilk
baskan, erdemli dindeki goriis ve fiilleri vahiyle belirlemekte-
dir. Bu belirleme kimi Orneklerde tamamen, kimi 6rneklerde
kismen vahiyle olabilecegi gibi, baz1 durumlarda vahyin sag-
lad1g1 gii¢ ve aydinlik ile bizzat ilk bagkan tarafindan yapilabi-
lir*. Farabi'nin niibiivvet 6gretisine gore vahyin, miistefad akil
diizeyinde kendisini gerceklestirmis insana geldigi ve nebevi
tecriibenin riiyadan kehanete kadar daha diisiik seviyede ger-
ceklesen formlariyla karistirilmamasi gerektigi bir kez daha ha-

3 Farabi, Ardu ehli ‘I-medinetil-fazila, s. 125; krs. Farabi, Kitdbii's-Siydseti’l-mede-
niyye, nsr. Fevzi M. Neccar, 2. Bs, Beyrut 1993, s. 79.
4 Farabi, Kitabii’l-Mille, nsr. Muhsin Mehdi, 2. bs, Beyrut 1991, s. 44.
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tirlanmalidir®. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir bagka sey,
niibiivvet teorisinde tanimlanan peygamber tiplerinin illa da
semitik yahut islami peygamber tipolojisine indirgenmemesi-
dir. Ciinkii Farabi kendi fenomenolojik sdylemi i¢inde zaman
zaman alternatif durumlardan s6z etmekte, beseri bir etkinlik
olarak felsefede ulasilan diizey ile vahyin gelis bigimleri ara-
sinda irtibat kuran goriisler serdetmekte ve buna bagh olarak
farkli peygamber tipleri gizebilmektedir. Mesela bir eserinde
teorik felsefede yetkinlesmis bir filozof ile boyle olmayan ve
fakat sadece bir veya birkag kent halkinin fiillerini belirlemek
tizere kendisine vahy edilmis olan peygamberin durumlarini
karsilagtirir. Bundan daha dikkat ¢ekici olmak tizere biri teorik
felsefede yetkin olan, digeri olmayan iki kisinin vahiy almala-
r1 durumunda ortaya ¢ikacak farkin tizerinde durur®. Dolayi-
styla Farabi gibi bir filozofun metinlerini okuyan kimse onun
fenomenolojik sdyleminde dini ¢agrisimlari olan herhangi bir
terimin kullanildigini goriince bu terimin kavramsal igerigi ile
dogrudan dogruya belli bir dini gelenege atifta bulunuldugu
diisiincesine kapilmakta acele etmemek durumundadir. Bu hu-
sus felsefi soylemin idealdeki akli ve evrensel niteligiyle bag-
lantilidir. Ancak her din miintesibi kendi gelenegine ait 6greti
ve figiirleri temel ilke ve cizgileriyle bu sdylemde arama ya-
hut bulma hakkina sahiptir. Nitekim “el-mille” teriminin kav-
ramsal analiziyle ilgili olarak filozof, belli bir dini degil, vahye
dayali olsun ya da olmasin “dini” veya ideolojik nitelikler ka-
zanmis biitiin 6gretilerin fenomenolojisini yapmakta, boylece
tiim dini ve ideolojik kabuller i¢in anlaml1 olabilecek evrensel
bir actklama modeli gelistirmek istemektedir. Ciinkii filozof

5 Nitekim Davidson, Farabi'nin nebevi tecriibeyi insan aklinin, biri miistefad
olan (vahy), digeri olmayan (niibiivve, kehanat) iki farkli diizeyini esas ala-
rak tanimlandigina dikkat cekmektedir. Bk. Herbert A. Davidson, AlFdrdibi,
Avicenna, and Averroes, on Intellect, New York, Oxford 1992, s. 58-62; bu anali-
zin Tiirkce’deki bir uzantisi igin bk. ilhan Kutluer, Akil ve Itikad: Keldm-Felsefe
Iliskileri Uzerine Arastirmalar, 2. Bs, Istanbul 1998, s. 92.

6  Farabi, Fusiilii'l-medeni, nsr. & ing. trc. D. M. Dunlop, Cambridge 1961, (fa-
s11:89) s. 164-167; aynu pasajin bir tekrari icin bk. Farabi, Fusill miinteze’a, nsr.
Fevzi M. Neccar, 2. Bs, Beyrut 1993, (fasil:94), s. 98-99.
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ozellikle dinden s6z ederken bir din bilgini olarak kelamcinin
“din1” soylemine ait fikri sinirlar icinde kalamaz. Nitekim Fa-
rabi'nin agikca belirttigi gibi din bilgini (6zelde kelamci) belli
bir dinin seckini iken, filozof tiim insanligin se¢kinidir’.

Din C)gretisi ve Felsefi Yontemlerle iliskisi

Simdi el-Medinetii-fazila ve es-Siydse’de ifadesini bulan ana
fikirlerin Kitabiil-Mille’deki din fenomenolojiyle ilgili karsilikla-
ria gegebilir ve bunlarin Kitdbii1-Hurif taki agilimlarini incele-
yebiliriz. S6z konusu kargiliklar: daha ilk bakista tespit edebil-
memizi saglayan anahtar terimler el-mille’nin filozof tarafindan
ortaya konmus taniminda yer almaktadir. Bunlar “ara” ve “er-
reisiil-evvel” terimleridir. Daha sonra bunlara “el-fazila” (er-
demli) terimi bir ayirim noktasi olarak, “es-sa’ade” (mutluluk)
terimi de gaye sebep belirten bir kavram olarak eklenecektir.
Farabi'nin “el-mille” tanimi Kitabii'l-Mille adli miihim eserinin
ilk ctimleleri olarak su sekilde ortaya konmustur: “el-Mille, hi-
ye ara™" ve ef’al®™ mukadderat™ mukayyedet®" bi serait™, yer-
stimiiha li'l-cem’! reisiihiimii’l-evvel yeltemisii en yenale leha
garaz™ lehti fihim ev bihim mahd@d®”®. Bu ifadeyi soyle ter-
ciime etmek miimkiindiir: “Mille ilk baskan tarafindan top-
lum igin tasarlanan, bir takim sartlar altinda belirlenmis go-
riisler ve deger Olciisiine baglanmus fiiller olup ilk bagskan bu
gorts ve fiillerle toplumda veya toplum ile gerceklesecek bel-
li bir amaca ulasmak ister”. Bu tanimda gerek goriis ve fiiller,
gerekse bunlarla gozetilen amag¢ bakimindan ilk baskanin be-
lirleyici konumu agik¢a anlasilabilmektedir. Nitekim tanimin
hemen ardindan filozof ayirim noktasini erdemlilik ve erdem-
sizlik olarak belirlerken bu nitelikleri yine ilk bagkana nispet
etmekte ve dolayisiyla toplum icin nasil bir amacin éngortiile-
cegi hususunu ilk bagkanin bu niteligine baglamaktadir. Eger
ilk baskan erdemli olur ve erdemli bir bagkanlik siirdiiriirse

7 Farabi, Kitabii'l-Huriif, nsr. Muhsin Mehdji, 2. Bs, 1990, s. 133.
8  Kitdbii’l-Mille, s. 43.
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yonettigi toplumun gergek anlamdaki yiice mutluluga ulas-
masini amaglayacak, bu durumda dinin tanimi, erdemli dinin
(el-milletiil-fazila) tanimi olacaktir. Baskanliga niteligini veren
erdemsizligin “cahiliyye” denilen derekesinde ise, cahili top-
lum tiirlerini ve onlarin mutluluk anlayislarimni tanimlamami-
za yarayan, sadece ve sadece hayatta kalmak ve giivenligi sag-
lamak gibi zorunlu imkanlarin temini, refah pesinde kosmak,
cismani hazlarin tatmini, prestij kazanmalk, tistiinliik kurmak
gibi amaglara indirgenmis bir belirleme s6z konusu demek-
tir ve bu durumda ilgili toplumun dini de, tanim geregi aym
amaglara uygun gortis ve fiillerden olusacaktir. Bu durumda
mille terimi vahye dayal1 bir din degil, dini sdylem icinde ifa-
de edilmis bir ideoloji, bir diinya goriisii anlamina gelecektir.

Demek ki erdemli toplumun erdemli dini olmakta ve boy-
le bir toplumun ilk bagskan1 hem sosyo-politik hem de dini ve
ideolojik hayati vahyin 1s1¢inda bigcimlendirmektedir. Tlk bas-
kandan sonraki donemlerde de belirleyici olan, haleflerinin
onun ortaya koydugu modeli ne 6lctide basariyla izledikleriy-
le baglantilidir. Ancak bu stirecle ilgili ayrintilar bizim konu-
muz icine girmedigi icin hemen dinin tanimi iginde yer alan
gortislerin (ara) neleri icerdigi meselesine ge¢mek istiyoruz.
Filozof 6zellikle erdemli dindeki goriislerin bir kisminin teo-
rik, bir kisminin ise pratik (iradi) meseleler hakkinda oldugu-
nu belirttikten sonra teorik olanlarini sdyle siralamaktadir: a)
Tanr1'nin nitelikleri, b) RGhani varliklarin nitelikleri, onlarin
Tanri'ya ve birbirlerine karsi konumlari, gorevleri, c) Alemin
varliga gelisi, hangi varlik diizeylerinden olustugu, en basitin-
den en karmagik olanina kadar cismani varliklarin olusumu,
alemin kendi biitlinliigli icinde nasil bir varlik hiyerarsisi ve
nasil kozmik bir diizen iginde bulundugu, bu hiyerarsi ve dii-
zenin adalet fikriyle iliskisi, alemin Tanr1 ve ruhanilerle iligki-
si, d) Insan aklinin kozmik mensgei ve goksel alemle irtibati, e)
Niibiivvet ve vahyin gercekligi, niteligi ve nasil vuku buldu-
gu, f) Oliim gercegi ve ahiret hayati, erdemli ve erdemsizleri
burada bekleyen akibet. Pratik veya iradi meseleler ise genel-
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likle erdemli ve erdemsiz bagkanlar, onlari izleyen toplumla-
rin hayat tarzlari tizerinde yogunlasmaktadir. Dinin tanimin-
da yer alan fiillere (ef’al) gelince bunlar bir dinin ritiiellerinde
yer alan, kutsal yticeltici ve iyiyi oviicli yahut kottiliikleri ve
kotiileri yerici gesitli sz ve uygulamalar; bunlarin yani sira
ferdi ve toplumsal ahlaki veya toplumlar arasi iligkileri adalet
ilkesi uyarinca diizenleyen kurallar olarak belirlenmektedir’.

Islam dinine vakif olan bir kimse ayni konularin Kur'an'da
dabulundugu izlenimini rahatlikla edinecektir. Ancak bizi da-
ha cok ilgilendiren Ardu ehlil-medineti’l-fazila ve es-Siydsetiil-me-
deniyye adl1 eserlere ait muhtevanin erdemli dindeki “ara” (ve
“ef‘al”) ile tam bir paralellik arz ettigi gercegidir. Bu durum, fi-
lozofun Kitdbiil-Mille adiyla kaleme aldig1 din hakkindaki ese-
rin, neredeyse Ardu ehlil-milletil-fizila adiyla da kaleme almabi-
lecegini diistindiirecek kadar dikkat gekicidir. Nitekim Farabi
acisindan felsefe ile erdemli dinin, konularinin ortak olmasi,
teorik ve pratik vechelere ayrilmas: bakimindan birbiriyle “ben-
zerlik” arz etmesi bu ytizdendir. S6z konusu benzerlik iliskisi
din olgusu ile felsefe etkinligini birbirine eklemlemeyi miim-
kiin ve gerekli kilacak tarzda dinin felsefeyle kanitlanmasi ve
din ilimlerinin kanitlarini felsefeden almasi seklinde baska bir
iliski tarzin1 gerekli kilmaktadir. Bilindigi gibi dinin dili Fara-
bi’ye gore biitiintiyle tiimel kavramlarin sistematik bir orgtisti
seklinde tezahiir etmez. Dinin mesaj1 da felsefi dogrularin ka-
buliinde oldugu gibi akli kanitlara dayali oldugu gerekgesiy-
le benimsenmez. Din dilinde lafiz ve anlam arasindaki delalet
iliskisinin herhangi bir dolayimdan ge¢meden, ifadenin kon-
vensiyonel yapisi ne ise ona delalet ettigi ifade bicimleri varol-
dugu gibi delalet iliskisinin bir benzetmeyle (misal) saglandi-
g1 ifade bigimleri de bulunmaktadir. flkinde gercek (el-hakk)
dogrudan ifade edilmis olurken, ikincisinde gercegin ifadesi
bir benzetmeyle saglanir (misaliil-hakk). Gergek, aklin ilk il-
keleri ya da akli kanitlarla kesin olarak bilinen sey olduguna
gore din diline ait bu tiir ifadeler akil bakimindan ya dogru-

9  Kitabii'l-Mille, s. 44-46.
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dan kavranmakta ya da onlarin akli kesinligi kanitlarla sag-
lanmaktadir. Ancak her din a priori ilkeler ve akli kanitlarla
kesinligi kavranacak olan goriisler icermez; hatta gergeklerin
benzetmelerle ifade edildigi ve yine gercekligi ilke yahut kanit
diizeyinde temellendirilecek olan goriislerin bile yer almadig:
dinler vardir ki boyle dinlere sapik din (mille dalale) denmek-
tedir.’ Su halde gergegin dogrudan ya da benzetmeyle ifade-
si olan bir dinin dili, akil diizeyindeki kesinligi kanitlamalarla
ortaya konacak gortisler icermektedir. Bu, dini 6gretinin hem
teorik hem de pratik yoniiyle akli kanitlarini felsefeden alacag:
anlamina gelir. “Burhan” teorisinin bir geregi olarak kanitlar
alan, verenin altinda bulunacagi icin de dindeki “ara” nazari
boyutlariyla teorik felsefenin, ameli yoniiyle pratik felsefenin
altinda (taht) bulunmaktadir. Anlasilan o ki, teorik ve pratik
felsefe burada tiimel bir agiklama modeli olarak kavranmak-
ta ve felsefe dinin “ara”si veri kabul ederek onlar ilkeleri,
sebepleri veya akli kanitlartyla agiklamaktadir. Bu durumda
felsefe ile dini soylem arasindaki tist-alt iligkisi, mantiksal ya
da epistemolojik yaklasimin geregi olarak bir kanitlayan-ka-
nitlanan yahut agiklayan-agiklanan iliskisi olmaktadir. Ayni
yaklagimin bir sonucu olarak dini 6gretinin hem goriisler hem
de fiillere iliskin yonleriyle ilgili olarak gelisen din ilimleri de
nazari meselelerle ilgili olarak teorik felsefenin, ameli mese-
lelerle ilgili olarak pratik felsefenin altinda bulunmaktadir!!.

Kitabii'l-Mille’de es-zamanli olarak ele alinan ve mantik pers-
pektifinden iist-alt seklinde ortaya konan din-felsefe iliskisi,
Kitabii'l-HurGf'ta zamansal ya da daha spesifik bir terim kul-
lanacak olursak, ardzamanli (diachronical) olarak ele alinmak-
ta ve oncelik-sonralik bakimindan ortaya konmaktadir. Fara-
bi'nin bu kitab1 genelde dil ve diisiincenin 6zelde de felsefenin
evrimini ve dini sdylemin ortaya ¢ikisin ele alir ve hem ¢ok
0zgiin, hem de yorumlanmasi bir 6l¢iide miiskil olan agikla-

10 Kitabii'l-Mille, s.46-47.
11 Farabi Kitdbii’l-Mille’de din bilgini olarak sadece fakihi zikretmekte, hem
“ara”nin hem de “ef’al”in bilgisini fakihe nisbet etmektedir. Bk. a.g.e, s. 52.
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malar igerir. Kitdbu1-Mille’de “hangi din?” sorusuna cevap ve-
rilmekte iken Kitdbiil-Huriif ta “hangi felsefe?” sorusu énem
kazanir; ikincisinin cevabi da felsefe tarihinin gelisimi ve ulas-
t1§1 son mitkemmel asama goz ontinde bulundurularak verilir.
Ozetle bu tarih, sofistik felsefe (el-felsefetii’l-miimevvihe ve-
ya es-stifestaiyye), diyalektik felsefe (el-felsefetii’l-cedeliyye)
ve nihayet kesin bilgi veren, apodeiktik felsefe (el-felsefetii’l-
burhaniyye) seklinde bir evrim izlemistir. Dolayisiyla felsefe
yapma tarz ve diizeyleri arasinda kronolojik bir ardisiklik bu-
lunmaktadir. Insanlik tarihinde sofistik ve diyalektik sanatla-
r1 uygulama giicii bu bakimdan felsefeyi (yani apodeiktik fel-
sefeyi) oncelemektedir ve bu 6nceleme agaci besleyen giiciin
yahut ¢igegin agacin meyvesinden énce bulunmasina benzeti-
lebilir. “El-Mille” de “insani kilindiginda” (iza cu’ilet insaniy-
ye) —yani belli bir tarihsel donem ve sosyo-kiiltiirel sartlarda
sekillenmis dilsel gostergeler, anlam formlari, bilgi diizeyle-
ri, inang diinyasy, felsefi gelenekler ve beseri imkanlar alemi
icinde kitlesellesmis ve siyasallasmis bir diinya goriisiine do-
niistiirtilerek sosyo-politik bir praxis haline getirildiginde- za-
man bakimindan ve bir biitiin olarak felsefeden sonra gelir'>.

Fakat 6yle anlasiliyor ki, felsefenin milleyi zamansal anlam-
da dncelemesi meselesi epey miirekkebin tiiketilmesini gerek-
tirecektir®. Cilinkii filozofumuz felsefi etkinligin kendi tarihi

12 Kitdbii'l-Hurif, s. 131.

13 Bu hususta alternatif yorumlarin ortaya atilacag: tabiidir. Ancak saglam ve-
rilere dayandig; siirece alternatif yorumlarin bizzat sistemin kendisini daha
iyi anlamamiza hizmet edecegi ortadadir. Felsefenin dini hangi anlamda 6n-
celedigini merkezi bir mesele olarak ele alan bir girisim Farabi’de felsefi ter-
minolojinin gelisimini Arap dilinin 6zgiin imkanlari iginde ele alan Jacques
Langade tarafindan, Du Coran a la philosophie adl1 eserinde ortaya konmus-
tur. Miiellif Farabi'nin kullandig; felsefe teriminden yalnizca son ve geliskin
sekliyle burhani felsefeyi anlamakta ve onun “el-mille”ye olan dnceligini ta-
rihi-kronolojik 6ncelikten ziyade mantiksal-epistemolojik bir ncelik olarak
ele almaktadir. Tabiatiyla bu yaklasim, sisteme sorulacak sorularin biitiiniiy-
le tiiketildigi anlamina gelmemektedir. Bk. Langade, Mine'l-Kur’an ile’l-felse-
fe: el-Lisdnii’l-Arabi ve Tekevviinii'l-Kamilsi'l-Felsefi ledey el-Faribi, Ar. trc. Vecih
Es’ad, Dimagk 1994, s. 319-353; bu konuda bir bagka agiklama denemesine
iki y1l nce yayinlanmis bir eserde rastlamaktayiz. Bu ¢alismada Farabinin
kullandig; felsefe teriminin sofestai veya cedeli felsefe tiirlerini de kapsadigs,
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serliveni icinde mitkemmele dogru bir yiirtiyiis gerceklestir-
digini ve Aristoteles’in ortaya koydugu yontem ve sistem ile
felsefenin adeta son soziinii soyledigini diistinmektedir'. Er-
demli toplum ve erdemli dinin kendisini 6nceleyen burhani
felsefeye tabi olmasi Farabi acisindan mantiksal bir zorunlu-
luk olarak goriilmiis olabilir. Ancak Aristoteles dncesine teka-
biil eden evrim stirecinde bir dinin erdemli olabilmek i¢in tabi
olacag1 bir burhani felsefe gelenegi heniiz gelismis olmadigina
gore felsefi evrimin daha erken asamalarinda dinlerin hakika-
te ve hakikatin ifadesine nispeti de tartismali hale gelecektir.
Bu durum Farabi'nin felsefe-din arasindaki iligskiyi zaman ba-
kimindan ortaya koydugu aciklamalarinda bir miigkil olarak
kendini gostermektedir. Farabi'nin din felsefesinde vahye da-
yal1 dini sdylemin gercegi dogrudan veya benzetmeler yoluyla
icerdigi ilke olarak kabul edildigine, bu soylemin gercegi icer-
mesiyle burhani olmayisinin farkli meseleler oldugu belirtil-
digine gore, dinin hakikate nispeti ile bu hakikatin ifade edilis
bigimlerini, yorumlanis ve algilanis diizeylerini de birbirinden
ayirmamiz gerekmektedir. Oyle anlasiliyor ki s6z konusu id-
rak diizeyleri de insan aklinin gecirdigi felsefi evrime, olustur-
dugu birikime paralel olarak belirli bir gelismeyi izlemektedir.

din-felsefe iligkilerinin bu kapsamda yorumlanmas: gerektigi vurgulanmak-
la birlikte daha ziyade mantiksal-epistemolojik perspektif 6n plana gikarilmis
gozlikmektedir. Bk. Azm1 Taha es-Seyyid Ahmed, ed-Din ve’l-ideolocya fi mes-
ril‘i'l-Fardbi es-siyasi, el-Mefrak 2002, s. 68-94.

14 Kitdbii'l-Hurilf, s.151-152; filozofun Aristoteles ile birlikte felsefi aragtirmanin
tiiketildigini ve yeni arastirmalara ihtiyac kalmadigini belirtmesi birikimsel
(cumulative) felsefe tasavvuruyla gelisen bir durumdur. Farabi'ye gore artik
felsefe adina yapilacak sey felsefenin dgretilmesinden ibarettir. Acaba filozof
kendi felsefi konumunu da Islam yurdundaki bir felsefe &gretmeni olmakla
mi sinirlandirmaktaydi? Bu ayr bir degerlendirme konusudur; bizi burada
as1l ilgilendiren felsefe 6gretiminin 6zel ve yaygin bigimleri hakkinda filozo-
fun savunduklaridir. Filozofa gore 6zel ve felsefenin ruhuna en uygun 6gre-
tim, tabiatryla burhani yontemlerle olacaktir. Genel ve yaygin felsefe 6gretimi
ise cedeli, hatabi ya da si‘ri yontemler ile yapilabilir. Burada kitlelere anilan
yontemler araciligiyla 6gretilebilen ve fakat istendiginde burhan ile kanitlana-
bilen hakikatlerden s6z edilmektedir; ayni cercevede filozofun asil ima etmek
istedigi sey, ozellikle hatabe ve siir yontemlerinin dinin séyleminde gordiigii
islevdir. Bu baglamda din, burhani yontemler uygulandiginda akilla kanit-
lanabilen felsefi hakikatlerin genis kitlelere ikna yoluyla mal edilmesinin bir
imkani olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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Su halde ister vahye dayali olsun isterse gesitli siyasal lider-
likler tarafindan bir ideoloji veya bir diinya goriisii halinde in-
sa edilmis olsun, bir milleyi daima bir felsefi gelenek 6nceleye-
cektir. Farabi'nin din felsefesinde dikkat gerektiren husus tam
da burada kendisini gosterir: Hi¢bir mille tarihsel durumdan
bagimsiz bir kronolojik aralikta ve/veya beseri diizeyden ba-
g1msiz bir kiiltiirel boglukta kendisini ifade edemez. Retorigini
insa ederken hitap ettigi beseri varlik alaninin biitiin sosyo-po-
litik ve sosyo-kiiltiirel olgularmi veri kabul etmek durumunda-
dir. Yoksa anlamli bir mesaj olmas1 miimkiin degildir. Ancak
Farabi agisindan mesajin anlamli olmasi dogrunun ifadesi ol-
dugu anlamina gelmez. Aym sekilde millenin bir burhani fel-
sefe gelenegi tarafindan oncelenmemis olmasi da onun haki-
katin ifadesi olmadig1 anlamina gelmeyecektir. Cilinkii zaten
hicbir sartta mille, dogasi geregi kendisini bir burhani felsefe
metni olarak insa etmez. Dolayisiyla bir millenin hakikat kri-
teri agisindan sihhat ve mesruiyeti onun burhani bir felsefe
gelenegi tarafindan oncelenip 6ncelenmemis olmasiyla ilgili
degildir. Eger “felsefeden sonra” ifadesinden sadece burhani
felsefe anlasilacak ve erdemli dinin herhangi bir tarihi tezahii-
riiyle ancak burhani felsefeden sonra ortaya giktig1 gibi sonuca
varilacak olsaydi, bu durumda Aristoteles’ten 6nceki dini ge-
leneklerin sthhatini Farabi'nin din felsefesi agisindan sorgula-
mamiz gerekecekti. Halbuki Farabi'nin din felsefesinde vahye
dayal1 bir millenin hangi ifade formlariyla olursa olsun, haki-
kati bir bicimde icerdigi agiktir. Zaten filozofa gore millenin
sOylem bi¢imi aciklama ve kanitlamalarla dolu bir felsefe met-
ni gibi insa edilmez; millenin politik ve pedagojik amaclarina
uygun olarak ikna yontemini kullanur.

Farabi s6z konusu zamansal oncelige su ifadeleriyle nisbi
bir agiklik getirmeye calisir: “Felsefe bir biitiin olarak alet kul-
lananin, zaman bakimindan aletlerden 6nce olmasi tarzinda
‘el-mille’den 6ncedir”'®. Demek ki felsefenin zaman bakimin-
dan onceligi belli bir ardisiklig1 ifade etmekle birlikte aslinda

15 Kitabii'l-Hurilf, s.132.
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bir aletin kullanilabilmesi i¢in ortada bir kullananin var olmast
gerektigi seklindeki bir 6nceligi, daha dogrusu zat bakimimdan
oncelik fikrini de igeren bir tabi-metb iligkisini belirtmektedir.
Yani ortada daima ve oncelikli olarak, sofistik, diyalektik ya da
apodeiktik olsun bir felsefe ya da felsefe gelenegi olacak ve bu
mevcudiyetiyle “insani kilinmis olan” “el-mille”ye tekaddiim
edecektir. Ancak felsefl evrim ve birikimin son agsamasi hak-
kinda fikir sahibi olan Farabi, burhan 6ncesi asamalarda dini
goriislerin nasil olustugu meselesiyle acikca ilgilenir goziitkme-
mektedir ve onun asil ilgisi, kendi ¢ag1 bakimindan erdemli
bir dini gelenegin hangi felsefeye tabi olmasi gerektigi tizerin-
de yogunlagsmaktadir. Nitekim Farabi’ye gore dini gelenek es-
ki (kadime) bir sofistik felsefeye de, evrimin son asamasindaki
burhani felsefe gelenegine de tabi olabilir ve ikincisine tabi ol-
mus bir “el-mille” yetkinligin zirvesine ulasirken, sofistik fel-
sefeye tabi bir “el-mille” acgik¢a bozuk din (mille faside) adini
almay1 hak eder'®. Su halde din-felsefe iliskisinin zaman baki-
mindan boylece ortaya konusu, dinin zorunlu olarak burhani
felsefenin bir sonraki asamasi oldugu anlamina degildir. Her-
halde dinin, felsefe tarihinde ortaya ¢ikmis o veya bu felsefe
yapma tarzina tabi olunarak agiklanisi, yorumlanisi, uygula-
nig1 ve boylece sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel varlik alanin-
da “insani kilinis1” demektir"”. Ayni ardigiklik millenin temel
disiplinleri olan fikih ve keldm ilimlerinin ortaya ¢ikisiyla da
ilgilidir. Bu ilimlerin varlig1 kendilerini 6nceleyen bir “el-mil-
le”nin varligina tabidir. Dolayisiyla kelam ve fikih, “el-mil-
le”nin hangi felsefe gelenegiyle uyum icinde oldugu, ilke ve
kanitlarin1 hangi felsefeden aldigiyla ilgili olarak kendi niteli-
gini kazanir. Kanitlarii burhani felsefeden alan bir dinin bil-
ginleri “el-mille” ile birlikte ayn1 mesut diizeye katilir; ancak
aksi durumlarda burhani felsefeyle karsilasan mille (din veya

16 Kitabii’l-Huriif, s. 132, 153-154.

17 Bu satirlarin yazari daha 6nce benzeri bir agiklama girisiminde bulunmus-
tu. Bk. ilhan Kutluer, isldm i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, 2. bs., fstanbul
2001, s. 172-173.
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ideoloji) bilginlerinin (ehliil-mille) filozoflarla (ehlii'l-felsefe)
catismaya girmeleri de kaginilmazdir'®.

Oyle anlagiliyor ki Farabi'nin sistemindeki hareket nokta-
s1 “el-felsefe”nin, “el-medine” ve “el-mille” olgusuna olan 6n-
celigidir. Farabi bu ticli arasindaki iligkileri ortaya koyarken
adeta “Once daima felsefi telakkiler vardir” derken, felsefeyi
bir hakikat iddias1 olarak tanimlamakta ve felsefenin 6nceligi-
ni “el-medine” ve “el-mille”nin niteligi bakimindan belirleyici
bir faktor olarak koymaktadir. Boylece “el-medine”nin kuru-
cu lideri belli bir hakikat iddiasina dayali olarak milleyi kendi
onderliginde insa etmekte ve daha sonra bu millenin entelek-
tiielleri de millenin dayandig: felsefe ilkelerinin (ya da haki-
kat iddiasmin) yonlendirmesiyle, Farabi'nin “el-‘ilmii'l-me-
deni” gercevesinde “saydig1” dini yahut ideolojik disiplinler
gelenegini insa etmektedir. Bilindigi gibi Farabi bu disiplinle-
re din bilgisinin teorik ve pratik yonlerini ifade etmek {izere
fikih ilmi, din bilgisinin topyekiin miidafaasini iistlendigi igin
de kelam ilmi adin1 vermektedir. Okuyucu terminolojik alis-
kanliklariyla bu ilimlerden sadece Islam medeniyetinde orta-
ya ¢itkmis kelam ve fikih geleneklerini anlarsa fena halde ya-
nilmig olur. Farabi'nin felsefi yaklasiminda bu ilimler vahye
dayali olsun ya da olmasin, herhangi bir milleye dayali olarak
hayata ge¢mis herhangi bir sosyo-politik rejimin temel refe-
ranslar1 gercevesinde insa edilmis teolojik ve hukuki disiplin-
leri ifade eder. Daha iyi kavranmasi bakimindan ciiretkar bir
varsayim ortaya atmak gerekirse, Farabi eger ateist bir mille-
nin muhtemel varligin1 6ngdérmdiis olsaydi, bu durumda o top-
lum i¢in teolojinin anlamsizligina hiitkmetmeyecek, tam aksine
ateolojik temeller {izerine bina edilmis siyasal ideolojiyi teolo-
jinin, ideologlar1 da kelam bilginlerinin yerine ikame edecekti.

Biitiin bu yorumlar1 anlaml ve verimli kilmanin bir yolu da
bizzat Farabi'nin felsefe projesiyle neyi, nasil ve nigin dncele-

18 Din-felsefe karsilasmalari ve geleneklerin bir toplumdan digerine intikalinin
dogurdugu alternatif sonuglar hakkindaki ilging agiklamalar i¢in bk. Kitdbii'l-
Hurilf, s. 154-157.
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mek istedigine bakmaktir. Her ne kadar filozofu tiim insanli-
g1n seckini olan evrensel bir sahsiyet saysa da, Farabi'nin bir
felsefe ogreticisi olarak iginde yasadig tarihi ve kiiltiirel sart-
larin atmosferinde nefes alip verdigi de bir gercektir. Kendisi
merkezi otoritesi dagilmis da olsa uluslar toplulugu dlgegin-
deki “medeni” sartlarin i¢cine dogmustur. Miintesibi oldugu
din, “medine” sartlarindan modern anlamiyla “medeniyet”
sartlaria dogru tarihi ytirtiyiisiinii gerceklestirmektedir. Di-
nin dogdugu topraklar herhangi bir felsefe gelenegiyle once-
lenmemis olmakla birlikte gelistigi cografya bu dini 6nceleyen
felsefi gelenegi, hem de burhani olaniyla birlikte tevariis etmis-
tir. Filozof acisindan yapilmasi gereken is, kendisine kadar
ulasmis burhanti felsefenin ilkelerine basvurarak kendi kiiltiir
cografyasina ait medeni, entelektiiel ve dini hayat igin agikla-
malar getirmek ve bu {iciinii birbirine eklemleyen biitiinciil
bir model ortaya atmaktir. Her ne kadar toplum icinde her-
kesin filozof olmas1 gerekmiyorsa da burhani bir felsefe gele-
negi insa etmenin o toplumun entelektiiel hayat: bakimimdan
onemi filozof icin ortadadir. Toplumun 6nde gelenleri felse-
fenin ilkeleri, yontemi, disiplinleri, islevi ve amaci bakimin-
dan ne kadar aydinlatilirsa o toplumun genel gidisinin ger-
¢ek mutluluga dogru olmasi o 6l¢tide miimkiin olabilecektir.
Su halde filozof, ayrica tanimini yaptig1 boyle bir mutluluga
ulasmak igin sahip olunmasi gereken akli, ahlaki ve teknik er-
demlerin edinilmesi yoniinde iizerine diigsen ¢alismalar1 yap-
malidir. Tahsilu’s-sa‘ade’de oldugu gibi onciistinii ilk baskan
olarak belirledigi bir egitim ve 6gretim geregine isaret etme-
li, Tenbih ila sebili’s-sa’ade’de oldugu gibi ferdi ahlakin mut-
lulukla iliskisini agik sekilde ortaya koymals, felsefi ilimlerin
Thsaul-uliim’daki gibi toplu bir 6gretim miifredatim ¢izmeli,
Mantik Kiilliyatinda oldugu gibi kesin bilginin yontemi hak-
kinda bir biling olusturmali ve nihayet erdemli toplumun diin-

19 Nitekim Farabi Arap dilinde yansimasini bulan felsefenin Yunanllardan in-
tikal ettigini belirtir ve bunun dogurdugu terminolojik meseleleri tartisirken
iginde bulundugu Islam kiiltiir cografyasmin sartlarini da hesaba kattigini ye-
terince hissettirmektedir. Bk. Kitdbu'lI-Hurilf, s. 157-159.
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“"a

ya goriisiinde yer almasi gereken “ara” ve “ef’al”e hem felsefe
hem de din bakimindan agiklik getirerek, kelam ve fikih gibi
din ilimlerinin bu aciklik i¢inde kendi metodolojilerini gelis-
tirmelerine katki saglamalidir.





