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Medeniyetler Arasi
Diyalogun Bir Imkani
Olarak Islam Felsefesi®

Meselenin Ortaya Konulusu

u denemede ele alacagim mesele medeniyetler aras di-
B yalog baglaminda Islam felsefe geleneginin gerek te-

sekkiil stirecinde gerekse olgunluk asamasinda baska
medeniyet havzalarindan ne tiir imkanlar devsirdigi ve bu im-
kanlar1 bagska medeniyetler i¢in ne tiir imkanlara dontistiirdii-
giidiir. Insanligin yeryiizii seriivenine diinya tarihi agisindan
bakildiginda birbirinden farkli medeniyetlerin gelistigi ve bu
medeniyetlerin birbirleriyle etkilesim ve diyalog icinde bulun-
dugu goriilebilecektir. Medeniyetler olgusunu tam manasiyla
kavrayabilmek onlarin arasindaki farkliliklar kadar iliskilerin
de hesaba katilmasini gerektirmektedir. Bu da temel yaklasi-
mimizda hem bir evrensellik fikrini hem de 6zgiinliik fikri-

ni ortak bir perspektifte biitiinlestirmemizi sart kosmaktadir.

(*) Bu bildiri metni AB Siirecinde Islim Diisiincesinden Bati Diisiincesine konulu
uluslararasi sempozyumda (22 Subat 2004, CRR Konser Salonu, Harbiye, Is-
tanbul) sunulmustur.



204 Yitirilmis Hikmeti Ararken

Benim varsayimim insan aklinin, beseri kapasitelerin yet-
kinlesmesini esas alan felsefi deneyim ve birikimlerin mede-
niyetler arasi etkilesim ve diyalogta ortak bir kavramsal yakla-
sim, ortak bir diyalog platformunu olusturdugu yoniindedir.

Islam medeniyet deneyimi baglaminda bunu konusabilmek
icin bizzat Islam filozoflarinin zihniyet diinyasinda medeniyetler
arast iliskinin bir evrensellik ve siireklilik fikri esliginde gerek-
li goriiliip goriilmedigi ele alinmalidir. Bunu yaparken onlarin
kendi diinya goriislerine dayal1 olarak bir 6zgiinliik endisesi
tasiy1p tasimadiklar1 hususu da goz ntinde bulundurulacak-
tir. Meseleye ana hatlariyla bakildiginda Islam filozoflarinin
kent hayati, erdem fikri, bilim konsepti ve dini hayat arasin-
da ¢ok siki bir irtibat kurduklari, 6zellikle bilimler konusun-
da Islam-6ncesi saglanan felsefi birikimleri anlamli gordiikleri
anlasilmaktadir. Bizzat terctime faaliyetlerinin basarisi, Islam
medeniyetinin disa acik karakterinin tarihi bir kanit1 sayilma-
lidir. Ancak asil diyalog Islam filozoflariin terciime edilmis
felsefi metinlerle kendi aralarinda asirlar stiren felsefi diyalo-
gudur ki, 6zgiin Islam felsefe gelenegini iireten sartlar icinde
bu diyalogun ¢ok 6nemli bir yeri bulunmaktadar.

Ayni sekilde Islam felsefesinin ortaya koydugu eserin de
baska medeniyetler i¢cin anlaml1 ve degerli bir basariy1 sergile-
digi ortadadir. Islam felsefe ve bilimine ait eserlerin Ortagagda
Latince ve Ibranice’ye hararetle gevrilmis olmasi ve Arap¢a’nin
Avrupa kentlerinde neredeyse bir lingua franca haline gelisi
Islam filozoflarin bagka medeniyetlerce de terciime edilme-
ye deger, asla kayitsiz kalinamayacak kalibrede eserler orta-
ya koydugunu gostermektedir. Su halde Islam felsefe birikimi
kendisinden sonra hamle yapma iradesi gosteren Avrupa me-
deniyeti ile kendi arasinda kendiliginden bir diyalog platfor-
mu iiretmeyi basarmistir. Bu diyalog imkaninin Ortacag Bati
felsefesiyle modern felsefe arasindaki siireklilik goz oniinde
bulunduruldugunda Islam felsefesi ile modern felsefe arasin-
da da miimkiin ve muhtemel oldugu ortadadir.
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Eger Islam felsefesi genel felsefe tarihinin miitemmim bir
cliz'ii ve goz ard1 edilmez birikimi ise yine felsefenin bizzat ta-
rihi donemleri agan karakteri icab1 olarak onun tiim bir felsefe
tarihiyle diyalog imkani tasidig1 distintilmelidir.

Islam diisiincesi ile Bat1 diisiincesi arasindaki iliskinin bu
cercevede ele alinmasi bu iki medeniyet arasinda evrensel bir
felsefe diline dayal1 diyalog imkanlarini biraz daha pekistire-
cek demektir. Esasen Islam medeniyetinin cocuklar1 kendi 6z-
gunliik ve farkliliklarini koruyarak ve fakat bu farkliliklari illa
da bir catisma mantigina doniistiirmeksizin boyle bir diyaloga
kendisini hazir hissetmektedir.

Islam Filozoflarinda
Medeni Hayat-Entelektiiel Hayat iliskisi

Yeryiiziiniin insan tiirtinii olusturan sakinleri, dogalari ica-
b1 olarak, kendi varliklarmi siirdiirme, varoluslarini anlam-
landirma, bu anlam dogrultusunda degerlere sahip olma, bu
degerler uyarinca kiiltiir tiretme ve bu kiiltiir temeli tizerinde
bir arada yasama egilimindedirler. Bu ¢ercevede sekillenen bir
arada yasama egilimi sosyal, siyasal ve ekonomik orgiitlenme
bigimlerini {iretmenin de imkani haline gelir. Thtiyaglarmn or-
taklasa tatmin edilisi ve ortaklasa sahip olunan degerler artik
bir uzviyet haline gelmis olan insan toplulugunu yine ortak-
lasa rol alman bir sertivene dogru firlatir. Bu seriiven o top-
lumun kendi tarih ve cografyasin1 “kent” olgusunu merkeze
alarak insa etmeye yoOneltecektir. Tarih ve cografyanin, daha
dogrusu zaman ve mekanin o topluma sundugu firsat ve im-
kanlar birlikte hayata gegirildikce veya o toplumunun karsisi-
na diktigi tehlike ve tehditler birlikte asildikca kendiliginden
bir kiiltiirel gelenek, toplumsal hafiza, kolektif muhayyile ve
bir orgiitlii tutum alma deneyimi gelisir. Bu gelismeler insan
dogasinda bir yoniiyle imit ve korku varlig1 diger yoniiyle
entelektiiel bir varlik olma niteliklerini her seferinde yeniden
kuvveden fiile ¢ikararak gesitli kurumlar olugturma, ilmi, fik-
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11, teknik ve sanatsal gelenekler iiretme yoniinde harekete ge-
cirir. Biitiin bu stireclerin aslinda haber verdigi sey, tarihi bir
deneyim ve birikimin gelismekte bulundugu, bir medeniyetin
tarih sahnesine ¢ikmakta oldugudur.

Acaba Islam medeniyeti olgusuna taniklik etmekle kalma-
y1p bu medeniyetin entelektiiel geleneginin miitemmim bir
ciiz’tinii de teskil eden klasik Islam filozoflarinin zihninde boy-
le bir kent ve medeniyet tasavvuru var miydi? Eger boyle bir
tasavvura sahip oldularsa ait olduklar1 bu medeniyetin ihtiyag
duyacagi entelektiiel gelenegi insa etme konusunda felsefi bir
bilince sahip mi idiler? Medeni hayatin ilmi, fikri, sosyal, dini
ve ahlaki hayatla iliskisi konusunda ne diistiniiyorlardi? Var-
lik, bilgi ve deger problemlerine bu iliskileri sistemli bir bii-
tiin iginde anlaml1 kilacak sekilde yaklastilar mi1? Felsefi etkin-
lik ile medeni hayat arasinda nasil bir iligski gormekteydiler?
Kendi medinelerine baskalarindan intikal etmis bilimler kar-
sisinda nasil bir tutum gelistirdiler? Islam felsefe geleneginin
medeniyetler aras diyalog icin bir imkan olup olmadigini be-
lirleyebilmek icin bu sorulara muhtasar ve miifid cevaplar ve-
rilmesi gerekmektedir.

Hemen belirtelim ki, klasik Islam filozoflar1 bugiin biz mo-
dernlerin medeniyet (civilisation) dedigi olgunun varolus sart-
lar1 {izerine kafa yormuslardi. Islam felsefesinin gelisim dénem-
lerinde biiyiik miisliiman Tiirk filozofu Farabi, eski Greklerin
kent, kent-devleti ve yonetim kavramlar: arasinda polis, poli-
teia, politika terimleriyle kurdugu baglantiy1 medine, es-siya-
setlil-medeniyye, es-siyase terimleriyle kurmus, yaptig1 ilimler
tasnifinde sosyal-siyasal bir felsefi disiplin olarak el-ilmiil-me-
deni’nin altin1 belirgin sekilde ¢izmisti. Filozof toplumsal ha-
yatin (ictimd) zorunlulugunu ihtiyag teorisi gercevesinde bir is
boliimii ve isbirligi (teaviin) kavramina dayandirmakla birlik-
te, “medeni” hayati insan tiiriiniin kendine 6zgii yetkinliklere
ulagsmasinin da bir sart1 olarak gormiistii. Elbette filozofa gore
bir arada, bir toplum halinde yasama ihtiyaci olsun, bu ihtiyaca
eslik eden yetkinlesme (kemal) egilimi olsun sadece kent dlce-
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ginde gerceklesiyor degildi. O kentlerin bir arada teskil ettigi
biittinliige ulus (imme) kavramiyla, uluslarin bir arada teskil
edecegi biitiinliige de ¢ok uluslu kiiltiirel cografya (ma'mu-
re) kavramiyla isaret etmisti. Fakat filozofun zihnindeki temel
problem sadece medeni hayatin medine ile iligkisi veya boy-
le bir hayatin hangi 6lgekteki bir sosyo-politik orgiitlenmeyle
gerceklesecegi sorusundan ibaret degildi. O, kent, ulus veya
uluslar topluluguna mensup bireylerin benimsedikleri mutlu-
luk (sa’ade) tanimina ve dolayisiyla diinya goriisiine de giic-
lii bir sekilde vurgu yapmaktaydi. Hangi 6lgekte olursa olsun
medeni siyaset, erdemlilik olgiitiine gore deger tagimaktaydi
ve bu deger sosyo-politik bir hayatin insan tiirii i¢in zorunlu-
lugu fikrini asan bir ahlaki zorunluluk fikrini icermekteydi.
“Erdemli” olan bir medeni hayat tarzi vardi, birde onun zit-
lar1..." Ancak filozof bir erdemli toplum projesi gelistirirken
bu toplumun sahip olacag: diinya goriisiinii (Ara) metafizik
bir duyarlilikla temellendirmeyi ihmal etmedi. Bu yiizden ol-
sa gerek kendisi {inlii eserine Ardu ehlil-medinetil-fazila yani
“Erdemli Toplumun Diinya Goriisii” adin1 vermistir. Klasik
Islam felsefesinin talebe ve okurlari bu diinya goriisiiniin on-
tolojiden, teolojiye, kozmolojiden psikolojiye, epistemolojiden
ahlak degerlerine kadar genis bir yelpazeyi kucakladigini bi-
lirler. Ve ayn1 sebepten Otiirii onun bu iinlii eseri yalnizca bir
siyaset felsefesi ortaya koymakla kalmaz, belki ondan da 6nce
gelmek tizere erdemli bir toplumun sahip olmasi gereken diin-
ya goriisiinii temellendirir. Filozofun IhsduT-ulfim adli eserinde
temel semasi ortaya konan felsefi ilimler, Tahsilii’s-sa’dde adl
eserinde ortaya koydugu egitim ilkeleri ve Kitibiil-Mille adli
eserinde alt1 ¢izilen, erdemli bir toplumun baglandig: erdemli
din (el-Milletii'l-fazila) entelektiiel ve manevi hayat: yonlendi-
receklerdir. Ancak su da var ki, bu yonlendirmede asil belirle-
yici olan etken Kurucu Bagkan’dan (er-Reisiil-Evvel) itibaren

1 Ozellikle bk. Farabi, Ardu ehli’l-medineti’l-fizila, nsr. Albert N. Nader, 7.bs.,
Beyrut 1991, s. 116-117, 125, 127, 131 vd.
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politik liderlik gelenegini erdemlilik 6l¢iitiine gore mesru ki-
lan bilgi, inang ve ahlak degerleridir.

Ustadinin yolunu izleyen Seyh-i Reis Ibn Sina da insani
yetkinliklerin ancak medeni bir ortamda gerceklesecegini sa-
vunarak medeni bir hayat ile adalet ilkesi arasindaki irtiba-
t1 vurgulamus, adaleti herkes igin saglayacak yasalarin geregi
tizerinde durmus ve isi niibiivvetin zorunlulugu fikrine kadar
gotiirmiistiir. Filozofa gore bu fikrin metafizik temeli Allah’in
“miimkiin en yetkin iyilik diizeni” (nizamii'l-hayril-miimkin)
hakkindaki bilgisi ve bu bilginin geregi olan inayetidir.> Bu-
rada ve yukaridaki insani yetkinlikler kavrami elbette insanin
entelektiiel bir canli (hayevan natik) olarak dogasina bir gon-
derme yapmaktadir. Bunun anlami diisiinen ve bilen bir can-
I1 olarak insan, teorik ve pratik alanlardaki yetkinligini felsefi
faaliyetle edinecek ise —ki filozofun felsefe tanimi bunu ge-
rektirmektedir- bunun ancak medeni hayatin sartlarinin yeri-
ne getirilmesiyle miimkiin oldugudur. Onun ¢ocugu oldugu
medeniyet i¢in nasil bir felsefi program 6ngordiigii ise es-Sifd
adli devasa felsefe kiiliyatindan rahatlikla anlasilabilir. Filozo-
fun akrani olan Ibn Miskeveyh de insanin dogasi geregi sos-
yo-politik bir canli (medeniyyiin bi't-tab’; Aristoteles’in zoon-
politikon’u) oldugu tanimina vurgu yapmus ahlaki erdemlerin
ancak medeni bir hayat i¢inde kazanilabilecegini belirtmisti.’
Ibn Sina’nun iki biiyiik sarihinden Fahreddin er-Razi, toplum
hayati, sosyal iligkiler, adalet ilkesi ve niibiivvetin gerekliligi
etrafindaki fikirlere, daha sonra Osmanli diisiincesinde ¢ok
sik tekrarlanacak olan toplum diizeni (nizamii'l-alem) kavra-
mi agisindan yaklagsmaktadir.* Yine Osmanli siyaset gelenegin-
de siklikla bagvurulan “temeddiin” (medeni hayat) terimi de,
insanin medeni hayata olan ihtiyaci baglaminda Ibn Sina'nin

2 ibn Sin3, es-Sifd, el—fldhiyydt (II), ngr. G. Anawati, Sald Zayed, Kahire 1960, s.
441-443.

3 ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlik ve tathiru’l-a‘rik, nsr. {bni’l-Hatib, Kahire 1398,
s.38.

4 Fahreddin er-Razi, el-Mebahisii’l-mesrikiyye, nsr.M. Mutasimbillah Beyrut
1410/1990, 1I, 556.
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oteki biiyiik sarihi Nasireddin et-Ttsi tarafindan merkeziles-
tirilmistir.” Tarih felsefesi ve sosyolojinin kurucusu kabul edi-
len Ibn Hald{in Farabi-ibn Sina cizgisinden gerek terminolo-
jik baglamda gerekse bilgi-deger iliskisi baglaminda ayrilma
egiliminde olmustur. El-ictima’, el-medeniyye... gibi felsefi te-
rimlerin yerini onun sisteminde umran alacaktir. Bunun yani
sira diistiniir bizzat gelistirmek istedigi umran ilminin filozof-
larin siyaset-i medeniyye ilmiyle olan farkini ikincisinin meta-
fizik ve ahlak disiplini {izerine temellendirilmis olmasinda gor-
mektedir. Oyle anlagiliyor ki fbn Hald{in degerden bagimsiz
bir sosyal bilimin pesindeydi fakat bu amacini ifade ederken
filozoflarin siyaset-i medeniyye teorilerinin metafizik diisiin-
ce ve ahlaki degerler ile iliskisini bir kez daha vurgulayarak
bizim meselemiz bakimindan dikkat cekici bir tespitte bulun-
mus oluyordu. Kendisi Ibn Sind’nin niibiivvet ile medeniyyet
arasinda iligski kuran yaklasimin elestirirken, medeni bir ha-
yaticin nebev1 bir kiiltiir temelinin zorunlu olmadigini ima et-
mis oluyordu. Diistiniiriin beseri umran adini1 verdigi sosyal
gerceklik hem bedevi hem de uygar (hadari) toplumlar: kap-
samaktaydi. Glintim{iiz Arapg¢a’sinda hadara kelimesiyle ifade
edilen uygarlik teriminin ¢agristirdig1, basta akli-felsefi ilimler
denilen entelektiiel olanlar1 gelmek iizere tiim beseri birikim
ve deneyimler, diisiiniire gore temeddiin etmemis yorelerde
(el-emsar gayru’l-miitemeddine) rastlanmayacak tiirden basa-
rilardir ve bu anlamda uygar bir hayatin gostergeleridir.® Os-
manli medeniyetinin yiikselis doneminde yasamuis iki biiyiik
miiellif olan Kinalizade ve Tagkopriiliizade’ye atifta buluna-
rak bu bahsi kapatabiliriz. Ahlak felsefesi alaninda klasikles-
mis Ahlik-1 Ald7 adl1 eserin yazari olan Kinalizade Farabinin
idealindeki erdemli devlet ve toplumun “miidiin-i fazila” 6l-
ceginde cok genis bir cografyaya yayilmis kitasal bir diinya
glicii olarak Kaniini devri Osmanli medeniyetinin tarihi ki-

5 Nasireddin et-Ttsi, The Nasirean Ethics, ing. trc.G.M.Wickens, London 1964,
s.31.

6  Ozellikle bk. ibn Haldtin, Mukaddime, nsr. Ali Abdiilvahid Vafi, Kahire 1401,
1, 327, 331-332, 335-339, 111, 1024.
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siligiyle gerceklik kazandigin1 yazmisti.” Osmanli entelektiiel
gelenegini alimler bazinda Sakdyik-1 Nu‘miniyye ve ilimler ba-
zinda Miftahii’s-sa’dde adl1 eserleriyle tespit eden Taskopriiliiza-
deise “temeddiin” ile “tedeyytin”, akli ilimler ile nakli ilimler
arasindaki dengenin pesinde oldugunu gostermek istemisti.®

el-Felsefe: Ortacag Islam Medeniyetinin
Entelektiiel Diyalog Platformu

Islam filozoflari, beserin dogasinda miindemig bulunan yet-
kinlik ve erdemlerin kuvveden fiile ¢gikmasi, buna bagh olarak
akli-felsefi ilimlerin gelismesi, dini hayatin hem bilgi hem de
ahlakin erdemlerini gerceklestirecek sekilde toplumsal bir ger-
¢eklik kazanmasi gibi hususlar1 “medeni” bir hayatin imkan
ve sartlarina baglamigslardi. Demek ki onlar adina sunu ileri
stirebiliriz: Biitiin bu hususlarin gergeklestigi tarihi ve cografi
durum medeniyet denilen olguya tekabiil etmektedir.

Ancak bu durumu ortaya ¢ikaracak birikim ve deneyimle-
rin yine tarih ve cografya yani zaman ve mekan sartlariyla il-
gisi bulunmaktadir. Bugiin bizim Islam medeniyeti dedigimiz
olguyu Islam kilan sey, bu medeniyetin kendine 6zgii tarihi-
nin bagladig1 noktadan itibaren mevcuttu. Ciinkii Islam vahyi
tarihi ve beseri duruma miidahale ederek bu durumun miis-
takbel gelisimini daha baginda Islam kilmisti. Ancak bu olguyu
medeniyet kilan birikim ve deneyimin basindan itibaren hazir
bulundugu sdylenemez. Ozgiin terimiyle sdylersek Islam “{im-
mi” bir topluma inmisti ve o dénem bu toplumda birakin kok-
lii bir entelektiiel gelenegin varligini, dogru diiriist yazili bir
gelenekten bahsetmek bile miimkiin degildi. Dolayisiyla ilim-

7 Kinalizade Ali, Ahldk-1 Aldi, Bulak 1242, s.104-106.

8 Taskoprizade, Miftahii’s-sa‘dde ve misbahii’s-siydde fi mevzil‘ati’l-uliim, nsr. K.
Kamil Bekri, A. Ebunntir, Kahire 1968, 1, 26-27, 311, 314-315, 320, 403-405,
407-408, 11, 150; buraya kadar zikredilen fikri gelisim ve egilimlerin genel bir
yorumu igin ikinci béliimde yer alan “Farabi’den Tagkdprizade’ye: Uygarlik,
Din ve Bilim” baglikli makalemize bakilabilir.
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leri, sanatlar1 ve kurumlariyla bir Islam medeniyetinin gelisi-
mini miimkiin kilacak birikim ve deneyim igin Islam’m dog-
dugu topraklar tek basina biiyiik firsatlar suynmuyordu. Zaman
iginde tarih hiikmiinii icra etti ve Islam cografyasini alabildigi-
ne genisletti. Ancak bu genisleyen cografya yalnizca siyasi de-
gil, kiiltiirel bir cografyaydi da. Bu cografyanin tarih boyunca
edindigi medeniyet birikim ve deneyiminin, dniinde sonunda
miisliiman insan unsurunu bir sekilde ilgilendirmesi kaginil-
mazdi. Islam 6ncesi donemde Iskenderiye, Antakya, Ciindisa-
pur gibi okullarin tirettigi Helenistik felsefi birikimin, Siiryani,
Sabii ve Farisi kiiltiir inisiyatiflerinin etkisiyle islam medeni-
yetinin kalbi Bagdat’a uzanan yansimalar: diinya tarihinde o
tarihe dek emsali goriilmemis nitelik ve nicelikte bir terciime
hareketinin baglayip gelismesine yol acti. Onceleri pratik ga-
yelerle tip, astroloji ve elkimya eserlerine yonelen bu ilgi gide-
rek felsefi disiplinlerin biitiiniinii kapsama alanina dahil etti.

Biz burada terciime faaliyetinin genel manzarasi, saikleri ve
ulastig1 basarilar tizerinde bilinen akademik bilgi ve tartisma-
lar1 tekrarlayacak degiliz.’ Isaret etmek istedigimiz husus, séz
konusu terciime faaliyetinin, medeniyetler aras: diyalog sek-
linde ortaya konan meselemizle olan ilgisidir.

Her seyden 6nce bu faaliyetin bize gosterdigi sey, aktarim
ihtiyacinin sahiciligi ve derinden hissedilmesi ardindan 6zgii-
ven duygusunun eslik ettigi bir kiiltiirel kimlik bilincinin yon-
lendirdigi istikamette miisliiman sosyo-kiiltiirel yapinin dis bi-
rikim ve deneyimlere tereddiit gostermeden kendisini agmis
olmasidir. Bagka tiirlii ifade edecek olursak Islam medeniye-
tini insa eden zihniyet ve girisim diinyasi, ihtiya¢ duydugu
seyin ayirdina iyice vardiginda herhangi bir 6zgiiven bunali-
mi1 yasamadan ve kendi kiiltiir koklerine sahip ¢ctkmaktan as-
la vazgecmeksizin, hatta baglandig1 inang degerlerinin tesvik

9 Bukonuda Dimitri Gutas’in Tiirkge’ye gevrilen Yunanca Diisiince Arapga Kiil-
tiir adli kitab1 (trc.Litfii Simgek, Kitap Yayinevi, Istanbul 2003) sozkonusu
bilgi ve tartismalar1 yeniden ve fakat yeni bir yaklagimla giindeme getirmesi
agisindan zikre deger gortinmektedir.
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ve yonlendirmesiyle 6teki medeniyetlerin kendisi i¢in anlam
tasiyan birikimlerine kendisini agmistir. Bu medeniyet deneyi-
minin stireklilik icinde gelisim diyebilecegimiz bir istikamette
a¢ilimda bulunmak isteyen her girisim i¢in basarili bir emsal
teskil ettigini diistintiyoruz.

Ancak bundan daha dikkat gekici olan bir sey de terciime
edilen eserlerin igeriginin “felsefi” terimiyle niteleniyor olu-
sudur. Cevrilen literatiire bilim tarihi a¢isindan baktigimizda
“bilimsel” sayilabilecek eserlerin de yogun bigimde terciime
edilmis oldugunu gormek bu yargiy1 gegersiz kilmaz. Clinkii
[slam’in klasik ¢aginda bugiin biz modernlerin “bilim” kabul
ettigi arastirma alanlar1 da felsefe ad1 altinda degerlendiriliyor-
du ve yalnizca metafizik ve ahlak degil, fizik ve matematik di-
siplinler de felsefi ilimler (el-uliimu’l-felsefiyye) ya da baska bir
terimle ifade edecek olursak akli ilimler ciimlesindendi. Dola-
yistyla Hipokrates veya Galenos'un tibba dair kiilliyati, Okli-
des’in Elemanlar’i, Gerasa’li Nichomachus'un Aritmetige Giris
kitab1, Batlamyus'un Islam diinyasinda el-Macesti olarak bili-
nen Megale Syntaxis Mathematike’si veya Cografya kitabi, Diosco-
rides’in basit droglar tizerine olan tinlti Materia Medica’s1 veya
Arsimed’e nispet edilen mekanige dair bir eser terctime edildi-
ginde felsefi ilimler sisteminin bir dalina ait literatiire kendi-
liginden nispet edilmis oluyordu. Bu ithal literatiiriin miislii-
man okuyucunun zihninde nasil bir felsefi biitiinliik arz ettigi
hususu, daha sonra filozoflarin yaptig1 ilim tasniflerinde goz-
lemlenebilecek bir husustur. Kindi'nin Kemmiyetii kiitiibi Aris-
titalis'inden baglayarak, Farabi'nin [hsdu T-uliim’u ve hatta Tbn
Sina'nin es-Sifd adli felsefi kiilliyatinin i¢ diizeni bu goézleme
hemen taniklik edeceklerdir. Ancak asil Aristoteles’in eserle-
rinin terctimesidir ki, Arapca’nin felsefe okuruna aritmetik,
mekanik, optik, botanik, zooloji, etik veya politik disiplinlerin
tek tek 0zel alanlarini asan, bu alanlar1 bir varlik, bilgi ve de-
ger tasavvuru gergevesinde biitiinciil bir felsefi bakis agisin-
dan tanimlama imkani1 vermistir. Ozellikle onun Metaphysi-
ca’s1 biitiin 6teki felsefi bilimler igin bir ontoloji tedarik etmesi
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bakimindan, Organon’u da tiim felsefi bilimler i¢in apodeik-
tik (Arapga’da burhani) bir yontem getiriyor olmas1 bakimin-
dan misliiman filozoflarin zihninde felsefi ilimler semasinin
olusmasina ciddi etkilerde bulunmustur. Buna De Anima ter-
climesinin miisliiman filozofa insan psikolojini temellendirme-
sindeki etkisiyle, Ethica terclimesinin 6zellikle fazilet ve itidal
kavramlaria dayali bir ahlak teorisi gelistirmedeki etkisi de
ilave edilmelidir. Metaphysica’nin teolojik bir sisteme ulagmak
i¢in 6nlerine agtig1 yeni ufuklarin da farkinda olan miisliiman
filozoflar, Tanri-alem miinasebetlerini felsefi acidan temellen-
direbilmek bakimindan dikkatlerini yine Aristoteles’in sandik-
lar1 Esillucyd gibi Yeni-Platoncu metinlere yonelttiler. Platon
ise onlara Politeia (Kitabii's-Siyase), Timaeus (Kitab Timavus),
Phaidon (Fadun) gibi diyaloglarinin Arapga terciimeleri araci-
ligryla sesleniyor ve 6zellikle psikoloji, ahlak ve siyaset alan-
larinda yeni ilhamlar veriyordu.

Kisacas1 burada sayamadiklarimiz da dahil olmak tizere bii-
tiin bir Grek-Helenistik felsefi literatiirii entelektiiel diinyalari-
nin gelismesine ivme ve katki saglayacak, fikirlerine sistemli bir
form, tutarli bir yontem kazandiracak ¢ok anlamli bir birikim
olarak goriilmiis ve bu yiizden terciimeye deger bulunmus-
tu. Miisliiman filozoflar felsefi etkinligi beseri yetkinlesmenin
(istikmalii'n-nefsi'l-insaniyye)'® bir imkani olarak algiladiklar:
icin ugrastiklari ise asla zihin konforu saglayan bir mesguliyet
goziiyle bakmadilar. Miisliiman aklinin felsefi gelisimi onlar1
evrensel bir ilim ve hikmet fikrine tagiyacak, bdylelikle Islam
medeniyeti, tiim medeniyetlerin ¢ocuklari i¢in anlamli olabile-
cek entelektiiel ifadesine felsefi ilimlerle kavusacakti. Bu bag-
lamda Islam medeniyetinin Steki medeniyetlerle diyalogunu
miimkiin kilan aktin felsefi ilgiler oldugu sdylenebiliyor ise bu
ilginin bir bilgi gelenegine doniismesini miimkiin kilan aktor-

10 Bu terim Ibn Sina'nin felsefe taniminda geger. Tamim su sekildedir: “Hikmet,
insani nefsin beseri kapasite ne kadarma el veriyorsa kavramlar tasavvur,
nazari ve ameli hakikatleri tasdik etmek suretiyle yetkinlesmeye y6nelmesi-
dir.” Bk. ibn Sin3, Uyidinii’l-hikme, nsr. Abdurrahman Bedevi, 2. bs, Kuveyt &
Beyrut 1980, s. 16.
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lerin de filozoflar oldugu sdylenmelidir. Bu yoniiyle Islam fel-
sefesi daha gelisim asamasindayken Islam medeniyetinin Ste-
ki medeniyetlerle bilingli bir diyaloga girisinin tarihi imkanini
hazirlayan bir entelektiiel gelenek olarak degerlendirilmelidir.
Bu gelenegin insa edilisini miimkiin kilan sosyal, siyasal, eko-
nomik, politik sartlar ne olursa olsun, Darii'l-Islam’in gocuk-
larinin 6teki medeniyetlere ait birikimlerle olan bu temasi en
kalic1 ve anlamli sonuglarini felsefi diyalog diizeyinde gergek-
lestirmistir. Sunu demek istiyoruz: Terciimelerle baslayan bu
temasin ardindan Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi bii-
ylik miisliiman filozoflar Platon, Aristoteles, Pre-Sokratikler
ve digerleriyle gercek anlamda diyaloga girerek artik tercii-
me metinleri agsan, bir okuma, anlama, yorumlama ve yeniden
{iretme siireci iginde kendi Islam felsefesinin 6zgiin eserlerini
iretmeyi basarmistir.

Sophia’nin hikmet, ousia’nin cevher, stoikos'un unsur, koz-
mos’un alem, psyche’nin nefs, physis’in tabiat, Organon’un il-
mii'l-alet, episteme’nin ilim, htos"un ahlak, arkhe’nin mebde...
ve benzeri nice Grekge felsefe terimin terciimelerle 6nerilen ve
islenerek kavramsal igerigi gelistirilen Arapga felsefi terimlere
dontismesi esasen Grek philosophia’sinin Arapga el-felsefe’ye
doniigme siirecinin isaret taglar gibidir. Islam medeniyetinde
gelisen entelektiiel gelenegin miitemmim ciiz'{i olan el-felse-
fe boyle bir terminolojik ortaklik zemininde girilen medeni-
yetler aras1 diyalogun mesut bir neticesi oldugu gibi, bizzat
Islam filozoflarmin eski Grek iistatlarinin metinleriyle girdigi
entelektiiel diyalogun mesut neticesi de 6zgiin bir Islam fel-
sefesi gelenegini diinya felsefe birikimine kazandirmis olma-
sidir. Ancak ortak bir felsefe terminolojisinin tarihi bir diyalo-
gun gostergesi oldugunu Islam felsefesi ve biliminden Latince
(ve Ibranice’ye) terciime edilen eserler vasitasiyla da anlayabi-
liyoruz. Bugiin Bat1 felsefesine dair Latince kokenli bircok te-
rimin klasik Arapga’da bire bir karsiliklarmin oldugunu gor-
mek bizi sasirtmamaktadir; ciinkii Islam felsefe ve biliminin
dayandig ve Grekge felsefesiyle kavramsal ortakliklara sahip
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terminoloji s6z konusu Latinceye terciime etkinligiyle Latince
karsiliklarini bulmus ve iki diinyay1 ortak bir felsefe dilinde
bir kez daha bulusturmustur. Grek, Islam ve Latin kiiltiir diin-
yalarmi bir Akdeniz ortak kiiltiir havzasinda bulusturan, on-
lar1 stireklilik arz etmesi kaginilmaz bir diyaloga sokmus olan
miisterek zeminlerden biri de her {i¢ kiiltiir evreninde de or-
tak olan felsefi kavramlardir. A¢ikcas: felsefe alaninda Grek,
Islam ve Latin medeniyetleri ortak bir dil kullanmiglardir ve
bu dil ile iirettikleri varlik, bilgi ve deger sistemleri ne olursa
olsun filozoflarin kendi evrensel idealar diinyasinda gergek-
lestirecekleri bir diyalog imkanini daima kendi iginde tasirlar.

Yukarida Helenistik medeniyetten Islam medeniyetine ger-
ceklesen intikaller siirecinde felsefi ilgi ve ¢abalarin nasil bir
diyalog imkanni iirettigini ve nasil bir 6zgiin gelenek insa etti-
gini aciklarken yiiriittiigiimiiz ¢ikarimlari Islam medeniyetin-
den Ortacag Bati medeniyetine intikaller siirecinden bahseder-
ken yeniden tekrarlamak niyetinde degiliz. Ancak su kadarini
belirtmek gerekir ki, Ortacag Bati medeniyetinin mensuplari,
Islam medeniyetinin birikim, deneyim ve bagarilarini éncelik-
le felsefe ve bilim alaninda kesf etmis ve yeni bir diinya kur-
manin imkanini bu eserlerin terctime edilmesinde gormiistiir.
Latince ve Ibranice’ye terciime edilen Arapga eserlerin kahir
ekseriyetiyle Islam felsefe ve bilimine ait olmasi bir kez daha
ortak insanlik mirasini iireten kavram sistemlerinin felsefe ve
bilime ait oldugunu gostermistir. Ayrica bu sahalara ait an-
lamli birikimlerin hangi inang ve kiiltiir degerlerine dayanirsa
dayansin, tiim medeniyetler igin ayn1 degeri tasidigi bu dene-
yimle bir kez daha kamitlamistir. Demek ki entelektiiel deger
tiretiminin evrensel bir karakteri vardir ve kendisini 6zgiin
kilan nitelikler ne kadar farklilik arz ederse etsin, biittin me-
deniyetlerin bu evrensel entelektiiel birikim ve deneyimlere
ihtiyac1 vardir. Platon’un Eflatun, Aristoteles’in el-Muallimu'l-
Evvel, Galenos'un Calinis, Ptolemaios'un Batlamyus olarak Is-
lam medeniyetindeki karizmatik etkisi ne ise Razi'nin Rhazes,
Farabi'nin Alfarabius, Cabir'in Geber, Eb(i Maser’in Albuma-
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sar, Harizm1'nin Algoritmi, Neyrizi'nin, Anaritius, Bettani'nin
Albategnius, Ibn Sind’nin Avicenna, bn Heysem’in Alhazen,
el-Fergani'nin Alfraganus, Zerkali'nin Azarquiel, Ibn Riisd'iin
Averroes... olarak Latin Ortagagi'ndaki yanki ve etkisi odur.
Felsefi etkiler agisindan birka¢ 6rnegi hatirlatalim. Mesela Do-
minicus Gundissalinus s6z konusu terciime faaliyetinin igin-
de bizzat bulunmus bir bilgindi. Denis The Areopagyte alemin
yapisini Ibn Sina'nin sudfir teorisiyle agikliyordu. Auvergne’li
William da Seyh-i Reis’in felsefesine elestirel yaklasimiyla ta-
nimiyordu. Yaratilis siirecinde 15181 oynadigi rol ile ilgili yeni
gortislerini Arapca yazilmis optige dair eserlerden aldig1 ilham
ile gelistiren Robert Grosseteste, Islam felsefesinin Hristiyan
muhitte 6grenilmesi yolunda gabalar harcayan Albertus Mag-
nus da bunlara eklenmelidir. Ibn Sina’y1 felsefenin Aristo’dan
sonraki prensi ilan eden Roger Bacon ve Latin Ibn Riisdciilii-
giiniin inlii ismi Siger de Brabant da 6teki 6nemli isimlerden-
dir." Algebra (el-cebr), Sinus (Arapga cep anlamina gelen ceyb
kelimesinin ayn1 anlama gelen Latince karsilig1), Arsenic (ez-
zirnik), Alcohol (Arapga slirme, antimon anlaminda kullanilan
el-kuhl), Alembic (Tiirkge’de imbik denilen Arapgca el-inbik),
Arsenal (Ttlirkge'deki tersane kelimesinin asli olan Darii’s-si-
naa) gibi kelimeler bilim ve teknik alanindaki etkilerin birer
hatiras1 olarak hala Bat1 dillerinde yasamaktadir. Konumuz
dogrudan dogruya Islam medeniyetinin Batr'ya etkileri olma-
dig1igin Islam diisiincesinden Batr'ya intikaller bahsini XI-XIII.
ylizyillar boyunca Arapga’dan Latince’ye yapilan terctimelerin
Avrupa’da bir egitim devrimine yol actig1, dolayisiyla Bati'da
tiniversitenin dogusunda etkili oldugu tespitiyle bitirelim."
Misirli merhum felsefe ve kiiltiir adami Ibrahim Medkur,

Islam felsefesinin tarihi basarilari iizerinde yorum yaparken
Ortagag Bati felsefesi hakkinda konusabilmek igin séze 6nce-

11 Etienne Gilson, History of Christian Philosophy in the Middle Ages, Toronto 1954,
s. 235, 237-238, 240, 262-263, 277-278, 295, 389-390.

12 bk. George Makdisi, The Rise of Colleges, Edinburgh 1981, 5.225, 281-283, 287-
289; David C. Lindberg, The Beginnings of Western Science, Chicago 1992, s. 175-
182, 203-216.
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likle Islam felsefesinden baglamak gerektigini, ¢iinkii Ortacag
Bat1 felsefesinin dogusu ve gelisiminde Islam felsefesine cok
sey bor¢lu oldugunu yazmisti. Modern felsefe ile Ortacag Bati
felsefesi arasinda bir stireklilik iligkisi oldugu inkar edileme-
yecegine gore bu ikisi arasindaki iliski, Medkiir'a gore Islam
felsefesinin modern felsefeyle iliskisini de agiklamaktadir.” Bu
durumu Ortagag felsefesinin tinlii uzmani Gilson da ortaya
koymaktadir. Ustad’a gére modern zamanlarda ortaya konan
felsefelerden ¢ogu Ortacag felsefesi goz oniinde bulundurul-
madan agiklanamaz. Gilson soyle yaziyor: “ Simdiye kadar soy-
lenilenlerin aksine, Ortagaglar, felsefi agidan hi¢ de ¢orak bir
donem degildi. Modern felsefe, belirleyici ilkelerinden ¢ogu-
nu bu déonemdeki Hiristiyanligin iistiin etkisine bor¢ludur.17.
18. hatta 19. yiizyildaki felsefelerin ortaya koydugu goriisle-
ri inceledigimizde, Helenistik donemin sonu ile Rénesans’in
basi arasindaki rasyonel diisiincenin devasa ¢alismalarini goz
oniine almadan agiklanamayacak bir takim karakteristiklerle
karsilasiriz.” Batil1 Ortacag felsefesi uzmanlari arasinda Gilson
g biytik Ibrahimi dinin diisiince gelenekleri arasindaki etki-
lesimin —bizim yaklasimimiz bakimindan diyalogun- en ¢ok
farkinda olanlarindan biriydi. Kendisi soyle yazmustir: “Tarih
boyunca birlik icinde olmus seyleri birbirinden ayirma hakki-
na sahip degiliz. Yahudi, Hiristiyan ve Islam diisiincelerinin
karsilikli olarak birbirini etkilediklerini ve birbirlerinden etki-
lendiklerini biliyoruz. Bunlarin {izerinde birbirinden tecrit ol-
mus kapal1 sistemlermis gibi ¢alismak tatmin edici bir netice
ortaya koymayacaktir”' Esasen Gilson'un Tanr1 ve Felsefe ad-
li eserinde (trc. Mehmet Aydin, Izmir 1986) Yeni-Thomasgi bir
zaviyeden modern filozoflarla girdigi diyalog, Ortacag felse-
fesi ve modern felsefe arasinda bir stirekliligin bulundugunu
yeterince gostermektedir.

13 Ibrahim Medkdr, Fi "I-Felsefeti ’l—fslﬁmiyye, menhec ve tatbikuhii, 3.bs., Kahire 1976,
I, 23-24.

14 Etienne Gilson, Ortacag Felsefesinin Ruhu, trc. Samil O(;al, Acilim Kitap, istan-
bul 2003, s. 25-26, 37; hi¢ kuskusuz Gilson’un Hristiyanligin {istiin etkisi de-
digi seye Hristiyan felsefe geleneginin giicii de dahildir.
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Son olarak Islam felsefesinin Seyh-i Reis’i Ibn Sina’nin en-
telektiiel sahsiyetinde temsil ettigi diyalog imkanlarina baska
bir kitabimizdan alint1 yaparak bir kez daha isaret etmek isti-
yoruz: “Bu baglamlara, onun Ortagag Avrupa felsefesi tizerin-
deki etkilerini ve bu etkilerin Yenigag iklimindeki uzantilari-
n1 hatirlayarak bir bagkasini ekleyebiliriz. Bu etkiler tizerinde
arastirma yapan otoriteler biiytiik bir igtenlikle onu tanimama-
nin Ortagag Bati felsefesinin gergek sertivenini kavramamak
anlamia gelecegini soyliiyorlar. Nitekim Avicenna, Akdeniz
havzasindaki kadim birikimi Dogu ve Bat1’y1 kendinde bulus-
turacak sekilde yeniden tireten [bn Sina adli evrensel cehrenin
Bati diisiince gelenegi igin hayli anlaml profilinden ibarettir.
S6z konusu baglamlar Tbn Sina felsefesini hem Islam hem de
Avrupa diisiince gelenegi icinde 6ne ¢ikmis ¢ok sayida tinli
sima ile diyaloga sokma istidadindadir. Bize gore Seyh-i Reis
ozellikle metafizik alaninda yalnizca Gazzali, Fahreddin er-Ra-
73, Siihreverdi, ibnii'l-Arabi, Molla Sadra gibi kendi dindasla-
riyla degil, St. Thomas, Descartes, Leipniz ve hatta Heidegger
ve Whitehead gibi biiyiik Batil filozoflarla anlaml bir diyalo-
ga girebilecek metinler ortaya koymustur. Bu diyalogu sagla-
yacak olanlar da hig siiphesiz miizmin felsefe talebeleridir.”'®

Sonug¢ Olarak

1. Islam medeniyeti 6teki medeniyetlerle diyaloga agik ol-
mus ve Oteki medeniyetlerin kendisiyle diyaloga gecme-
sine zemin hazirlayan entelektiiel degerler tiretmistir.
Bu diyalogu miimkiin kilan entelektiiel degerler 6zel-
likle felsefi basar1 ve birikimlerdir. Helenistik medeni-
yetin felsefi birikimini tevariis etmis, kendi tirettigi 6z-
giin felsefi birikimin Latin Ortagag: tarafindan tevariis
edilmis olmasi bunun tarihi kanitidur.

15 ilhan Kutluer, ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik, Onsdz, iz Yayinailik, itan-
bul 2002, s. 10.
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[slam medeniyetinin gelisimi esnasinda ortaya cikan fel-
sefiilgiler terciime faaliyetleri ardindan bizzat Islam fi-
lozoflarmin telif calismalariyla siiren metinler aras1 bir
diyaloga doniigmiis, bu siire¢ 6zgiin bir Islam felsefesi
geleneginin insa edilmesini saglamistir.

Bu inga siirecinde Islam filozoflarmin gelistirdigi ilim
ve hikmet tasavvuru, onlarin zihinlerindeki bir mede-
niyet tasavvuruna basariyla eklemlenmis, bu da erdem-
li bir “medine”ye ulasmanin begeri yetkinliklerin kaza-
nilmastyla iligkisi konusunda bir bilincin gelismesine
yol agmustir. S6z konusu bilincin merkezinde el-medi-
ne, el-fazile, el-mille ve el-ulim kavramlar1 durmak-
ta, acikcas1 medeni, dini ve entelektiiel hayat arasinda
kurulmas: gereken saglikli iliskiler merkezi bir 6nem
kazanmaktadir. Filozoflar boyle bir iligkiyi saglamanin
yolunu 6niinde sonunda erdemli bir medeniyete yonel-
menin ifadesi sayilmasi gereken felsefi calismalar yap-
makta gormiiglerdir.

Filozoflar idea ve kavramlar diinyasinda sekillenen fel-
sefe ilkesinin vatandaslaridir. Onlar hangi dini inancin
mensubu ve hangi medeniyetin cocugu olurlarsa olsun-
lar birbirleriyle memnuniyetle diyaloga girmeye ama-
dedirler. Eger ortada insan akli bakimindan anlam ve
deger tasiyan bir felsefi bilgi, fikir veya yontem bulu-
nuyor ise bunlarin entelektiiel ifadesi felsefe tilkesinin
biitiin vatandaslarina hitap ediyor demektir. Farkli dil-
leri konusan, farkli dinlere inanan, hatta belki birbirine
z1t felsefi telakkilere sahip olan filozoflar bu hitaba isitir,
etkilenir, tepki verir ve kendi kavram diinyasinda yeni-
den tiretir. Felsefenin birikimsel niteligi ister birbiriyle
uyumlu olsun, isterse de birbiriyle tezada dtissiin, fark-
I1 fikirlerin diyalog ve diyalektiginde yatar.

Islam felsefesi de tiim bir felsefe tarihiyle bu anlamda
bir diyaloga girecek giiclii bir gelenektir. Onun kendin-
den 6ncesiyle biitiin bir tarihi seriiveni boyunca stirdiir-
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diigii metinler arasi diyalog, kendinden sonraki Orta-
cag Bat1 felsefesiyle girdigi ve modern Bat: felsefesiyle
girebilecegi diyalogun imkan alemini yaratmistir. Do-
layisiyla Islam felsefesi medeniyetler arasi diyalogun
entelektiiel diizeydeki bir imkanin1 sergiler.

6. Bu yiizden Islam ve Bat1 diisiincesi arasindaki felsefi
etkilesimi yeniden kesf etmeye yonelik her ¢aba bu iki
medeniyet arasindaki diyalog imkanlarina soylu bir kat-
kida bulunmus olacaktir.





