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BAGDAT MU‘TEZILE EKOLU:
KA‘BI ORNEGI

Dog. Dr. Hatice K. ARPAGUS’

Islam diisiince tarihinin dogmasinda ve gelisiminde belli merkezlerin ha-
yati 6nem tasidiklari kabul edilmektedir. Bagdat da bu anlamdaki merkezler
arasinda yer almaktadir. Meseld keldm cercevesinden bakildiginda keldmi
ekollerin bilyiik ¢ogunlugunun bir sekilde Bagdatla alakasimin oldugu séy-
lenmis olsa aslinda mesele hi¢ de abartilmig olmaz. Es‘ariyye’nin ileri gelen
temsilcilerinden Bakillani (v. 403/1013), Ibn Fiirek (v. 406/1015), Abdiilkahir
el-Bagdadi (v. 429/1037) ve Gazzili (v. 505/1111) Bagdat’a gelen ve burada
kalan 6nemli keldm ulemas: arasinda yer almaktadir. Tabii bu duruma zemin
hazirlayan seylerin baginda da Selguklu Sultami Alparslan ve veziri Nizdmiil-
miilk vasitasiyla burada Nizdmiye medresesinin kurulmasmin geldigi s6ylene-
bilir. Ancak Nizamiye’den 6nce keldm ilminin tesekkiil asamasinda bulunan
Mu'tezile’nin Bagdat ekoliiniin yine Bagdat merkezli gelistigi ve buradan bagsta
Horasan olmak iizere doguya dogru yayidig: gorilmektedir. Bu durum da
gecmisi ve gelece§i dikkate alindiginda Bagdat'in 6nemli bir kiiltir merkezi
oldugu ve ilimlerin nesv i nema bulmasma zemin hazirladigini gostermekte-
dir. Bagdat’in énemiyle ilgili bu tespitlerin ardindan tebligimizin muhtevasiyla
alakali olarak Bagdat Mu'‘tezilesi’nin kimlerden olustuguna kisaca goz atmak
faydah olacaktir.

Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltes.
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Bisr b. Mu'temir tarafindan tesekkill eden Bagdat kelam okulu, Basra
mektebinden ayrilarak olusmus bir ekoldiir. Iki ekol birbirleriyle mukayese
edildiklerinde genel prensiplerde ittifak ettikleri halde basta siyasi ve fikri ol-
mak tizere bazi konularda farkli diigiindikleri dikkati cekmektedir, Siyasi me-
selelerin baginda da imamet konusu gelmektedir. Me’miin'un (198-218h.)
hilafetinin ilk zamanlarindan itibaren Bagdat’ta Sii atmosfer oldukea giicliidiir.
S6z konusu durum da Bisr’'den itibaren Bagdat ekoliiniin Basra’dan farkhlas-
mas sonucunun dogmasima zemin hazirlamigtir. Ozellikle Mu'tezili taraftarla-
rin Me’min, Mu‘tasim (218-227h.) ve VAsik'm (227-232h.) hilafeti zamaninda
hilafete yakin olmalar1 Bagdat Mu'tezilileri’nin devlet islerine hakimiyet kur-
malan1 ve fikirlerinin devlet politikasi haline gelmesine sebebiyet vermistir.!
iméamet meselesi yaninda fikri meselelerdeki farklihiga gelince; Bagdathlarm
hicri 111 (IX.) yiizyl boyunca etkin olan felsefi atmosferden, yani hilafet mer-
kezindeki terciime hareketinden etkilendiklerinin séylenmesi miimkiindiir.
Ancak iki ekoliin aralarindaki farki dogrudan bu sekilde izah etmek gercegi
yansitacak bir yaklagim olmaz. Ciinki iki okul mensuplar da felsefi meseleler-
le hararetli bir sekilde mesgul olmuslardir. Hatta temsilcilerinin hemen her
biri hicri {iglincii yiizyithn ortasindan itibaren yalmiz Bagdat ve Basra’da kal-
maylp seyahat ederek fikirlerini de gittikleri yerlere gotiirmiislerdir. Béylece

' Nisabiuri, el-Mesail fi’l-Hilaf beyne’l-Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin (thk. Ma'n Ziyade),
Beyrut 1979, s. 9.
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medreselerin her birinin ismi, Bisriyye, Céhiziye ve Ka‘biyye, 6rneklerinde ol-
dugu tizere kisilerinin varhifina isaret eden mekanlardan ziyade orijinal fikri
ilim miiesseselerinin ad: halini almistir. Yani her ne kadar ilim merkezleri ola-
rak Bagdat ve Basra seklinde nitelendirilseler de normalde onlar temsilcileri-
nin hemen her birinin fikirlerinin temsil edildigi medreseler halini almigtir.
Mesela Ka‘bi, Belh’li olmasina ve uzun siire Bagdat’ta kalmis olmakla birlikte,
hayati boyunca orada kalmamasina ragmen Bagdat ekoliiniin temsilcisi olarak
in kazanmustir.?

Kisaca giris mahiyetindeki bu bilgilerden sonra Bagdat ekoliiniin 6nde ge-
len niteliklerinden bir kismunin su sekilde 6zetlenmesi miimkiindir: Bagdat,
Basra’dan sonra gelistiginden Basra daha nazariyken Bagdat ise daha fonksi-
yoneldir. Bagdat’in yogun terciime hareketlerinin bulundugu bir merkez ol-
masi, bu ekoliin Yunan felsefesinden daha fazla etkilenmesine sebebiyet ver-
mistir. Yine o, hilafet merkezinde oldugundan hem devleti etkilemis hem de
ondan etkilenmigtir. Ciinkii hilafet makam misliman liderlerinin ve diger
din ehlinin 6nde gelen diisiiniirlerinin bulugma yeridir. Bu da Bagdat ekolii-
niin Basrahlardan aldiklani bircok meseleyi felsefi konularla destekleme
imkéanini yakalamasim saglamustir. Felsefeden destek aldigs meseleler arasinda
da se’n, cevher-arazin tanimi gibi konular vardir? Bu etkilenme neticesinde
Basra’min Allah ve sifatlar1 konusuna yogunlastigi, Bagdat’in ise varlik nazari-
yesine agirlik verdikleri goriilmektedir. Bundan bagka Kur'an’in mahlik olma-
s1 tizerinde 1srarla durduklari, imamet konusunda Sia’min imamet anlayisina
yakin durduklari, Hz. Ali’yi diger sahabeden daha {istiin tuttuklar ve Ali’yi
Hz. Peygamber’den sonra iimmetin en faziletlisi olarak gordiikleri gibi ayirici
niteliklerinden bahsedilebilir.*

Kabi’nin konumuna gelince Bagdat ekoli icindeki mevkii Basra’daki EbG
Hagim Ciibbai’nin muadili kabul edilmektedir. Basralilar’a gére o, 10 meselede
miinferit kalmistir.” Fakat eserlerinin giintimiize neredeyse gelmemis olmasi
onun fikriyatini bilme 6niindeki en biiyiik engeldir. Bununla birlikte onun asil
sansizlig1 kendisinden sonra Basra ekoliindeki Eb&i Héagim Ciibbatnin fikirle-
rini devam ettirip gelistiren Kadi Abdiilcebbar gibi bir devam ettiriciye sahip
olmamasindadir. K&'bi'nin diger bir 6zelligi de dénemindeki Mu'‘tezile ve di-
ger ekol mensuplarindan birgogundan farkh diisinmiis olmasidir. Bu durum

Nisabtri, el-Mesail, s. 9-10; ayrica bk. Maléti, et-Tenbih ve’r-red, Istanbul 1936, s. 28.
Nisabliri, el-Mesdil, s. 14-15.

Malati, et-Tenbih, s. 27-28; Kadi1 Abdiilcebbar, Serhu usuli’l-hamse (thk. Abdiilkerim
Osman), Kahire 1996, s. 767; Nyberg ,H.S., “Mu‘tezile”, VII, 760.

> Bagdadi, el-Milel ve’n-nihal (thk. Albert N. Nader), Beyrut 1986, s. 128.
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degisik ekol mensuplarinca bircok yerde kendi dogrularin: agiklamak {izere ve
onun fikirlerini kendi siizgeclerinden gecirmek suretiyle ondan bahsedilmesi-
ne sebebiyet vermistir. Onun fikri yapisin1 6grenmenin yolu da ona yazilan
reddiyeler yanimnda onun Basrahlar'in fikirlerini reddetmek amaciyla kaleme
aldigy Uyiinii’l-mesail adh eseri ile halen yazma halde bulunan ve ileride ayrin-
tisina girilecek olan Makaldt isimli eseridir. Yine Nazzam’in Faziletii’l-
Mu‘tezile’si ile ona reddiye yazan Ibnii’r-Ravendi'nin Fedihatii’l-Mu ‘tezile’sinin
bugiine ulagmas: da K&bi'nin fikirlerini anlama agisindan 6nemli kaynaklar
arasinda yer almaktadir. Yine Kadi Abdiilcebbar, Nisabtri ve {bn Metteveyh
gibi Mu'‘tezili ulemanin eserlerinin giiniimiize ulasmas: da onun fikirlerini 63-
renme kolaylig: saglamaktadir.

I. KA‘BI’NIN HAYATI ve ESERLERI

Ka'bi 273 (887)’te simdiki Afganistan sinirlari icinde bulunan Belh seh-
rinde dogmustur. Yakin zamanlara kadar Basra icinde bulunan Ehvaz'da
(Mahmara) ikamet eden Kab adindaki Arap kabilesinin mevldsindandir (yani
aslen Arap olmamakla birlikte K&‘b kabilesine sonradan d4hil olmustur). Tam
ismi Abdullah b. Ahmed b. Mahmid olan Ebir'l-Kasim el-Kabi’dir, el-Belhi,
el-Hanef, el-Mu‘tezili ve el-Bagdadi nisbelerini almaktadir. Dogdugu ve vefat
ettigi yerden hareketle Belhi, dahil oldugu kabileden 6tiirti K&‘bi, fikihtaki ai-
diyetinden 6tiirti Hanefi ve Mu‘tezile mezhebine mensup oldugundan dolay
da Bagdadi ve Mu'tezili nisbeleriyle anilmaktadir. Vefat tarihi ihtilaflidir. 309,
319, 317 ve 329 oldugu seklinde farkl rivayetler s6z konusu’ olmakla birlikte
319 (931)’da Belh’te vefat ettigi agirlik kazanmaktadir.

Kabi gencliginde Zeydiyye'nin Taberistan temsilcisi olan Muhammed b.
Zeyd’in yamnda caligmistir. Ancak yasadifi dénem Mihne sonrasma denk gel-
diginden Mu'tezile’nin stkintili zaman dilimine rastladigy séylenebilir. Ancak
onun zamaninda hikim olan Samanogullari, Mu‘tezile’nin bélgedeki etkinligi-

¢ Resid Hayylin, Mu‘teziletii'l-Basrati ve’l-Bagdadi, Londra 1999 (2. bask), s. 321.

7 Zehebi ise Ibni'n-Nedim’in 309 dedigini bunun yanls oldugunu dogrusunun 329
oldugunu séylemektedir. Siyerii alamii’n-niibeld (ngr. Suayb el-Arnatt v.dgr.), Bey-
rut 1401-05/1981-85, XV, 255; Ciindari, Bagdatli Ismail Pasa, Ibn Hallikan, Ibn
Kesir ve Zirikli 317 oldugunu diiginmistiir (Hediyyetii'l-drifin [nsr. Kilisli Muallim
Rufat-Ibnillemin Mahmid Kemal], Istanbul 1951-1955, I, 444; Zirikli, el-A lam [Zi-
heyr Fethullah], Beyrut 2002, IV, 65). Ibni'l-Esir, Hatib el-Bagdadi, Ibn I'mad,
Ebivl-Vefa Kuresi, Ibn Sakir, Abdiilkahir el-Bagdadi, Ibnii’l-Cevzi, Katib Celebi ise
319 oldugu konusunda ittifak etmislerdir (bk. Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1X,
392; Kesfii’z-ziiniin [ngr. Kilisli Muallim Rufat-Serefeddin Yaltkaya], Istanbul 1360-
1362/1941-1943, 1, 200, 345, 376; 11, 1187, 1391, 1608, 1673, 1758, 1782; Fuid Sey-
yid, Fazlii'l-i'tizdl, Tunus 1974, s. 45-46).
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ni eskisi kadar olmasa da devam ettirmesini saglamigtir. [smail b. Ahmed tara-
findan 261 (874)’de kurulan Samani devleti Maveraiinnehir ve Horasan civa-
rinda hitkiim siirmistiir. 892’de Buhara’yr Bagkent yapan Samanogullan itk
Iranh devlet olarak Abbasiler’in maiyetinde kalmislardir.? Kabi’nin yasadig
dénemde hiikiimdar olan Nasr b. Ahmed’in zamani da devletin en iyi dénem-
lerine denk gelmektedir. O siralarda devletin Sistan, Kirman, Ciircan, Rey, Ta-
beristan gibi bélgelerde etkili oldugu anlasiimaktadir. K&’bi Samanogullar’nin
Horasan valisi Nasr b. II. Ahmed’in kumandanlarindan Bell’in emiri Ahmed
b. Sehl b. Hasim el-Mervezi'nin yaninda aylik bin dirthem karsiliginda bakanhk
yapmus, arkadagi Ebti Zeyd el-Belhi de yaz1 islerinde ¢alismustir. Fakat Nasr b.
Abhmed doneminde bircok isyanin oldugu gorilmektedir. Nitekim Kabi’nin
yaminda cahistigi komutanlardan Ahmed b. Sehl de, 6nce bir isyam bastirdig:
halde daha sonra verilen sdzlerin yerine getirilmedigini iddia ederek kendisi de
Nasr b. Ahmed’e kars: isyan etmistir. Nasr, Ahmed b. Sehl'in isyanmim bastir-
diktan sonra Kabi'nin de dahil oldugu bir¢ok kimseyi tutuklatip hapse atmig-
tir. Bu durumdan haberdar olan Abbésiler’in Bagdat veziri Ali b. Isd Kabi'yi
hapisten kurtarmis, o da arkadagiyla birlikte Bagdat'a gelmistir. Hatta
Kabi'nin keldm ilmindeki gohreti yaninda arkadasinin da belagat ve te’lifteki
s6hreti, onlarin Belh’ten ayrimalari, haklarinda “Bellv’in Cahiz’i Belh'ten gitti”
denilmesine sebebiyet vermistir.®

Bagdat’ta ilim tahsilinde bulunan Ka'bi burada uzun siire kalmis, bu siire
icinde Hayyét'tan kelam dersleri, Miiberred’ten (v. 285/898) de nahiv dersleri
almistir. Bu zaman zarfinda o, Bagdat meclislerinin meghur Fars edibi olma
yaninda Mu'‘tezili Ebd Ahmed Yahya b. Ali Miineccim Nedim (v. 300/913)
tarafindan da kelam ilminin otoritesi kabul edilmistir.'” Yine o, Bagdat’tan ay-
rihip Horasan’a gidecegi sirada hocast Hayyat’tan yolu tizerinde bulunan Ebii
Alj Ciibbat’nin (v. 303/916) yanina ugramak icin izin istemistir. Ancak hocasi,
kabiliyetli bir 6grenci olan K&’bi'nin yalnizca kendisine bagh kalmasini istedi-
ginden ve Ebt Ali el-Ciibbaf’ye intisap edecegi korkusuyla ona goriisme icin
izin vermedigi, onunla ilgili haberler arasinda yer almaktadir."* Ka‘bi’nin dik-

8 Yilmaz Oztuna, Isldm Devietleri, Ankara 1996, I, 711; C.E. Bosworth, “Samanid’s”,
EI, VIII, 1025.

®  Genis bilgi icin bk Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist (ngr, Riza-Teceddiid), Tahran, ts. s. 219;
Zehebi, Siyeil a‘lamii’n-niibeld, XIV, 313; Hayyan, Mu ‘teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi,
s. 321-322; J.Van Ess, “Abu’l-Qasem al-Balki al-Ka‘bi”, Encyclopedia Iranica, Lon-
don 1985, 1, 359; V.F. Biichner, “Simaniler”, IA, X, 142; K.V. Zettersteen, “Nasr b.
Ahmed b. Ismail”, IA, IX, 104.

1% Van Ess, “Abu’l-Qasem al-Balki al-Ka‘'bi”, I, 359.

" Kadi Abdiilcebbar, Tabakatii’l-Mu tezile (nsr. Fuad Seyyid), Tunus 1974, s. 297; Ib-
nit'l-Murteza, Tabakdtii’l-Mu'tezile (ngr. S. D.Wilzer), Beyrut 1961, s. 87-88; Eg'ari,



162 ] ULUSLARARAS! iSLAM MEDENIYETINDE BAGDAT SEMPOZYUMU

kati ceken konum ve kapasitesi Hayyat'tan sonra Bagdat Mu‘tezilesi’nin lideri
olmasimu temin etmis ve kendi ismini tagiyan Ka‘biyye ekoliiniin de temsilcisi
yapmugtir. O genel olarak Bagdat Mu‘tezile ekoliiniin goriiglerini paylasmakla
" birlikte Allah’in irddesi, fiilleri, kudreti gibi konularda farkh diisiindiiga bilin-
mektedir.”? Bundan bagka o, Bagdat’tan ayrildiktan sonra da burayla baglanti-
sin1 kesmemis, zaman zaman gidip gelme yaninda hocalar1 Hayyat ve Miiber-
red’lé de mektuplagmalarina devam etmistir.”” Bagdat'tan sonraki durag: Niga-
bur olmakla birlikte Bagdat’la baglantisini kesmediginden, buraya sik sik gelip
gitmeye devam etmis, fikirleri de ilim meclislerinde ayrildiktan sonra hayatiye-
tini siirdiirmiistiir. Nitekim Nigabur’daki 6grencilerinden biri Bagdat’ ziyarete
geldiginde bu haber ulema ve ilim 68rencileri arasinda “Belhi’nin oglu geldi
hadi onunla miinazara edelim” sézleriyle yayilmistir. Hatta Hayytn, bulundu-
gu yerde cevresinin onun hakkindaki intiba ve beklentilerinin vahiy tebliginde
bulunan el¢i mesabesinde oldugunu ifade etmektedir."* Bagdat’tan ayrildiktan
sonra gezdigi yerler arasinda Horasan da vardir. Hatta orada diinya ehlinin
imami olarak kabul edilmis, daha sonra Nesef'te de hocalik yapmstir.> Dola-
yistyla onun Bagdat Mu‘tezilesi'nin imamu olarak fikirleri basta Belh, Bagdat ve
Horasan bélgeleri olmak tizere biiyiik bir cografyada yayilmigtir. Nitekim
Imam Matiiridi’nin (v. 333/944), Kitabii’t-Tevhid'i bir anlamda ona cevap ma-
hiyetinde kaleme almasi da bu etkinlik ve yaygmlii gostermektedir. Fikih,
keldm gibi ilimlerde oldukea ileri olan Ka'bi Horasan bélgesindeki bircok kim-
senin hidayetine de vesile olmugtur. Hatta Ebli Hasim’in (v. 321/983) baz: ta-
raftarlarinin ondan ders aldigi 6grenilmektedir.!® Bundan bagka Ka‘bi’nin
Bagdat’taki ilim meclislerinden birgok &limin bulundugu bir mecliste bir Ya-
hudi ile tartigtif1 ve onun fikirlerini reddederek 6nemli bir sayginlik elde ettigi
de bildirilmektedir.” Bundan baska K&bi Ibnii’r-Rivendinin (v. 245/859)
Mu'tezile’den ayrilarak Fedihdtii'l-Mu'tezile isimli eserini yazmasi iizerine
Hayyat'n ona reddiye olarak kaleme aldigi Intisar’daki tavri takinmamugtir.
Aksine o, Ibnii’'r-Révendi’nin Céhiz’in Kur'an’in tahrifattan korunmasiyla ilgili
goriisiine yaptig1 elestiri ile tevelliid fikrini reddetmis ve Ibni'r-Ravendi’nin

Makalétii’l-Islémiyyin, (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid), Kahire 1950, I,
219.

2 Fuad Seyyid, Fazlii’l-i'tizdl, s. 44; Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 43.

3 Van Ess, “Abu’l-Qasem al-Balki al-Ka‘bi”, I, 359.

" Resid Hayytn, Mu ‘teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, Londra 1999 (2. basky), s. 319.

5 Albert N. Nader, Felsefetii’l-Mutezile, Kahire 1950, s. 34; Van Ess, “Abu’l-Qasem al-
Balki al-Ka‘bi”, 1, 360.

% bnir’l-Murtaza, Tabakdti’l-Mu tezile, 88; Albert N. Nader, “al-Balkhi”, EP, I, 1002.

7 ibn Nedim, el-Fihrist, s. 219.
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cedel adabiyla ilgili goriislerini diizeltmistir.’® Yine o, ¢agdasi Muhammed b.
Zekeriyya er-Razi (v. 313/925) ile Rey, Bagdat veya baska bir yerde karsilagmis
ve onunla zaman kavramu gibi konularda tartigarak reddiyeler yazmustir. Hatta
K&’bi’'nin kadim ilimler ve felsefedeki maharetinden 6tiirii Razi’ye felsefe dersi
verdigi de rivayet edilmektedir. Konuyla baglantili olarak Ibn Nedim, Hora-
san’da Ebi Bekir Razi zamaninda K&’bi'nin birgok kitabinin bulundugu bilgi-
sini haber vermektedir. Yine o, Eb@t Bekir er-Razinin K&’bi'nin kitaplarini
kendisine nispet ettigine dair rivayetlere rastladifina isaret ettikten sonra,
kendisinin de Ka‘bi'nin el yazisiyla yazilmis ve heniiz tamamlanmamis miis-
vedde kitaplarim gérdiigiint bildirmektedir.”” Ka‘bi ve Kad1 Abdiilcebbar (v.
415/1024) Yemen Zeydileri iizerinde etkili oldugundan onun eserlerinin cogu
giiniimiize ulagmasa da fikirleri basta Kadi Abdiilcebbar, Nisabtiri (v.
512/1118) ve Ibn Metteveyh (v. V./XLyy) gibi ulemanin eserleri sayesinde gii-
niimiize kadar gelmistir.

Ka'bi'nin taraftarlarindan bazismin isimleri soyledir: Ka'bi'nin Nesef'te
kurdugu medresede yetisenlerden biri Eb{r'l-Hiiseyin el-Ahdab’dir.” Bundan
bagka Ibn Sihab? ile Horasan’da bulunanlar arasinda ise Ebi Hafs el-
Karmisini** gibi isimlere rastlanmaktadir. Yine EbG Ali el-Hagabi el-Belhi,?
Eb&'l-Kasim el-Amiri,* Eb Bekir el-Férisi,® Imamiyye’den Ebti Sehl en-
Nevbahti, Ebit Muhammed Hasan b. Misi en-Nevbahti* gibi isimler onun
6grencilerinden bazisidir. Yine Zeydi imam Yahya b. Hiiseyin b. Kasim da
Irak’ta K&‘bi’'den keldm dersi alan 6grenciler arasinda yer almaktadir.”” Hatta
ondan 6nce Zeydiyye’de acikca goriilmeyen Mu'tezile’nin bes esasinin onunla
birlikte ortaya ¢iktigy goriilmektedir. Cilinkdi o, hocas: Kabi'yi taklid ederek
Mu‘tezile’nin bes esasini eserlerine almigtir.?®

Fuad Seyyid ona nispet edilen eserlerin sayisini 46 olarak belirlemektedir.
Hediyyetii’l-drifin miiellifi Ismail Pasa ise on ti¢ oldugunu séylemekte ve bun-

3 Van Ess, “Abu’l-Qasem al-Balki al-Kahi”, I, 360.

¥ {bn Nedim, el-Fihrist, s. 357.

® Hakim Ciigsemi, Serhu’l-uyitn (nsr. Fuad Seyyid), Tunus 1974, s. 379; Albert N. Na-
der, Felsefetii’l-Mu’tezile, s. 34.

Albert N. Nader, Felsefetii’l-Mu’tezile, s. 33; a.mlf., “al-Balkhi”, EF%, 1, 1002.

Kadi Abdiilcebbar, Tabakatii’'l-Mu‘tezile, s. 320.

Kadi Abdilcebbar, Tabakatii’'l-Mu'tezile, s. 321.

Kadi Abdiilcebbar, Tabakatii’'l-Mu tezile, s. 321.

Kad: Abdilcebbar, Tabakatii’'l-Mu'tezile, s. 321.

Kadi Abdiilcebbar, Tabakatii’l-Mu'tezile, s. 321.

Abdiillatif b. Abdiilkadir Hafzi, Te’sirii’l-Mu ‘tezile fi’l-havarig ve’s-$ia, Cidde 2000, s.
412-413.

2 Abdiillatif b. Abdulkadir Hifzi, Te’siri’l-Mu'tezile, 5.419.
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larin cedel metotlanyla ilgili oldugunu ifade etmektedir. Ancak bunlardan yal-
nizca ¢t dogrudan giinimiize ulagma firsatt bulmustur. Giniimiize ulagsma
sansi bulunmayan eserlerin muhtevalarina bakildifinda bagta tabiat ilimleri,
mantik, tarih, tefsir, hadis ve keldm olmak iizere Isldmi ilimlerin hemen her
alanina yansidig1 goriilmektedir; s6z konusu eserlerden bir kismi sunlardir:

1. Evailii'l-edilleti fi ustliddin. Tbn Farek el-Isbahdni (v. 406) bu esere
bir serh yazmistir.?® Ancak sz konusu serh ders notlarindan olugmaktadir ve
bir yazma niishasi da Paris’teki bir halk kiitiiphanesinde bulunmaktadir.®

2. Tecridii’l-cedel *

3. et-Tehzib fi'l-cedel >

Tefsirii’l-Kur'dn.*® Bu eser on iki cilt halindedir ve onun en 6nemli eserle-
ri arasinda yer almaktadir. Tabakat miiellifleri bu eserin sekil ve form agisin-
dan agilmadigini ve giiniimiize ulagmis Mutezili eserler yaninda 6zellikle $ii
tefsir kitaplarinin bir kismina ilham kaynag oldugunu ifade etmektedirler.
Meseld kaynaklar Kazvinnin (v. 675/1277), Taberinin tefsiri yanmnda
Ka‘bi'nin tefsirine de sahip oldugunu ifade etmektedir. Aga Biiziirg ise Ibn
Tavus’ta (v. 664/1266) bu eserin bulundugunu, hatta 651°de telif ettigi Sa‘dii’s-
Sufid adl tefsirinin 32. ciiziinde bu eserden bir¢ok alint1 yaptigini ve Ka'bi'yi
camiu ilmi’l-Kur’an diye nitelendirdigini bildirmektedir. Dolayisiyla Ka‘bi'nin
goriiglerinin Muhammed Tusi'nin (v. 460/1067) Tibydn Tefsiri yaminda Ibn
Tavus’un Sa'dii’s-Suitd adli eseri ile Ibn Murtezd’nin (v. 840/ 1437) Emalf’si
vasitasiyla giintimiize ulastigi s6ylenebilir.?*

» Katib Celebi Kegsfii’z-ziinin, I, 200; Ismail Pasa, Hediyyetiil-arifin 1, 444; Hayyin,
Mu'teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, s. 330.

* Puad Seyyid, Fazlii’l-i‘tizdl, s. 49.

3! Katib Celebi, Kegfii’z-ziiniin, 1, 345; Ismail Pasa, Hediyyetii l-drifin, 1, 444.

% Mitiridi’nin bu esere reddiye yazdifi haber verilmektedir. Katib Celebi, Kegfiiz-
ziintin, 1, 518; Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin, 1, 444. Ibn Nedim ve Davudi de Kita-
bu’l-cedeli ve addbi ehlihi ve tashihi ilelihi adli eseri bulundugunu ifade etmektedir.
{bni’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 219; Davudi, Tabakatiil-miifessirin, Beyrut ts., I, 230; Zi-
rikli de eserinin ismini Edebii’l-cedel seklinde ifade etmektedir. Zirikli, el-Aldm, IV,
66.

¥ Zehebi ve Davudi Tefsiriil-kebir seklinde ifade etmektedir. bk. Zehebi, Siyeii
alamii’n-niibeld, XIV, 313; Davudi, Tabakat, 1, 230; Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin,
I, 444; Zirikli, el-A'lam, IV, 65.

* Hayyln, Mu'teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, s. 323, 330; Davudi, a.ge., I, 219; Adil
Nitveyhiz, Mu‘cemii’l-miifessirin, Beyrut 1983, I, 303; Van Ess, “Abu’l-Qasem al-
Balki al-Kabi”, I, 360.
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4. Uyinii’l-mesail.*® Es‘arl bu eserin 6zellikle sifatlarla ilgili kisimlarim
nakzetmistir. Seyhuw’l-Miifid er-Ricalii li'n-Necdsi adl1 eserinde on bes meselede
onun fikirlerine katilmadigimi bildirmistir** Bundan baska Kadi Abdil-
cebbirdan ders almis olmakla birlikte fikren ondan ayrilan ve Bagdat
Mu‘tezilesine mensup olan Nisabtri de, el-Mesdil fi’l-hildf beyne’l-Basriyyin
ve’l-Bagdadiyyin isimli kitabinda bu eserden faydalanmistir. Miiellif s6z konu-
su eserinde Ka'bi’den hareketle Bagdatlilar'in ve Ebii Hagim Ciibbai’den hare-
ketle Basralilar'in fikirlerini mukayese etmistir. Ka‘bi'nin fikirlerini ortaya ko-
yarken kirk yerde bu eserinden uzunca alintilar yapmustir. Bundan bagka
Nisébtiri, s6z konusu eserinde Ka‘bi'nin el-Mesdilii’l-varidetii fi'l-acz, Isldhu
galat1 Ibni’r-Ravendi ve Cedel isimli eserlerinden de kismen istifade ettigini
haber vermektedir.”” Ka'bi’'nin bu eseri, Dr. Racih el-Kurdi'nin 6zel kiitiipha-
nesinde yazma halinde bulunan el-Makaldt'in sonunda 38 varak halinde bu-
lunmaktadir.®

5. Kabilii'l-ahbar fi ma‘rifeti’r-ricdl.®® S6z konusu eser iki cilt halinde
Ebt Amr el-Hiiseyni b. Omer b. Abdurrahim tarafindan tahkik edilip 2000
yiinda Beyrut'ta Dariy’]l-kiitiibi’l-ilmiyye’de basilmistir. Kabi, bu eserinde ha-
berin cesitlerini ve kabul sartlarm: tartistiktan sonra hadis ricaline ydnelik
elestirileri incelerken ilk donem hadis otoritelerini zaman zaman igneleyici bir
tslupla elestirmigtir. Dolayisiyla bu kitabin, hadis tartigmalari agisindan 6zel
ve 6nemli bir konumu bulundugu soylenebilir. Nitekim Kabi de hadise ilgi-
sinden ve ¢aligmalarindan 6tiirii zaman zaman elegtirilse de Horasanli meshur
muhaddis Muhammed b. Zekeriya Nesefi ( v. 3447955) tarafindan hadis otori-
tesi olarak kabul edilmigtir.*

6. Kitabii’l-Hiicceti fi ahbari’l-dhad.* Bu kitapta da o, Hocas1 Hayyat'in
fikirlerini reddetmektedir.

% Ibnit'n-Nedim, el-Fihrist, s. 219; Davudi, Tabakat, I, 230; Katib Celebi, Kesfii’z-
ziintin, 11, 1187; Ismail Pasa, Hediyyetiil-drifin, 1, 444.

* Puid Seyyid, Fazlii'l-i‘tizdl, s. 48. Mesudi bu eserde K&‘bi’nin kendilerini atege atan
ve degisik sekillerde bedenlerine eziyet eden Hind mezheplerinden bahsettigini ifa-
de etmektedir (bk. Hayytn, Mu ‘teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, s. 323).

> Nisabari, el-Mesdil, s. 16.

¥ Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara 2004, s. 321.

* Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1, 444; Zirikli, el-A Tam, IV, 65-66. K&’bi'nin hadisci-
1igi ve bu konuda ona yapilan elestiriler ve bunlarin degerlendirilmesiyle ilgili ola-
rak bk. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 204-209.

* ].Van Ess, “Abu’l-Qasem al-Balki al-Ka'bi”, I, 361. Kabi'nin hadisciligiyle ilgili de-
gerlendirmeler icin bk. Hayytin, Mu ‘teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, s. 320-321; Hiise-
yin Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 205-209.

' Puad Seyyid, Fazlii’l-i‘tizdl, s. 52.
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7. Kitdbii’l-Esma ve’l-ahkdm.*
8. Kitabiil-Tmame*

9. Mefahiru Horasan.**

10. Mehasin ali Tahir.*®

11. el-Miistersid fi’l-imdme.*
12. Tuhfetii’l-viizera.¥

13. el-Makalatii’l-Islamiyyin. Miiellif bu eserini 279°da telif etmeye bas-

lamustir.*® S6z konusu eser, mezhep ve firkalar hakkinda bilgi vermesi agisin-
dan basta Es‘ari’nin Makaldatii’l-Isldmiyyin ve ihtilafiil-musallin adli kitab1®
yaninda diger makalat tiiri eserlerin yazilmasinda da esin kaynag: olmustur.
Eserin bugiinki bilgilere gore tek yazma niishas: bulunmaktadir. O da Urdiin
Universitesi Ustliiddin Fakiltesi’'ndeki Dr. Racih el-Kurdi’nin 6zel kiitiipha-
nesinde mevcuttur.

14. Fetava Ebi’l-Kasim.>®

42

43

44

45

46

47

48

50

Katib Celebi, Kegfii’z-ziiniin, 11, 1391; Ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin, T, 444.

Ismail Paga, Hediyyetii'l-drifin, 1, 444.

Katib Gelebi, Kegsfii'z-ziindin, 11, 1758; Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1, 444; Zirikli,
el-Aldm, 1V, 66; Fuad Seyyid Mehdsinu Horasan ismini tercih etmistir. Fuid Seyyid,
Fazlii’l-i'tizdl, s. 53. Ka‘bi bu eserinde Ibnii’r-Ravendi'nin Kur'in ve Peygamber ile
ilgili sunlar1 s6yledigini ifade etmektedir: “Peygamberler tilsimlarla insenlari kendi-
lerine kul ettiler. Meselda Ammar hakkinda nakledilen “seni bagi bir grup katlede-
cektir” (Miislim, es-Sahih, 52; Fiten 18) seklindeki hadisi bir miineccim de pekild
soyleyebilir.” K&4bi ona kargt kendi elestirilerini de su sekilde bildirmektedir:
“..Yalan s6yliiyorsun Allah sana lanet etsin ve cehennemine koysun. Miineccim,
kendisinin ve babasin adim sormadan hakkinda bazi bilgilere sahip olmadan, bir
insanm gelecegi hakkinda bir sey diyemez. Ayrica her zaman miineccimlerin hatala-
1 dogrularindan daha ¢oktur. Hz. Peygamber ise 6n bilgiye sahip olmadan, ismini
ve nesebini sormadan gaypten haber verir ve haber verdigi de aynen ¢ikar (genis
bilgi i¢in bk. Abdurrahim Abbasi, Me‘dhidu’t-tansts, I, 56; krs. Hiiseyin Hansu, Mu-
tezile ve Hadis, s. 229-230).

Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, II, 1608; Ismail Pasa, Hediyyetii'l-grifin, 1, 444; Zirikli,
el-Alam, IV, 66; bu eser Horasan’da Tahir b. Hiiseyin isminden gelen Tahiriyye
devletinden bahsetmektedir Fuid Seyyid, Fazliil-i‘tizdl, s. 53.

Katib Celebi, Kesfii'’z-ziintin, 11, 1673; Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1, 444; Fuad
Seyyid, Fazlii'l-i‘tizdl, s. 53-54.

Katib Celebi, Kegfii’z-ziiniin, 1, 376; Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1, 444; Zirikli, el-
A'lam, IV, 66; Hayylin, Mu ‘teziletii'I-Basrati ve’l-Bagdadi, s. 330.

Ibnit’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 219; Zehebi, Siyeii alamii’n-niibeld, XIV, 313; Davudi,
Tabakatiil-miifessirin, 1, 230; Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 11, 1782; Ismail Paga, He-
diyyetii’l-drifin, 1, 444; Zirikli, el-Aldm, IV, 66.

Hayytin, Mu ‘teziletii'lI-Basrati ve’l-Bagdadi, 330.

Kétib Celebi, Kesfii’z-ziindin, 11, 1220; Fuad Seyyid, Fazlii'l-i‘tizdl, s. 48.
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15. Istidlal bi’s-Sahid ale’l-gaib.>!
16. el-Gurer ve’n-Nevidir.>*

17. es-Siinne ve’l-cemdat.>>Ka‘bi bu eserinde kendisinin Mu‘tezile fikirleri

ile Hanefi terminoloji arasinda aykirilik bulunmadifim ortaya koymaktadir.
Yine o, Hanefiligin kaderci kolunu temsil eden Muhammed b. Is4 Borght’a (v.
240/854) katilmadigini bu eseriyle anlatmigtir.>*

18. el-Mecalisii’l-kebir.>®

19. en-Nakdii ale’r-razi fi'l-ilmi’l-ildhi.>

20. el-Intikad fi’l-uliimi’l-ilahiyyeti ala Muhammed b. Zekeriyyd.”
21. Nakdu Kitabi Ebi Ali el-Ciibbai fi’l-irdade.>®

22. Kitabu Fi’r-red ald Miitenebbii Horasan.

23. el-Cevabatu li Ebi’l-Kasim el-Belhi.®

II. KA‘B’'DEN HAREKETLE BAGDAT MU‘TEZILESi
Ka'bi’'den hareketle Bagdat Mu'tezile’sinin 6nde gelen niteliklerinin iki

ana baghk altinda toplanmas: miimkiindiir. Bunlar da imdmet ve tabiat felsefe-
si seklindedir. Ancak konunun ayrintisina girmeden 6nce burada Ki‘bi’'nin

53

56

58

39

60

Ibniv'n-Nedim, el-Fihrist, s. 219; Zehebi, Siyeii alamii’n-niibeld, XIV, 313; Davudi,
Tabakatiil-mijfessirin, 1, 230; Fudd Seyyid, Fazlii'l-i'tizdl, s. 46.

Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 219; Zehebi, Siyeii a’lamii’n-niibels, XIV, 313; Davudi,
Tabakatiil-miifessirin, 1, 230.

ibnit'n-Nedim, el-Fihrist, s. 219; Zehebi, Siyeii alamii’'n-niibeld, XIV, 313; Davudi,
Tabakatiil-miifessirin, 1, 230; Zirikli, el-A‘lam, IV, 66; Hayy(n, Mu ‘teziletii’l-Basrati
ve’l-Bagdadi, s. 330; Van Ess, “Abu’l-Qasem al-Balki al-Ka‘bi”,1, 360.

Van Ess, “Abu’l-Qasem al-Balki al-Ka‘bi”, I, 360.

Ibni’'n-Nedim, el-Fikrist, s. 219; Davudi, Tabakatiil-miifessirin, 1, 230; Hayyin,
Mu'teziletii’l-Basrati ve'l-Bagdadi, s. 330; Fuad Seyyid, Fazlii'l-i‘tizdl, s. 53.

Zehebi, Siyeii alamii’n-niibeld, XIV, 313; Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 219; Davudi,
Tabakatiil-miifessirin, I, 230; Hayytn, Mu‘teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, s. 330.
Hayytin, Mu'teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, s. 321; Nitekim Paulus Kraus, Resdilii
Felsefiye adli eserindeki Razi'nin [lmii’l-llahi’sinin Islam felsefesinde 6nemli bir ye-
rinin oldugunu, ancak Islim diisiiniirlerinin ¢cofunun onun goriislerinin reddedil-
mesi gerektigi kanaatinde olduklarimi ifade etmektedir. Nitekim Razi’nin ¢agdagt
olan Kabi de bu durumu fark ettifinden onun fikirlerini nakzeden bir eser kaleme
almugtir. Fakat buna mukabil Razi de onun reddiyelerini nakzeden bagka bir eser te-
lif etmigtir. Dolayisiyla tabakat kitaplarinda Razi'nin cevap ve reddiyelerinden bah-
seden eserlere rastlanmaktadir (bk. Fuad Seyyid, Fazlii'l-i'tizdl, s.46-47).

Davudi, Tabakatiil-miifessirin, 1, 230; Fuid Seyyid, Fazlii'l-i‘tizdl, s. 55.

Zehebit, Siyeii alamii’n-niibeld, XIV, 313; Fuad Seyyid, Fazlii'l-i‘tizdl, s. 52.

Fuad Seyyid, Fazlii’l-i‘tizdl, s. 49-50.
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tercih edilme sebebi tizerinde durmak faydali olacaktir. Aragtirmalar onun
Bagdat icinde 6nemli bir mevkii oldugunu goéstermektedir. Hatta Ebii Ali
Ciibb4i onu hocasi Hayyat'tan daha iyi oldugunu ifade etmektedir.®! Bagdat
Mu'tezile’si icindeki konumu da, Eb& Hasim Ciibbai’nin Basra icindeki duru-
muyla paraleldir ve iki okulun temsilcileri sayesinde mezhep ileri bir seviyeye
ulagmustir. Ciinkil Basra ekolii baslangicindan itibaren bityiik diigtinfirler cer-
cevesinde hicri ikinci ve igiincii yiizyillarda yayilma gosterirken Bagdat ise
hicri tglinct yiizyihn ikinci yarisinda Ké‘bi'ye kadar meshur bir diisiiniir ¢1-
karma sansini yakalayamamigtir.® Nitekim o, Tirmiz'de acti§1 medrese saye-
sinde Maveratinnehir'in hemen her yerinde taninmistir. Bu da onun Bagdat
icinde 6nemli ve ayricalikli oldugunu gosterme yaninda ¢aligmaya tercih edil-
me sebebini de ortaya koymaktadir. Ancak Ka‘bi ve Ebli Hasim zamaninda
Mu'tezile, eski parlak dénemini kismen kaybettiginden onlar ekollerinin gii-
miis ¢ag1 alimleri olarak nitelendirilmektedirler ya da onlarm konum ve mev-
kilerinden 6tiirii ekoliin skoldstik donemi yasadig: séylenebilir.

A. imﬁmet )

Mu'tezile’nin iki okulu arasindaki ilk koklii fikir ayrihifi imédmet mesele-
siyle ortaya ¢ikmustir. Baslangicta Bisr ve arkadaglar1 Bagdat’a geldikten sonra
Basra ekoliiniin temel fikirlerini tedrici olarak doniistiirerek Bagdat ekoliinii
tesis etmiglerdir. Béylece Bisrin Basra’dan ayrilip Bagdat’a gelmesi, Basra’nin
eski, Bagdat'm da yeni diye adlandirilmasina sebebiyet verirken, ayrihigin odak
noktasinda da imédmet meselesi yer almaktadir. Ciinkii Bagdat, Me’m@n’un
hiléfetinin ilk zamanlarindan itibaren $ii atmosferin hakimiyeti altindadir.
Bagdathlar'in da hildfet makamina yakin olmalar1 ve devlet gorevlerinde bu-
lunmalari imdmet konusunda Bagdat'mn fikri atmosferinden etkilenmesine yol
acmugtir. Nitekim Bisr'in, Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber’den sonra timmetin en
faziletlisi oldugu, Ali’den sonra da Ebi Bekir’in geldigi kanaatinde oldugu g6-
ritlmektedir. Fakat Kureysliler'in hilafet konusunda daha asag1 durumda olma-
sina ragmen Hz. Ebti Bekir'e yonelmeleri Hz. Ali’nin savasc: kimligiyle yakin-
dan alakalidir. Ummetin icinde karigikhiga sebebiyet vermemek icin Kureysli-
ler, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’ye degil de Hz. Eb{i Bekir’e biat
etmislerdir.®® Diger yandan Zeydiyye fikri acidan Basra’dan beslenmekle birlik-
te imimet konusunda Bagdathlar’a yakin olmustur. Nitekim imamet konu-
sunda Zeydiyye ile ilk Basralilar'm goriisleri karsilastirildiginda Bagdatlilar’in

8! Kadi Abdiilcebbar, Tabakdtii'l-Mu'tezile, s. 296; Albert N. Nader, Felsefetii’l-
Mu’tezile, s. 32; Van Ess, “Abu’l-Qasem al-Balki al-Ka‘bi”, I, 361.

€ Nisabiiri, el-Mesail, s. 10.

% Nisaburi, el-Mesdil, s. 13; ayrica bk. Malati, e-Tenbih ve’r-red, s. 27-28.
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imémette ulagtiklari netice, onlarin bu meseleyi déniistiirmedeki bagarilarim
gosterecek tarzdadir.®

Imamin Kureyg'ten olmasina gelince Ka‘bi’, bu konuda tek bir ihtimal
tizerinde durmadigindan muhtemel duruma uygun olacak yaklagim tarzi gelis-
tirmigtir. Ona gére imamin Kureys disindan biriyle mukayese edildiginde Ku-
reys’ten olmasi uygun ve dogrudur. Ancak fitne ¢ikmasi gibi bir ihtimal kargi-
sinda Kureysli olmayan bir kimseye biat edilmesi de caizdir.®® K4bi imameti,
ictimal bir mesele olarak kabul ettiginden bu konuda nass bulunmasa da in-
sanlarin kendi maslahatlar: geregi imam tayin etmelerinin aklen vacip oldu-
gunu soylemistir. Diger firkalar ise imamin gerekliligini ser'i veya Allah’m ka-
deri olarak kabul etmislerdir. Bir anda iki imamin bulunmasi durumunda or-
taya c¢ikan problemi de o, imamn kurayla teke indirilmesi gerekir seklindeki
gorisityle ¢ozmistiir. Yani aym: anda imadmet makamini iki imamin birden
talep etmesi durumunda kura cekilerek imam sayisinin bire indirilmesi ge-
rekmektedir. Nitekim onun bu goriisii basta Eg‘ari ve Ehl-i siinnetin de déhil
oldugu diger Islimi firkalarin biiyiik cogunlugu tarafindan kargilik bulmustur.
Ciinkii bahsi gecen Islaim ekolleri, biri konusup digeri suskun olsa bile iki
imamin varligini kabul etmemiglerdir. Imametten sonra ikinci biiyiik ihtilaf
konusu da tabiat felsefesiyle alakalidir ki bu ayrihgin ortaya ¢ikisi Ka'bi'yle
birlikte olmustur.

B. Tabiat Felsefesi

Kelam’mn ortaya koydugu tabiat anlayigimndan bahsetmek kacinimaz ola-
rak keldm atomculugu {izerinde durmay: gerekli kilmaktadir. Nitekim kelam-
clar kendi sistemlerini ortaya koyarken alemin hadis olmasindan hareketle
Allah’in varh@ina gitmislerdir. Diger bir ifadeyle onlar hudus delilini atom
tizerinden temellendirirken, sistemlerini de fizik dlemden metafizik dleme
dogru yoneltmislerdir. Varligin 6ncesindeki yokluk da alemin ezeli olmadigini
ortaya koymaktadir. Hadis olan alem, israki felsefedeki siidur eden édlem teori-
sine kars1 farkls ve yeni bir dlem teorisinin gelismesini saglamistir. Varlig
kendinden olmayan ve 6ncesi bulunmayan sz konusu dlem diisiince tarihi
acisindan farkli ve orijinal nitelikleri haizdir.¥ Varliginin baglangici olmayan

& Nisaburi, el-Mesdil, 5. 13-14; ayrica bk. Watt, Isldm diisiincesinin Tesekkiil Devri (trc.
E. Ruhi Figlali), Ankara 1981, s. 279.

6 Zithdi Carullah, Mu‘tezile, Beyrut 1974, s. 153; Bagdadi, Usillu’d-Din, Istanbul 1928,
s. 275.

% Hayyln, Mu‘teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, s. 324.

Her ne kadar Bagdat ve Basra Mu'tezilesi yaninda Es’ari atomculugu arasinda bir

takim farkliliklar bulunsa ve bunlarin aralarindaki tartismalar (mesela bu makale-
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bu 4lemin yap: tas: da atomlardan olusmaktadir. Cismi meydana getiren atom
da cevher ve araz denilen kisimlara ayrilmaktadir. Cevher atomun béliineme-
yen cliziin@l (ciizitl-lezi 14 yetecezzd veya cevher-i ferdini) olusturmaktadir.
Araz ise cevherin dig diinyaya yansiyan kismudir. Yani atom cevher ile arazin
bir araya gelmesinden, cisimler de atomlarin bir araya gelmesinden olugmak-
tadir. Ancak bir atomun algilanabilmesini saglayan sey cevher degil, arazdir.
Ancak cevher ile arazin tamimi, hareket ve siikiin gibi meselenin ayrintisina
giren hususlarda gerek Mu'tezile gerekse Es’ari 4limleri birbirinden farkli go-
riisler ileri stiriilmistiir. Biz burada Ka‘bi’den hareketle onun ulagabildigimiz
kadariyla fikirleri cercevesinde meseleyi ela almaya calisacagiz.

Ké‘bi’ye gore cevher arazlar tagiyan seydir. Cevherin araz dikkate alindi-
gindaki durumuyla ilgili 6zelliklere gelince birincisi cevherin arazdan veya
ziddindan yoksun olmasi miimkiin degildir, ¢ctinkii ona gore cevher var oldugu
siirece arazi tastmak durumundadir.® Ikincisi cevherler boyutsuz ve hacimsiz-
dirler. Ashnda Ebw’l-Hiizeyl el-Allafa ait olan bu diisiince kendisinden sonra
Ebli Hagim’e kadar devam etmistir. Ebd Hasim ise cevherlerin boyutlu oldu-
gunu kabul ederken Kabinin yer aldig grup ise cevherlerin hacimsiz ve bo-
yutsuz oldugunu, birlestiklerinde boyutlu cisimleri meydana getirdiklerini ka-
bul etmektedirler. Yani boyutsuz cevherlerin birlestikleri zaman ¢ boyutlu
cismi meydana getirmesi, cevherden degil arazdan kaynaklanmaktadir. Onlar
bunu ortaya koyarken telif arazini kullanmaktadir. Tki cevher bir araya geldi-
ginde telif araz1 olusmakta ve bu tarzda meydana gelen cisim ¢ boyutlu hale

deki K4bi ile Ciibbailer arasindaki tartigma) skolastik bir tarzda gerceklesmis olsa
da tartismalarin ardinda distiniilen lem teorisi ve modelinin bugiin hala hayatiye-
tini devam ettiren ydnlerinin oldugu s6éylenebilir. Bugiinkii big bang teorisinin da-
yandig1 dlemin baslangicinin olmamasi zaman, mekan ve varligin yokken var olmas:
seklindeki anlayiglarun keldmin 6ngérdi:gi alem modeliyle benzerlikleri bulunmak-
tadir (genis bilgi icin bk. William Lane Craig, The Kalam Cosmological Argument,
London 1979, s. 63; M. B. Altaie, “Creation and The Personal Creator in Islamic Ka-
lam and Modern Cosmology”, Humanity, the World and God, Studies in Science and
Theology, Lund University, Sweden 2008.Vol. 11, 149-166). Yine sebeplilik bashg:
altinda yer alan itimad, iktiran, tevlid-tevelliid, adet gibi kavramlar da modern ku-
antum teorisi acisindan 6nem arzetmektedir (bk. J. Baggott, The Meaning of Quan-
tum Theory, Oxford 1992, s. 142; M. B. Altaie,” Daqiq al-Kalam: The Islamic Apro-
ach to Natural Philosophy”, s. 6).

6 Ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkdmi’l-cevheri ve’l-araz (Sami Nasr Latif-Faysal Bii-
deyr Avn), Kahire 1975, s. 124; Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, (nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdiitlhamid), Kahire 1954, II, 44. Aslinda Ibn Metteveyh bu goriglerin
Ebti Ali'ye ait oldugunu, ancak Ka'bi'nin de bu konuda aym bu diisiinceyi paylast:-
gim séylemektedir. Dolayisiyla kaynaklarda dogrudan Ebd Ali'ye atfedilen bu dii-
siinceyi paylagimindan 6tiirii biz K4‘bi olarak ele aldik.
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ulagmaktadir.® Dolayisiyla Ka‘bi atomun boyutlar: olup olmadig: ve arazlarin
atoma nispet edilip edilememesi konusunda, atomun arazsiz ve boyutlu oldu-
gunu kabul eden Ciibbailer’in aksine arazli ve boyutsuz oldugu fikrini benim-
semigtir.

Cevherin aslina gelince bu konuda da Basra ile Bagdat birbirinden farkli
diisiinmektedir. Basralilar’a gore biitiin cevherler ayn: asildandir, yani birbiri-
ne benzemektedirler. Onlara gore farklilagma arazlarmn alinmasindan sonra
olmaktadir. Ka'bi ise cevherlerin birbirlerine benzemeleri yaninda birbirlerin-
den farkl: olma ihtimalini de kabul etmektedir. Nitekim o, Allah’in cisim ol-
madigini anlatirken cisimlerin her birinin benzerinin oldugunu veya benzeri-
nin bulunmasmnin miimkiin oldugu 6nciiliinden hareket etmektedir. Bu du-
rumda cismin diger bir cismin aynis: degil de farkli olmas: sonucunu dogur-
maktadir. Dolayisiyla cismi farkli kilan sey de cevherdeki farkhiliktan kaynak-
lanmaktadir.”® Bundan bagka Ka‘bi’ye gore cevherin dort 6zelligi bulunmakta-
dir. Bunlar da kevn (olus), temeyytiz (farkli olmak), viicud (var olmak), para-
lelliklere sahip olmak (kevnuhé kiineten fi'l-muhéziyati elleti tahsulii fih4)
seklindedir. Benzesmeyi saglayan ise zati sifatlarin bizzat kendisi ya da gerekle-
ridir.” O cevherdeki dort 6zelligin uzantisinda dlemdeki cisimlerin de her bi-
rinin dort tabiati bulundugu esasimndan hareket ederek su neticeye varmakta-
dur: cisimler s6z konusu nitelikler sayesinde kendilerinde icraatte bulunulmaya
hazir hale gelirler ve bu nitelikler vasitasiyla diri ve kudret sahibi bir fail icraat-
ta bulunur. Meseld bugdaymn bugday olmasmi saglayan 6z, onda bulundugu
siirece bugdaydan arpa bitmesi miimkiin degildir. Yine Allah’in insan sper-
minden bagka bir canli yaratmasi da imkénsizdir. Basrallar ise vurguyu Al-
lah’in mutlak kudretine yaptiklarindan cisimdeki bu tiir niteliklerin varhigini
kabul etmezler.” Ciinkii onlara gore var olma cismin tabiatindan degil Allah’in
kudretinden kaynaklanmaktadir. Yine Basralilar bu konuya “kiimun ve miida-
hale” teorisiyle de kars1 ¢ikmiglardar.

% Ashnda bu konudaki ihtilaf iki grubun farkli matematiksel teoriyi esas almalarindan
kaynaklanmaktadir. K&‘bi'nin icinde oldugu grupta Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf, Hisam el-
Futl, Es‘ariler ve Eba Ali de yer almaktadir ve onlar Demokritos atomculugundan
faydalanmuglardir. Ebdt Hisim’in i¢inde oldugu grup ise Aristo atomculugunu etki-
sinde kalmistir (genis bilgi icin bk. Tbn Metteveyh, et-Tezkire, s. 181; Nisabiri, el-
Mesdil, s. 58; Alnoor Dhanani, The Physical Theory of Kalam, Leiden 1994, s. 107-
108; S. Pines, Mezhebii’z-zerreti inde’l-miislimin, Kahire 1946, s. 8; Orhan Sener Ko-
loglu, Ciibba‘iler’in Keldm Sistemi, Bursa 2005, s. 141).

" Nisabari, el-Mesdil, s. 29.

" Nisabiuri, el-Mesdil, s. 17.

7 Nisabtri, el-Mesdil, s. 133 vd., ayrica bk. Hayylin, Mu‘teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi,
5. 326.
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Araza gelince ilk defa Ca‘d b. Dirhem tarafindan ortaya konulan araz,
atomcu disiincenin ikinci temel yap: tagini olusturmaktadir. Kelime anlam

itibariyle esyaya ilisen ve kalici olmayan sey manasma gelmektedir ki bu da
esyanin goriinen ve degisen yiiziinii teskil etmektedir. Dolayisiyla araz kendi
bagina var olmayan varlig1 icin cevhere ihtiya¢ hisseden seydir. Renk, tat, ko-
ku, sicaklik, sogukluk, yashk, kuruluk, olus, telif, itimad, acy, ses, hayat, kudret,
sehvet, nefret, irdde, kerahet, itikdd, zan, nazar, fené seklinde siralanabilecek
arazlar kendi i¢inde degisik sekillerde tasnif edilmiglerdir. Nitekim bunlardan
bazis1 s6yledir: Nazzam onlari a) Insanin meydana getirmeye muktedir kilin-
dig1 arazlar, b) insanin buna muktedir kilinmadi: arazlar seklinde tasnif eder-
ken Eb’l-Hiizeyl el-Allaf ise a) Mahiyeti bilinebilen, b) Mahiyeti bilinemeyen
arazlar geklide tarif etmektedir. Diger taraftan Dirdr b. Amr ise a) Cisimden
ayrilamayan, b) Cisimde bulunmayabilen arazlar tarzinda Muammer b. Abbad
da a) Canhilarm yaptigi, b) Cansizlarin yaptigi arazlar gibi tasniflere gitmisler-
dir. Daha genis bir tasnif ise idrak, beka, mahal, illet ve kudret agismdan ya-
pilmaktadir.”

Kéa'bi egyadaki renk, tat, koku, sicaklik, sogukluk ve bunun gibi arazlarin
esyay1 belirleyici kildigimi kabul etmektedir. Bu konuyla ilgili olarak o, atesin
kargilagtign seyi azlik ve cokluguna gore yakacagi kanaatindedir. Mesela o, tas
parcalarini yakamasa da ategin yakma kuvveti oldugu kanaatindedir. Basralilar
ise tag ve odunun icinde yakmayi saglayacak atesin 6z olarak bulundugu fikri-
ni benimsemiglerdir.™ ‘

Arazlarin devamlilifina gelince Ciibbailer’e gére tat, koku, sicaklik, so-
gukluk, yashk, kuruluk, telif, i'timé4d (bir cevhere bagh olma) hayat, ilim, kud-
ret, itikad arazlari devamli olabilir.”” Ké&'bi’ye gore ise bu sekildeki arazlarn iki

3 Genis bilgi icin bk. Tbn Metteveyh, et-Tezkire, s. 34-46; Y. Sevki Yavuz, “Cevher”,
Marmara Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987-88, s. 74-75; Kologlu, Ciib-
ba'‘iler’in Kelam Sistemi, s. 145-146. :

™ Nisabri, el-Mesdil, s. 56; ayrica bk. Hayytn, Mu'teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, s.
326. Ancak Hayyfin Kad'b'nin bagka bir yerde de suyun havada bulundugu fikrini
soyleyerek Basralilara yakin bir aciklama yaptifindan bahsetmektedir: Ancak o bu
anlamdaki ifadesiyle iki unsurun yakinhigimdan mi yoksa havada rutubetin bulun-
dugundan mu bahsettifini anlamamn zor oldufunu sdylemektedir. Mu'teziletii’l-
Basrati ve’l-Bagdadi, s. 327.

” Nisabtrl, el-Mesdil, s. 18 K&'bi'ye gbre arazlar iki vakitte baki degillerdir. Ciinki
baki olan ya bizzat kendinden ya da kendinde yaratilmisg bir seyden dolay: baki olur.
Bunlarin bizzat kendiliinden baki olmalar: caiz degildir. Ciinkii bu kabul edildi-
ginde onlarin yaratilmalar: sirasinda da baki olmalar: gerekir. Kendilerinde yaratil-
mus olan bir bekadan dolay: baki olmalar: da caiz degildir. Ciinki beka arazlarla be-
raber bulunmaz.
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zamanda devam etmesi miimkiin degildir.”® Yine araz olan siyahin iki farkh
mekanda bulunmas: Basralilar’a gére mamkiinken Ka‘bi'ye gore miimkiin de-
gildir. Bundan bagka Ka‘bi, rengin bir araz olmas: ve arazlarin hic birinin baki
olmamasimndan hareketle rengin de baki olmadif1 sonucuna varmaktadir. Ay-
rica K&‘bi renklerin siyah ve beyaz olmak iizere iki ana renkten olustugunu,
diger ara renklerin ise siyah ve beyazin birbirine karigmasindan meydana gel-
digini kabul etmektedir. Basralilar ise renklerin iki ana renk geklinde tasnif
edilemeyecegi kanaatinde olduklarindan tiim renklerin hepsinin ana renk ko-
numunda bulundugu kanaatindedirler.”

Olusa gelince o bir araz cinsi olup 4lemdeki cevherler olus icindedir. S6z
konusu olug dort farkli gsekilde isimlendirilmektedir: hareket, sitk{in, birlesme
ve ayrima. Ancak cevherin varhiga cikigt fizerinde ihtilaf edilmistir. Ebf
Hasim’e gbre cevherin varliga gelisi ‘olug’tur (kevn). Ancak bu olus, harekete
ve siiklina zit degildir, bilakis hareket ve siikin manasina olmakla birlikte ha-
reket.ve siikiin diye isimlendirilmez. Eb&’l-Hiizeyl, Ka‘bi ve Ebl Ali’ye gore ise
cevherin bu durumu hareket ve siikiindan bagka bir seydir ve cevher var olma
aninda ne hareketli ne de sakin olup sadece kédin’dir.”® Diger bir ihtilaf noktas:
da oluglarin idrak edilip edilmeyecegiyle alakalidir. K&‘bi'nin ve Ebl Ali’ye
gore oluslar dokunma ve gérmeyle idrak edilebilir.”

Tabiat felsefesiyle ilgili olarak tartisilan meselelerden bir digeri de yeryi-
ziiniin geklinin nasilligiyla ilgilidir: Basralilar’dan Ebt Ali Ciibbai diiz oldugu-
nu s6ylerken Ebil Hasim yuvarlak oldugunu s6yleme taraftar: gibidir. Kabi ise
yeryliziiniin yuvarlak oldugunu ve felegin merkezinde bulundugunu kabul
etmektedir. Arzin felegin merkezinde olmasi da yeryiiziiniin karar kilmasint
saglamaktadir.®

76 Eg’ari, Makalat, 11, 44-45.

77 Hayytn, Muteziletii'l-Basrati ve'l-Bagdadi, s. 327.

78 ibn Metteveyh, et-Tezkire, s. 448. Dolayisiyla Mu'tezile'nin cogunluguna gore araz,
cevher olmadan var olamaz ve ondan ayr olarak bulunamaz. Basralilar’a gore cev-
her kevn arazindan ayri olamaz. Ka'bi'ye gbre ise cevher renk arazindan ayri olamaz
(Bagdadi, Usitlii'd-din, s. 56).

7 Ibn Metteveyh, et-Tezkire, s. 471; Nisaburi, el-Mesdil, s. 212.

80 Nisabiurd, el-Mesail, s. 18, 100 vd.; Ibn Metteveyh, et-Tezkire, s. 527-529. Diinyanin
kiire seklinde olmasmin delilleri ise ana hatlariyla sdyledir: Sayet diinya diiz olsay-
dy, giines diinyamun her tarafinda aym anda dogar ve ayn1 anda batardi. Bunun aksi
olduguna gore diinya kiire seklindedir.

Gemideki kimse seyir halinde yildizlarin an be an kayboldugunu gériir, bir yere
geldiginde iki kutup yildiz1 dogarken yine ayni sekilde kaybolur, bu ditnyanin kavis-
li ve kiire seklinde olmasindan kaynaklanmaktadir.



174 | ULUSLARARASI iSLAM MEDENIYETINDE BAGDAT SEMPOZYUMU

Mu‘tezile’ye gore ma‘diim her tiirlii mefhumdan soyut bir kavram olma-
yip seyin karsiigidir ve varhigin kendisinden ortaya ¢iktigi, yani sonradan vii-
cud bulan tiim mevcudatin kendisinden meydana geldigi seyin adidir.** Her ne
kadar Mu‘tezile mensuplarinin ma‘déim anlayislarinda bazi farkhiliklar bulunsa
da temelde s6z konusu farklilik ¢cok derin degildir. Mesela Basralilar’a gore bir
seyin yokluk (adem) ve viicudu aynidir. Yani araz ve cevherin ademdeki hali
de araz, cevher veya seydir. Baska bir deyisle varliklarn viicud ve adem hali
arasmda fark bulunmamaktadir. Kibi’ye gore ise cevher ve araz, adem halinde
cevher veya araz olmayip yalmzca seydir. Yani Ka‘bi ma‘diimun sey oldugunu
kabul etmekle birlikte cevher veya araz diye vasiflandiriimasini dogru bulma-
maktadir.®? Dolayisiyla ma‘dimun sey, malum (bilginin objesi olma) ve mez-
kur (zihnin objesi) olma durumu s6z konusu olsa da cevher ve araz olmasi
miimkiin degildir.®

Adem ve viicut meselesi de otomatik olarak “hala”y1 giindeme getirmek-
tedir. Ancak bosluk da kendi icinde ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan biri alemi
olusturan unsurlar arasindaki boslugu ifade eden “interkozmik”, digeri bu
sonlu 4lemin otesindeki “ekstrakozmik” bogluktur. K&‘bi ve Bagdat ekolii her
iki boglugu reddederken, Basra ve Ciibbailer ise her ikisini de kabul etmekte ve
dlemde halanm varhigimi mimkiin, hatta zorunlu gérmektedirler.® Kabi'ye
gore iki cevherin aralarinda tigiinclisii olmaksizin birbirlerinden ayridmalari-
nin caiz olmamasi, dlemde haldnin olmadiimi ortaya koymaktadir.®® Aslinda
bu mesele onlarin atom anlayisiyla ilgilidir. Nitekim Ka‘bi’ye gére boglugun
olmamasi, onun atomu, arazlan olan fakat boyutlar: bulunmayan bir cevher
olarak kabul etmesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim her iki ekol kendi icinde

Ay tutulmas: da diinyanm kiire seklinde oldugunu ortaya koymaktadir. Giinkii ay
tutulmasi, diinyanm ayr 6rtmesinden kaynaklanmaktadir ve ay kiire seklinde or-
tilmektedir. Dolayistyla ay: Orten sey kiire seklinde olmasaydi, drtiillmesi de kiire
seklinde olmazdi.

8 Albert N. Nader, Felsefetii’l-Mu'tezile, 5. 129.

® Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (thk. Muhammed Osman el-Hust), Kahire 1988, s.
106; Nisabiiri, el-Mesdil, s. 17, 37-38; Ibn Metteveyh, et-Tezkire, s. 76.

® Bagdadi, el-Fark, s. 158; Nisabtiri, el-Mesail, s. 38. Aslinda Mu‘tezile’nin ma‘diimun
sey olmas: konusundaki diisiinceleri herhangi bir stireti bulunmayan madde-i {4
anlayigini animsatmaktadir. Giinkii ma‘déim var olma aminda kendi 6zelligini ve ce-
sidini bulmaktadir. Bu anlayis da Aristo'nun heyuld anlayisim amimsatmaktadir.
Ciinkil heyuld var olma sirasinda birgok stirete biiriinme ihtimali bulunmakla bir-
likte her tiirlii siiretten uzak bulunan maddedir (genis bilgi icin bk. Albert N. Nader,
Felsefetii’l-Mu’tezile, s. 132-133).

¥ Alnoor Dhanani, The Physical Theory of Kalam: Atoms, Space and Void in Basria,
Leiden: E. J. Brill, 1994, 5. 71-73.

% Nisabiri, el-Mesdil, s. 18, 47.
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inanglarini desteklemek {izere uzun uzadiya deliller ileri siirmiiglerdir. Bunlari
kasaca su sekilde 6zetlemek mitmkiindiir:

Kabi'nin halanin imkansiz olmasiyla ilgili yorum ve delilleri s6yledir:

1. Birbirinden ayr: atomlar arasindaki mesafeler birbirlerine nispetle az,
¢ok yahut esit olabilir. Bu mesafeler bosluktan olugsayds, 6l¢iilemezdi. Boslu-
gun ontik bir gercekligi (seytin sdbitun) bulunmadigindan 6lciilmesi s6z konu-
su degildir.

2. Birbirinden ayr1 iki atom algilandiginda aralarindaki bosluk da algilani-
yorsa o zaman boslugun sabit bir gercekliginin bulundugu séylenmis olur.
Ancak boslugun sabit gercekligi olmadifindan algilanmas: miimkiin degildir.
Dolayistyla algilanan seyin bosluk oldugundan bahsedilemez.

3. Agzn1 ve govdesi ayni genislikte olan bir sise alsak ve icindeki havay:
emdikten sonra agzini bagparmagimizla kapatip siseyi suya daldirsak suyun
icine girdigini goriiriiz. Emme sirasinda sisedeki soguk hava cikip sicak hava
girmistir. Sicak havanm hareketi olduk¢a hizli oldugu halde soguk havaninki
ise oldukga agirdir. Suyun girmesi havanin ondan ¢ikmasim gerektirmektedir.
Dolayistyla suyun girmesi sirasinda sicak hava hizlica ¢ikip yerini suya birak-
nustir. Bu da alemde boslugun bulunmadigim gostermektedir.

4. “Serrakatii’]-m4” (siv1 hirsiz1 ya da klepsudra,) denilen cihazin ¢aligmasi
da boslugun olmadigini ispatlamaktadir. Once klepsudranin agziyla govdesi
aym geniglikte ve dibinde kii¢iik delikler olan bir cihaz oldugunu soylemek
gerekmektedir. S6z konusu cihaz suya batirilip agzi tikandiginda dibindeki
deliklerden su akmadigy; agz1 agildifinda da akmaya basladigy goriiliir. Suyun
akmamas: sisede bosluk olusturmanin imkénsizhigini ortaya koymaktadir. %

5. Bir kavanozdaki su dondugunda kavanozun icinde bosluk olmadigin-
dan buzun kavanozu catlattigy goriliir.5”

¥ Yukarida anlatilan olayda suyun akmamasinin nedeni gercekte boglukla ilgili olma-
y1p "acik hava basmci'yla alakalidir. Tabii ki o tarihlerde atmosferin a¢ik hava ba-
sincina sahip oldugu bilinmiyordu ve diger Srneklerde de gérildigi {izere hava,
bosluk gibi algilaniyordu. Oysa atmosferin de bir basinci vardir. Bu nedenle de yiik-
sege cikildikca diisen basing nedeniyle soluk almak zorlasir ve gogiiste bir baskt his-
sedilir. :

¥ Nisabari, el-Mesail, s. 51-55. Ashinda donan yani kat1 hale gecen suyun siseyi cat-
latmasmin nedeni, genlesme yani hacminin bityiimesidir. Icinde bulundugu kava-
nozun soguma nedeniyle hacmi kiigiiliirken suyun hacmi bityiimekte ve siseyi pat-
latmaktadir. +4 dereceden 0 dereceye sogutulurken hacmi bityliyen TEK MADDE
SUDUR. Yani ayni deneyi bagka bir siviyla ve tercihan da genlesme katsayis: biiyiik
bir kabin icinde yapilsa, kap patlamaz. Dolayisiyla sadece suya 6zgii bir olay: genele
yaymak ve bundan genel bir sonuca ulagmak miimkiin degildir.
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Boslugu kabul eden Basralilar ise atomun arazsiz ve boyutlu oldugu kana-
atindedirler ve halayla ilgili delilleri su sekildedir:
, 1. Onlara gore hareketi saglayan sey bosluktur. Dolayisiyla bosluk olma-
sayd1 hareketten bahsetmek de imkéansiz olurdu.

2. Havas1 emilmis bir sise suya daldirildiginda su igeriye herhangi bir li-
kirds sesi ¢ikarmadan girer. Eger sisede hava kalmis olsaydi havayla suyun yer
degistirmesi sirasinda bu sekildeki bir sesin duyulmas: gerekirdi. Ancak
Ké&'bi'nin dedidi sekilde hava ve suyun yer degistirmesi soz konusu degildir.
Aksine kavanoza suyun girmesi bosluk sebebiyledir.

3. Derin kuyularin dibine hava ulagmadig icin canhlar burada yasayamaz.
Bu durum burada bosluk oldugunun kanitidur.

. Hareket konusunda ise Ka‘bi hala ve meldnin birbiriyle baglantis: oldugu
gibi hareket ile siikéinun da birbiriyle baglantis1 oldugu kanaatindedir. Halada
hareket meldda da sitkin olugmaktadir. Ancak Ka‘bi 4lemde hala olmadigini
disiinmektedir. Yine o, hareket ve siikiinun birbirine zit oldugu ve cismin an-
cak bir mekanda hareket edebilecegi kanaatindedir. Bu konuda o, miimessili
oldugu Bagdat ekoliiniin goériigiine katilmamaktadir. Nitekim Bagdatlilar’a go-
re hareket hem hareketi hem sitkiinu dogurdugu halde siikin, siikiinu dogur-
mamaktadir. Yine o, hareketin ancak mekanda oldugunu s6ylerken Nazzam
digindaki Basralilar'in Allah hicbir sey olmaksizin (yani hicbir mekan bulun-
maksizin) hareket ettirmektedir seklindeki gériiglerine katilmadigim ifade et-
mektedirler. Bundan bagka o, hareketin yara’uld1gma degil de baska bir geyden
dogduguna inanmaktadir.®

Ka'bi verilen orneklerden de anlasﬂdlgl tizere somut tecriibi seylerle ilgi-
lenen bir diigiiniir oldugu goriilmektedir. Hatta onun, bu tiir konular1 uygu-
lamaya koydugu bir laboratuar: da bulunmaktadir. Nitekim tecriibi yaklasim-
lar1 sonucunda sekiz asir 6ncesinden yer ¢ekimi kanunuyla alakali olarak
Newton’a (v. 1727) hizmet etmis bir sahsiyettir. Bu konuyla alakal olarak o,
“bir kimse parmaklariyla havada bir elma tutsa sonra parmagim elmadan
uzaklastirsa elmanin yere distiigiind” gozlemleyecegini sdylemek suretiyle
diisme olayini parmaklarin elmadan kaldirilmasina baglamaktadir. Muasir
Ebt Hégim el-Ciibbai ise onun goriislerini reddetmek amactyla ayn1 6rnekten
hareket ederek diismenin parmaktan degil de tutulan seyin agirhgindan kay-
naklandigini séylemektedir. Boylece o, Ka'bi'ye gore Newton'un goriislerine
daha yakin bir yaklagim sergileyerek ad: yer ¢ekimi kanunu olmasa da mesele-
yi yer ¢ekimine benzer fikirler ¢ercevesinde anlatmaktadir. Yani EbG Hagim’e

8 Nisabiiri, el-Mesdil, s. 49; Hayy(n, Mu ‘teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, s. 328.
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gore diigmeyi saglayan sey parmagin kaldirilmas: degil havadaki cismin agirh-
gidir. Nitekim bu amagla iki farkli parmakla elma ve tiiy havada tutulup ar-
dindan her ikisinden de parmaklar kaldirilsa iki cismin diigmeleri arasinda
farkhihigin oldugu gozlemlenir. Bundan &tiirii o, elma ile tiiyden parmaklarin
kaldirmasinda farklilik olmadig halde diismelerinin farkli oldugunu séylemek
suretiyle diigme eylemini cisimlerin agirhigina bagh oldugunu ifade etmektedir.
Aslinda Newton’un ortaya koydugu sey, Ebti Hasim’in s6ylediginin degisik bir
seklidir. Ctinkii o, diismeyi agirhiga atfederken acikea yer ¢ekimini ima etmek-
tedir. Ancak Hayy(n, Newton'un elma 6rneginden hareket etmesi yaninda
ondan sekiz asir 6nce bu meseleyi tartisirken K4'bi ve Ebi Hagim Ciibbéai’nin
de yeryiiziinde ayn: agirhikta bircok meyve bulunmakla birlikte elma 6rnegin-
den hareket etmelerinin sasirtict buldugunu ve izahinin zor oldugunu soyle-
mektedir. Newton elmanin diigmesine tesadiifen rastladiysa ya da bu konuyla
ilgili onun bagindan gectigi soylenen bu hikdye uydurulduysa da Mu‘tezile’nin
elma drneginden hareket etmesinin gerekcesi ne olabilir ki? Bu sasirtici tablo
kargisinda konunun izahinda mitolojideki elma motifinden hareket etme di-
sinda bir ¢6ziimiin bulunmadif anlagilmaktadir. Her ne kadar Siimer kalmti-
larina gére Adem ile Havva’nin hurma afacindan yedigine inanilsa da insan
elma sayesinde hakikati kesfedebilmistir. K&'bi’nin basta Uyiinii’l-mesdil isimli
eseri olmak tizere Mu'tezile mirasinin biiyiik cogunlugunun San‘a’daki Yemen
Zeydiyye mezhebinin kiitiphanelerinde ve zaviyelerinde kapali bulunmasi
Newton ve digerlerinin eline ge¢mesinin zor oldugu kanaatini uyandirmakta-
dir. Dolayistyla Hayylin sasirtici benzerlige ragmen birbirinden haberdar ol-
madan tesadiiften insanlarin benzer sonuglara ulasabilme ihtimali iizerinde
durmaktadir.® Bundan baska Hayyfin, Me’'m{in-Vasik, Biiveyhiler'in veziri Ibn
Abbad’in dénemindeki gibi Mu‘tezile’ye fikri diisiincede 6nciilitk verilmis ol-
saydi, o donemlerdeki gibi parlak fikri ve ilmi gelismelerin elde edilebilme yo-
lunun a¢ilmug olacagini ifade etmektedir. Nitekim Mu‘tezile’nin goriislerindeki
keldm ve felsefeden fizik ve astronomi gibi ilimlere varincaya kadar gegirdigi
tedrici evreler bu durumu desteklemektedir. Nitekim cisimlerin diistisii, yer-
ylziiniin sekli, renklerin ash gibi konularda birbirinden farkh diistinceler i¢in-
de bulunan Mu‘tezile ekollerinin olaylar1 izah etme de i‘tizal tarihinde ilk defa
KabPnin Uyinii’l-mesdil adli eserinde ortaya konmustur. Ancak bu eserin
dogrudan bugiin elimizde bulunmamasi, Mu‘tezile'nin ve dolayisiyla IslAm
diisiincesinin kaybidir.®®

¥ Nisabiri, el-Mesdil, s. 207-208; Hayytin, Mu'teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, s. 328-
329.
0 Hayyln, Mu'teziletii’l-Basrati ve’l-Bagdadi, s. 319.
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III. KELAM’A DAIR GORUSLERI

A. Allah

Kabi Allah’in, diger seyler gibi olmamakla birlikte sey oldugunu, cisim
olmadig) gibi araz da olmadigini ifade etmektedir. Yani Allah diger esyaya
benzememekle birlikte seydir. O cisim ve araz olmadig: halde cisimlerin ve
arazlarin yaraticisidir. Duyulardan hicbiri ne diinyada ne de hirette O’nu id-
rak edemez, O herhangi bir mekéna sigmadif1 gibi herhangi bir bdlgeyle de
sinirlandirilamaz. O nihayetsizdir, O’nun icin zaman ve mekan bulunmadig:
gibi O’nun sonu ve sinin da bulunmaz. O seylerin tamamuni bir sey olmaksi-
zin (14 min sey) sonradan yaratmistir. O’nun disindaki her sey sonradan yara-
tildig: halde O, ezelidir. Bu da Allah’in tevhididir. *!

1. Allah’in mekdna gore durumu

Kabi'ye gore Allah’in herhangi bir mekén: icermesi miimkiin degildir,
ciinkii (ezelde) Allah vard: fakat mekén yoktu; yarattiginda mekana ihtiyacinin
dogmasi da miimkiin degildir; ¢iinkii O’'nun degisiklige méruz kalmas: soz
konusu degildir. Fakat bununla birlikte “Filan kimse evin binasindadir” denil-
diginde o kimsenin evin yapiminda bulundugu ve onu yapmakla mesgul oldu-
gu anlagilmasi 6rneginde goriildiigii izere Allah, bilen ve koruyan anlaminda
her mekandadir.”

2. Sfatlar

Aslinda Mu‘tezile kendisini tevhid ehli olarak nitelendirmekte ve bununla
oviinmektedir. Bu durum onlar1 Allah’in sifatlarindan bahsetme konusunda
biiyitkk bir ¢ekince i¢inde bulunmalarina sebebiyet vermistir, ¢linkii Allah’a
sifat nispet etmek, tevhidi ortadan kaldirip sirke diigsecek yolun aciimasina gé-
tiirmektedir. Nitekim Mu‘tezile’nin reisi olan Vasil b. Ata ilim, kudret, irade ve
hayat gibi sifatlar1 Allah’tan nefyederken ayni zamanda Hiristiyanhik’taki teslis
akidesini de reddediyordu. Ciinkii teslisle hiristiyanlar ii¢ ilah kabul ediyorlar
ve bunlarn {iciiniin de kadim olduguna inamiyorlard:. Nitekim Vasil bu tarz-
daki ezeli sifat anlayisinin miisliimanlarda da sirke sebebiyet vermesinden ce-
kindiginden yalin bir tenzihe meyledip Allab’m zatinin diginda bir sifatinin
bulunmasini nefyetmistir.”

! el-Kabi, “ (Babii ) Zikri’l-Mu‘tezile”, Makalatii’l-Islamiyyin (thk. Fuad Seyyid), Tu-
nus 1974, s. 63; Bagdadi, el-Fark, s. 105. Hatta Ka'bi bu konularda Mu‘tezile’nin itti-
fak ettigini ifade etmektedir.

*2 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 2002, s. 95.

% Albert N. Nader, Felsefetii’l-Mu’tezile, s. 37-38.
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Ka‘bi de mezhebin genel karakterini paylasip Allah’a sifat nispet edilmesi
konusunda “hakikatte Allah’in sifati yoktur, sadece O’'nu vasiflandiranin nite-
lemesi veya O’na isim nispet edenin adlandirmas: vardir” demektedir. Dolayi-
siyla gercekte Allah’in sifat: bulunmamakla birlikte ona nispet edilen bazi ma-
nalarin oldugunu kabul etmektedir. S6z konusu sifatlar da Allah’in zdtinin ay-
n1 degildir. Dolayistyla ya bir soz veya bir yazidan ibaret olan sifatlar Allah’in
zatinin gayridir. Yani Allah’m sifatlar1 ya onu nitelendiren bizim s6ziimiizdiir
veya kendi s6zii ve kitabidir; bunlarin ikisi de hadistir.**

Ashnda onun aciklamalarindan hareketle, sifatin zatin ne ayni ne de gayr:
oldugu kanaatini tasidig ifade edilebilir. Bununla birlikte onun hedef ve yakla-
sim tarzi farkh oldugundan Matiiridi’nin sifatlarin zatin ne aym ne de gayn
oldugu seklindeki tanimlamasiyla paralel bir yaklagim icinde oldugu sdylene-

mezZ.

a) Irade

Allah’in irddesi “halk” sifatindan bagka bir sey degildir. Iradenin mahiyeti
de fiilinde bagkasinin egemenligine boyun egmemek ve icb4r altinda bulun-
mamaktan ibarettir.”

Ka'bi, irdde konusunda hocast Hayyat'tan ayrihp Nazzam’la paralel dii-
sinmiistiir. Onlara gére Allah’in iraddesi Allah’la kaim bir sifat degildir, yani
Allah li-zatihi miirid degildir. Yine O’nun irddesi bir mahalde bulunan veya
bulunmayan manasina hadis bir irdde de degildir. Allah’in miirid oldugu séy-
lenince bununla kastedilen alim, kadir, fiilinde bagkasinin egemenligine boyun
egmeyen ve icbar altinda bulunmayip fiilinde isteksiz olmayandir. Allah’in
fiillerinde miirid olmas: da ilmi geregince fiillerinin héliki olmasidir. Kullari-
nin fiillerinde miirid olmasi da fiilleri emretmesi ve onlarin yapilmasindan razi
olmasidir.*® Dolayisiyla konuyla ilgili bu a¢iklamalar Ka‘bi'nin Allah’in gercek
manada bir irddesinden soz edilemeyecegi kanaatinde oldugunu gostermekte-
dir. Bu gibi durumlarda Allah’in irddeyle vasiflandirilmas: mecazidir. Nitekim
Kehf (18/77) stiresinde Musa ile Hizir'in yikilmaya yiiz tutmus bir duvar gor-
diiklerini anlatan dyette Allah’in duvar: iradeyle vasiflandirmasi da ayn: tarzda

" Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 71.

% Matiiridi, Kitabi't-Tevhid, s. 375.

% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 376-380; es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Beyrut 1990,
L, s. 90; a.mlf. Nihayetii'l-ikddm, s. 138; Kadi1 Abdiilcebbir, el-Miinye ve'l-emel (dsl.
Ibn Murtaza), Iskenderiye 1985, s. 176.
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mecazidir.”” Biitiin bu a¢iklamalardan hareketle Ka‘bi’ye gore Allah’in irddesi,
Allab’in bilmesi, emretmesi ve yaratmas: anlamina gelmektedir.*

Béyle bir yaklasim da K&bi’nin sifatlart nefyetme konusunda agiriya gitti-
gi sonucuna varilmasina sebebiyet vermektedir. Ciinkii o, irdde yaninda semi’
ve basir sifatini da gercek anlami disina cikarmistir.®® Hatta o, Allah’in bizdeki
iradeyi yaratmis olmasi dolayisiyla bile miirid olarak vasiflandirilmayacag: ka-
naatindedir.}® Biitiin bu yaklagimlar neticesinde K&’bi Mu'tezile icinde sifatla-
11 daha da mubhtasar hale getiren kimse olma vasfin1 almistir. Ashnda bu du-
rum onun sifatlara yaklagimimdan kaynaklanmaktadir. irade sifat: konusunda-
ki tutumu, ilim ve kudret sifat1 gibidir. Bunlar da zihni olup Allah’ta gercek
anlamda var degildirler. Ciinkiéi Allah’in mahiyeti, kusatmak ve mitkemmel
olmaktir. Bundan dolay: irade mahiyetin kendisidir ve mahiyet de sonu bu-
lunmayan kidem ve mitkemmelliktir. Béyle olunca da irdde, mahiyetin kendi-
sinden bagka bir sey degildir. K&’bi'nin agiklamalarindan hareket edince Al-
lah’in irddesi ilmine, ilmi de mahiyetine dahil olmaktadir.®!

b) Semi‘ ve Basar

Kabi Allah’m hicbir seyi isitmedigi kanaatindedir. Bundan dolay: o, Al-
lah’in sem® ve basir sifatlarinin bulunmasim tevil ederek bilme anlamina ge-
virmigtir. Dolayisiyla Allah’in sem ve basir vasiflariyla nitelendirilmesi; O’'nun
kendinden bagkasimn isittigi ve gordagii seyleri bildigini gostermektedir.®

3. Allah’in Goriilmesi

Ka'bi, ri'yetin idrakten ibaret oldugunu ileri siirerek rit’yetullahin imkén-
sizligini ortaya koymustur. O, bilme ile gérmeyi aym paralelde ele almugtir.
Dolayisiyla ona gore Allah’in hem kendisini gérmesi ve hem de bagkasim (g6-

% Bagdadi, el-Fark, s. 160; a.mlf. el-Milel ve’n-nihal, 5. 127. Aslinda onun mecazla kas-
tettigi sey, cesur kimseye aslan isminin verilmesi gibidir. Béyle bir isimlendirme de
hakiki olmayip mecazidir, ¢iinkii boyle bir yaklasgimda aslan ile kigi arasindaki bag-
lantidan dolay: yiiklenilen anlamin diginda farkl bir sey kastedilmigtir. Normalde
iki varlik arasinda benzerlik miimkiin gorildiiglinde boyle bir isimlendirmeye gidi-
lir, bu yaklagim tarziyla da hakiki anlamdan mecazi anlama gecilmis olur.

%8 es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, s. 92, 93; a.mlf. Nihayetii’l-ikdam, s. 138; Bagdadi,
Usilii’d-din, s. 146; Nisabiri, a.g.e., s. 354; Kad: Abdiilcebbér, Serhu’l-usili’l-hamse,
s. 434; el-Hayyun, Mu‘tezile, s. 323, 324.

% Ziihdi Carullah, Mu‘tezile, s. 153.

100 Nisabiird, el-Meséil, 5. 354.

1 Albert N. Nader, Felsefetii’l-Mu’tezile, s. 91.

' Bagdadi, el-Fark, s. 159; a.mlf. el-Milel ve’n-nihal, s. 127; Sehristani, el-Milel, I, 90;
Kad: Abdiilcebbir, el-Miinye ve'l-emel, s. 176.
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ritlecek seyleri) gérmesi bilmek manasina gelmektedir. Bu hususta Nazzam ile
ayn: sekilde diigiinen Ka‘bi, bu konudaki goriiglerini “Allah hakikatte hicbir

seyi gérmez” seklinde formiillestirmistir.'®

4. Kullarin Fiilleri

Kullarin fiilleri Allah tarafindan yaratilmamaktadir. Ciinkii onlar arazdir-
lar.’® Kullar Allah’in kendilerinde yaratti1 kudretle kendi fiillerini yaparlar.!®

Ka'bi bir eylemin gercek méanada insanin fiili ve Allah’in halki olmasinin
imkansiz oldugu kanaatindedir. Yani o, Matiiridi ya da Eg‘ari tarafindan fiilin
hem Allah’a hem de kula ait olmas: seklindeki yorumuna katilmamaktadir. O,
bu sekildeki yorumu, fiilde ortaklik bulundugu gerekeesiyle dogru bulmamak-
tadir. Bunun yerine o, insandaki irdde ve kudretin yaraticistnin Allah oldugu-
nu soylemektedir. Yani insanlar Allah’m kendilerinde yarattig1 irdde ve kud-
retle fiilde bulunan varliklardir.

Dolayisiyla kullarin fiillerinin yaraticisi Allah degil, kulun kendisidir. Kul-
lar emrolunduklar: ve nehyolunduklar: seyleri Allah’in kendilerinde yarattig:
kudret ile yaparlar. Kullardaki kudretin gercek sahibi insan degil, Allah’tir.
Allah dilerse bu kudreti kullardan alabilir. Ancak o zaman teklif, emir ve nehiy
ortadan kalkar. Allah dilerse biitlin kullarini itaatkdr kilabilir. Ancak bunlari
yapmaz. Zira onlar: imtihan etmektedir.

Kullar Allah’in kendilerinde yaratmis oldugu kudretle O’nun razi olmadi-
&1 ve istemedigi seyleri yaparlar. Ancak bu Allah’in ne emrine ne de irddesine
muvafiktir. Eger Allah dilerse kullar1 istemedigi seyleri yapmalarini engelleye-
bilir. Ancak istemedigi seyleri yapmalari konusunda onlar1 zorlamaz. Aksine
ceza ve hesap giiniine kadar onlara miihlet vermis ve onlarm zorla degil de
isteyerek iman etmelerini emretmigtir.!%

Kabi insan hep ayni kudretle is gériiyorsa da fiilin olusumunda basta
zihni yogunluk, hafiza, diisiiniip tagmmmak ve degisik tekniklere bagvurmak
gibi bircok faktériin devreye girdigini diisinmektedir. Yani fiilin olusumunda
Allah’in kulda yarattig1 kudret yaninda diger faktérler de devrededir ve bunlar
birlesik kaplar gibi birbirlerini etkileyerek fiili olustururlar. Ancak bu faktérle-
rin her biri fiilin olusumunda daima ayni etkiyi yapmadig: gibi her defasinda
da eksiksiz olarak bir arada bulunma ihtimalleri bulunmamaktadir. Bu agidan

1% Bagdadi, el-Fark, s. 159; a.mlf, el-Milel ve’n-nihal, s. 127; Sehristani, el-Milel, I, 90;
Kad: Abdiilcebbér, el-Miinye ve'l-Emel, s. 176.

1% Bagdadyi, el-Fark, s. 106.

1% Bagdadyi, el-Fark, s. 106.

106 Ka‘bi, Makaldt, s. 63.
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kisi yaptig1 resmin veya yazdig yazinin her defasinda aynisini yapamamasinin
sebebi bundan kaynaklanmaktadir.!”

Nitekim Ka‘bi bu baglamda “Allah her seyi yaratandir” (ez-Ziumer 39/62)
manasindaki ayete §6yle bir anlam vermektedir: Bu ayette Allah kendisini 6v-
mektedir. Oysa kotii ve girkin fiilleri yaratmakla 6viinmenin bir anlami yok-
tur. Dolayisiyla bu ayetin Allah’in varlik dlemindeki her seyin yaraticisi olma-
sina delil gosterilmesi dogru degildir. Yine bu ayetteki “kiillii/her” kelimesi,
en-Neml 27/23. ayetteki “min kiilli seyin” ifadesinde oldugu tizere varlik ale-
mindeki her sey anlamina gelmemektedir. Bundan bagka Allah kullarin fiille-
rini yaratmis olsaydi “ehl-i kitaptan ¢ogu sizi imanimzdan sonra kiifre dén-
diirmek isterler..” (el-Bakara 2/109) anlamindaki ayette imandan sonra insan-
lar tekrar inkéra sevk etme irddesini ehl-i kitaba isnat ettirmezdi.'®® Aym min-
val tizere hareket eden K&'bi “ey rabbimiz bizi dogru yola ilettikten sonra kalp-
lerimizi hakikatten saptirma.” (Al-Imran 3/8) seklindeki 4yeti de “ey Rabbimiz
bizi sapkin kimseler olarak adlandirma!” olarak yorumlamigtir.!®

KA‘BI’DEN HAREKETLE MU‘TEZILE’'NIN ISLAM
DUSUNCESI ICINDEKI DURUMU

Bu noktada 6zellikle genel olarak Mu‘tezile’nin konumuna g6z atmak isa-
betli olacaktir. Mu‘tezile, mahdut sayidaki Yunan kavramlari ve muhakeme
usullerini {sldmi-dini inanclara tatbik etmek tesebbiislerinden, yani Yunan akli
gehresini siradan insanlarin temel dini diisiincesine imtiza¢ etme gayretinden
dogmus bir ekoldiir. Ashnda bu durum tiim keldm ekollerinin hedefleri ara-
sinda bulunmakla birlikte bu gérevi bir siire Mu'tezile istlenmigtir. Nitekim
Mu‘tezile, bir taraftan halife Me’'miin doneminden itibaren fikri gelismesini
saglarken diger taraftan da hadis ehli ve cogunlugunu genel Isldm mensuplari-
nin temsil ettigi biiylik kalabaliklardan uzaklagmaya baglamistir. Nitekim bir
dénem kendi lehlerine olan siyasetin degisiklige ugramas: da halk destegini
ihmal etme noktasindaki bagarisizliklarini gostermektedir. Gelinen bu noktada
yapabilecekleri ya yeniden biiyiik halk yiginlarina yakinlagmay: ¢aligmak ya da
Yunan fikirlerini yeniden aramak ve telif etmek seklinde iki temel noktada
toplanmaktadir. Ancak Mu'tezile iistlendigi bu misyonu bir siire sonra yerine
getiremez hale gelmistir. Onlarin bu anlamdaki gorevi kendilerinden sonra
diger keldmcilar ve Islam filozoflar: tarafindan devam ettirilmistir. Birinci yol,

AAAAA

07 MAatiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 325.
198 Mustafa Oztiirk, Kur'an’in Mu’tezili Yorumu, Ankara 2008, s. 250.
199 Oztiirk, Kur'an’in Mu’tezili Yorumu, s. 248.
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rafindan, ikinci yol da Farabi ve diger Islam filozoflar1 tarafindan takip edilip
gelistirilmigtir.'*°

Dolayisiyla Mu‘tezili anlayisin cokea elestirilmekle birlikte [slami diistin-
cenin seyr ve gelisiminde ¢ok biyiik katkilar1 oldugu inkar edilemez bir ger-
cektir. Watt'in da igaret ettigi tizere Mu'‘tezile’ye kars: tartigmalara giren bircok
kelamcr miinakasalar sirasinda belli bir dereceye kadar Mu‘tezili fikirleri be-
nimsemek durumunda kalmistir. Meseld Matiiridi Kitdbii't-Tevhid'de bircok
yerde Kabi'nin fikirlerini reddetmis olmakla birlikte eseri dikkatli bir sekilde
incelendiginde Méatiiridi’nin onun metodunu kullanma yaninda belli fikirlerini
de aynen benimsedigi goriiliir. Mesela “sey” tanimlamasinda Ka'bi ile Matiiridi
arasinda bazi paralelliklerin bulundugu soylenebilir. Bu durum s6z konusu
etkilesimi ispatlar mahiyetteki meselelerden yalmzca biridir. Ciinkii bir seyin
genel karakterini belirtmek icin kullanilan sey’iyyet terimi, kelamda derli ve
toplu olarak Ka‘bi’den sonra ilk defa Imam Matiiridi tarafindan ifade edilmis-
tir. Yine Méatiiridi’nin tanimlamasinin da Farabi’deki mahiyet kavramiyla aym
anlama geldigi tespit edilmektedir."! Bu amacla Matiiridi'nin geyle ilgili yakla-
simia bakildiginda onun sey’iyyeti bir seyi ispat etmek amaciyla kullandig:
gorilir. Yani sey demek mevcut demektir ve o, bir seye “sey” dediginde onu
ispat ederek bogluk veya yoklugu o seyden nefyetmektedir. Bu tanimlamasimn-
dan hareketle de o, Allah’a da sey denilebilecegini ifade etmektedir. Ona gére
bir seye, sey denilince onun varlig ispat edilmis olmaktadir.'"” Bu agiklamala-
rin benzerinin ondan énce Kabi'de de bulundugu goériilmektedir. Kabi de
Allah’m diger seyler gibi olmamakla birlikte sey oldugunu, cisim ve araz ol-
madigin, kendi disindaki seylerin yaraticis: oldugunu ifade etmektedir. Fakat
o ve diger Mu‘tezili kelamcilar ademin sey oldugunu soyleyerek ehl-i siinnet
keldmcilarindan ayrilmuglardir. Onlara gore seylerin sey’iyyeti (Farabi'nin de-
yimiyle mahiyeti) Allah tarafindan var edilmis degildir. Allah onlan yalnizca
yokluktan varlik sahasina cikarmigstir. Métiiridi ise Allah’in sey oldugunu ka-
bul etmekle birlikte ademin sey olmasi konusunda Ka‘bi’'den ayrihir ve onun
bu yaklagiminin Allah’in tevhidine halel getirdigini ifade eder. Cinki
Mu'tezile ezelde seylere sey’iyyet (mahiyet) atfetmek suretiyle seylerin fiilen
yokken viicut bulduklarini belirtmis olmaktadir. Seye fiilen var olmadan 6nce
sey’iyyet nispet etmek de tevhid ilkesine zarar vermektedir. Zira nesneler ezel-
de vuciid bulmadan 6nce ma‘déim olduklarindan onlara ma‘dimken sey’iyyet

10 \Watt, Islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 376-377.

1! Farabi'nin mahiyet kavramuyla ilgili agiklamalan icin bk. Hiiseyin Atay, Farabi ve
Ibn Sind’ya Gore Yaratma, Ankara 1975, s. 13 vd.; amlf, Ibn Sind’da Varlik Nazari-
yesi, Ankara 1983, s. 23 vd.

"> Mitiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 55, 132.
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nispet etmek Allah yaninda bagka ezelilerin varligini ortaya koymaktadir ki bu
da Allah’m tevhidini ortadan kaldiracak bir yaklagim tarzidir.'”” Bu durum
aym zamanda yukarida bahsi gecen Mu‘tezile’nin misyonunun Islim felsefesi
ve keldm tarafindan devam ettirildigini de gdstermektedir. Ciinkii adem ve
ma‘diim anlayisinin Mu'tezile ile Matiiridiyye-Es‘ariyye ve Islam felsefesi ara-
sindaki durumu mukayese edildiginde Mu‘tezile’nin baglattig: felsefe ile dini
uzlagtirma cabas1 bir taraftan Matiiridiyye-Es'ariyye tarafindan devam ettiri-
lirken diger taraftan da Islam felsefesi tarafindan devam ettirildigi goriiliir.
Yine Kabi’nin Allah’in fiilleri ihtiyaridir, ¢linkii tab‘an is yapann fiili bir tiirde
olup cesitlilik arzetmez'"* seklindeki gériisiiniin Matiiridi tarafindan da aynen
paylasildig: goriilmektedir. Varian bu noktay: desteklemek amaciyla Mu'‘tezili
alimler ile Matiiridi ve Es‘ari miellifler arasinda yapilacak daha genis capli bir
mukayese bu meselenin daha iyi anlagilmasini ve zengin malzemenin farkh
éqﬂardan degerlendirilmesini saglayacaktir. Ancak Kabi yaninda diger
Mu'tezili alimlerin biiyiik ¢ogunlugunun bizzat eserlerinin ¢ok azinin giinii-
miize kadar gelmesi, bu konunun saglikl: bir sekilde degerlendirilmesini engel-
lemektedir. .

Yine de yukarida isaret edilen sekildeki paralellikler Ka'b'nin Matiiridi
diisiincenin dogusunda dogrudan olmasa da dolayl bir sekilde etkili oldugu
sonucuna varimasini saglamaktadir. Dolayl etkiyi glindeme getiren bir tespit
de soyledir: Cessas’a gore Mu‘tezile’nin Irak Hanefileri tizerinde oldukg¢a bariz
bir etkisi bulunmaktadir. Yine Irak ve Maveraiinnehir Hanefileti arasindaki
ihtilaf noktalarmin cogunda Mu'‘tezile ile Irak Hanefileri'nin gériiglerinin or-
tiismesi, Irak Hanefileri'nin Mu‘tezile’ye yakin oldugunu géstermektedir. Ni-
tekim MAtiiridi’yi 6ne ¢tkaranlarin tavrinda da ona Hanefi mezhebi icinde al-
ternatif bir konum verme c¢abasi, kendini hissettirmektedir. Matiiridi'nin usdl
anlayist da Hanefi-Mu‘tezili usul anlayisina tepki niteligini tasimaktadir.'*® Bu
durum da Matiirid’nin kendi diisiince sistemini ortaya koyarken sz konusu
farklilagmayr Mu‘tezile icinden doniisiim saglayarak.yaptigt fikrini ortaya
koymaktadir.

Benzer doniisiimiin Es‘arilik icinde de oldugu séylenmelidir. Nitekim
Abdiilkahir el-Bagdadi birok noktadan Ké&‘bi’nin goriislerinin Es‘ariler’inkine

13 Matiridt, Kitdbiit-Tevhid, s. 110.

U4 Nitekim Métiiridi de bu konuyla paralel diisindiigini ifade etmektedir (bk.
Kitdbii’'t-Tevhid, s. 77)

15 Siikrii Ozen, “Imam Ebt Mansur el-Matiiridi’nin Fikih Usiliinit Insast”, Imam
Matiiridi ve Matiiridilik (haz. Sénmez Kutlu), Ankara 2003, s. 242. Matiiridilik Ha-
nefilik icinden Mu‘tezili fikirleri déniistiirerek olugsmustur. Mesela bk. Ulrich Ru-
dolph, “Matiiridiligin Ortaya Cikist”, fmam Matiiridi ve Matiiridilik, s. 310, 319.
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benzedigini kaydetmektedir.!’® Ka'bi’nin tabiat hakkindaki atomcu diiglincesi-
nin ilk birkag asrin Eg‘ariler’i arasinda olmasa da Islam diigiincesinin belli dev-
relerinde hakim bir yere sahip oldugu diisiiniilmektedir. Ancak Es‘ari’nin Ma-
kaldtinda Ka'bi'nin atomcu temayiilleri ile 6zellikle arazlarin iki anda devam
etmemesi seklindeki diisiincesiyle ¢ok ilgilendigi dikkati cekmektedir.!” Yine
K&‘bi'nin Makaldt isimli eseri Es‘ari’nin, ayni ad: tasiyan Makalatii’l-Islamiyyin
ve ihtildfii'l-musallin adli eseri'® ve Ibn Murtezd’nin, Tabakatiil-Mu‘tezile'yi
yazmasinda ilham kaynag: olmugtur. Yine onun bu eseri, Kadi Abdiilcebbar’in
Fazlii’l-i'tizal ve Mugni’si yaninda Bagdadi ve Sehristani’nin (v. 548/1153)
eserleri ile Nigvan Himyeri’nin (v. 573/1178) el-Hiirii'l-‘in, Ibn Ebii'l-Hadid’in
(v. 655/1257) Serhu nehci'l-beldga isimli eserlerine de esin kaynag: olmustur.'*

16

Watt, [slam diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 375.

Watt, Islam diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 375.

Y8 Hayytn, Mu'ezile, s. 330. Nitekim ilk mezhepler tarihi hitkmiindeki bu eserde
mezheplerin tasnifi yapilirken Isldm @immeti tanim: igine, Hz. Peygamber'in nii-
biivvetini ikrar edip onun getirdiklerini hak kabul eden kimse dahil edilmis (bk.
Bagdadi, el-Fark, s. 12), Islim mezhepleri de $ia, Hariciler, Mu‘tezile, Miircie, Am-
me ve Hagviyye olarak tasnif edilistir. Onun tasnifinde hocas1 Hayyéat'in etkisi oldu-
gu, onun da Islam fimmetini aym esastan hareket etmek suretiyle bes kisma ayirdif
gorilmektedir. Hayyat, Kd'bi'nin Amme ve Hagviyye seklindeki ayrimi yerine “As-
habil-hadis ve riviye” baghgim acrmstir (bk. Hilseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, s.
101).

1% Van Ess, “Abu’]l-Qasem al-Balki al-Kabi”, 1, 360.
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