: .

o S L i

oy e
A s e

e

s e B
oo

Sl
e

s

e

sy

i

e A 7
e 7 G e
e S : e ; N

S i ¢ Soen e

Bl
i G
.

.

o

- -

e ]

=
.
e

. .-
i sy Tt
@eﬁwﬁgwwﬁv,y,ﬁww b «WM(\%/
S L e
-
s
e

s
Sl
e

" .
cao e e

- e g
. . . . . . o
s e onnd o - 5

e

A X
Sl e e
- - - - S L ey -
=t Sesin e B e S s
e - - . s

P

2 St S
- . s : = -
e = - s o e o

- -

=

v

e e

- . -
- = -
- .

L ey ey

o - =
ot o e ena
i T o s s

i e = . e e e o
- e : e . ¢ e o
e e e e
Néfzfé’ﬁv@gg Ca

s

e



SAKARYA UNIVERSITESI YAYINLARI
1. BASKI 2010 SAKARYA

ISBN: 978-975-7988-85-4

Bilimsel Aragtirma Projesi Sonug Raporu
'Projenin Baghigi: Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugi:mii
| Pfoje Yéneticisi: Doc. Dr. Halil ibrrahim‘B‘ULU'T
Projé Yardumcist: Doc;; Dr. Mustafa AKCAY -
Kapak: Mehmet TUYSUZ

Sayfa diizeni: Harun ABACI

Bu kitabin yayin haklar: Sakarya Universitesine aittir.

5846 ve 2936 sayili fikir ve sanat eserleri yasasi hitkimleri
geregince “Bu kitap hicbir yéntemle cogaltilamaz. Resim, sekil, sema,
grafik ve herhangi bir béliimil yaymevinin izni olmadan kopya
edilemez.” ‘

Her hakki Sakarya Universitesi ve Proje Yoneticisine aittir,

Sakarya Universitesi {lahiyar Fakiiitesi Ozanlar Kampiisii 54040 Adapazan / SAKARYA
Telefon: 0 (264) 277 40 62 / Fax: 0 (264) 277 98 32 / e-posta: if@sakarva.edu.tr



TURKIYE ALEVILIGPNIN INANC VE
AHLAKI DEGERLER]

Dog. Dr. Harun YILDIZ'

A) INANCLAR

Toplumlarin sosyo-kiiltiirel yapilarimin 6nemli bir unsuru olan
inanglar, iclerinde yasadiklann toplumsal ortamda Onemli bir role
sahiptirler. Oyle ki bir yandan toplumlarin yasamlarini kendi biitlinliigii
icerisinde saglikli ve dengeli bir sekilde slirdiirmelerini saglamakta, diger
yandan da toplumu olugturan bireylerin tutum, davrams ve farkh
- egilimlerinin olusumunda etkili olan dominant faktérlerin baginda
gelmektedirler. Inanc sistemleri, béyle bir 6zellige sahip olduklarindan
dolayl, varlidarm siirdiirdiikleri toplumlari tamima ve onlari anlama
acisindan da anahtar bir role sahiptirler. Dolayisiyla dinlerin teolojik
yapistni olusturan inang sistemleri ile toplumlarin sosyo-kiiltiirel yapilar
arasinda ciddi bir iligki bulunmaktadir.!

Temel bir diigiince kategorisi ve beraberinde insamin kararh bir eylemi
olan inan¢’, Anadolu Aleviliginin teolojik yapis: icerisinde merkezi bir
konuma sahiptir. Ulkemiz gercekliginde 6nemli bir yeri olan Alevi
topluluklarinin, inang ve rititellerini, ilkemizin degisik yorelerinde ve
farkli boyutlarda, yasattiklari goriilmektedir. Yalmiz, Aleviligin inanc
diinyasini tasvir etmek, bircok sebepten dolayr son derece giictiir. Her
seyden Once, tarihsel gelisimi itibariyla Aleviligin, sozlii kiiltiir gelenegine
sahip olmasindan kaynaklanan eklektik yapisi, aragtirmaciderm 6niinde
onlar1 zorlayan bir problem olarak durmaktadir. Zira Anadolu Aleviligi,
teolojik acidan, Islamlasma éncesi mensup olduklari eski Tirk dini ve
Samanist kalintilar, sGfilik yoluyla sizmis gnostik, Yeni Eflatuncu, Manici

Ondokuzma}rls Unw ersitesi Ilahiyat Pa;{ultesx, Ogteum Uyesi, hyildiz@omu.edu.tr
Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, {st., 1985, 5. 138-203; Joachim Wach
Din Sosyolojisine Giris, (Cev. Battal Inaldi), AUIF. Yay., Ank., 1987, 5. 17-47; Peter L.
Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, (Cev. Ali Coskun), Insan Yay., {st,, 1993, s. 61-88; Serif
. Mardin, Din ve Ideoloji, lletisim Yay., Ist. 1992, 5, 30, 38-39. , :
*  Wilfred Cantwell Smith, Faith and Belief, Princeton University Press, New Jersey, 1979,
s. 33.




Anadolu’da Aleviligin Diinti ve Bugiling

ve Budac: 0Ogeler ve Yahudi-Hiristiyan etkiler gibi degisik dinlerin
‘inanglarmdan olusan eklektik bir inanclar sistemi ile bunlarm yaninda
" Islamlasma siirecinde kargilasilan bir takim mezhebi etkileri de? icine alan
karmagik bir yapiya sahiptir. Buna bagh olarak Alevilikte daha ¢ok yeni
inantlarin, eskilerinin yanina eklenerek tedrici bir yap1 icerisinde olugmast
sonucunda, inanc sisteminin gelisimi ve bu sistemin kékenlerinin, degisik
yer ve zamanlarda bulunan o6geleri icermesi dolayisiyla, Anadolu
Aleviligi'nde sistematik ve herkes ifizerinde baglayici olan homojen bir
inanc¢ yapist ortaya koymak giictiir. Ayrica Anadolu Aleviligi, “teolojik
sebeplere” dayali olarak ortaya cikan bir firka olmadigindan dolays,
arkasinda zengin bir literatiir birakmamustir. Bu yiizden giiniimiizde bize
ulagan sinirli sayidaki eserlerde de inang konulan sistematik bir tarzda ele
alinmamis ve islenmemistir.

Alevi topluluklarinda gdzlemlenen inanc esaslari ile ilgili bilgiler, buyul(
oliide geleneksel ve sifahi bir karakter arz etmektedir. Ayrica Alevi
gelenegi, daha ¢ok kirsal kesimde ortaya ciktifindan dolayi, Alevi
topluluklar arasinda hakim olan kiltiir de, dilden dile nakledilen sdzli bir
kiiltiirdiir. Inanc esaslar: ile ilgili bilgiler, béyle bir ézellik arz ettiginden
dolayi, dort basi mamur, ¢ok belirgin ve net 6zelliklere sahip degildir. Bu
yizden, sahip oldugu “karma inang yapis:” dolaysiyla, homojen bir 6zellik
- arz etmeyen ve Islam kiltirii icindeki genel kabullerden de farkh
dzelliklere sahip olan Alevi/Kizilbas inanclarim sistematik bir tarzda, net
ve kesin bir bicimde ortaya koymak giic goriinmektedir.

Bu cerceve icinde bizim bu ¢alismadaki amacimiz ise, tilkemizde degisik
yorelerde yasayan/reel Alevi anlayiglarinin temel inan¢ konularina
yaklagimlarini ortaya ¢ikarmaktir. Calismamizda bu hedefi gézeterek temel
inanclarla ilgili konulara yonelik degisik vorelerdeki farkl: bakss tarzlarim
ortaya koymaya caligacagz.

1) ALLAH’A iMAN VE ALLAH-MUHAMMED-ALI INANCI

Alevi inanclarimin merkezinde geleneksel bir tanr: anlayisi bulunmakta
olup Allah inanci, Alevi topluluklarinin inang yapilarinda 6nemli bir yere
sahiptir ve Allab’in varbgiyla ilgili herhangi bir siiphe ya da -baz

*  Ahmet Yagar Ocak, Bektasi Mendkibndmelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, Enderun
Kitabevi, Ist. 1983, s. 21-69; Iréne Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, (Cev. Turan Alptekin),
Cem Yay., Ist. 1994, 5. 29-49; M. Saffet Sarikaya, Anadolu Aléviliginin Tariki Arka Plans,
Otiiken Yay., Ist. 2003, s. 104-115; M. Fuad Kopriilii, “Bektasiligin Menseleri”, Tiirk
Yurdu, 1L / 8, Ist. 1923, s. 121-140; Hasan Onat, “Kizilbaghk Farklilagmasi Uzerme ,
Islamiyds, V1/3, Ank. 2003, s. 111-126.

*  Temel Yegityurt, “Alevi-Bektasiligin Inang Boyutu”, Isidmiyat, V1/3, Ank. 2003, s, 13,

> llyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, ISAM Yay., Ist. 2007, . 69.
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istisnalarla®- reddetme egilimi de bulunmamaktadir. Bunu daha &énce
doktora ¢ahsmas: yaparken yapmus oldugumuz incelemelerde
gozlemlemistik.” Bu cercevede Alevi topluluklarinin, biiyik 8lgiide Allah’a
inandiklar1 ve O’nu tanumakla kalmayp ictenlikle sevdikleri de tespit
edilmigtir. Oyle ki Allah’a iman konusuyla ilgili sordugumuz sorular, pek
ok vyerde garip karsilanmig ve “Elbette, siz daha w1 farkh
diigiiniiyordunuz?” seklinde baglanilan ifadelerle cevap verilmistir.® Bu da
gostermektedir ki insani, diinyayr ve bir biitiin halinde evreni yaratan
Allah inanci, Alevilik’te oldukca merkezi bir konuma sahiptir. Oyle ki
Alevi-Bektasi edebiyatina bakildiginda ozanlarin ¢ogunun, Allah’a yakaris.
ve niyaz ifade eden yiizlerce deyis soyledikleri goriiliir.’

Geleneksel Alevilikte giigli bir Allah inancimin ve bu inanca dayah
genis bir duygu birikiminin bulundugu goriiliir. Buna gére Allah, vardir,
birdir, dogmanusg ve dogrulmamustir. Zaman ve mekandan minezzeh olup
her yerde hazir ve nazirdir. Allah, ezeli ve ebedidir. Iste biitiin bu vasiflara
sahip olan Allah’in esi ve benzeri yoktur, Allah, mutlaktir ve kainattaki her
sey O’nun varlifma ve kudretine isaret etmektedir. Rizik verici ve
bagislayict olan Allah, her geyden haberdardir, nitekim O’nun izni
olmadan bir sinek bile hareket edemez. O’nun isim ve sifatlars,
sonsuzcadir. O, evvel, ahir, z&hir ve batm’dir.'® Allah, yaraticidir ve hald
yaratmaya devam etmektedir. Allah’in halen yaratmaya devam etmesine ek
olarak, veli kullarina ilham eder, her an da ilham etmeye devam
etmektedir. Tlim bunlar, her an her seye giicii yeten bir Allah inancini var
oldugunu gostermektedir."

¢ Burada kirsal kesimde ok az ya da hic olmamakla beraber, Ozellikle sehir
merkezlerinde orta ve gen¢ kusak arasinda Marksizm ve Afeizm’e kayan bazi
egilimlerin varhg goz ards edilmemelidir. Zira s6z konusu egilimlere sahip olan Idsiler,
Allah inancina sahip olmadiklarini ifade etmektedirler. Bu cevrelerin sahip oldugu
goriigler, ashinda Alevilik adina ortaya konulmug goriisler olmayip bireysel goriislerdir,
fakat bazilari tarafindan da 6zellikle Alevilik adina ortaya konuldugu imajinin verilmek
istendigi goriilmektedir. Buna kargilik Alevi toplumunun genelinde Islam kiiltiirGinii
kabul ve buna baBh olarak Allah inancmin giiclii bir sekilde mevcut oldugu
gorillmektedir.

7 Bke, Harun Yidwz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglammda Bir Inceleme, Ank.
2004, s. 105.

¥ Yildiz, a.ge., s. 105.

> Abdalbaki Golpmarli, Alevi-Bektasi Nefesleri, Remzi Kit., Ist., 1963, s. 28-29, 65-66

1% Buyruk, (Haz. Sefer Aytekin), Emek Basim-Yaymevi, Ank. 1958, s. 57; z&hir kavrami, bu
alem olarak anlam bulurken, bitin kavram: da 6teki dlem olarak yorumlanmaktadir.
Bkz., Hac1 Bektas Veli, Makaidt, (Haz. Abdurrahman Giizel), Ak¢ag Yay., Ank. 2002, s.
240.

"' Alevilik'teki Allah inanci ile iigili benzer bulgular, bu konuda yapilan farkh alan
arastrmalarinda da gozlenmektedir. Bkz,, Cenksu Ucer, Tokat Yoresinde Geleneksel
Alevilik, Ankara Okulu Yay., Ank. 2005, s. 235-236; Metin Bozkus, Tarihten Giiniimiize
Sivas Ydresinde Alevilik, Sivas, 2000, s. 138-143; Ahmet Turan-Metin Bozkus,
“Giintimiizde Sivas ve Cevresinde Yasayan Alevilerde Inan¢ Esaslan”, OMUIFD.,
XXIV-XXV, Samsun, 2007, s. 16-19. '
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Alevi cevrelerdeki bu derin duygu birikiminin bilgiye déniismesi
asamasinda yani Allah’1 tanimlama ve yorumlama bi¢iminde bir takim
farkhliklarin oldugu gbze carpmaktadir. Bu farkh anlayigin temelinde de
batni bir tasavvufi yaklasim ile vahdet-i viichd anlayigmun etkili oldugu
goriiliir.-Vahdet-i viictid anlayis1”, bu inancin merkezindedir, Bu anlayiga
gore, insan ve diger tiim varliklarla birlikte 4lemin biitiinii, Tanr’mn
yansimasl ve goriintiisiidiir. Bagka bir ifadeyle yerytiziinde var olan her sey,
Allab’m hayali bir gériintiisii, ondan yanstyan bir aynadir. Bu yiizden Alevi
cevrelerde Allah sevgisi, Allah aski, bagislamasi ve liitfii 6n plana cikmig
olup bunlara saglam ve sarsumaz bir baghhk vardir, bu baglamda da -
Sinni c¢evrelerde gecerli olan- Allah korkusu, hemen hic akla
gelmemektedir. Oyle ki, Allah’tan korkmak ve bu dogrultuda endise
duymaktan ziyade, O’nun af ve merhametine giivenilerek, olaganiistil bir
sekilde O’na yaklagilir, O’nunla manevi ve mistik bir yontemle konugulur
ve hatta Siinni cevreler tarafindan yadirganacak bir bicimde, O’nunla
sakalagiir. Yine Alevi olan bir birey icin Allah, kendisiyle samimi bir
sekilde adeta senli-benli davranabilece§i ve nazins cektirebilecegi bir dostu
konumunda oldugundan dolays, kendisini O’nunla sakalasabilecek
derecede O’na dost ve yakin hisseder. Bu baglamda, Allah ile niiktelesme,
siradan insanlar icin olmaktan ziyade, sira digi, yani Allah’a kullukta epey
mesafe katetmis ve O’nun sevgilileri katma yiikselebilmis olanlarmn
yapabilecegi bir seydir.” Nitekim bunun carpici bir drnegini, Alevi
cevrelerde siirleri sik sik okunan meshur ozan Kaygusuz Abdal (XIV-XV.
yizyil)'da gbrityoruz. O, baz siirlerinde cogup tasar ve Allah ile senli-benli
olur. Soyle ki;

“Yiicelerden yiice gordiim erbapsin sen koca Tanr

12

*  Vahdet-i viicid anlayis, Tanr'yr zat itibariyle agkan, isim ve sifatlari yoniiyle ickin
kabul eden, Allah’tan bagka hicbir ger¢ek varlik kabul etmeyen, biitiin varliklary mutlak
varligmm isim ve sifatiarnun goriintiisii ve tecellisi olarak kabul ederek hakiki varlifa
nazaran onlarin ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettifini kesf ve tecriibe yoluyla ortaya
koyan tasavvufl bir ekoldiir. Baza mutasavvifiara gore tevhidin en son ve en miikemmel

_ halidir. Genis bilgi icin bkez., Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicid ve Esaslars, (Cev.
Ekrem Demirli), iz Yay., Ist, 2002, s. 9-106; Hallac-1 Mansur, Tavasin, (Cev. Yagar
Giineng), Yaba Yay., ist, 2002, s. 15-65; Reynold A. Nicholson, The Mystics of Islam,
London, 1963, s. 148- 168 Ebu'l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnti’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi,
(Cev. Mehmet Dag), Kirkambar Yay., {st., 1999, s. 70-80; Abdiilbiki Golpinarl, 100
Soruda Tasavvuf, Gercek Yay., Ist., 1985, 5. 40-56; Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyat:,
Ant Yay,, Ist. 1991, 79-84; Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, (Nsr. Ethem Cebecioglu), DIB
Yay., Ank. 1994; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergéh Yay., Ist. 1990, s.
319-342; E. Ruhi Figlah, Tiirkiye'de Alevilik Bektdstlik, Selcuk Yay., Ist. 1994, 5. 217-225;
279-284; Mehmet Yaman, Alevilik Inang-Edeb-Erkdn, Ufuk Yay., Ist. 1994, s. 289-290;
Esat Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik-Bektagilik Terimleri Sozliigii, Kaynak Yay., Ist.
2003, s. 445-446; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Ist.,
1995, s, 242-262; M. Necmettin Bardakei, Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, Fakiilte
Kitabevi, Isparta, 2000, s. 117-127.

B Piglaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Istanbul 1994, s. 281-282.
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Alem okur kelam ile sen okursun hece Tanrn

Yigit adilan anilur filan oglu filan diyi

Anan yoktur baban yoktur sen benzersin nice Tann
Kildan képrii yaratmigsin gelsin kulum gecsin deyii
Hele biz soyle durahm yigit isen gec e Tanr

Garip kulun yaratmisin derde mihnete katmigin
Am aleme atmigin sen ¢ikmigsin uca Tann

Kaygusuz Abdal yaradan, gel icegdr su cur’adan
Kaldir perdeyi aradan gezelim bilece Tanri™*

Gorildagii gibi Kaygusuz Abdal, Tanri ile adeta sakalagmakta ve
samimi bir sekilde ona i¢ini dokmektedir. Alevi anlayig icinde de Tanry,
bazen bir dost, bir arkadag gibi ele alimir; bazen bir hasim veya hata yapan
bir bityiik gibi degerlendirilir; bazen de kayastya elestirilir.”

Bu anlayis1 pek ¢ok Alevi ozamn deyislerinde, tasavvuf gelenegindeki
kargih@s ile sathiye'® gseklinde gérmemiz ve mecazi anlamda
degerlendirmemiz miimkindiir. Bu anlayista Tanri, insam siirekli kontrol
eden ve onun giinah ve sevaplarimi devamh meleklerle kaydeden biri
olarak gorillmez, tam tersine O’nun giizellikleri, af ve merhameti 6ne
¢ikarilir. Zira O, diinyadaki tiim giizelliklerin yaratam, giizellikler de onun
yansimasidir.

Tasavvuf geleneginde de dnemli bir yeri olan Vahdet-i viicid anlayiss,
oyle anlasgilmaktadir ki Alevi/Bektasi diigiincesinde 6nemli bir hareket
noktasi olup pek cok acidan Tanri-insan-evren arasmmdaki iliski, bu bakis
agisindan agiklanmaya caligilir. Vahdet-i viicid, kisaca varlifin birligi
anlamma gelmektedir. Islam diinyasinda inlii mutasavvif [bn Arabi
(638/1240) ile zirve noktasina ulagan bu anlayiga gbre de yasadifimiz
alemde ne wvarsa hepsi, Tanr’min varligindan, O’nun tecelli ve

£

Golpinarly, Alevi-Bektagi Nefesleri, Istanbul 1963, 5.213; Abdurrahman Giizel, Kaygusuz
Abdal, Ank. 1981, s. 218.

Aynica bkz., Battal Pehlivan, Alevi-Bektasi Diisiincesine Gore Allah, Pencere Yay., Ist,
1995, 5. 57-58; Yesilyurt, 20-21. _
Sathiye, mutasavviflarin kendilerinden gectikleri sekr (manevi sarhogluk) ve vecd
hallerinde ya da “fena fillah” mertebesinde Tann ile bilis tutup o tecriibeyi yasadiklars
anda soyledikleri ve dis gbriiniigleri itibaniyla Islamiyetin temel esaslarina aylari gibi
goriiliip anlagilabilen fakat serh ve tahlili halinde ¢ok degigik ve ilgi cekici hususlara
isaret ettigi gortlebilen sozler ve siirlerdir. Sathiyeleriyle en ¢cok meshur olan hatta bu
gelenegin kurucusu olarak kabul edilen stfi, Bayezid Bistami (261/874) dir. Bu egilimi,
Alevi/Bektasi sair ve mutasavviflanimin neredeyse hepsinde gormek miimkiindiir. Daha
ileri okumalar i¢in bkz, Louis Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, (Cev.
Mehmed Ali Ayni, Sad: Osman Tiirer, Cengiz Giindogdu), Ata¢ Yay., Ist. 2006, s. 144-
145; Faglal, Tiirkiye'de Alevilik Bektagilik, s. 229-230; Kara, 169-170, 181-182; Mélikoff,
Haci Bektas Efsaneden Gergege, (Cev. Turan Alptekin), Cumhuriyet Kitaplar, Ist., 1998,
5. 276-304.
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tezahiiriinden ibarettir. Alemde varolan her sey, Hakk’in aynas: ve sureti
_ olarak kabul edilir ve Hakk’in her sifatta ve sifatla ortaya ¢iktigina inanilir.
Bu anlayista manevi/tasavvufl ozelligi 6n plana ¢ikan bir Tanri-tabiat i¢
iceligi s6z konusudur. Tabiatin giizelligi, hakikat1 ve sahip oldugu gorkemli
bir ‘takim 6zellikler, Tanr'min manevi boyutu icerisinde degerlendirilir.
Bundan dolay: da yeryiiziindeki her sey, degerli olarak kabul edilir ve her
seyde Tanrrmin giizellifi, aranir ve goriliir. Artik bu felsefeyi benimsemis
insan, “nereye bakarsa Tanrrmin yiiziinii gorilr; gokteki her yiddizdan
Tanr 1s1ir onun fizerine; tarladaki her cicekten Tanrn bakar ona, her diiriist
ylizde Tanr1 giliimser ona, her tath sesle Tanr1 konugur onunla; tiim
cevresinde Tanri vardir, sadece Tanri. Eger gozlerini i¢ine cevirip yiiregine
bakarsa harfi harfine Tanri'nm yiiregini okuyabilir”.”  Dolayisiyla bu
anlayigta insanin cevresindeki her sey, Tanr’min varlifinin bir igareti ve
onun hatirlaticis olarak goriiliir. Tabiattaki her seyin bu anlamda bir can
ve tagidig1 bir ruh vardir. Taglarin, daglarin ve agaglarin bile cani yani ruhu
vardir.

Bu felsefeye gore Tanr1, adeta kargilikh bir bicimde yerlestirilmis degisik
niteliklerdeki aynalarin tam ortasinda yer tutan bir varlik olup yeryiiziinde
goriinenler de, O’'nun bu aynalardaki gélgeleridir, Bu ¢ercevede insan da
bu giizelligin bir pargasi olarak Tanr’min yeryiiziindeki gdriintiisti ve
tecellisidir. Zira insan, geleneksel anlayisa gore Tanri’'dan kaynaklanan
kutsal bir stk (nur) tagimaktadir. Oyle ki Tanrr’nin, insani yaratirken
kendi nurunu ve giizelligini ona verdigine inanilir, dolayisiyla insanda
tanrisal/kutsal bir 6z vardir, Bu baglamda, insanun ruh ve cam, bu kutsal
ozden baska bir sey degildir. Ayrica Tanr, 6liimsiiz oldugu icin insamin
0zl de oliimstizdiir. Bu anlayisi desteklemek amaciyla Alevi topluluklar
arasinda Kur’an'daki “Rabb’in meleklere demisti ki: Ben ¢camurdan bir
insan yaratacagim. Onu bicimlendirip ona rubwmdan {fledi§im zaman,
derhal ona secdeye kapanmn™® seklindeki ayetler de sik sik kullaniir.
Burada insam olugturan ve insana kutsallik kazandiran sey, bu tanrisal 6z
yani, tanrisal zerre olan nefestir,”” Bunu {ilkemizde baz vyorelerde
kallanidan “Balik suyun iginde yiizer suyu gormez, Adem Hakkin icinde
yiizer Hakk: gormez”® deyisi, giizel bir sekilde ifade eder.

Allab’in  sifatlarin:  Gizerinde tasidigy kabuliinden hareketle insan,
Alah’im bir tir yiirliyen goriiniimii olarak deferlendirilir; kimi tecelli -

" Bkz. ]. Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, (Cev. Reha Camuroglu), Ant Yay., ist. 1991, s.
126-127.

'8 Bkz., Kur'an, $id, 38/71-72. '

Benzer goriigler icin bkz., Yemini, Hz. Ali’nin Faziletnamesi, (Cev. Abbas Altinkag, Yay.

Adil Ali Atalay), Can Yay., Ist. 1998, 5. 22-25. ,

Bazi yorelerde bu deyisin Hacr Bektag Velf'ye ait oldugu séylenmektedir. Bkz., Yildiz,

107. ‘
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anlaminda, kimi de huléll anlaminda bu inanca sahiptir ki bu anlayss, Alevi
cevrelerde “Hakk, beni Ademdedir” sozityle ifade edilir. Buna goére Allah’mn
biitin esma ve sifats, diger yaratlmglarin her birinde dagimk olarak
bulundugu halde, insanda topluca ve tam olarak bulunur.” Bundan dolay
insan, kétiilitklerden armdig1 zaman yiicelik ve olgunluga erigerek Tanrr'ya
ulagir. Yine bundan dolay:r Allah, evrene sigmadifi halde insanin
kalbine/gonliine sigar ve insana sahdamarindan daha yakindir. Bu agamaya
ulasmis olan insan, artik Kur’an-1 Ndtik (Canly/Konusan Kur’an)dir. Bu
haliyle insan, Haklk’in aynas: ve bir sureti olarak yeryiiziinde Hakk’1 temsil
eder. Alevi gelenegindeki ifade tarziyla, ¢evremizdeki zahiri alemi gecip
batini Aleme kula¢ atanlar, diger bir ifadeyle geriatt agip marifet ehli
olanlar, hakikat denizine dalip Tanri ile hembhal olurlar, yani Tanrr'da
eriyip O’'nda yok olurlar. Bylece insan, mutlak varhgin en olgun tezahiirii
haline gelerek kainatin hiildsasi/zeti olur. Evrenin Ozeti olan insan,
Tanrr'ya en yakin olan varliktir, onun yeryliziindeki halifesidir.

Bu cercevede Alevi cevrelerdeki “Alemi var eden, Sultan Ali'dir” tirii
sozler de, ilk anda anlagildifi gibi, Ali'nin Tanr oldugunu ifade
etmemektedir. Zira bu tiir sdzler, vahdet-i viicid anlayisi gercevesinde
yorumlanir. Boylece Ali'nin tanrisallig: ile ilgili sdylenen seylerin, batini bir
icerige sahip oldugu, halbuki gercekte onun annesi babasi belli bir insan
oldugu ortadadir.”? Burada drnek olarak Pir Sultan Abdal (XVI. yiizyil)'m
su siirini verebiliriz:

“Gafil kaldir gu génliinden glimani
Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
Yaratmigtir on sekiz bin &lemi
Riziklarin veren Ali degil mi

Viicudum fer’idir zuhura gelen
Muhammed’dir §4h’in kudretin bilen
Adem’e tecelli eyleyip gelen

Adiism-i a’zam gih-1 Merdan'in"?

Alevi/Bektasi topluluklar arasinda benimsenen tasavvuf felsefesine gore
Gistiin ve yaratici bir varlik olarak Tanri, insandan biisbiitiin farkli ve ayr
olan bir varlik degildir. Zira O, yaratmis oldugu en énemli varlik olan
insanla stirekli irtibat halinde oldugundan dolayr insammn dziindedir. Bu
ylizden Hakk’in nury, insanda ve 6zellikle insanin yiiziinde tecelli etmisgtir.
Bu baglamda Alevi topluluklar arasinda Hz. Peygamber’in “Beni giren

2 Uger, age., s. 241-242.

2 Uger, a.ge., s. 248; bu konuda benzer yaklagimlara érnek olarak Rasit Tanrikulu, Ademi
Fark Eden Allah’t Bilir, Ank. 1989, 5. 7-19, 37-41.

B Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal Biitiin Siirleri, Ozgiir Yay., Ist. 1989, s. 94, 100; Pir Sultan
Abdal Divani, (Nsr. Esat Korkmaz), Ant Yay., ist. 1994, s. 201,
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Hakk: gormiigtiir” seklindeki s6zii, inanig ve diisiincelerine referans olarak
gosterilmekte ve yine bir kudsi hadis olan “Yere goge sigmadim da kulumun
gonliine sigdim” hadisi de sik sk kullamlmaktadir. Buna gére inanan
insamn kalbi, Allah’in evi ve hazinesi olup yer ve goklere sigmayan ytice
Allah, -insanin kalbine/gdnliine sigar. Dolayisiyla Allahin  mekany,
miiminin kalbidir. Alevi ¢evrelerde ¢ok okunan bir yazar olan Halil
Oztoprak'in ifadesiyle, “Allah, ne kilisede ne camide olup ancak insanlarm
kalbindedir. Allah, insanlarn kalbinde mevcut olup yer ve goge sigmaz”.
Yine Yiice Allah, Aleviler arasinda saygiyla amilan Hallic-1 Mansur
(309/921)un da ifade ettigi gibi, insanin icindedir, ruhundadir ve adeta
insanla 6zdeslesmistir.® Boyle bir varliga saygt ve hiirmet de, o varlig
kendi suretinde yaratan yiice Allah’s memnun edecek olan biiyiik bir
ibadet olarak kabul edilir. Ayrica insanin kalbini kiran, Tanrr'y: kirmis ve
Tanri’'min evini yrknus sayilir.

Aleviler arasindaki Tanri tasavvurunun, bu sekilde biiyik olgiide
insanbi¢imci bir forma indirgendigi, antropomorfist® bir anlayism egemen
oldugu goriiliir. Ozellikle Tahtacilar arasindaki Tanr tasavvuru, bunun
carpict bir Ornegidir. Tahtacilar, Tanri’min Musa peygamberi insan
kilifinda ziyaret ettifine, Mira¢ olaymda Hz. Muhammed ile birlikte
yemek yediine, Hz. Muhammed’in O’nun sesini duyduguna, yine
Tanr’nin gokyiiziintin yedinci katinda perde arkasmnda bir taht iizerinde
oturduguna ve orada insan geklinde gériindiigiine inamrlar.”
Antropomorfist tanri anlayigina Buyruk’ta da rastlamir. $éyle ki; “Hak
Teald on dort yaginda, ayin eyyarm miibarekesi yani on dérdiincii gecesi ve
giiniin kaba kusluk vaktinde bir giizel bakire kiz suretinde goriindii™®
seklinde tasvir edilerek miragta Allah'mm Hz. Muhammed’e bu gekilde
goriindigii ifade edilmektedir. Bu sekilde Tanri, begeri bir konuma
indirgenmekte ve adeta insamin i¢ine sigdiriimaya cahgilmaktadir.”

Yine iilkemizdeki Alevi cevreler, bu anlayis cercevesinde Siinni kesimde
de sik sik s6ylenen bir kudsi hadis olan “Gizli bir hazine idim; bilinmeyi
istedim, bunun igin diinyayr yarattim” hadisini de kullanirlar. Bu ifadedeki

% Halil Oztoprak, Kur'an'da Hikmet ve Tarih’te Hakikat ve Kur'an’da Hikmet ve Incil'de
Hakikat, Can Yay., Ist. 1990, s. 117-118.

Bkaz, Hallac-1 Mansur, 68-69.

% Antropomorfiznz: Insan biimcilik, Tanrt'yr insan sekimde ve insammn sahip oldugu
vasiflara haiz bir §ah51yet olarak fasavvur etmektir. Bkz, S. Hayri Bolay, Felsefi

" Doktrinler Szliigii, Ak¢ag Yay., Ank., 1990, 5. 21.

#  Ali Selcuk, Tahtacilar, Yeditepe Yay., Ist. 2004, s. 74-80, 5. 51-52, 66.

% Buyruk, (Ngr. Sefer Aytekin), 5. 117-118.

® Yesilyurt, 20-21; ayrica Grnek olarak giintimilz yazarlarindan Liitfii Kaleli, Tanr’'yx
insanla biitiinlestirerek séyle der: “Tann varhgs, insan cemalinde topluma yansitihr.
Boylece insan, Tanr1'ya mekan olur. Bir bagka deyisle insanda tecelli eden Tanri, Adem’i
yaratmakla kendisine en giizel mekani segmis olur”. Bkz., Kaleli, Tanrt Insan, Can Yay.,
ist., 1996, 5. 19.
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ozellikle “gizli bir hazine idim” kiwsmi, geleneksel Aleviligin Tanri
anlayisinda 6nemli bir yer tutar. Buna gére “gizli bir hazine” olan Tanri,
bilinmeyi arzu ettigi icin alemi yaratmgtir. Boylece sevgi, var olusun
nedeni haline gelmis olup Tanrr’ya da sevgi ve muhabbetle ulagilir. Sevgi ve
muhabbet, insanin Tanrr'ya ulagmasi, O’na kavugmast icin temel bir arag
haline gelmistir. Boylece geleneksel inang¢ anlayigi, korku iizerine degil,
sevgi iizerine temellendirilmis olup, bu anlayista cehennem, mahser giinii
ve ates gibi olgular geri planda kalirlar.

Goriildiigii gibi, Allah ile dlem ve Allah ile insan arasindaki iligkiye
dayali olan ve vahdet-i viicld anlayigindan bazi unsurlar tasiyan bu
geleneksel tanri inanigi, aym: zamanda sevgi ve agkla siislenen bir muhteva
da tasgimaktadir. Bu anlayista Tanrimin mekani, sadece gokler degildir ve
Tanr, insanlar1 oradan yonetmez. Her yerde olan Tanri, ayni zamanda
insanlarm gonliindedir, ozellikle kamil/olgun insanin
gonliinde/kalbindedir. Dolayisiyla insan, Tanr1'y: goniil bilgisi/manevi bilgi
ile taniyabilir, ona ulagabilir. Zira bazi yorelerde sik sik anlatilan bir
soylenceye gore Hz. Al'ye “Yalvardigin Tanr’yr gordiin mi? diye
sorduklarinda “Gormesem tapar miyun?” derken de burada fiili bir gérme
degil de, goniil yoluyla manevi agidan O’nu tanima kastedilir.”

Geleneksel olarak yapilan cemlere katilanlar, coskulu bicimde “hu”
ifadesini kullanirken, burada inanmis olduklari agkin varligy kastetmis
olurlar. Boylece Alevi cevreler icerisinde geleneksel yapiya bagh olan ve
dindarlik derecesi yitksek olanlar, cemlere sik sik katilarak Allah’
zikrederler. Bunu, katildigimiz cemlerde de “Allah Allah, Hak La ildhe
illallah” dendikge duygulanan, heyecanlanan hatta goz yasi doken insanlar
gbrerek tespit ettigimizi burada belirtmeliyiz. Aynica Alevi gevrelerde
béylesine derin felsefi bir bilgi ve birikim gerektiren Vahdet-i Viictid
disiincesinin inceliklerini kendi birikimleri ile orantih bir sekilde
kavrayanlar oldugu gibi, bunu farkh boyutlarda algilayanlar,
kavrayamayanlar hatta cok yiizeysel durumda kalanlar da vardur.

Alevi inamigindaki Allah inancimi ifade etmekte kuflamilan anahtar bir
deyis daha vardir ki o da Hakk-Muhammed-Ali yahut Alleh-Muhammed-
Ali deyisidir. Bu gelenekte genel olarak inanclar, Hakk-Muhammed-Ali
deyisi {izerine kurulmus olup inancin temelini bunlar olugturur. Oyle ki
Alevi edebiyati bu deyise iligkin siir ve nefeslerle doludur. Hizmet sahibi
olan dedeler, cemlerde hizmet alirken, “Ya Allah, ya Muhammed, ya AL”
sozleriyle niyaza baglar; hatta “can”lardan her biri, bu deyige isaret etmek
iizere “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” diyerek {i¢ defa kucaklagirlar”'

¥ Yildiz, a.ge., s. 109.
3 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik , s. 71.
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Yalmz bu deyisteki Hakk-Muhammed-Ali kavramlarinin mabhiyet ve
_sinurlarmi belirlemek ve s6z konusu kavramlarin birbiriyle baglantisini agik
 ve anlagilir bir sekilde ortaya koymak oldukga gii¢ goriinmektedir. Bundan
dolay1 Aleviler arasinda bu kavramiarn algilamg ile ilgili farkh
degerlendirme ve yorumlar yapilmaktadir, Bu cercevede Aleviler arasinda
¢ farkli yaklagimin varligr dikkat cekmektedir. Bu farkl yaklagimlarin ise,
her bir unsura yiklenen anlamlara bagl olarak ortaya c¢iktif
goriilmektedir;

Birinci Yaklastm: Hakk-Muhammed-Ali’deki Hakk, vahdet-i viiciida
dayali bir yorumla ifade edilerek her seyin yaraticisi olan ve alemde,
ozellikle insanda tecelli ettifine inamian, ayni zamanda sonsuz derecede
esirgeyici ve bagislayicr yiice bir varhk olan Allah; Muhammed, Allah’in
insanlara gondermis oldugu peygamberlerin sonuncusu olan Hz.
Muhammed; Ali ise, Hz. Peygamber’in damadi, amcasinin oglu, halifesi ve
Allal’mn aslami gibi biitiin {stiin niteliklere sahip olmasindan dolay:
kendisine velayet kapistnin piri olma &zelligi verilmis olan Hz. Ali’dir.
Buna gore Hakk, ilah; Muhammed, Peygamber; Ali ise, veldyet kapisinin
piridir. Bu anlayigta Hakk-Muhammed-Ali’deki unsurlarin her birinin
mahiyet ve sinirlarimin belirlenmis oldugu ve olayin uluhzyet-ﬂubuwet—
veldyet baglaminda degerlendirildigi anlagilmaktadur.”

Ikinci Yaklagim: Hakk-Muhammed-Ali'deki Hakk, ilahtir, Allab’tir;
Muhammed ve Ali ise, ruhu ve bedeni aym: olan varlik olup aralarinda bir
fark yoktur; nitelik ve mahiyet olarak bunlar, birbirine girmis ve adeta
birbiriyle biitiinlesmis bir gériintii arz etmekte olup birbirinin aynisidirlar.
Bu goriste olanlarin en 6nemli dayanaklarinda biri, “Allah’in ilk olarak
kendi nurundan Muhammed-Ali nurunu yarattd, Abdilmuttalib’e
gelinceye kadar tek olan bu nurun Abdullah ile Ebu Talib’de ikiye
boliindiigii ve her iki oglun neslinden gelen Hz. Fatma ile Hz. Ali'nin
evlenmesiyle tekrar birlesti§i, sonra Ehl-i Beyt soyundan gelenlerce
tagindigr” seklindeki yaygin inams iken; bir digeri de bazilarina gére Gadir-
i Hum olayinda, bazilarinca musahiplik esnasinda; Hz. Muhammed ile Hz.
Al’’nin bir olduklarim gdstermek amaciyla aym kiyafetin icine girmeleri
tizerine ruhlar: ve cisimlerinin aynilestigi ile ilgili anlatilan agir1 béatini ve
mitolojik inanclardir. Nitekim Alevi gelenekte bu olayi, Hz. Peygamber’in
agzindan dogrulatma yoluna gidildigi de goriiliir. Aleviler arasinda yaygin
bir gekilde hadis olarak aktarlan bu séze gére Hz. Peygamber, Hz. Ali'ye
“By Ali, etin etim, kamin kanum, cismin cismim, rubun ruhumdur”
demistir.® Giiniimiizde de Hz. Peygamber ile Hz. Ali'nin ashinda ayn1 ruh

2 ger, age., 5. 230.
»  Bisati, Mendkibu’l-Esrdr Behcetu'l-Ahrdr (Buyruk), Konya Mevlind Miizesi Yazmalari,
Ferid Ugur Kitaphg, No: 1172, vr. 32b-33a, 34b, 51a; Erdebilli Seyh Safi ve Buyrugu,
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ve bedene sahip olduklar: seklindeki inanclarin, bir gekilde halk arasinda -
benimsenip dile getirildigine sahit olunmaktadir.* Bu cevrelere gore Hz.
Ali ile Hz. Muhammed’i birbirinden ayirmak miimkiin goziikmemektedir.
Hatta Tahtacilar arasinda bunlar: birbirinden ayiramin kafir olacag: kabul
edilir.® Her ikisi de birbirini tamamlayan iki farkli parca gibi algilamr ve
sik sik “biri olmazsa digeri de olmaz” denilir.

Uciincii Yaklagim: Hakk, Muhammed, Ali, iigii de bir olup bunlar, aym
varligin farkli tezahiirleridir. Ashinda bunlarin hepsi, aynidir. Bu yaklasim
da ozellikle siir ve deyiglerde goriiliir. Bu anlayista olanlarin tecelliden de
Steye huldil anlayigina sahip olduklar1 gériilmektedir.

Alevi gevrelerde bu farkh yaklasimlardan dolayr Hakk-Muhammed-Ali
- deyisindeki kavramlar, bazen her biri ayr1 ayri, bazen Muhammed ile Ali
birlestirilerek séylenmekte ve genelde ise {cii bir arada kullamlmaktadiz.
Ornegin, topluluk iiyesi olan bir kigi, geleneksel anlamda dnemli bir ig
yapinca toplulugun diger iiyeleri ona “Hakk-Muhammed-Ali kabul etsin”
derler”” Yine Aleviler arasinda, genel olarak kendi inamglarindan sbz
edilirken, bundan “Muhammed-Ali yolu” diye sbz edilir. Ayrica ozellikle
cemlerde on iki hizmet icra edilirken hizmet mensuplar, “dede”ye niyaz
agamasinda hem Kur’an’dan degisik ayetler okurlar, hem de dogrudan “Ya
Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” demek suretiyle bunu dile getirirler. Bunu
degisik yorelerde, cemlerde sik sik sdylenen ve Alevi topluluklarin deyis ve
nefeslerini cogkuyla okuduklar yedi ulu ozandan® biri olarak kabul edilen
Kul Himmet (XVL. ylizyil)’e ait oldugu ifade edilen su deyis ve nefeslerde
de gérmemiz miimkiindiir:
“BEyvallah géhim eyvallah,
Hak L3 ildhe illallah,
Ali bizim sahimiz,
Kébe kiblegahimz,

(Haz. Mehmet Yaman), Ufuk Mathaas;, Ist. 1994, s. 78-79, 135-137; Yemini,
Faziletnime, s. 93, 97, 126-129; Mehmet Eréz, Tiirkiye'de Alevilik- Bektasilik, OTAG
Matbaasy, Ist,, 1977, 5. 213-215.

Uger, a.g.e, s. 231. ayrica bkz., Yilmaz Soyyer, “Bektasilik Diisiincesinde Muhammed

Ali Anlayiss,” SDUJF, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta 2001, s. 269-271.

¥ Seleuk, 57; ayrca Tahtamlar, Muhammed Ali kavramm ile Muhammed ve Ali seklinde
iki varhfi kastetmezler. Onlara gére Muhammed Ali veya Muhammed ve Ali
kavramlar sadece tek varliga isaret eder. Bkz., Selcuk, 57.

% Uger, a.g.e., s. 232-233; genis bilgi icin bkz., Uzum, Giindimiiz Aleviligi, ISAM Yay., Ist.,
1997, 5. 69-82.

7 Yildwz, age., s. 110.

3 Ulkemizdeki Alevi cevrelerde cok taminip sevilen ve siir ile nefesleri ytzyillardan beri
biiyiik bir cogkuyla okunan bazi ozanlar vardir ki bunlara yedi ulular denir. Yedi ulular,
Fuziili, Nesimi, Pir Sultan Abdal, Hatdi mahlasiyla anilan Sah Ismail, Kul Himmet,
Yemini ve Virdni gibi sairlerden olugur. Bkz., Golpinarh, Alevi-Bektasi Nefesleri, s. 7-21;
Mélikoff, Hacr Bektas, s. 287-304; Kenan Erzurumlu Gergege Hit Diyelim Alevilik ve
Bektagtlide Farkls Bir Bakis, Ufukétesi Yay., Ist., 1997, 5. 225-231 .
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M_iracdaki Muhammed
O, bizim padisahimiz”
" Yine,

“Mahabbettir L4 ilahe illallah
Mahabbettir Muhammed Rastlullah
Mahabbettir Ali Sah Veliyyuilah

Ug isim, manada birdir mahabbet

Yerde insan gokte melek yok iken
Kudretinden bir nir indi stiztildii
Ciimle mahluk kandildeki niir iken
Aym Ali, mim Muhammed yazildi™

Netice olarak, Alevi inanclarinin temelinde saglam bir Allah inanct
oldugu goriilmektedir. Bu baglamda da Allah’in tek ve yiice bir varlik
olduguna, sifatlarina, biitiin varhklari onun yaratbgina inamlmakta ve
genel olarak tevhid anlayin benimsenmektedir.*® Alevi-Bektasi edebiyaty,
bagtanbaga Allah inanci, Allah sevgisi ve Allah agki ile dolu siir ve
nefeslerden olusmaktadir.*' Yine baglica yazili kaynaklardan biri olarak
kabul edilen Buyruk’larda da Allah’a olan inang, neredeyse yerlesik bir
kabul olarak yer almaktadir. Yalniz, Yiice Allah’s tanimlama ve yorumlama
bicimi, Islam kiiltitriindeki genel kabullerden farklilik arz etmekte olup, bu
da daha ¢ok batini unsurlarla kanigik 6zgiin bir vahdet-i viicid anlayisi ile
sekillenmistir.

2) MELEKLERE VE KITAPLARA IMAN

Meleklere ve ardindan kitaplara iman konusu, islamiyet’in temel inang
esaslar1 icinde Allah’a iman konusundan sonra gelmektedir. Oncelikle
ifade etmek gerekir ki, Alevi cevrelerde meleklere iman konusunun, bazi
farkls telakkilerle birlikte, Islam kiiltiiriindeki kabullerle aymi cercevede

*  Sadettin Niizhet Ergun, Bektasi $airleri ve Nefesleri, Maarif Kiitiiphanesi, Ist. 1955, 1,
186, 188.

Bunu iilkemizde yapuan saha gahismalaninda da gormek miimkiindtr. Zira Alevi
kimligine sahip kisilerle ilgili olarak yapilan bir saha cahgmasinda aragtirmaya katilan
kigilerden % 97,3’iiniin Allah’a inandiff1, % 2,6simn inanmadif ortaya ¢ikamgtir. Bkz.,
Fazh Arabaci, Alevilik ve Siinniligin Sosyolojik Boyutlari, Etiit Yay., Samsun, 2000, s. 137;
ayrica yine Alevi kimligine sahip 1623 kisi izerinde gerceklestirilen bir saha
caliymasinda Grneldemin  %96,67'sinin Allah’a inandif, %1, 66’smin inanmadigy,
digerlerinin de bu konuda fikir beyan etmedigi tespit edilmistir. Bkz., Ali Aktag, “Kent
Ortarminda Alevilerin Kendilerini Tamimlama Bigimleri ve Inang Ritiiellerini Uygulama
Sikliklarimin Sosyolojik Acidan Degerlendirilmesi”, I Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
" Sempozyumu Bildirileri, Ank. 1999, s. 464-465. '

Alevi-Bektasi sairlerinin hemen hemen tamam, Allah inana ile ilgili siirler
yazmuglardir. Bu tilr siirlerde Allah’a iman, Allah'in birligi, Allab yilceltme, Allah
sevgisi, Allah aski ve Allah korkusu gibi konular iglenmigtir. Bkz., Mahmut Bozgals,
Alevi Bektagi Nefeslerinde Dini Muhteva, Horasan yay., Ist. 2005, s. 91-108.
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ifade edildigi goriilmektedir, zira onlar arasinda meleklerin varligina inang
konusunda herhangi bir itiraz ya da kargithk bulunmamaktadir, dolaysiyla
bu baglamda Alevi inanclarimin genel Islami anlayislarla ciddi bir
farkliliginin bulundugu sdylenemez.” Dért biiyiik melek inanc oldugu
gibi kabul edilerek, Cebréil'in, vahiyle; Mikéil'in tabidt olaylarim
yonetmekle; Israfil’in stira tiflemekle ve Azriil'in de insanlarm canini
almakla gorevli olduguna inamilir.® Dért melek arasinda ozellikle
Cebrail'in, Alevi gevrelerde farkli bir konumu oldugu vurgulanmalidir.
Ozellikle yaratiis ve miracla ilgili mitolojik kabullerde, yani gerek
yaratilista ham ruha ne yapmast gerektiini gosteren, gerekse mirag
olaymda Hz. Muhammed'in Al’nin sirrina ermesinde etkin rol oynayan
varhigin Cebréil oldugu goz oniine alindiginda, onun Alevi inanclar igin
ne derece 6nemli bir yeri oldugu daha iyi anlagilacaktir.”* Alevi gevrelerde
Hz. Ali’'nin fazilet ve kahramanliklar: anlatilirken dért bilyiik melekten s6z
edilir, yine cemlerde agiklar tarafindan ozellikle miraclama bolimi
okunurken Cebrail'den bahsedilir, ayrica meleklerin ilahi birer kudretin
temsilcileri olduklarma da inamhr.® Dért biyilk melegin yam sira,
kiramen katibin (yazic1 melekler) ve miinker-nekir (sual) melekleri, Alevi
cevrelerde varliklarimdan siiphe edilmeyen meleklerdir. Meleklerin bir
kismu, insanlarin sevap ve giinahlarmi yazmakla gérevli olup her bir
melegin farkl gorevi olduguna inanilir.*

Bu gercevede Alevi-Bektagi edebiyatimin 6nde gelen sairlerinin
deyiglerinden sunlar 6rnek verilebilir:

“Iki melek gelir sual sorarlar,

Déker hurucunu gevher ararlar,

Bir kalin @istiine képrii kurarlar,

Gegemezsin Hakk’a kul olmayinca” (Pir Sultan Abdal)."

“Kudret kelamin séyler Cebrail,

Riza lokmasim sunar Mikail,

Cant cana ulagtirir Azrail,

Israfil agzinda surdur mahabbet” (Kul Himmet).*®

Bunu, doktora ¢ahgmamiz esnasinda goriismiis oldufumuz, Amasya yoresinin de énde
gelen isimlerinden biri olan Abdullah Celebi (Amasya, Merkez-Uygur Beldesi) “Degil
melekiere, Allah’in yarattigr her seye inamriz” seklindeld sozleriyle giizel bir sekilde ifade
etmektedir. Bkz., Yildiz, a.ge, s. 111.

#  Bunlar: Aleviligin yazii kaynaklarinda da gérmemiz miimkiindiir. Bke., Imam Cafer-i
Sadik Buyrugu, (Haz. Adil Ali Atalay), Can Yay,, Ist., 1998, s. 39, 63, 119, 157; Yemini,
Faziletname, s. 40; Uveysilikten Bektasilife Kitab-1 Cebbdr Kulu, (Haz. Hasan Yiiksel,
Saim Savas), Sivas 1997, s. 65.

* Ucer, a.ge., s. 266-267.

* Yildiz, age, s. 111.

6 Bozgaly, a.g.e., s. 109-110.

7 Cahit Oztelli, Bektasi Giilleri, Milliyet Yay., {st. 1973, 5. 165.
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Alevi cevrelerde bazilari tarafindan da meleklerin, gercekligi olan
varliklar olarak goriilmekten ziyade, “insanlarn iyilik ve kotiilikleriyle
‘baglantili bir sifat olarak goriillmesi” ile ilgili baz yaldawﬁlann ileri
stirlildiigii goriiliir. Buna gore melek veya seytan diye bir varlik yoktur; zira
bunlar birer sifattir. Bu sifatlar, insanlarin eylemleriyle baglantih olarak
kullanilir, Iyilik yapanlar, melek iken; kotiilitkk yapanlar da seytan olarak
goriilir.”” Yani s6z konusu cevrelere gére melek ve geytan gibi anlatimlar,
tamarmyla sembolik anlatimlardur.

Kitaplara iman konusuyla ilgili olarak Alevi cevrelerde, islam
kiltiiriindeki kabullere gore bir takim farkliliklarin bulundugunu sdylemek
miimkiindiir. Her seyden 6nce Alevi topluluklar, dért biiyiik kutsal kitabin
bulundugunu ve bunlarin é6nemli peygamberlere, Allah’in dinini yaymalarn
ve insanlara yol gdstermeleri amaciyla gonderildigini ifade etmektedirler.
Kutsal kitaplar, Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an-1 Kerim olup; Tevrat, Hz.
Musa’ya; Zebur, Hz. Davud’a; Incil, Hz. Isa’ya ve Kuran, Hz
Muhammed’e gonderilmistir. Tanri’'nin ne kadar sirri ve gizemi varsa,
bunlarin dért kitapta bildirildigine inamilir® Ayrica dért biiyiik kitabin
disinda bazi peygamberlere de suhuf génderilmistir. Bunlarm sayisi, 100
olup bunlar, Hz. Adem (on suhuf), Hz. Sit (elli suhuf), Hz. Idris (otuz
suhuf) ve Hz. Ibrahim (on suhufy’e indirilmistir.® Bu baglamda tiim
peygamberlere teblig edilen dinin Islamiyet/tevhid inanci oldugu ifade
edilerek éncelikle Kur’an’a bagh olunmasmin gerektigine inamilir, aym
paralelde de diger kutsal kitaplara deger vermek gerektigi kabul edilir. Oyle
ki bir insan, Hz. Peygamber’e inamip, diger peygamberleri ve kitaplar
inkar etse, bdyle bir insan iman etmis sayilmaz.™ Yine Alevi cevrelerde
zaman zaman ileri siiriilen goriiglerin Kur'an’a dayandiridldigy gibi, diger
kutsal kitaplara da dayandirildigs goriiliir.

Diger peygamberler icinde Hz. Muhammed’in konumu gibi, diger
kitaplar i¢inde de Kur'an’in ayricalikh bir konuma sahip oldugu goriiliir.
Aleviligin temel yazili kaynaklarma gore Kur'an, Allah tarafindan Cebrail
aracih@iyla Hz. Muhammed’e vahyedilmis bir keldimdir” *..Hazreti
Kur’an icinde her ne emrolundy ise, ona iman etmek... Iste iman budur”>

48
49

Ergun, a.g.e, s. I, 189.

Uger, a.g.e., 5, 267. '

50 Buyruk, (Haz. Fuat Bozkurt), Anadolu Matbaasi, Ist., 1982, 5. 138.

U Bkz., Imam Cafer-i Sndtk Buyrugu, (Atalay), s. 12, 128, 157; Kitdb-1 Cebbdr Kulu, s. 66; -
Uger, a.g.e., s. 268-269; Yahya Mustafa Keskin, Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi
Elazig Siinkdy Ornegi, lldhiyat Yay, Ank. 2004, s. 158-161; Recep Cengiz, Camici
Beldesinde Dini Hayat: Alevilik Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma, {Yayimlanmamig
Doktora Tezi), FUSBE, Elazi, 2000, s. 164-167.

*2  Kitdb-1 Cebbdr Kulu, s. 30.

Mustafa Oztiirk, “Alevilerin Kur'an Tasavvuru Uzerine”, Islamiyat, V1/3, Ank., 2003, s.

58.

M Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (Atalay), s. 12.
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Yirmi {i¢ yilda inen Kur'an, 114 sureden olusur ve toplam 6666 ayetten
ibarettir.”® Peygamber’e indirilen Kur’an konusunda siiphe yoktur ve
herhangi bir eksiklik iddiasi yer almaz. Aleviligin temel kaynaklarindan
olan Buyruklarda degisik goriigler temellendirilirken, Ozellikle Kur’an
ayetlerine dayamilir ve pek ¢ok diisiince, megruiyetini Kur'an’dan alir.*®
Ozellikle dede ve agtklarin Kur'an’m buyruklarini yerine getirmesi ve
cemlerde Kur’an’i 6vmesi gerekir. S6zleri Kur'an’a uymayan agigin soziine
itibar olunmaz.”” Yine ayetsiz s6z soyleyip, nasihat eden dedenin sdyledigi
sozler saygin degildir.*®

Ulkemizdeki Alevi ziimrelerde 6nemli 6lciide Kur'an’a genel bir sayg:
ve hiirmetin oldugu go6zlenmektedir. Bu cercevede doktora calismamiz
esnasinda gitmis oldugumuz hemen her Alevi ailesinin evinde bir Kur’an
bulundugunu miisahede ettik. Alevi cevrelerde ozellikle kirsal kesimde
Kur'an'in manevi agidan insanhgm yiicelisini hedeflediine inamlmakla
beraber, degisik sohbet ve toplantiarda Kur'ana sik stk gdndermeler
yapildigy, farkl goriiglere Kur'an’dan referans arandify, zellikle dedelerin,
gorliglerini zaman zaman ayetlere dayandirmaya caligtikdar: ve baz
meselelerin de, Kur'an agisindan degerlendirilmeye galigildig: goriiliir. Yine
her seyden Once Muharrem geceleri basta olmak iizere dini giin ve
gecelerde, bazen Cuma aksamlan ve arefe giinleri mezarliklarda 8lmiigleri
ziyaret ederken okunan Kur'an, dzellikle Aleviligin temel inanc ritiieli olan
Ayin-i cem’de de okunur. Her ne kadar okundugu yerlerle ilgili dedeler
tarafindan farkl uygulamalar olsa da, cemdeki on iki hizmetle ilgili olarak,
her hizmet éncesinde Kur'an’dan bir ayet okunur. Yine dogum, diigiin,
nikah, askere ugurlama ve asker kargilama amacryla diizenlenen
kurbanlarda da Kur’an okunur. Yine vefat etmek iizere olan bir kimsenin
bagucunda hastay: rahatlatip 6liimi kolaylagtiracag: diisiincesiyle Kur'an
okutulur, ayrica taziyede, yani dlen kimsenin vefatinin yedinci, kirkinc: ve
elli ikinci giinleri ile yildéntimiinde &lenin ruhu icin geleneksel bir
anlayisla da olsa, Kur'an okunur ve sayg: ile dinlenir. Bu cercevede
“Basumz, Kur'an’a baghdir” sozi, Alevi biyiiklerinin sik sik telaffuz
ettikleri bir soyleyistir.”® Bu da Kur'an’a olan derin saygilarim ifade eden
onemli bir gostergedir.

*  Seyyid Hiiseyin Gaybi, Serhu Hutbeti'l-Beyan, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli 1496, vr.
8b.

% Qzellikde dért kap kark makamin aciklaniginda her bir makamin temel dayanag olarak,
Kur’an ayetlerine yapilan gondermeler, olduk¢a dikkat cekicidir. Bkz. Buyruk,
(Aytekin), s. 21-24, v

7 Buyruk, (Bozkurt), s. 93.

8 Buyruk, (Bozkurt), s. 24,

*  Bozkus, a.g.e., s. 147; Turan-Bozkus, a.g.m., s. 22.
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Alevi cevrelerde Kur’an, pratikte dini ve sosyal hayatin hemen her
safthasinda kullanilsa da, gelismig bir Kur'an kiiltiiriiniin oldugu
soylenemez. Bu yiizden Kur'an ilimleri ile ilgili olarak ileri yahut orta
seviyede bir derinlegsmenin olmadigi sdylenebilir. Nitekim bu yiizden
Kur'an'm bityilk dlgiide Ali'den bahsettigi ifade edilir. Ornek olarak, Al-i
Imran stiresinde gegen tamlamali Al kelimesi, telaffuz olarak Ali’yi
cagristirmasindan dolay1, her ne kadar Al ile Ali kelimelerinin Arapca
yaziliglar: farkl olsa da, kelime Ali olarak anlasilmis ve sonucta bu sfirenin
Al’den bahsettigi inanci gelistirilmigtir. Yine Kur'an’da Allah’in sifati
olarak gecen bazi ifadeler, Ali seklinde anlagilarak biiyiik bir hataya
ditsiilmiistiir. Mesel4, ayetlerde gecen ve “O (Allah), yiicedir ve bityiiktiir”
seklinde Allah’mn yiiceligi ve azametini ifade eden “ve huve’l-aliyyu’l-azim™
ibaresi, “O Ali, biiyiiktiir” seklinde anlamlandirilmigtir.” Ayrica Aleviler
arasinda Kur’an okumay: bilenlerin sayisi, oldukga azdir. Kur'an okumay:
bilenler ise, genellikle dedeler basta olma tizere cogunlukla yaghlardir.

Kur'an’a bakis tarzi ve Kur'an'in igerigi ile ilgili bazi inanglarda bir
takumn farkliliklarin oldugu gorilmektedir. Bu baglamda Alevi topluluklar,
genel olarak Kur'an'in biri zdhir (dis, lafiz), digeri de bdtin (i¢) anlama
olmak iizere iki farklh anlam diizeyinin oldugunu ileri siirerler. Zéhir,
Kuran’mn literal anlammm ifade eder ki, emirler, yasaklar, yaptirim ve
miikafatlar, onun zahirl boyutunu olusturur. Kur’an’in zahir anlaminin
otesinde ve ondaki lafizlarin anlagilmasi icin gerekli olan 6zel bilgiyi de
iceren boyutu ise, batini boyutudur ve bu boyut, daha 6nemlidir. Bu da,
Islamiyet’in gerceklestirmek istedigi yiice manevi hedefleri icermektedir ki
bunun tasavvuf terminolojisindeki karsihig hakikat'tir. Bu ¢ercevede zahir,
ige yaramayan bit kabuk; batin ise, asil 6z ve cevher yerine gecer.” Ayrica
“Allab’m diinyamiz ve insanlik i¢in séyledikleri sadece Kur'an ile smirh
olamaz” diisiincesinden hareketle, bitini boyutun énemine isaret edilir. Bu
batini boyut ise, onun harf ve noktalama isaretlerinden ¢ikarilabilir.
Alevilere gore bu anlayis, ilk olarak Hz. Ali ile baslatilmig ve on iki
imamlar ile devam ettirilerek bir takum mirsidler ve sufiler aracilif ile
gliniimiize kadar getirilmigtir. Bu anlamda Kur'anin kendisi Kur'an-1
Samit (Suskun Kur’an) olup, onu yeniden bétini bir tarzda yorumlayp

seslendirenler ise, Kur’an-1 Natik (Konusan Kur’an) olarak nitelenen éncii

8 Bu ifade, Kur'an'da birkac ayette gecmektedir. Ornek olarak Bakara, 2/255; Srd, 42/4.

8 Uger, a.ge., s. 281-282; Oztoprak, a.g.e., s. 38-39

62 Bazi yazih kaynaklarda bu yaklasim, “Kur'an’da nazil olan her ayetin bir zéhiri ve bir de

_ batin vardr, batvun da yedi batim vardir” sozityle Hz. Peygamber'e dayandinbr. Bkz.,

Seyyid Hiiseyin Gaybi, Serhu Hutbeti'l-Beyan, vr. 7b; Feristehzade, Cavidannime, (Ter.
Asknime-i [l4hi), ist., 1288/1871, 5. 26; ayrica Islam diisiince gelenegi icerisinde yer alan
irfani akimlarin tiimiinde mevcut olan bu tiir ayrumlar, Siinni tasavvuf akimlarinda da
mevcutiur.
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kigilerdir. Bunlar, Kur'an'mn i¢ anlamuu kavraylp ona ulagtiklart igin,
goriiniirdeki zéhiri anlamin baglayici/emredici bir 6zelligi de kalmaz.

Alevi topluluklar i¢inde yaygin olan bir goriis de, Kur'an’in toplanmast
ile ilgili olan ve onun ilk kez Hz, Muhammed doéneminde Hz. Ali
tarafindan toplanarak Allah’m Rasuliine sunulmus oldugu seklindeki
goriistiir, Bilindigi gibi Kur’an, Hz. Peygamber hayatta iken vahiy siireci
devam ettiginden dolayr toplanip bir kitap haline getirilememisti.
Dolayisiyla daha sonra Hz. Ebu Bekir déneminde bu uygulama, Zeyd b.
Sébit bagkanlifinda bir heyet tarafindan yerine getirilerek Kur'an
toplanmis ve kitap haline getirilmigti. Arkasindan da Hz. Osman
doneminde ydresel bir takim okuma farkliliklarindan kaynaklanan
ihtilaflardan dolayr Kureys lehcesi esas alinarak Kur'an yeniden tertip
edilmis ve cogaltilmist.®® Bu baglamda, bilinen Sii goriislerin tilkemizdeki
Alevi cevrelerde de benimsenmis oldugu goériillmektedir. Buna gére
Peygamber hayattayken bazi sahabeler Kur'an’y topladif gibi, Hz. Ali de
bu isi yerine getirenler arasindadir. Ancak, toplanan mushaflarda sfirelerin
siralamis: birbirinden farklilik arz etmekteydi. Hz. Ali, stireleri nazil oldugu
sekliyle siralarmug ve Peygamber’e bu sekilde sunmustu.® Alevi gevrelere
gore dogru olam da bu gekilde yapilan siralamadir. Zira Kur’an'daki
stirelerin inig sirasina gore dilzenlenmesi gerekmektedir, ciinkii elimizdeki
Kur’an’da niizll siras1 olmadigindan karigik bir siralama bulunmakta, bu
da onun anlagilmasim zorlastirmaktadir. Yine bazi Alevi cevrelere gore bu
uygulamay: yapan Hz, Osman, kendi mushafinin disindaki tiim mushaflart
imha ettirmis ve bu arada Zeyd b. Sabit de, Hz. Ali’ye kars1 oldugu igin
Kur’an’da bulunan Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'le ilgili ayetleri cikartmigt1.®

Baz1 Alevi gevrelerde Kur'an’in korunmuslugu ya da tahrifi konusunda
farkli goriigler goze carpmakta ise de, Kuranin degigiklige ugradig
yoniindeki goriis de Onemli dlciide aguligini hissettirmektedir. Zira
Kur'an’in Allah kelamt olup tamamimn ilahi bir 6zellik arz ettifine ve
hicbir degigiklige ugramadan giiniimiize ulagtifina inananlar da vardur ve
bu gekilde inananlar, topluluk icinde azimsanmayacak bir yek{in
olustururlar. Buna gore, Ali vahiy sirasinda siirekli Hz. Peygamber'in
yaninda bulunmus ve gelen vahyi yazmustir. Ali, bu gelen vahyi yazmakla
kalmamusg, ayn1 zamanda biitiiniiyle ezberlemistir. Bu durumda Kur'an'in

% Genis bilgi i¢in bkz., ismail Cerrahoglu, Tefsir Usitlii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ank,
1988, s. 62-78. )
Sii goriigler icin bkz. Golpmarh, Tarih Boyunca Islarn Mezhepleri ve Siilik, Der Yay., Ist.
1997, s. 624-625; Figlali, Imdmiyye Sias1, Selcuk Yay., Ist,, 1984, s. 207.

% Sinasi Ko, Gergek Islam Dini Kur'an ve Ehlibeyt Nedir?, Ank. 1978, s. 52-55.
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eksiklizinden soz etmek miimkiin degildir.® Alevi cevrelerde Kur'an’in
kutsallig: ile ilgili herhangi bir siiphe tagimamakla beraber, bazi ayetlerinin
" cikariip baz ilaveler de yapilarak orijinalli§inin muhafaza edilemedigine
inananlar da bulunmaktadir. Bu diigiince, genel olarak “Kur’an’a el/kdlem
karssmstrr” seklinde ifade edilerek Kuran’m tahrif oldugu kastedilir.
Buyruklar basta olmak iizere yazih kaynaklarda bdyle bir sdylem yer
almamasma ragmen”, bunun disiince bazinda benimsenmesi oldukca
ilginctir. Ama yine de ifade edilmelidir ki bu anlayis, Alevi topluluklarim
~ biitiintiyle yansitmayan kismi bir anlayistir, Buna goére Kur'anin ash
degistirilmis, daha dogrusu ondan baz: ayetler ¢ikarilmugtir.

Bu cercevede bazi cevrelerde dzellikle Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ile ilgili
ayetlerin Hz. Osman ile Emeviler tarafindan surf yonetimde kalabilmek
amaciyla, Kur'an’dan ¢ikanldigina inanilir. Nitekim sik sik Kur’an’in 6.666
ayetinin oldugu séylendigi halde, eldeki mevcut Kur'an’da sadece 6.234
ayet bulundugu, bundan dolay: da geri kalan 432 ayetin cikariicdig ifade
edilir.® Bir diger kabule gore ise, Kur’an’daki “ala’l-kavmi’l-kifirin”, “ala’l-
kavmi’z-zalimin” gibi ifadeler, Ali ve taraftarlarimin kétillenmesi icin Yezid
tarafindan Kur’an’a sonradan eklenmistir.® Nitekim Alevi toplumunun
kanaat ¢nderleri diyebilecegimiz dedeler tizerinde yapilan bir ¢aligmada,
giintimiiz dedelerinin % 92’sinin hemen hemen aymi kanaati dile getirerek
Kuran’dan bazi ayetlerin ¢ikarddifini ifade ettikleri gériilmektedir.”
Halkin genel egiliminin de bu dogrultuda oldugu belirtilmelidir.”!
Kur'an’la ilgili bu iddialar, baz: $ii gruplarin, erken donemlerden itibaren
gliniimiize kadar Kur’an hakkinda ileri slirdiikleri bazi gértsleri akla
getirir.”? Bu arada sunu da ifade etmek gerekir ki, bazi ¢cevrelerde Kur'an'in

% Uger, Tokat Yiresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yay., Ank. 2005, s. 270; Turan-
Bozkus, “Giiniimiizde Sivas ve Cevresinde Yagayan Alevilerde Inang Esaslan”,
OMUIFD., XXIV-XXV, Samsun, 2007, 5. 21-22.

§  Buyruk bagta olmak iizere Alevi-Bektasi yazih kaynaklarindaki Kur'an anlayisi icin bk,
Sonmez Kutly, Alevilik-Bektasilik Yazilar:, Ankara Okulu Yay., Ank. 2006, s. 162-165;
Isa Dogan, Tiirkliik ve Alevilik, Samsun 1997, s. 197-207; Uziim, Kiiltiirel Kaynaklarina
Gére Alevilik, Horasan Yay., Ist., 2002, s. 44-66.

8 Baki Oz, Alevilige Iftiralara Cevaplar, Can Yay., Ist. 1997, 5. 102-105; Kog, 55.

& Uger, a.ge., s 271,

™ Ali Yaman, Alevilik’te Dedelik ve Ocaklar, Karacaahmet Sultan Dergihi Yay., 1st.2004, s.

318-319.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 115,

2 Hz, Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in hilafet dénemlerinde Kur'an’a bir takim
ekleme ve cikarmalarda bulunuldugu iddiasi, tarihsel kokenleri Sia'min imamet
nazariyesinin olugmaya basladif1 ilk asirlara kadar uzanan kadim bir iddiadir. Hicri 4.
yiizyila kadar Imamiyye $iasina mensup baz alimler arasmda kabul géren tahrif iddiasi,
ozellikle mezhebin Ahbarilik kanadinda yer alan Kuleyni (329/940-41) ve Kummi hicri
4, ylizyll) gibi alimlerce derlenen rivayetler aracihgiyla sonraki yiizyillara intikal
ettirilmistir. Buna kargilik 6z konusu iddia, ibn Sazin en-Nisibfiri (260/874), ibn
Bébeveyh el-Kummi/$eyh Sadiik (381/991), Ebtt Ca’fer et-Tiisi (460/1068), Ebfi Ali et-
Tabersi (548/1153) Feyz-i Kasani (1091/1679) ve Hur el-Amili (1104/1693) gibi biiyiik
Sii alimler tarafindan kesinlikle reddedilmistir. Hatta bazi $ii alimler, Kur'an'm

7
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bazi ayetlerinin degistigine inanilsa bile, bunun hangi ayetler oldugu
bilinmemekie veya bilindigi halde séylenmemektedir.”

Kur'an’'m korunmuslugu konusundaki kabuller ne olursa olsun,
Aleviler giiniimiizdeki mevcut Kur’an niishasin1 oldugu gibi, kabul ederler.
Her ne kadar stirelerin diziliginin, vahiy sirasina gore ya da Ali'nin niishasi
esas alinarak yapiimasinin daha giizel olacaf yoniinde baz1 goriigler beyan
~edilse de, biitiin strelerin kiymetli ve gitvenilir olduu genel kabul
gérmektedir.” Yine Kur'an’a el katildigim ileri siiren ¢evrelerde Kur'an’a
yOnelik saygisizca bir tavir icine girilmemesi de gozlerden kacmaz.

Yine burada dikkat ¢eken bir gey de, bazi Alevi cevrelerde Kur'an’da
degisiklik olmadigina inananlar icinde, 6zellikle karsi tarafa yonelik ciddi
bir tepkinin bulunmasidir. Bu ¢ercevede Amasya yoresinin 6nde gelen bir
biiyiigiiniin “Kur’an’da noksanlk diye bir sey yok, bunu cahil insanlar ifade
ediyorlar, kiiltiirlii insanlar buna katilmiyorlar” geklindeki sozii de” bu
anlayis1 giizel bir gekilde ifade etmektedir. Ayrica baz1 dedeler de bu tiir
iddialari, “yazili belgesi olmayan ve sadece agizlarda dolagan soylentilerden
ibaret” oldugunu séyleyerek reddederler.”

Ayrica Alevi cevrelerde Kuran’in giiniimiizde kogullarmda pratik
kullanimu ile ilgili bazi sorular vardir. Aym cevreler, Kuran’m bugiinki
sartlarda bazi ihtiyaclara cevap veremeyecegine ve bazi problemleri de
cOzemeyecegine dikkat cekerler. Bu baglamda, M. VII. yiizyilin sartlarinda
bedevi Arap toplumunun sosyolojik yapisina uygun olarak getirilmis olan
kurallarla, glintimiiziin degisen diinyasim yénetmeye ¢aligmanin sikint: ve
problemler doguracagindan hareketle, Kur'an'in cesaretle zamana ve
sartlara gbre yeniden yorumunun yapilmast gerektigi diigtiniiliir.”’

Sonug olarak, Alevi cevrelerin ¢ok biiylik bir bdlimit Kur’an’a sayg:
beslemekle birlikte, glnimiiz Alevi toplumunun Kuran’la ilgili
yaklagimlar: {i¢ grupta ele ahnabilir. Tlk gruba gdre Kur'an, Tanr
- kelamdur, bu yiizden giiniimiize kadar herhangi bir degisiklik séz konusu
olmadan gelmigtir. Ancak onun hem zéhirf, hem batini anlam diizeyleri

tahrifinden s6z etmek g6yle dursun, Siinni kaynaklarda yer alan Kur'an’in

mevsukiyetine golge diisiirecek nitelikteki baz: problemli rivayetleri dahi

elestirmiglerdir. Bkz., Saban Karatas, Sia'da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Tarihi, Ekin

Yay., Ist. 1996, s. 55-70, 211-212. |

Bunun tek istisnasiyla doktora c¢aligmamiz esnasinda bir swrag koyid olan

Gumiishacikéyin Gulliice kdyiinde kargdagtik. Zira orada goriigmils oldugumuz Veli

Karaman isimli dede, konuyla ilgili goriisiinii bize “Kur'an’a kdlem katilmistir, Al-i

Imran siiresi, Emeviler devrinde Al-i Mervan haline getirildi” diyerekifade etmistir. Bk,

Yildiz, a.ge., s. 114.

Ucer, a.g.e., s. 273.

»  Bkz, Yildiz, a.ge., s. 114.

s Bozkus, a.g.e., s. 147.

77 Bkz., Murat Siiliin, “Cagdas Alevi Inan¢ Onderlerinin Kur'an Algis1”, Akademik
Arastirmalar Der., XX, Ist., 2004, s. 21-42.
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vardir. Stnniler onun zahirine, Aleviler ise bétini yoniine agirlik verirler.
Zahiri esas alan Stnniler'e gore Kuranin emredici yénii kesinken, ic¢
anlama oOnem veren Alevilere gbre burada yer alan hikiimlerin
emrediciligi yoktur. Ikinci gruba gére ise Kur'an, Allah kelimi olarak Hz.
Muhammed’e indirilmis, ancak daha sonra orijjinallifini muhafaza
edememigtir. Uciinci grup ise, Kur'an'in sihhati ve yorumuyla ilgili
goriigler ne olursa olsun asil olamin canli Kur’an (Kur'an-1 Natk) oldugu,
bunun da insan oldugu gorisiindedir.”® B&ylece iilkemizdeki Alevi cevreler
arasinda Kur’an’a bakis tarzi ve yorumlama biciminde baz: farkliliklarin
ortaya giktig1 ve yer yer batini bir anlayigin tezahiir ettigi anlagilmaktadir.

3) PEYGAMBERLERE IMAN ve HZ. MUHAMMED’iN KONUMU

Her seyden 6nce ifade etmek gerekir ki, Peygamberlere iman konusu,
diger iman esaslar1 gibi temel inang esaslar icinde miitalaa edilmektedir.
Bu konuda Alevi topluluklarmin 6nemli 6l¢iide Siinni topluluklardan
farkl: diisinmedikleri goriliir. Zira Alevi cevrelerde, Allah’in insanlia yol
gostermek amaciyla peygamberler gonderdigine inamlir. Onlar, Allah
tarafindan secilmis en seckin kimseler olup Allah ile insanlar arasinda
rehberlik gérevini yiriitiirler. Ozellikle ilahi vahyin aciklanmasi,
yorumlanmasi, begeri alana aktarilmas: ve ahiret 4lemine iligkin bilgilerin
verilmesi icin peygamberler gonderilmigtir.”” Peygamberlerin sayis1 124 bin
olup hepsi haktir. Kur'an’da yirmi sekiz peygamberin ismi gectigi icin,
sadece bunlarin isimleri bilinir ve hepsine biiyiik saygi duyulur. Nitekim
bu konuda en temel kaynaklardan biri olan Buyruk séyle der:

“Yiiz yirmi dort bin peygamber ve bir rivayette iki yiiz yirmi doért bin peygamber

gelmistir. Icinde {i¢ yiiz on {iciine Ras@l derler, ondan maadasina Nebi derler. Nebi

deytl itham-1 ilahisi olup da kitabi olmayana derler. Resil deyu ilham-1 ilahisi olana

derler. Her er'in ve avretin iizerine farz-1 ayndir hangi dinde ve hangi. mezhepte ve

hangi millette ve hangi peygamberin iimmeti oldugunu bilap; din neye derler ve iman
» 80

neye derler, bilmek farz-1 ayndir™.

Alevi cevrelere gore, kendilerine mucizeler bahgedilen peygamberler,
adaletli olup masum yani hatasizdirlar, daha dogrusu kusurlan olsa da
Allah onlarin bu kusurlarim vahiy ile diizeltir.' Kald: ki peygamberlere
atfedilen siir¢meler, biiyiik ol¢lide s6z konusu naslarin tiimiiyle zahir
anlamlariyla ele alinmasindan kaynaklanmaktadir.® Dért biiyik
peygamber olarak adlandirlan Hz. Musa, Hz. Davud, Hz. Isa ve Hz
Muhammed’e kutsal kitaplar génderildigine inanilir ve sik sik bunlar da,

7 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 84. _

7 Hiisniye (Islam tarihinde Alevi-Siinni tartigmalan), (Haz. Ali Toprak), Ant Yay., Ist,
1997, s. 35.

8%  Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (Atalay), s. 12; Bisati, 22.

8 Uger, a.g.e., s. 286; Turan-Bozkus, a.g.e., 5. 22-23.

8 Hiisniye (Toprak), s. 40.
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saygiyla anihir. Alevilere gére biitiin peygamberlerin getirdigi din, Islam’dir
ve bu yiizden Kur'an’a inanildif ve baglamildig: gibi Incil ve Tevrata da
inanilir. Gériislerini Kur'an’a dayandirdiklar: gibi diger kutsal kitaplara da
dayandirirlar.®

‘Hz. Muhammed ise, peygamberlerin en istiinii ve en faziletlisidir,
¢linkii O habibulldh’tir. O, Allah’in insanlara gdndermis oldugu son elgidir
ve peygamberlerin sultamdir.”* O, diger peygamberler gibi giizel ahlak
sahibi olup temiz ve masumdur. Alevi cevrelerin tasavvufi telakkilerinde,
seriat kapisinin sahibidir. Biitiin bu &zelliklerinden dolayr peygamberler
arasmnda en ¢ok Hz. Muhammed’e deger verilir. Ayrica Alevilere gére Hz.
Peygamber, alemlere sefaatgi olarak gonderilmis olup mucizesini de kutsal
tiim ilimlerin kaynagi olan Kur'an’la gosteren, boylece nitbiivvet zincirinin
kendisiyle tamamlandigi yiice bir peygamberdir. Bu yiizden Alevi
topluluklarin peygamberlik kurumuna bakiglari ile Islam kiltiiriindeki
kabuller arasinda ciddi bir farkliigin bulundugu séylenemez.

Geleneksel telakkiye gére Allah, rahman sifati geregi insanlarin mutlu
olmalarini saglamak amaciyla peygamberler génderir. Hz. Muhammed de,
bu cercevede gonderilen son peygamberdir. Peygamberlerin icinde Hz.
Muhammed’in ayricalikh bir konumu oldugu goriilir, zira O’nun nuru her
seyden dnce yaratidmistir,”® O’nun siradan bir insan olmadigina &lemlerin
ve tim insanhgin rahmeti olduguna inanilir. O’nun gelisiyle diinya nura
bogulmug, Hak ile batil birbirinden ayrilmustir. Yine O, gelisiyle birlikte
onceki geriatlar1 kaldirip yerine yeni bir geriat getirerek son makama
erigmis ve bununla ul®’l-azm peygamber olmustu.”* Hz. Muhammed,
alemin yaratihs sebebi ve iki cihan serveridir.” Stinni cevrelerde de ifade
edildigi sekliyle O, “Ad: giizel kendi giizel Muhammed” olup her seyden
once diriistliigiin, dogrulugun ve segilmigligin simgesidir. Boylece Hz.
Muhammed, biitiin peygamberlerden daha faziletli olarak goriiliir; ¢iinki
onda hem niibiivvet nuru, hem de veldyet nuru birlikte mevcuttur.®
Misyonu geregi niibfivvet sahibidir, bu misyonuyla da Kur’an teblig
etmigtir. Ayrica veldyet sahibi olarak da, velayet sdhi olan Ali ile
Fatima’dan gelen on iki imamlarin manevi kaynag: olmustur. O, biitiin
insanligin peygamberidir ki, bu 6zellik diger peygamberlerde bulunmaz®,
bu yonilyle de getirdigi mesaj, evrenseldir. Hz. Muhammed, hem bir

® Dogan, age., s. 182.

Yemini, Faziletndme, 5. 22-23.

- 8 Seyyid Hiiseyin Gaybi, Serhu Hutbeti'l-Beyin, vr. 42a, 87b, 132a; Kitdb-1 Cebbir Kulu, s.
58.

Seyyid Hiiseyin Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beyan, vr. 9b.

Yemini, Faziletname, s. 25.

8 Seyyid Hiiseyin Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beyan, vr. 14b.

¥ GiilzAr Huseyni Kameri, Kenzu'l-Mesdib (Kumru), Ist. 1327/1909, s. 25.
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peygamber, hem de ¢ok kutlu bir zattir. Yine o, nurdur, isik veren etrafim
aydinlatan bir giinegtir. '

Hz. Muhammed’in bize birakmis oldugu iki emanet bulunmaktadr.
Bunlar, Kur’an ile Ehl-i Beyt olup degerleri hicbir zaman unutulmamalidir.
Yapilan cemlerde yer ver ona salavit getirilir, Hz. Muhammed, miistakil
bir kimligin sahibi olarak “Ad: giizel, kendi giizel Muhammed” ifadeleriyle
derin bir sayg: ve hiirmetle anilmasinin yaminda, bazi dualar da O’nun
adiyla yapilir. Ayrica yine cemlerde “Sefaat Yd Rasulallah” diyerek onun
oteki diinyadaki sefaati talep edilir ve bazen de “Muhabbetten Muhammed
oldu hasil, Muhammedsiz muhabbetten ne hasil” denilir,

Yedi Ululardan biri olan $ah Hatdi, Hz. Muhammedi soyle
anlatmaktadis;

“Su dleme bir nur dogdu Huri kazlar: geldiler
Muhammed dogdugu gece Muhammed dinin sordular
Yesil kandilden nur indi Nurdan kundaga sardilar
Muhammed dogdugu gece Muhammed dogdugu gece
Muhammed anadan diisti Muhammed kalkt: oturdu
Kafirlerin akh sasti ' Ali hizmetin yetiirdii

Bin kilise yere gecti Yer gok salavat getirdi
Muhammed dogdugu gece Muhammed dogdugu gece
Melekler hazir hepisi Sah Hatayi’m der dervigler
Doldu Muhammed tapusu Sag olsun ciimle kardegler
Acildi cennet kapusu ‘ Secdeye indi agaclar
Muhammed dogdugu gece Muhammed dogdugu gece™

Bazi Alevi cevrelere gbore de Hz. Muhammed, Ali ile birlesince
biitiinsellige/mitkemmellife kavugur. Boylece Hz. Muhammed, Alisiz, Ali
de Muhammedsiz olmaz, burada ikisinin' de aym nur/ruhtan yaratilmug
olup etle tirnak gibi olduguna vargu yapilir. Bu yiizden ikisini birbirinden
ayirmak, ayn disiinmek miimkiin degildir. Bir baska yaklasimla Hz.
Peygamber ile Hz. Ali'yi birbirinden ayn gérmeyip ikisini birlemek strr-1
Muhammed Ali olarak yorumlanmaktadir. Cebrail'in tstad:s Ali, piri
Muhammed’dir.”! Bu manevi birlikteligi ifade etmek i¢in de Muhammed-
Ali, tek bir kimlik altinda ifade edilir. Bagka bir ifadeyle Hz. Muhammed
ile Ali’yi manevi yonden 6zdeglestirip ona daha ¢ok Hz. Ali penceresinden

S0

Ismail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, Killtir Bakenh@ Yay., Ank, 1998, Ii,
166; ayrica Alevi-Bektasiler'de Hz. Muhammed sevgisi i¢in bkz. Hiseyin Tugcu, Alevi-
Bektasi Kiiltiiriinde Siirlerle Hz. Muhammed, Geng Erenler Yay., Ank. 1996, s. 7-10, 15-
22; Kutlu, a.ge, s. 165-169; M. Saffet Sarikaya, “Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Hz.
Muhammed (SAV)”, V. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta 2003, s. 110-119.

Seyh Safi Buyrugu, s. 13.

9
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bakilmaktadir. Bu gergevede dikkat geken ve Alevi gevrelerin dini agidan
onde gelen kisileri olan dedelerin nemli bir kisminda gézlemlenen bir sey
de, Hz. Muhammed’in Islam’in temel inang ve geleneklerini yagama
bakimindan adeta Hz. Ali’den biraz daha agafi mertebede bulundugunu
ditsiinmeleridir. Bu gercevede bazi dedeler de, Hz. Muhamrmed’in sadece
zihir ehli oldugunu, dolayisiyla gérevinin seriatm zahirini 6gretmekle
simrh oldugunu disiiniip, kendi anlayiglarini gekillendiren béitini anlayisa
ise Hz. Ali'nin &nciilikk yaptigma inanirlar. Yine genel {slami inaniglardan
farkh olarak Hz. Muhammed, Cebrail ya da Hz. Ali ile musahip olmus,
cem ibadetini icra edip kirklar meclisinde dem almigtir.”

Gelenegi temsil eden anlayis icinde Hz. Ali biiyiik bir veli olup veldyet
misyonunu iistlenirken; Peygamber de, niibiivvet misyonunu tistlenmistir.
Buna gore Peygamberde sona ermis olan niibiivvet misyonu, Hz. Ali ile
velayet seklinde devam etmistir. Bu anlamda anlatilan sdylencelerde Hz.
Muhammed'in konumu, Hz. Alinin biraz daha altindaymis gibi
goriinmekte, Ali motifi, Muhammed motifinden daha agir basmaktadir.
Bunu anlatilan hemen her sdylence ile cemlerde sik sik sdylenen deyislerde
gbrmek miimkiindtir.”® Ornegin, Peygamberin miract bile bu anlamda onun
Ali sirrina ermesi seklinde yorumlamir® Burada &yle anlagibiyor ki Hz.
Muhammed ile Ali'nin miigterek bir nurdan yaratiddifina inamldig: igin,
Peygamber ile Ali'nin kimligi cogu zaman birlesmekte ve bu yiizden Hz.
Ali de Peygamber gibi, hatta daha ileri derecede yiiceltilmektedir.

Geleneksel inamisa gore - Allah, 4lemi yaratmadan once Hz.
Muhammed’in nuru ile Ali'nin nurunu yaratmug; bu nur da ilk peygamber
olan Adem’e ge¢mis, daha sonra da $it’e ve diger peygamberlere gecmistir.
Peygamberin dedesi Abdiilmuttalip’e gelince ikive boliinmiis, yaris1 babasi
Abdullah kanaliyla kendisinde ve difer yansi da amcasi1 EbG Talip
kanaliyla Hz. Ali de zuhur etmistir.” Boylece Hz. Muhammed, peygamber
olarak; Ali de onun destekcisi olarak goreviendirilmistir. Ayrica
Peygamberin nurundan yedi kat gok, Alinin nurundan yedi kat yer
yaratilmigtir. Birine niibivvet, digerine de velayet verilmis ve bunlan

2 Alevi gelenekte kimil insanin tanrisal bilgiyi agifa cikarma ve onu gevresindekilere

Ggretme giiclinin behrd1g1 an: ifade etmek icin kullanitan dem kavramy, tlkemizde pek
ok yérede icki icmenin Alevi topluluklar arasinda kullanidan karsiigndir. Bkz.,
Korkmaz, a.g.e., s. 113-114.

# Aleviligin kiiltiirel kaynaklarina bakﬂdlgmda, nicelik olarak Hz. Muhammed le ilgili
kayitlar, Hz. Ali ile ilgili kayitlara gére oldukca simrlidir ama yine de azimsanmayacak
bir yektn tutmaktadir. Bkz., Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlartyla Alevilik, s. 82;
ayrica Hz, Muhammed ile ilgili deyis ve nefesler i¢in bkz, Bozcaly, a.g.e., s. 115-125.

** “Hz. Mubammed, miragta Allah ile doksan bin keldm soyledi. Bunun otuz bini yeriata
ait idi ki bunlar, daba sonra tiim insanlara inmig; geri kalan altrmis bini ise, Ali de
mefhar-1 sir olmugtu”. Genis bilgi icin bkz., Buyruk, (Bozkurt), s. 7.

% Biséti, vr. 32b-33a, 34b, 51a; Seyh Saff Buyrugy, s. 135-137; Yemini, Faziletndme, 24-25,
78-79, 126-129; Seyyid Huseyin Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beydn, vr. 42a, 87b, 132a.
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birlestirmek icin de Ali ile Fatma evlenmigler, bu yiizden Hasan ve
Hiiseyin'le imamet ortaya c¢ikmis ve bu zincir, on iki imam’la devam
etmigtir. Goriilldigi gibi Anadolu Alevileri, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin
yaratiigini mitlegtirmislerdir. Bu baglamda Allah, nir-1 mutlak olarak
kabul edilmis; Peygamber, niibiivvet nuru (niir-u nijbiivvet)nu tagryarak
dini 6gretileri bildirmig; Ali ise velayet nuru (nir-u veldyet)nu temsil etmis,
bu yiizden de dinin 6ziinii agiklamigtir.”® Bu anlayss, bazi dedelerin diliyle
“Ali sevilirse peygamber Oviinsiin, Peygamber sevilirse Allah &viinsiin”
seklinde ifade edilir.” Alevi cevrelerde niibiivvet-veldyet ayrimim ifade
etmek iizere Pir Sultan Abdal’a ait olan su deyis de sik sik séylenmektedir:

“Seriat kapisin Muhammed agti
Tarikat kapisin ol Ali secti

Bu meydandan nice erenler gegti
Turnalar Ali'mi gérmediniz mi?”.**

Hz. Muhammed ile Ali, goriniiste farkli viicutlara sahip olmakla
beraber, gercekte tektirler ve bu yilizden de ayni sahsin ismi imis gibi kabul
edilirler. Boylece Hz. Peygamber ile Hz. Ali, teolojik bir simada
birlegtirilmiglerdir.”® Bu yiizden Hz. Muhammed’e ait oldugu séylenen ve
hadis olduguna inanidan “Ali ile ben, aym nurdaniz”, “Ali ile ben, bir agacin
meyvesiyiz”, “Ey Ali, etin etim, kammn kawmm, cismin cismim, ruhun
ruhumdur, canin benim canimdir”, “Ben kimin mevldst isem, Ali de onun
mevldsidir”, “Ali bendendir ve ben Ali’denim, benden sonra Hak iizere olmak
isteyen Ali'den ayrilmasm”, “Her Peygamberin bir sirdagi vardyr, benim
sirdasim Ali’dir”, “Ben ilim sehriyim, Ali ise o sehrin kapisidir” ve “Ben
hikmet eviyim, Ali de o evin kapisidir” gibi ifadeler'® kullaniimaktadur.
Boylece Hz. Muhammed’in yaninda Hz. Ali'ye de ilahi ve yiice bir sifat

kazandirilr,

Burada 6yle goriinmektedir ki, Hz. Muhammed'in konumunu -Ahmet
Yagar Ocak’in da giizel bir gekilde ifade eftifi gibi- geleneksel Alevi
teolojisinin mistik/tasavvufi karakteri olusturmaktadir. Bu cercevede Islam
tasavvufunun belkemigini olusturan miirsid-miirid  kaliplar, Hz.

Niibiivvet, dinin zahiri kismini 6gretme; velayet ise, asil dnemli olan batini yani dinin
anlarniny, 6ziinii anlatma demektir. Bkz,, Figlah, Tiirkiye'de Alevilik Bektagilik, s. 228.

77 Bkz., Yildiz, a.g.e., 5. 118.

8 Bkz., Ibrahim Arslanoglu, Pir Sultan Abdallar, Erman Yay., Ist,, 1994, s. 111.

% Eroz, age., s. 213.

19 Bunlarla ilgili olarak bkz., Seyh Saft Buyrugu, s. 78-79, 135-137; Bisati, vr. 32b-33a, 34b,
51a; Yemini, Faziletndme, s. 93, 97, 126-129; Seyyid Hiiseyin Gaybi, Serhu Hutbeti'l-
Beyén, vr. 13b, 14a, 118b, 119a; Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (Atalay), s. 21, 23, 178,
257; A. Osman Ates, Ehli Siinnet ve §ia’min Delil Olarak Aldigr Bazi Hadisler, Beyan
Yay., Ist. 1996, s. 136-139; ayrica benzer rivayetler i¢in bkz., Ahmet Yildirim, “Alevi-
Bektasi Edebiyatinda Kullamlan Hadisler ve Degerlendirilmesi”, Isldmiyat, V1/3, Ank,
2003, 5. 71-92.
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Muhammed jle Ali'ye uyarlanms, niibiivveti temsil eden Hz. Muhammed,
tipkt Musa-Hizir iligkisine benzer bir gekilde, veldyeti temsil eden Hz.
Ali'ye gére daha alt bir konuma yerlestiritmigtir. Buna gore baz
mutasavviflar nezdinde Hizir nasil, Hz. Musa’ya aslina vakif olamadi: bir
takim gergekleri Ogreterek adeta bir peygamberden daha dist bir
pozisyonda onun miirsidi konumunu isgal ediyorsa, Hz, Alide buna
esdeger bicimde aym miirsid konumunda Hz. Muhammed’e baz velayet
gerceklerini &gretiyordu.' Gériildiigi gibi, Alevi diisiincesi icinde Hz.
Muhammed’in konumu, dzgiin mistik disiince kaliplari icinde ortaya
konulmugtur. Biz, Alevi geleneginin neredeyse belkernigini olusturan tinli
Kirklar meclisi ile Mirag menkibelerini bazi dedelerden dinledigimizde de
bunun ¢ok iyi ifade edildigini zaten gérmekteyiz.

Sonugcta, iilkemizdeki Alevi cevrelerin peygamberlife bir iman esasi
olarak saglam bir sekilde inandiklar: ve Islam kiiltiiriindeki genel kabulleri
benimsedikleri anlagilmaktadir. Bu ¢ercevede Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul edip onu tarihsel sahsiyetine uygun bi¢imde
benimseyenler bulundugu gibi, Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
etmekle birlikte tarihsel sahsiyetini bilmeyen yahut 6nemsemeyenlerin de
bulundugu goriilmektedir.

4) AHIRET GUNUNE IMAN

Islam kiiltiriinde ahiret inanci, diger iman esaslari gibi temel inang
esaslar1 icinde degerlendirilir. Ahiret, 6liimden sonra baglayan ve mahser
giini dirilisten sonra sonsuza kadar devam edecek olan bir hayati ifade
eder. Islam kiiltiirtinde uliihiyyet, niibiivvet ve mead seklinde formiile
edilen inang esaslariin tictincli temel unsuru olan meéad (ahiret) inancy
her seyden Once oliim, kabir, kiyamet, 6limden sonra dirilme, hasr,
mahger, hesap, mizan, gefaat, sirat, cennet ve cehennem gibi unsurlardan
olusur.'”

Alevi gevrelerin ahiret anlayigi ve bu olguya bakisy, kendi icinde baz
farkliliklar arz etmekte, bu konuda tam bir bitinlik bulunmadig
gorillmektedir. Her seyden 6nce dnemli bir cogunlugun, giiglii bir ahiret
anlayigina sahip oldugu goriilmektedir. Buna gére kiyametin mutlaka bir
giin kopacagina fakat bunun ne zaman gerceklesecegini Allah’mn digmda
kimsenin bilemeyecegine, ayrica tiim insanlarin oldikten sonra tekrar

10 Bkz, Ahmet Yasar Ocak, “Babailer Isyamindan Kizdbaghfa: Anadolw’'da Islam
Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim Tarihine Kisa Bir Bakig”, Belleten, LXIV/239, Ank.
2000, s. 158-159. |

%2 Serafettin Golciik-Sitleyman Toprak, Keldm, Selcuk Universitesi Yay., Konya, 1988, s.
359-401; Fahru’d-din er-Razi, Isldm Inancimin Ana Konulan (Medlimu Usiili'd-din),
(Gev. Nadim Macit), thtar Yay., Erzurum, 1996, s. 113-128; Siileyman Uludag, Islém’da
Inang Konulart ve I'tikadi Mezhepler, Marifet Yay., Ist. 1992, s, 231-240.
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oteki dilnya denilen zaman dilimi i¢inde diriltileceklerine inanilmaktadir.
_ Bu baglamda Alevi kitlenin genel olarak Islam’m kabul etmis oldugu
ahiret, kabir, 6liimden sonra dirilme, sorgu-sual, cennet ve cehennem gibi
kavramlart benimsedigi gorillmektedir.

Alevi topluluklar igerisinde -tipki Stinni anlayista oldugu gibi- genel
olarak herkesin bu diinyada iyi olsun, kétii olsun yapmis oldugu her fiilin
hesabimi Allah’a verecegine ve buna gore insanlarin cennet ya da
cechennem’e  gideceklerine inamldifn  gozlemlenir.'®
eylemlerine kargilik, Allahin makberi, mahgeri, cehennemi ve siddetli
azaplari  oldugu diigiinilar.'” Bu cercevede baz  insanlarm
kazanacaklarina, bazilarinin ise orada pisman olacaklarina inanilir.'® Bu
durum, Alevi cevrelerdeki ahlret mamsmm diinya yasarmindan kopuk
olmadigim gosterir.

Temel yazili kaynaklara bakildiginda ahiret konusunda giicli bir
vurgunun yapidig goriiliir. Ornek olarak Alevi/Bektasi inanislarinin
kaynap1 ve yolun piri olarak kabul edilen Haci Bektag Veli (669/1271),
diilnya hayatinda Allah'm emirlerine siki sikiya bagh kalan, yapin
dediklerini yapan, yapmaymn dediklerinden de uzak duran insanlarin
ahiretteki durumlarinin marifet vasitasiyla bilinebilecegini ifade ederek,
ahiret yagamuni, diinya hayatindaki fiillerimizle iligkilendirir.'® Bu bakug
acisindan hareketle diinya, ahiretin tarlasi olarak goriilebilir. Buyruk’ta da
~ ahiretteki azaptan kurtulmanin, yolun ilkelerine baglanmip, bu baglii§in
gereklerini yerine getirmek sayesinde olacagi vurgulu bir dille ifade
edilir.'” Yine Buyruk’ta insan i¢in 6nemli olanin salih amel oldugu soyle
ifade edilir; -

“Imam Zeynel Abidin ayith: “Kabre varmca dedemi sual etmek hacet degil. Kimin

oglusun derler. Hz. Imam Hiiseyin ogluyum desem ol bana yeterdi. Ama atami, dedemi

sual etmezler. Ancak amelden sual ederler. Ne bahti sol kula ki defterinde yanlhs

bulunmaya. Vay sol kula ki defterinde yanhs buluna”.'®

Alevi cevrelerde ahiret inanci konusunda en 6nemli nokta, kul hakk:
konusudur. Allah’m kul hakk: haric insanlarin diger kusur ve eksikliklerini
affedebilecegine inaniir. Bu nedenle iizerinde kul hakk: olan kisi, diiskiin
kabul edilir ve o kisi, dyin ve ritilellere katilamaz; ancak problem
coziilditkten sonra katilabilir. Bu sekilde herkesle razilik icerisinde yagayan
ve Hakk’a yiiriiyen bir kisi ahirete gider. Ahirete gidis, yani 6liim ise, bir

1% Bunu daha dnce gorigmiis oldufumuz bir Alevi biiyligii, bize yaptfimiz goriigmede
“Oyle herkesin ettigi kendi yanina kalmaz; boynuzsuz koyun, boynuzlu koyundan hakkinz
alacak” seklinde ifade etmistir. Bkz. Yildiz, a.g.e, s. 120,

™ Kitdb-1 Cebbdr Kulu, s. 21.

1% “Salmazlar diinyaya gidem / Varam iyi amel idem”, Bkz., Kitib-1 Cebbér I\ulu, s. 40.

6 Makalat, (Giizel), s. 165-166.

W Seyh Saft Buyrugu, s. 45, 61; Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (Atalay) s. 36-37, 58, 62

18 Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (Atalay), s. 126.
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ayrilik degil, Hakl’a yiirtimek, Hakk’a kavugmak, gerceklere kavusmak
olarak degerlendirilir. Oliim, ruhun yer degistirmesi olup yok olmak
anlamina gelmez.'”

Olimden sonra kiyametin kopmasma kadar kabir hayat: denilen bir
donemin var olduguna inamilir. Buna gore insanlarm bu diinyada
yasadiklar: hayat dogrultusunda bir kabir hayati yasayacaklar: kabul edilir
ve bu hayat éncesi bir sorgunun yapildigina da inanilir. Bu baglamda Alevi
cevreler, kabirde sorgu-sual oldugunu kabul ederler. Zira meleklere iman
konusunu islerken miinker-nekir meleklerinin varhgina inamldigma da
isaret edilmigti. Ancak bu noktada Alevi gevrelerin kendilerine 6zgii olan
inaniglarinm  alty  ¢izilmelidir. Buna goére, gerek kabirde, gerekse
mahgerdeki sorularda Allah, peygamber, din, kitap gibi konular yaninda
“kimin talibisin?” seklinde bir soru da sorulacaktir."

Kiyamet koptuktan sonra insanlar, tekrar dirilerek mahserde toplanip,
iyi kotii bittiin iglediklerinden sorguya cekilmek iizere Allah’'mn huzurunda
duracaklardir.'"! Burada mizan kurulacak, sorgu-sual olacak, insanlar
hesaplarim vererek sirat kopriisiinden gececek ve diinyada iken yaptiklar:
amellere gore cennet ya da cehenneme gideceklerdir. Bu gercevede Alevi
cevrelerde cennet ya da cehennemi hak etmenin Ehl-i Beyti sevip
sevmemeyle baglantili oldugu inanc: gelistirilmigtir. Buna gére mahger giini
sirat kdpriisii 6niine gelindiginde, kdpriibaginda Hz. Ali ile ogullar1 Hasan
ve Hiiseyin'in bulunduguna ve eger kisi diinya hayatinda Ehl-i Beyt'i ve on
iki imamlart seven biri ise, bu kiginin yardim goriip swrat kopriisiinii
kolayca gececegine inamlir. Yine 6zellikle Ehl-i Beyt ile Hz. Hiiseyin'i
seven ve onun Kerbeld’da sehit edilmesinden dolayr derin bir Gziinti
duyan insanlarm cehennem yiizii gérmeyecegine inanilir. Buna gore her ne
kadar, tek basina Ehl-i Beyt'i sevmek, cennete girmeye yetmeyecekse de;
bununla birlikte Allah’a ve peygambere iman edip kul hakk: ve hatta
hayvan hakk: ¢cignememek gibi sartlarin yerine getirilmesi gerekli olmalkla
beraber, Ehl-i Beyt'i sevinek, cenneti hak etmenin temel sartlarindan biri
olarak kabul edilir ve Ehl-i Beyti sevmeyenler cennete giremez.'”

Bu gercevede ahiret inanci ile baglantili olarak degisik yorelerde dlenin
arkasindan yapilan dardan indirme ayini, kabir kurban, tgi, yedisi, karki
ile yil yemegi ve kurbami gibi 6li icin yapilan torenler, ayrica belli
donemlerde mezarlik ve tiirbelere yapilan ziyaretler de 6lidmden sonraki |
hayati ifade etmekle birlikte, ahiret inancina olan baglihigi ve bu inancin

' Ali Yaman, Alevilik-Kizilbaglk Tarihi, Nolkta Kitap Yay., Ist. 2007, s. 203; Erdz, a.g.e, s.

237-238; Dogan, a.g.e., s. 183.

Uger, a.g.e., s.296.

W Kitéb-1 Cebbir Kulu, s. 37.

"2 Seyh Safi Buyrugu, s. 41; Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (Ataiay), s, 49 Yemini,
Faziletndme, s. 79; Uger, a.g.e., s. 299-300.
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sosyal yasam iizerindeki etkisini gdsterir.""? Ozellikle cenaze telkininde “

Bilirim bildiririm ki Allah’tan bagka tanr1 yoktur. Yine bilirim ve bildiririm
ki Muhammed, Allah’in kulu ve elgisidir. Ve tamklik ederim ki sah-1
veldyet Imam Ali, Tann Velisidir. Kugkusuz cennet gercektir, cehennem
gercektir, olditkten sonra dirilme gercektir. Kiyamet giinii gercektir. Bunda
kusku yoktur” ifadelerinin sdylenmesi, ahirete olan inanisi canl bir gekilde
gozler oniine serer.'™ Yine Oteki diinyada kotii olan insanlar tasvir
edilirken, onu zebanilerin cehenneme gétiirecegi ve “ey diinyada Kur'an ve
hadise inanmayan, kendince yol, mezhep diiziip, ben babadan béyle
gordiim diyerek kitapsiz yol siirenlerin hali budur® deyip bogazlarina
zincir takilacagima inaniir."

Ayrica, Tahtacilar ve Kiirt kokenli Aleviler gibi bazi Alevi cevrelerin
tendsiih (ruh go¢ii)’e inandiklari goriiliir. Ozellikle Tahtacilar icinde
tensithle ilgili pek ¢ok anlatim mevcuttur.''® Tenisiih/Ruh gbcii inamgy,
6lditkten sonra insan ruhunun bagka bir kaliba intikal etmek suretiyle
hayatint siirdiirmesini ifade etmektedir.''” Alevi cevreler icinde esfel kalip
olarak adlandirilan tendsiih inamigina gére insanlar 6ldiklerinde, yaptiklar:
islere gore kahp degistirirler. Bu ¢er¢evede insanda 6liimlil olan bedendir;
ruh ise Sliimsiizdiir ve insan bedeni 6lditkten sonra ruh, ilk hayatindaki
durumuna gére bu diinyada degisik bedenlere biiriinerek farkli kaliplara
girer; bu diinyada iyi olan bir insanin ruhu, daha sonraki yagaminda yine
bir insana; buna karsilik 6zellikle kotii ve giinahkar olanin ise esfel kaliba
yani, sevimsiz bir hayvan ya da bitkilerin kalibina girerek ceza

3 David Shankland, Alevi and Suni in Rural Anatolia, Diverse Paths of Change,
(Yaymlanmanugs Doktora Tezi), University of Cambridge, Cambridge, 1993, s. 130-132;
Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, s. 332, 357; Bozkus, Tarihten Giindimiize Sivas
Yiresinde Alevilik, s. 248-252; Selcuk, Tahtacilar, s. 206-214.

" Mehmet Yaman, a.g.e., s. 278.

"S5 fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, (Atalay), s. 38.

"8 Yusuf Ziya Yoritkdn, Anadolu'da Aleviler ve Tahtacilar, Kiiltiir Bakanhf Yay., Ank,

1998, 5. 88-89, 117-119; Piri Er, Direnen Kiiltiir Anadolu Aleviligi, Detay Yay., Ist. 2006,

s. 259-260; Yildiz, a.ge., 5. 120-121; Selcuk, a.g.e., s. 74-80; Erzurumlu, a.ge., 5. 53-54;

Hamid Sadi, “Anadolu Etnografyasn Tahtactlar”, Tiirk Yurdu, Cilt: 18-4, say1: 162-21, s.

114; Tbrahim Arslanoglu, “Alevilikte Temel Inan¢ Unsurlan ve Pratikler”, Hacr Bektag

Veli Aragtirma Dergisi, XX, Ank., 2000, s. 60-61.

insan ruhunun insana, hayvana, bitkiye veya herhangi bir cansiz varliga gecmesi gibi

degisik bicimleri olan tenasiih inamgina Hiristiyanhk, [slamiyet ve Yahudilik gibi biyiik

dinlerin diginda hemen her dinde rastlanir. Bu inanigin en fazla hakim oldugu ve en
fazla islenip gelistigi yer, Hindistan cografyasidir. Zira bu inamg, bu cografyada dogmus
olan Budizm’in de temel dgretilerinden biri haline gelmis ve buradan diger toplum ve
kiiltiirlere gecmistir. Bu inancin Alevi/Bektasi metinlerinde de Onemli oranda
yansimalar goriilmektedir. Daha ileri okumalar icin bke. Isferiyini, et-Tabsir fi'd-Din ve

Temyizii'l-Firkati’'n-Néciyeti ani’l-Firaki'l-Halikin, (Thk., Kemdl Ytsuf el-Ftt), Beyrut,

1983, 5. 136-139; Ocak, Bektasi Menakibnameleri, s. 133-146; A. Biilent Baloglu, Islar’a

Gore Tekrar Dogus Reenkarnasyon, Kitabiyat Yay., Ank,, 2001, s. 73-77; Carra de Vaux,

“Tenisuh”, [A, XI/1, Ist, 1979, s. 158-159; Celal Kirca, “Islam Dinine Gore

Reenkarnasyon”, EUIFD., 111, Kayseri, 1986, s. 223-242.
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gekeceklerine, boylece ruh ve nefsin -zaman icinde temizlenip
olgunlasacagina inanilir. Bunu daha 8nce gériigmiis oldugumuz bir dede,
“insan eder kurnazsa sonraki yasaminda tilki, kindarsa domuz, inatciysa
esek kibginda gelir. Buna karsitlik paylagmay: biliyorsa, eline diline beline
sahip ise, esine isine agina sahip ise insan olardk gelir’ diyerek giizel bir
sekilde ifade etmigtir."'® Yine yérenin énde gelen a§ﬂdarmdan olan Fedai
Baba’nin su dortligii de bu inanisi ifade etmektedir:

“Insan yoklama olur gecer siradan

Kimi esfele diiser kimi do§ar anadan

Kimi gelir kimi gider diinyadan

Bu gerdfisi'"® devran boyle devreder”.'®

Tenasiih/Ruh gé¢i'nii benimseyenler arasinda bazi belirsizlikler

bulunmakla beraber, ahiret, cennet ve cehennem’le ilgili net bir anlayisin
bulunmamasi, hatta bunlarla ilgili mtphem ve geligkili- bir talkum seyler
soylemeleri dikkat cekicidir. Bu baglamda, “Cennet ve cehennem, iste
yasadigirmz bu diinyadadir” s6zt sik sik kullanilarak, her seyin bu diinyada
gerceklestigi, oliimle birlikte her seyin bittigi, dolayisiyla cennet ve
ceherinem’in insanin bu diinyadaki yasamm ile ilgili olduguna inaniip adeta
materyalist bir diinya goriigiiniin benimsendigi gozlenmektedir.'” Bagka
bir ifadeyle bu kesim iginde, yasadigimuz bu diinyanin mutlu ve rahat
yasayanlar i¢in cennet, yoksul bir sekilde ve huzursuz yasayanlar icin ise
cehennem olduguna inanlip Islam kiiltiriiniin yaygin kabullerinden
uzaklasanlar oldugu gibi, bununla ilgili deglsll\ yorumlar yapanlar da
vardr.

Baz1 Alevi cevrelerde bu anlayis, tendsiih seklinde degil de tasavvuf
diigtincesindeki devir/devriye inanigi ile ifade edilir. Bu inaniga gore madde
dlemine diigen varlik, sirasiyla cansiz, bitki, hayvan ve sonunda insana
ddniigiir. Bu alem icinde Insan, yasadigi hayat siiresince hakikatin
kaynagini 6grenince O’na/Yaratan varhga ulagmak ister ve derece derece

1 ¥Yildiz, a.ge., s. 121,

" Gerdiigi kavrarm, Farsca olup gelip gegici olan, ebedi olmayan sey anlamina
gelmektedir. Bkz., Mehmet Kanar, Bilyiik Farsa-Tiirkce Sizliik, Birim Yay., Ist., 1993, s.
514,

' Bkz. Amasya’li Fedai Baba Divant, (Derleyen Abdullah Celebi), Can Yay., Ist,, 1991, s.

365; ayrica ahiretle ilgili deyis ve nefesler icin blkz. Bozcah, a.g.e., s. 125-134.

Cennet ve cehennem ile ilgili bu anlayi, [slam diinyasmda ortaya cikan batni

akimiann hemen hepsinde gorilir. Zira batini diigiincenin dnde gelen isimlerinden biri

olan Ebil Mansiir el-Icli (123/741)ye gbre de cennet, bu diinyadaki nimetler, cehennem
ise bu diinyada insanlarin kars,lla,suklan sikinti ve istiraplar anlamina gelmektedir. Bkz.,

Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, (Thk. Ibrahim Ramazan), Beyrut, 1997, s. 222; Mustafa

Oztiitk, Kur'an ve Asint Yorum Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi, Kitabiyat

Yay., Ank., 2003, s. 184-186; Cihangir Gener, Ezoferik-Batmni Doktrinler Tarihi, Ank.,

1999, s. 79-80; Muzaffer Tan, Bdtinilik Kavrann ve Batini Firkalarin Tasnifi Meselesi,

(Yayinlanmamg Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE., Ank., 2000, s. 73-77.
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yiikselerek Tanri'ya yaklagsmaya baglar, Son agamada “Insan-1 kamil” olur
ve aslina doner. Nitekim bazi ¢evrelerde don degistirmenin, bedensel bir
degisiklikten ziyade diisiinsel/zihinsel bir degisikligi ifade ettigi diisiincesi
de, devriye inangim agikga gostermektedir. Buna gére buradaki degisim,
ruhun kemale ermesi agisindan bir tekamiile isaret etmektedir.'®
Alevi/Bektast sairleri, bu ebedi déniigimii yazdiklari siirlerde
aciklamglardir. Ornek olarak Edip Harabi soyle der;

“Daha Allah ile cihan yog iken

Biz ani var edip ilan eyledik

Hakk’a hicbir layik mekan yo§ iken

Hanemize aldik, mihman eyledik.

Kendisinin heniiz ismi yok idi
Ismi séyle dursun, cismi yok idi
Hicbir kiyafeti, resmi yok idi
Sekil verip tipk: insan eyledik.

Hak, Muhammed, Ali ile birlestik
Hep beraber “Kabe kavseyn”e gittik
O makamda pek gok muhabbet ettik
“Leyletel-{sra”y1 seyran eyledik.

Vahdet sarayina girenler igin
Hakl'1 hakkal-yakin gérenler icin
Bu sirr1 Harabi, bilenler icin

Birlik meydanina cevlan eyle'dik”.123

Yine Alevi cevrelerde cennet ve cehennem kavramlarini, tamamiyla
diinyevi bir yoruma tabi tutarak, bunlarin insanlar1 ahlaki anlamda terbiye
etmek ve olgunlagtirmak amaciyla iiretilen kavramlar olduguna inananlar
da bulunmaktadir, Buna gore s6z konusu kavramlar, insanlari iyilik
yapmaya tegvik edip kotiilitklerden uzaklagtirmak icin ortaya atilmiglardir.

Netice olarak, /Alevi cevrelerin ahiret inanc konusunda temel
kaynaldarda goriilen giiclii vurguya ragmen, farkli yalklagimlar ve farkl
egilimler icinde olduklari goriilmektedir. Bu farkh yaklagimlar {i¢ grupta
ele alabiliriz: Birincisine gore, ahiretin varhifina inanilir ki, Alevilerin
cogunlufu bu inana tagimaktadir® fkincisine gbére cennetin de

"2 Erdz, a.ge, s. 233-241; Uger, a.g.e., s. 303-304; Selquk, a.ge., s. 74-80; ayrica bkz., Yasar
Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut Yay., Ist. 1997, s. 36-40; Siileyman
Uludag, “Devir”, DIA, IX, Ist. 1994, s. 231-232; Mustafa Uzun, “Devriyye”, DIA, IX, Ist.
1994, 5. 251-253,

2 QOzmen, a.g.e., IV, 528.

12 Bu konuda yapilan bir saha c;a.11§masméa aragtirmaya katilan kisilerden % 88,7sinin
Ahirete inandigy, % 11, 2’sinin inanmadi: ortaya ¢tkmmgtir, Bkz., Arabac, 139; ayrica
dedeler iizerinde yapilan bir ¢alismammn verilerine gdre, dedelerin % 97'si ahiretin
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cehennemin de bu diinyada oldugu fikrinden hareketle ahireti kabul
etmeme s6z konusudur. Bu grup ise kendileri tarafindan kullamlan sekliyle
esfel kaliba yani tenasith inancina sahiptir, Uglincii gruba gore ise hem
ahiret hem de tenasiihil ayn1 anda benimseyen bir yaklasim sonucu ortaya
konulan bir inan¢ vardir'® Boylece Alevi cevrelerde ahiret inanct
konusunda homojen bir yapmin olmadig, tam tersine biiylik bir
cesitliligin bulundugu ortaya ¢ikmaktadir, .

5) KADER ANLAYISI

Insan hayatin1 ve insanin bagindan gecen olaylar: dogrudan ilgilendiren
kader ve bununla baglantili olarak irade 6zgiirliigii meselesi, tarih boyunca
insan diigiincesini meggul eden dnemli bir meseledir, Onemli dlciide teorik
bir icerige sahip olan kader meselesi, dini oldugu kadar felsefi ve sosyolojik
boyutlara da sahiptir. Hemen her dini inang sistemi ile felsefi akimda
tartigildigz gibi, Islam diisiincesi ve Mezhepler tarihinde de 6zellikle insan
fillleri baglaminda ele aliip tartigilmug ve tzerinde birbirinden oldukca
farkl: seyler sdylenmistir. |

Her seyden 6nce kader konusu, Alevi cevrelerde giintimiizde ¢ok yogun
bir sekilde konugulup tartigilan bir konu degildir. Alevi cevrelerin konuya
bakislar ise, ahiret konusuyla yakimdan iliskili oldugu igin biraz o konuya
benzemektedir. Aleviler'de ontolojik anlamda kadere inanilmakla beraber,
inanclarinda  kadercilik yoktur. Allah’m insan yagamiyla dogrudan
baglantil: olan dogum, ana-baba, nikah ve 6liim gibi seyleri takdir ettigine
inamlir. Nitekim gbrgii cemlerinde Dede’nin goériilenlere sordugu sorular
arasinda On iki imam soyuna iman ve ikrar, tevelld ve teberra gibi konular
yaninda “kazaya raz: olup kadere baglandin m1?” sorusunun yer almasi, bu
inancm Aleviler arasinda var oldugunu gosterir.'” Bunlarla birlikte Alevi
cevrelerde insan ozgiirligiine ve bireysel otonomiye de 6nem verilir yani,
insanin eylemlerinde dzgiir olduguna, yapmis oldugu her seyi kendi 6zgiir
iradesiyle yaptigina ve dolayisiyla tiim eylemlerinden sorumlu olduguna
inamibir ve cebre dayali diisiinceler de acik ve net bir dille reddedilir. Oyle
anlagilmaktadir ki, Alevi ¢evrelerde insan davranslar belirleyici konumda
gorilmektedir.

Tahtacilar’s da igine alan genis bir Alevi cevrede ise, daha cok hayir ve
ser meselesi konusulmakta ve genel olarak da sadece hayrnn Allah’tan

varhifini kabul ederken, % 2’si kabul etmemis, % 1’1 de fikir beyanmda bulunmamigtir.
Bkz., Ali Yaman, Alevilik’te Dedelik ve Ocaklar, s. 209; yine Alevi kimligine sahip 1623
kisi dizerinde gerceklestirilen bir saha caligmasinda 6rneklemin % 20°ye yakininin ahiret
inancini kabul ettigi, % 50°ye yakumnin kararsizlik icinde bulundugu ve digerlerinin ise
béyle bir inanci benimsemedikleri tespit edilmistir, Bkz. Aktag, a.g.m., s. 465.

'Z Benzer bir yaklagim icin bkz., Uger, a.g.e., 5. 294.

15 Uger, a.g.e., s. 290.
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geldigi, serrin ise O’ndan kaynaklanmayip insandan, insanin nefsinden ve
dzellikle insanin kétiiliiklerinden ileri geldigi goriisii benimsenmektedir.'”
Hayir ve ser kavramlar da, insanin eylem ve davraniglanimin sonucunda
ortaya cikan olgular olarak goriilmektedir. Bu nedenle Kur'an’da biitiin
filllerin yaraticisnn Allah olusunu ifade eden ayetler, yorumlanip tevil
edilmesi gereken ayetler olarak degerlendirilir ve yapilan herhangi bir
kotilliin  sorumlulugundan kendini kurtarip, mazereti Tanrrnin o fiili
yaratmig olmasinda aramak cahiliye inanci olarak goriiliir. “Amma itikdd-1
cahiliyyet budur ki, bir giinahi eder de ‘ettirmese edemezdim’ der”'
Bagimsiz ve Ozgiir bir iradeye sahip olan insamin eylemlerinin, Allah’a mal
edilmesi, kabul edilebilecek bir ey olarak goriilmez.

Alevi cevrelerdeki geleneksel anlayisa gére temel inanc esaslarini iceren
Amenti'de kotiliik (Ser) yoktur. Bu baglamda, “Hayrihi ve hayrihi min
Allahi Teala™ ya da “Serrihi min Allahi Teala™ denilir. Bu yiizden
kotiligiin, Yiice Tanrr’dan gelmeyecegine, O'ndan kaynaklanmayacagina
inanilir.”! Ayrica Siinni kesimdeki “Hayir ve ger, Allah’tandir” anlayigs,
Alevi cevrelerde -basta dede ve ozanlar tarafindan- ciddi anlamda
elegtirilir. Zira boyle bir anlayig, Allah’1 zalim bir varlik konumuna, yani
kétii ve cirkin olan her geyin kaynag: haline getirir ki bu da, O’nun adalet
sifatiyla bagdasmaz. Eger kotiiliikleri Tanri yapmis olsaydi, zalim olmus
olurdu. Halbuki Tanr, bu sifattan miinezzehtir. Burada Alevi ¢evrelerde
Yiice Allah’1t tiim kotiliklerden tenzih etme kaygisiuin rol oynadig
gorilmektedir. Ayn1 zamanda Yiice Allab’in geytam yarattigina fakat gerri
yaratmadigina; dolayisiyla serrin, insamin kendi nefsinden, kendi
kotiiliigiinden kaynaklandigma inambir. Bu yiizden efer serrin yaraticisi
Allah olsaydi, Seytan’m “Ben, bununla kullartmi azdirirun, sana taat ve
ibadet etmekten men ederim” demeyecegine, ayrica Hz. Hiiseyin'i katleden
Yezid’in de rahatlikla ayni anlayistan hareketle isledigi sucu fizerinden atip
bir gekilde sehit olmug olacagina inaniir. Yine kafirin kiifriinti Allah,
yaratmig olsaydi, bu durumda kafirler bu davraniglanyla Allah’a ibadet
etmis olurlardi.' Bu baglamda sik sik “O zaman Allah, cehennem’i niye
yarait?” diye sorulur. Bu diisiinceleri Buyruk da teyit eder;

“Her zaman iyilik, Tanr’dan; kétiiliik, insamn kendi nefsindendir... Tann, kétilik
yapmaz. Tann kétiitiik yapsaydy, zalim olurdu. Oysa Tanr, bu sifattan annmugtr”.

127

Selcuk, a.g.e., s. 52-53, 74; Erzurumly, a.g.e., s. 52-53; Turan-Bozkus, a.g.m., 5. 24-25. -
12 fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, (Atalay), s. 39, 73.

2 Tyilik ve sadece iyilik, yiice Allah’tandur.

B Kaderin sirri, Allah’tandir.

B Kitdb-1 Cebbir Kulu, s, 94.

B2 Hiisniye, (Toprak), s. 35.

3 Bkz. Buyruk (Bozkurt), s. 43.
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Boylece islenen kotiiliiklerin Allah’in kazasi ile oldugunun ileri siiriiliip,
O’nun buna nizas: olmadigini séylemek de dogru bulunmaz. Ciinkd, hem
hitkmedip hem de hiikmiinde rizas: olmayan bir hakim, aciz ve riyakar bir
hakim olabilir. Bu durum, Tann i¢in disiinillemez. Gelenekse! anlayiga
gore her isi Tanrrmin .eseri sayan gorils, insanlarin 6zgiir bir sekilde
davranma isteklerini yok edecek, onlan elleri kollar1 bagli koleler haline
getirecektir; dolayisiyla bu anlayis, gecmis ylizyillarda Emeviler ve
Abbasiler gibi saltanat rejimleri tarafindan, insanlari istedikleri gibi
yonetmeleri ve siyasal iktidarlarin: stirdiirmeleri amaciyla ortaya atilmig ve
zamanla degisik toplum katmanlarma verlesmistir.* Bu sekilde hayir ve
serrin tiimiiyle Allah’a havale edilmesi disiincesi, dnemli dlciide Ehi-i Beyt
mensuplarima zoliim ve koétiiliik yapanlarin suclarim 6rtme gayretinden
bagka bir gey olarak gorilmez.”® Bu yiizden insanlar, yaptiklari 1§1er1
Tanrr'nin kaza ve kaderi gibi gosterip sorumluluktan siyrilamazlar.

Sonugta Alevi cevrelerde, kader konusuyla ilgili tartigilan hususlarda
farkh bir takim yaklagimlar olmakla birlikte, kader ve kaza inancimn var
oldugu ortaya cikmaktadir. Bu inancin ele almigindaki dominant faktor ise,
Islam tarihinin erken dénemlerinde Emevilerle Ali evlatlan arasmda
cereyan eden olaylarda Emevilerin yaptiklan zulim ve kotiilitklerin
sorumlulugundan kurtulamayacaklar: diigiincesidir. Bu baglamda kader
konusu ile baglantili olan, ozellikle hayir ve ser meselesi ile ilgili olarak,
tarihte gériilmiis olan Mu'tezili ve $ii/imami gériislerin benimsendigi, bu
yizden sadece hayrin Allahtan, serrin ise insamin kendisinden/kendi
kétiiliigiinden kaynaklandifina inanildigy gériilmektedir.

6) Hz. ALi ve EHL-1 BEYT ANLAYISI

Alevi kiiltiir ve geleneginde Hz. Ali'min miistesna bir yerinin oldugunu
soylemeye bile gerek yoktur. Zira iilkemizdeki Alevi topluluklarinin inang
ve goriiglerinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt anlayigs, ok 6nemli bir yere sahiptir.
Ehl-i Beyt kavrami, “ev halk:” anlamina gelmekte olup Hz. Peygamber’le
birlikte onun aile fertlerini de icine alan bir kavram olarak
kullanilmaktadir. Ancak, zamanla Hz. Peygamber, Hz. Ali, Fatima, Hasan
ve Hiiseyin ile ayn1 soydan gelen ve imam kabul edilen diger dokuz kisiden
ibaret olan klasik §ii Ehl-i Beyt anlayisinin Anadolu Aleviligine hakim bir
gorils haline déntigtiigii gorilmektedir. Ulkemizdeki Alevi toplulukian da,
bu kavrami bu sekilde algilamaktadirlar.

Hz. Peygamber’in aile fertleri olan Ehl-i Beyt'in, ilk dénem Islam
Tarihi'nde 6nemli bir yeri ve konumu vardir. Ehl-i Beyt mensuplari,

34 Riza Zelyut,. Oz Kaynaklarina Gore Alevilik, Yon Yay., Ist. 1998, s. 58.
35 Hiisniye, (Toprak), s. 52.
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yitksek ahlaki vasiflan1 ve kisisel Ozellikleri ile temayiiz etmiglerdir. Bu
anlamda ilim, ziihd, takvd, fesdhat ve cesaret, onlarin miisterek vasiflar
olarak kabul edilmistir. Ehl-i Beyt nesli arasinda, ézellikle tarih boyunca
ilim ve irfan bakimindan 6ne ¢ikmis, bu alanda derinlesmis pek cok kisi
yetigmigtir. Bunda siyasi baski ve tuzaklardan uzak durma gayretinin de
ciddi anlamda rol oynadigi s6ylenebilir.'® Ozellikle Kerbeld hadisesinden
sonra uzun bir stire sessiz kalip kendilerini ilmi caligmalara vermigler,
béylece ortaya ¢ikan biitiin tahriklere ragmen siyasi miicadelelerden uzak
durmayi bagarmiglardir. Bu yiizden de ilim, bu ailenin ayrilmaz bir vasfi
haline gelmis ve aile icinde saglam bir ilmi gelenek olusmustur. Daha 6nce
devlet yoneticiligi yapmus bir aileden gelmeleri de, ister istemez siyasal
iktidarlarla iligkilerini hassas bir konuma getirmistir. Onlar, zaman zaman
idarecilerin yasam tarzlarimi ve icraatlarimi tasvip etmeseler bile, genel
olarak resmi makamlarla uyumlu olmaya calismiglardir.’” Mevcut
otoritelerin bu aileye karg:1 takindiklar tavrin ise, 6zellikle Emevi ve Abbasi
iktidarlar: icin ifade etmek gerekirse, umumiyetle olumsuz ve diigmanca
bir ¢izgide seyrettigi soylenebilir. Onlar, siyasal iktidarla iyi gegindikleri
_siirece, sayg1 ve hiirmet gormiisler, ancak sadece onurlarimi koruyarak
yagama cabasi icinde olduklan halde, bazen diglanmig ve zulme maruz
kalmiglar, bazen de can emniyetlerinden bile endige ederek yasamuglardir.
Bazen birey olarak veya toplu halde siirgiin edilmigler, tutuklu-tutuksuz
yargilanmis ve hapsedilmiglerdir. Bu gergevede bazen kendileriyle ilgili her
gesit ihbar titizlikle degerlendirilmis, bu tiir yontemlerle baski altinda
tutulmaya ve sindirilmeye ¢alisilmiglardir. Bizzat aile fertleri gibi, bazen
onlara muhabbet besleyenler de, bu egilimlerinden dolay:r benzer
muamelelere ngramiglardir.”®® Ancak, yine de genelleme yaparak, siyasal
iktidar: elinde bulunduranlarin hepsinin Ehl-i Beyt nesline karst menfi bir
yaklagim icinde olduklarmi séylemek, dogru olmamakla beraber, bu tiir
orneklerin gbz ard: edilmesi de miimkiin degildir.

Ehl-i Beyt neslinin saygm kimliklerinin, zaman zaman kendilerine bir
takim diinyevi menfaatler ve siyasi ikbal temin etmek isteyen bir takim
cevreler tarafindan istismar edildigi tarihsel bir gercektir. Onlarin isminin
saglayacagi manevi tesirden faydalanmak amaciyla, bazen isimleri &ne
siirillerek, bazen de bizzat kendileri isin icine girmek suretiyle, isyan
girisiminde bulunanlara rastlanmigtir. Biitiin bunlara ragmen, Ehl-i Beyt'e
yonelik sevgi ve saygy, Islam tarihinin her déneminde, Miisliiman halklar
icin sarsilmaz bir deger ve duygu olmustur. Bu yiizden tarih boyunca bu

% Giilgtm Uyar, Ehl-i Beyt Islim Tarihinde Ali-Fatima Evlidi, Gelenek Yay., Ist., 2004,
5.500. .

87 Uyar, a.g.e. s. 503.

% Uyar, a.g.e., s. 504.
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soydan olup Hz. Hasan neslinden gelenlere serif, Hz. Hiiseyin neslinden
gelenlere de seyyid adi verilmig'™ ve kendilerine hiirmet ve muhabbet
gostermek, Peygamber’i sevimenin bir tezahiirii olarak kabul edilmistir.
Ayrica isimleri, secereleri, dogum ve oliimleri ile ahlaki durumlarim tespit
eden teskilatlar kurulmus, vergiden muaf saydmuglar, sadaka almalan
haram kalindig: igin kendilerine beytiilméilden gelir tahsis edilmis, boylece
onlarm insanlar icerisinde zor duruma diigmemeleri saglanarak onlara 6zel
bir stati verilmigtir. Ote yandan bir takim menfaatler elde etmek amaciyla
Peygamber soyundan geldiklerini iddia eden yalancilar da cezalandirifarak
Ehl-i Beytin istismar edilmesi Onlenmeye -cahgilmustir. Abbasilerin ilk
yilarinda bu amaclarla kurulan ve daha sonraki dénemlerde de varligim
devam ettiren “Nakibiil-Esraflik” miiessesesi, tarih boyunca bu islere
bakmig, aym kurum sonraki yiizyillarda da faaliyetlerini siirdiirerek
Osmanh Devleti biinyesinde en miikemmel sekliyle varhifimi devam
ettirmistir,'*

- Ulkemiz Alevi topluluklarinin inang ve goriislerinde, Sii sdylemdeki
Ehl-i Beyt imajmun 6nemli bir etkisi vardir. Zira Ehl-i beyt anlayiginin
Isniagerl/imémi versiyonunun, Anadolu Alevi inan¢ diinyasinda énemli
bir yere sahip oldugu goriiliir. Anadolu- Alevileri arasinda Ehl-i Beyt'in
oneminin bizzat Kur’an’da vurgulandig: gériisii hakimdir. Bu baglamda ilk
olarak “Ey Ehi-i Beyt, Allah sizden her tiirlii pisligi giderip sizleri tertemiz
kilsmak ister™*' ayeti akla gelir, béylece Ehl-i Beyt'in tertemiz ve masum
olduguna inamlir. Yine ayrica “(Ey Muhammed) 6nce en yakin akrabalariin
uyar™ ayetiyle de Peygamber’in ailesinin, Tanri katinda 6zel bir yeri ve
éneminin oldugu diistiniiliir,'”?

Baz: dedeler, Kur'an’m “Eger, bilmiyorsaniz zikr ehline sorun™*
ayetindeki zikir ehli ile Ehl-i Beyt'in kastedildigi gériisiindedirler.'” Bu
cercevede Hz. Ali'nin de, “Zikr ehli biziz” diyerek Ehl-i beyt’e isaret
ettigine inanilir.'"® Boéylece Alevi cevrelerde de Ehl-i Beyt mensuplarinin
sonsuz bir ilim ile mistik bir bilgi sahibi olduklari inanisi egemendir. Bu

% Ehl-i Beyt nesli ile ilgili olarak kullanilen tabirler icin bkz., Murat Saricik, Osmanii
Imparatorlugu’nda Nakibii'l-Esraflik Miiessesesi, Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ank. 2003, s.
1-5; Uyar, 31-37.
Bu miiessesesenin kurulusu ve daha sonraki dénemlerde gelisimi ile ilgili olarak bkz.,
Méverdi, el-Ahkdmii's-Sultaniyye ve'l-Velayatii’d-Diniyye, Kahire, 1393/1973, s. 96-99;
Saniaik, Nakibii'l-Esrdflik Miiessesesi, s. 15-120.
4t Bkz., Kur'an, Ahzab, 33/33.
42 Kur'an, Suard, 26/214.
Zelyut, a.g.e., s. 107.
1 Bkz., Kur'an, Nahl, 16/43.
Benzer goriigler, $iilerde de vardiwr. Bkz., Tabersi, Mecma’’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an,
Beyrut, 1414/1994, VI, 150; Tabatabal, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'an, Tahran, Trz., XII,
273-275.
Zelyut, a.g.e, s. 107.
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cercevede Siiler’in inandig gibi, “De ki: Ben buna karsilik sizden akrabalik
sevgisinden bagka bir dicret istemiyorum™¥ ayetiyle de Ehl-i Beyt'in
.sevilmesinin farz olduguna inanilir. Yine Hz. Peygamber’in de “Ehl-i
Beyt'im Nuh’un gemisine benzer. Kim ona binerse kurtulur, kim de ona
girmezse bogulur™*® seklinde bir hadisinin oldugu kabul edilerek Hz.
Peygamber gibi, Ehl-i Beyti de sevmenin ibadet derecesinde bir
zorunluluk olduguna inanihir. Bu inanista, Hz. Peygamber’den sonra
O’nun diigtincelerini insanlara birinci elden aktaran kaynagin Ehl-i Beyt
oldugu kabuliiniin 6nemli bir payr vardir. Bu vyiizden Ehl-i Beyt’i
sevmeyenin, yaptigi ibadetin makbul olmayacagi kabul edilir. Bunu
tilkemiz Alevilerinin yogun olarak yasadigi bir bélge olan I¢c Anadolu
cografyasmin sevilen bir asif1 olan Fedai Baba (5. 1940), giizel bir sekilde
soyle dile getirir: .

“Bes vakit namaz degil Islamlik heman

On iki sehzadeyi sevmektir iman,

Eger eder iseniz bunlara giiman (kétiiliik),

Lanete miistehak ola canimz”.'*’

Ehl-i Beytin Anadolu Alevi inan¢ diinyas: icinde sahip oldugu bu
onemli roliinden dolay1 Anadolu Alevileri, kendi inang yollarini Ehl-i Beyt
inarust ile dzdeglestirip inanclarini, tipks Siiler g1bi, Ehl-i beyt yolu/ inanct
biciminde tanimlarlar.'*

Anadolu Alevileri arasinda Ehl-i Beyt neslinin melekler gibi nurdan
yaratildifina, dolayisiyla Peygamberler gibi masum/giinahsiz olduklarina
inanihr. Bu durum, onlarin her tiirlii kotiiliik, pislik ve manevi kirden uzak
olduklarim gosterir. Yine tipks Siiler’de oldugu gibi, diinyanin Ehl-i Beyt
ve on iki imamlarin nuru icin yaratildigima inanilir.'™ Yine Kur’an’in baz
ayetlerinin Ehi-i Beytle ilgili oldugu disiiniiliir.'? Bu baglamda, ayrica
Ehl-i Beyt'e kozmolojik bir énem atfedilerek onlar, yeryiiziinde insanlarin
emniyet ve kurtulusunun vesilesi olarak kabul edilir. S6yle ki Allah, biitiin
yaratilmiglar;, Peygamber ve Ehi-i Beyt'i i¢in yaratmustir. Eger onlar
olmasayds, Yiice Allah, ne g6gii, ne yeryliziinii, ne cenneti, ne cehennemi,
ne Adem’i, ne Havva'yl, ne melekleri ne de yarattigi seylerden bir tekini

9 Bl Kur'an, $hré, 42/23.

48 Seyyid Huseyin Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beyin, vr. 18b, 52b.

" Bkz., Fedai Baba Divani, s. 355.

%0 Dervig Tur, Erkdnname Aleviligin Islam’da Yeri ve Alevi Erkanlar:, Can Yay., Ist. 2002, s.
214,

151 Mehmet Yaman, a.g.e,, s. 25, 228-229.

152 Seyyid Huseyin Gaybi, Serhu Hutbeti'l-Beyén, vr. 8b.
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yaratirdi.” Buna gore Ehl-i beyt inanigi, temel bir iman esas: olarak kabul
edilir.

Yine bu cercevede iilkemizde bazi yorelerde bir Slgiide Hurilfi bir
anlayigin egemen oldugu goézlenmektedir. Zira doktora caligmasi yaparken
goriismils oldugumuz bir Alevi bilyligiinin ifade ettigi goériisler bu
noktada manidardir. $6yle ki; “Besmele’deki be’nin altindaki nokta, her
seyin yaraticisim ifade eder, FAtima be, nokta Ali'dir. Burada Ali,
Fatima’dir, Fatima da, Ali'dir; bunlar, birbirinden ayrilmazlar. Rahman’y

» 154

Hasan, Rahim’i Hiiseyin'dir

Ulkemizdeki Alevi ziimreleri arasinda Ehl-i Beyt, “Pence-i Al-i Abd” ya
da “Ali pengesi” gibi isimlerle de anilmaktadir. Penge-i Al-i Aba kavramy,
Hz. Peygamberle ilgili anlatilan bir olaya dayandwriir. Buna gore
Peygamber, bir giin hamimlarindan Ummii Seleme’nin evinde iken
Ashdbii’l-Aba denen Hz. Ali, FAtuma, Hasan ve Hiiseyin'i abasinin altina
alarak “Allahim benim Ehl-i Beytim iste bunlardi; bunlarin kusurlarin
gider, kendilerini tertemiz yap” diye dua etmistir.'” Bu rivayetten dolay1 sz

konusu dért kisi, Penge-i Al-i Aba olarak isimlendirilmistir.

 Ehi-i Beyt denilince, Alevi cevrelerde ilk planda Hz. Ali akla gelir. Her
seyden 6nce Hz. Ali'nin geleneksel Alevi anlayista miistesna bir yerinin
oid_ugunu soylemeye bile gerek yoktur. O’nun kisiligi, Gstiin ahlaks, ilmi ve
ortaya koydugu erdemleri, ozellikle de kahramanlif, bu miistesna yeri
daha da gliclendirmis, onu Anadolu Aleviliginin vazgecilmez
sembollerinden biri haline getirmistir. Bu durum, iilkemizde yasayan
hemen her Alevi cevrede gozlenir. Zira Ehl-i Beyt tasavvurunda énemli bir
yeri olan Hz. Ali, Alevi cevrelerde olaganiistii bir gekilde sevilir ve ona agir
denilebilecek gekilde hiirmet gosterilir. Yalmiz burada ifade etmemiz
gerekir ki, Anadolu Alevilerinde ortaya ¢ikan Ali sevgisi, itkemizde baz1
yorelerde gorillen -Ozellikle Nusayriler arasinda- ona Tanrlik vasfi
yiikkleme boyutuna varan bir anlayis degildir.””® Burada daha ¢ok manevi
acidan ona duyulan bir hiirmet ve sevgi s6z konusudur.

Alevi cevrelerdeki geleneksel Ali ve Ehl-i Beyt anlayisiun, genel
anlamda onun tarihsel sahsiyetine uygun ve otantik bir anlayis olmadigy,
bunun daha farkh 8zellikler arz etti§i goriiliir. Zira tarihsel anlamda Al ilk
Miisliimanlardan olup [slam’m yayilmasinda ¢ok biiyiik katkilar: bulunan,

13 Seyh Sadiik, Risaletw’l-Itikddatil-Imamiyye, (Cev. E. Ruhi Figlal), AUIF. Yay., Ank.
1978, 5. 109.

' Yildiz, a.gee., s. 131

155 Soz konusu rivayet i¢in bkz., Mitslim, Sakih, (Thk. Muhammed F. Abdulbalq), Beyrut,
1955, 1V, 1883.

158 Nusayrﬂer’deki Ali algilayisi icin bkz., Meir M. Bar-Asher, Aryeh Kofsky, “The Nusayri
Doctrine of Ali’s Divinity and the Nusayri Trinity According to an Unpublished
Treatise from the 7th/13th Century”, Der Islam, 72/2, Berlin, 1995, s. 258-292.
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aym zamanda Hz. Muhammed'in amcasinin oglu ve darnadi olan, bunlarin
yani sira Peygamber'den sonra dérdiincii halife olan bir kigiliktir. Ayrica o,
ilk vahiy kitiplerinden, ik hafizlardan ve Peygamber’den en ¢ok hadis
rivayet edenlerden biridir. Kii¢iikliiiinden itibaren Peygamber’in yammnda
yetismesinden dolayy, Islamiyet’i en giizel sekilde dgrenip anlayarak en
giizel sekilde dgreten kisidir. Islamiyet'in korunmasi ve yayilmasinda
gostermis oldugu kahramanliklar dolayisiyla, Allah’n aslan: olma sifatim
kazanmugtir. Fakat ne var ki, Ali ile ilgili tasavvurlar bunlarla smuh
kalmamug, bunlarin 4tesinde ona ¢ok daha farkly, olaganiistii 6zellilder
atfedilmis olup bunlar, mitolojik bir takim 6gelerle de donatilarak mitolojik
ve efsanevi 5zelliklere sahip olan farkli bir Ali imaj ortaya ¢ikmustir. Bu Ali
imaji, Hz. Ali'nin &liimiinden sonra bir takim Sii/Alevi ziimreler
tarafindan tamamuiyla kendi hayal diinyalarinda iiretilmig/insa edilmis olan
bir imajdir. Yine bu imaj, Sii/Alevi toplulukiarin goniillerinde yagattiklar,
onlarin kendi tarihsel ve kiiltiirel yapilarina benzer 6zellikler tagtyan, ama
tarihsel gerceklerle de 6rtiismeyen farkh bir imajdir. Bu ylizden Alevi
ziimrelerin ana karakteri geregi, batini ve mitolojik kabuller én plana
cikmistir, Oyle anlagimaktadir ki, Hz. Ali'nin tarihsel sahsiyeti ile
inanglary, otantik ve dogru bir sekilde ortaya konmadig i¢in Alevi cevreler,
biraz da gecirdikleri tarihsel ve sosyal siirece bagli olarak, kendi kiiltiirel
yapilar: icinde daha farkl: bir Ali olusturmuslar ve onu o sekilde tanimig ve
sevmiglerdir, Ali ile ilgili anlatilan menkibe ve efsaneler, bu dnemli tarihsel
karakterin, Alevi toplumunun kiiltiirel belleginde- sembolik bir bicimde
nasil canli tutuldugunu ve dliimsiiz kilindigini gosterir. Bu baglamda ona
olaganiistii bir takim giigler atfedildiginden dolay: Ali, tanrisal bir giicle
donatilmis adeta fizik 6tesi bir varlik olarak kabul edilmigtir. Bu yiizden Hz.
Ali, tarihsel gerceklik icinde degil de, tamamuyla mitolojik/efsanevi bir
tarzda anlagilip 6yle algilanmigtir. Burada 6nemli olan Hz. Ali ile Ehl-i
Beytin tarihsel ve gercek kisililderi degil, mitolojik ve simgesel
kisilikleridir.

Geleneksel anlayista Hz. Ali, Peygamber’in sahabelerinden biri olarak
kabul edilmekle beraber; Hz. Muhammed’in, arkadaslar: arasinda 6zellikle
Ali’yi ¢ok daha fazla sevip ona deger verdifine, ayrica ona gozle goriiniir
bir yakinhik ve ayricalik gosterdifine de inandw. Bu noktada Hz.
Muhammed’in sdylemis oldufu “La fetd illa Ali, La seyfe illd Zi'l-fikar
(Ali’den iistiin yigit, ziilfikdr'dan keskin kilic yoktur)” sozii sik sik ifade
edilir."” Yine bu yiizden, Hz. Peygamber'in Ali’yi kendisinden sonra
Miisliimanlara 6nderlik edecek en uygun kisi olarak gérdiigii ve bunu
Veda hacc1 dontisti (10/632) Gadir-i Hum denilen mevkide tiim insanlara

157 Blkg. Bisiti, vr. 32b-33a, 34b, 51a; Seyh Safi Buyrugu, 5. 135-137; Yemini, Faziletndme,
24-25, 78-79, 126-129. )
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bildirdigi kabu! edilir”® Béylece Ali, -tipki Siller’de oldugu gibi-
Miisliiman toplumun Peygamber’den sonraki lideri ve imarmm olarak
goriiliir. Bu gergevede Gadir-i Hum olayi ile ilgili, Anadolu Alevilerinin, $ii
kaynaklarm verdigi bilgileri oldugu gibi kabul ettikleri anlagilmaktadir.'
Yalniz, burada 6memli bir noktaya dikkat cekilmesi gerekir. Zira Alevi
gevrelerdeki bu anlays, Siiler’deki gibi, siyasal bir anlayis1 degil, dnemli
olglide fasavvufi bir bakis tarzim icerir, Allah dostlugunu, ilahi sevgiye
ulagmay1 ve erenligi ifade eder.'™ Bu bakig tarzindan dolayi, -Ali'nin
Peygamber’den sonra haldunin gasp edildigi ileri siiriiliir. Bu yiizden Alj,
haksizlifa ugramanm bir sembolil olarak disintlip “Masim-u pak”™
seklinde isimlendirilmis ve onun hil4fetinin éniine gegen ilk ii¢ halife ile
onlara destek veren sahabe de elestirilmistir. Goriildigii kadanyla
geleneksel anlayislar, daha ¢ok Ali ve cocuklariun ugradigi haksizhildar
tizerine kuruludur.

Ulkemizdeki Alevi cevreler arasinda Ali, daha cok kendisiyle beraber
yiiceltilmis olan on iki imamlarin ilki ve yolun kendisine bagltanmis oldugu
onder bir gahsiyet olarak kabul edilir. O, yola ismini vermis olan miistesna
bir sahsiyettir. Bu ylizden Alevi gelenekteki yeri, tartismasiz cok 6nemlidir.
Bagka bir deyisle Ali, imamet afacinin gdvdesi, imamlar da o afacin
kollanidir. Ali, konusan Kuran (Kur’an-1 Natk) olup, bu cergevede
Kur'an'm en iyi yorumcusu Ali’dir, zira O, Kur'an’in zéhirl ve batini
bilgisini bilir.” Olgun (kamil) insanin prototipi olarak insan-1 kamil
formunda mi'minlerin en Snemli kilavuzu yine O’dur. Gizli ilimlerin
~ kaynagi ve gayb sulanmin hazinesidir.'®® “Hakikat, Alide ve Ali ile
birliktedir”.'*® Allah’in yer ve gokteki tiim varliklar {izerine hiiccetidir.'* O,
meleklere 6zgii yeteneklerle donatilmis olup bu yetenekler, onda potansiyel
halinde mevcuttur. Ali, dogrulugun, diiriistligiin, bilgeligin, haksizhiga

18 Bu inams, Alevi cevrelerde ¢ok dnemli bir yazili kaynak olarak kabul edilen Buyruk’ta
da ifade edilir. Bkz., Buyruk, (Bozkurt), 5.112-113; ayrica Gadir-i Hum Olay: denilen bu
olay, Hz. Peygamber’'in Veda hacc déniisii Mekke-Medine yolu {izerinde, Gadir-i Hum
denilen yerde yaptif: konugmay: icerir. Genis bilgi igin bk. Adnan Demircan, Hz.
Ali'nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayr, Beyan Yay.,, Ist.,, 1996, s. 19-61,
67-72; Hayati Aydin, Gadirihum, $a-to Yay., Ist,, 2001, 5. 17-48, 75-91; Cemal Sofuoglu,
“Gadir-i Hum Meselesi”, AUIFD., XXVI, Ank., 1983, s. 461-470; L. Veccia Vaglieri,
“Ghadir Khumm”, E.I, (New Edition), II, Leiden, 1954, 5. 993-994; Figlah, “Gadir-i
Hum?, DIA, X111, Ist,, 1996, s. 279-280.

' Bkz. Mehmet Yaman, 31-34; Zelyut, 89-90; bunun disinda Ali'nin halifelifi konusunda

Alevilerin dayandifn difer kaynallarla ilgili olarak bkz., Mehmet Yaman, a.g.e., s. 27-34.

Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 94; ayrica Siiler’deld Ali algitayist icin

bkz., Abdilaziz Sachedina, “Allah’m Velisi ve Peygamber'in Vasisi: Oniki Imaman $ii

Inancinda Ali b. Ebi Talib”, Tarihten Teolojive Islam Inanclarnda Hz. Ali, (Haz. A,

Yagar Ocak), Tirk Tarih Kurumu Yay,, Ank,, 2005, s. 3-23..

Seyyid Huseyin Gaybi, Serhiu Hutbeti’l-Beyiin, vr. 8b.

Kameri, Kenzu'l-Mesiib, s. 32.

Ca'fer es-Sadik, Fiitiivvetndme, Millet Genel Kiitiiphanesi, No: 902, vr. 8b.

Seyyid Huseyin Gaybi, Serhu Hutbeti’l-Beyin, vr. 18a-18b.
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ugramanin ve haksizhga kargt ¢ikmanin, esitligin ve 6zgiirliigin kisaca tiim
istiin ahlaki ve insani erdemlerin sembolii olarak kabul edilir. Ali,
- Islamiyet’in gerceklegtirmek istedigi insan tipinin en miikemmel érnegidir.
O, “erenler gah1” olup veldyet dleminin de giinesidir. O, diinyamn en giizel
insan1 olarak gorillmekte olup biitiin diinyaya 15tk veren yine O’dur.
Béylece Ali, Allah’m cemali ve biitiin kainatin kendisinde tezahiir ettigi bir
olgu olarak degerlendirilir. Ali, Allah’in aslam, yigitlerin sultani, manevi
diinyamn da kilavuzu ve aynasidir. O, 6liisiinéi kendi tasimis ve boylece
manevi diinyanin kapilarin tiim insanhga agrms, Islam’a akilci yorumu da
O, sokmustur. O, yer, su ve gok, duman iken, yani diinya varolmadan 6nce
nurdan bir kandilde bulunan ve Hz. Muhammed’in bile sirrina eremedigi
yitce bir kisidir.'® Tiim bu yonlerden Alevi cevrelerdeki Ali algilayisi,
sadece Miisliiman toplumlart degil, tiim insanlig kucaklayan genis bir
anlayigi ifade eder.'®

Alevi topluluklar arasinda yapilan cemlerde Hz. Ali'nin isminin Allah
ve Muhammed’den sonra s6ylenmesine ragmen, varolan Alevi geleneginde
Ali’nin konumu, Hz. Peygamber’e goére daha dndeymis gibi goriinmekte,
bu cercevede Ali’ye daha fazla vurgu yapilmaktadir. Bunu ilkemizde
degisik yorelerde anlatilan hemen her sdylence ile sik sik séylenen deyis ve
nefeslerde gozlemlemek miimkiindiir. Oyle ki Ali, Adem Peygamberden
itibaren biitiin peygamberlerin donunda gelerek yagamagtir.'”” Bdylece Ali,
tipki  Peygamber gibi, hatta daha ileri derecede viiceltilip
efsanelestirilmekte ve yari-tanrisal bir konuma getirilmektedir.'”® Yine bu
ylizden Ali imgesi, Alevi kiiltiiriinde 6nemli yeri olan Alevi halk siirinin
vazgecilmez motifleri arasinda yer almakta, bu cercevede Ali’nin 6nemini
ortaya koyan geleneksel Kirklar cemi ve Ali'nin Allah’in aslant olmas: gibi
olgular, bu deyiglerde dne gikmaktadir. Onun bazen yaman bir kahraman

% Kameri, Kenzu'l-Mesaib, s. 49, 307, 318; Golpinarl, Alevi Bektagi Nefesleri, s, 125-126,
128; ayrica bunlan yedi ulu ozan iginde &zellikle Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet'in
siitlerinde gormek miimkiindiir. Bkz., Pir Sultan Abdal Divan, s. 41-42, 76-79, 198-199,
200-202, 209-213; Ozden, II, 289-322; burada Alevi gelenegi icinde Hz. Ali'ye yonelik
olarak yapilan bu agir: vurguyu, tasavvuf gelenegindeld karsilifi ile sathiye seklinde de
degerlendirmek miimkiindiir, Zira Alevi kiiltiiriindeki Hz. Al ile ilgili anlatidlan pek ¢ok
menkibeyi Kur'an ve sahih sinnetin ortaya koymus oldugu Islamiyet'in temel
prensipleriyle bagdastirmak pek miimkiin goriinmemektedir. Kameri, Kenzu'l-Mesdib,
s. 49, 307, 318; Golpnarl, Alevi Bektasi Nefesleri, s, 125-126, 128.

Doktora ¢ahgmasmu yaparken gériismiis oldufumuz bir Alevi dedesi, yaptigumiz
goriismede bize “Kirklar meclisine Ebit Bekir gelmeyi istediginde Ali ‘gel ama dedeniz
olurum; eger camiye gelirseniz hocamz olurumy; eger kiliseye gelirseniz ben sizin papaziniz
olurum, ben iiciinii de tagiyorum’ demistir. Ebu Bekir gelmis bir saat oturamamzs, ben
buraya dayanamam’ diyerek cekilip gitmistir” seklindeki sdylenceyi anlatarak bu anlayig:
acik bir sekilde ifade etmistir. Bkz. Yildiz, a.ge., s. 130. _

17 Selcuk, a.ge., 5. 74.

Ornek olarak Ali, bazan ggiin her katina hiikkmekmekte, bazen da yeryiziiniin bagka
bolgelerinde seyahat etmektedir, Bkz., Kameri, Kenzu l—Mesazb 5. 49.
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oldugu vurgulanarak siirekli menkibeleri anlatilir, drnek olarak savaslarda
sadece bir vurugta 70-80 kafiri éldiirdiigii ifade edilerek kahramanlifiyla
ilgili destanlar dilden dile nakledilir. Yine anlatilan rivayetlerde Ali, kendi
tabutunu kendisi tagir, nefes ve deyislerde Ali’nin sesi, sembolik bicimde
turna kusunun sesine benzetilir.'” Bunu bize, deyigleri ytizyillar boyunca
biiylik bir cogku ve heyecanla okunmakta olan Pir Sultan Abdal, soyle ifade
etmektedir: '

“Hazret-i Sah’in avazt
Turna derler bir kugtadir
Asas1 Nil deryasinda
Hirkas: bir dervigtedir”.'”®

Hz. Peygamber yasarken gerceklesmis olan énemli tarihsel olaylarla
ilgili olarak, Alevi cevrelerde en biiyilkk paym mutlaka Ali'ye verildigi
goriilmektedir. Buna gore Hz. Peygamber, Allah’in dinini yaymaya
calisirken, c¢ocuklugundan itibaren Ali'nin biyik fedakarlik ve
yardimlarinin bulundugu; eger Ali'nin yardimlari olmasaydi, Islamiyet’in
bu denli yaylamayacagr gériisii yaygindir. Ayrica Hz. Muhammed'in,
Ali’siz hicbir faaliyette bulunmadig, hicbir is yapmadigl da anlatdir. Bu
cercevede Kur'an'daki “Sizin veliniz, ancak Allah, O’nun elgisi ve
namazlarint kilan, zekatlarmi veren ve riiki’ya varan mii'minlerdir™”
ayetinin Ali ile ilgili olarak nazil olduguna inanihr, Zira Hz. Ali namaz
kilarken bir dilenci gelir ve ondan sadaka ister, Ali de dilenciye igaret
ederek parmagmdaki vyiizii§li verir. Bunun iizerine Peygamber de,
“Allahim! Benim de gogsiime geniglik ver, isimi kolaylastir, bana da ehlimden
Ali’yi vezir yap. Ve bununla giiclendir beni” diye dua etmig ve ardindan
ilgili ayet inmistir.”” Bunun diginda Hz. Peygamber’e “Ummetin i¢inde
kurtuluga erecek olanlar kimlerdir?” diye soruldugunda Peygamber’in “Ali
ve Ali’ye uyanlardy” cevabuu verdigine inamlir. O sirada inen “Fakaf,
inamp yararli is isleyenler, iste bunlar yaratilanlarin en iyileridir™”
ayetinden sonra Peygamber, Ali'ye donerek “Sen ve sana uyanlar, Kiyamet
ginii  Allah’tan  razi olmus ve O’nun razihfimi  kazanmis olarak
diriltileceksiniz” demistir.”* Ayrica Alevi cevrelerde Ali'yi sevmenin

¥ Bu noktada Anadolu Alevi edebiyatinin saheserlerinden biri olarak kabul edilen
Yemini'nin Faziletndmesi, tamamiyla Hz. Ali'nin menkabevi yasamm, miicadelesini,
savaglan ve ogullarimin hayatini anlatmaktadir. Bkz., Yemini, Faziletndme, s. 17-158,

7 Ozmen, II, 205.

Y1 Kur’an, Maide, 6/55.

72 QOztoprak, a.g.e., s. 48; Mehmet Yaman, a.ge., s. 28.

172 Kur'an, Beyyine, 93/7.

M Mehmet Yaman, a.ge., s. 34,
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cehennem ateginden kurtaracagina inanilir.'” Iste bunlar, Alevi cevrelerde
Ali ve Ehl-i Beyt'e uyma zorunlulugunu ortaya koyan dini referanslardir.

Yine Hz. Muhammed’in miraci da, Alevi ¢evrelerde Hz. Muhammed’in
Ali sirrina ermesi seklinde yorumlanir, Zira Alevi cevrelerde mirag olayi,
Ali'yi yiiceltmek amaciyla anlatibir. Buna gore Peygamber, Cebraille
birlikte Miraca ¢iktiginda ansizin kargisma giirleyen yirtici bir -aslan
¢ikmmig, Hz. Muhammed, elindeki yiiziigi onun agzina dogru firlatms,
bunun iizerine aslan korkarak gerilemis; daha sonra Peygamber, diinyaya
geri dondiigiinde aym yiizligii Ali'nin elinde gbérmiis ve o zaman gokte
kargilagtign aslanin Ali oldugunu anlamig, bu yiizden de ona “Allah’in
Aslan” lakabmm vermigtir.””® Ayrica Alevi cevrelerde bu yiizden Ali'ye o
kadar fazla deger verilmektedir ki, onun resminin bulunmadlgl cem evi,
dergih ve ev, yok denecek kadar azdir.

Ayrica Hz. Muhammed ile Alfnin aym nurdan yaratildifina
inanllmasimdan dolay:r ikisi birbiriyle Ozdeglestirilir ve Muhammed-Ali
ifadesi sik sik sdylenir. Bu cergevede Alevi cevrelerde “Allak’in ilk yarattigs
sey benim nurumdur. Ben ve Ali, ayni nurdamz. Ali ile ben, ayni nurdaniz.
Ben, ilim sehriyim, Ali bu sehrin kapisidir. Bana gelmek isteyen, evveld Ali’ye
gitsin. Ali’nin teni, benim tenim, kani benim kanim, ruhu benim ruhumdur”
seklinde Hz. Peygamber’e atfedilen sdzler,'”” ¢cok sik kullanilir. Béylece yine
Ehl-i Beyt'e baglanmamin 6nemli bir gdrev oldufuna inanmilir. Alevi
cevrelerde hem Peygamber hem Ali'nin, ikisinin bir varlik oldugu, fakat
farkls varliklarmus gibi goriindiigii ifade edilir. O varhigin digi, Muhammed;
ici ise, Ali’dir. Her ikisi adeta bir madalyonun iki yiizii gibi algilanir. Bazi
yorelerde bunu daha agik bir sekilde ifade etmek icin sik sik ceviz ya da
karpuz 6rnekleri verilir ve Hz. Muhammed, bunlarin kabuguna, Ali de
bunlarin icine ve 6ziine benzetilir. {lmi, yaradilis1 ve Cenab-1 Allah’in nasip
etmesi ile biri nebi, digeri velilik o6zelliklerine sahiptir. Bu cercevede
niibtivvel nury nun, peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed’de
ortaya giktifina ve tam bu noktada baslayan veldyet nuru'nun ise Hz.
Ali’de meydana geldi§ine inanilir. Yine inamsg geregi, veldyet nurunu, Ali
temsil eder; dolayisiyla Ali, Kur'an’in hakiki anlamim mi’'minlere
aciklamakla yitkiimliidiir. Hz. Muhammed, seriatin; Hz. Ali ise, tarikatin
onciisti olarak kabul edildiginden Hz. Muhammed’in vahiyle, Ali'nin ise
kendi i¢ diinyasindan aldigi ilham ve kesiflerle hareket ettigine inanilarak
ikisinin birbirinden aymlamayacagin alti ¢izilir ve dolayisiyla

"% Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, (Atalay), s. 262.

%6 Buyruk, (Bozkurt), s. 7-11.

177" Bisati, vr. 32b-33a, 34b, 51a; Seyh Safi Buyrugu, s. 78-79, 135-137; Yemini, Faziletnime,
5. 24-25, 78-79, 93, 97, 126-129; Seyyid Huseyin Gaybi, Serhu Hutbeti'l-Beyan, vr. 10a,
11a, 13a, 88a, 118b; Buyruk, {Bozkurt), s. 19.
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Muhammed-Ali kavramsallagtirmasiyla, niibitvvet ve veldyetin ici ice
gectigi bir “6z” dile getirilir,'™®

Yine Hz. Muhammed’in dinin bitiin sirlarim Ali’'ye 6grettigine, Ali'nin
de bunlari on iki imama bildirdi§ine inambr ve yukarida Hz.
Muhammed’e atfedildi§ini soyledigimiz soziin “Ben ilim sehriyim, Ali de o
sehrin kapisidir” bolimi stk sik ifade edilir. Buna gore ilim gehrine
girebilmek ve oradaki hakikatlere ulasabilmek icin Ali'ye el vermek ve
Ali’nin kdavuzluguna bagvurmak gerekir. Bu cercevede Alevi gevrelerde
yizydlardir kutsal bir kitap gibi okunmakta olan Buyruk’ta miraca ¢ikan
Peygamber’in Rabbiyle doksan bin s6z konustugu, bunun otuz bininin
seriat {izerine insanlara indigi, kalan altrms bininin ise, Ali'de sirroldugu
ifade edilir.””

Alevi geleneginde Ali'nin bu yiiceltilmis konumunu ifade etmek igin sik
stk adina Kiwrklar Meclisi denilen bir sdylence anlatilir. Kirklar, Hz.
Peygamberle aymi doénemde yasadigina inanilan ve adi istiinde, kirk
kisiden olugan bir insan toplulugudur. Bunlarin yirmi {icii erkek, on yedisi
de kadmdir. Alevi inancimin temel motifi olan Kuklar inamgmna goére
Peygamber, miractan doniisiinde kirklar'm toplandiklart yerin kapisina
gelerek kapiy1 calmis ve ona “Kim 0?” diye sorulmus, Peygamber’de “Ben,
Peygamberim” demis, bunun {zerine kapiy1 acmamuglar, o daha sonra
tekrar gelerek kapiy1 calmug, yine “Kim 0?” diye sorulmusg, Peygamber bu
kez “Ben, Allah’in nebisiyim” diye cevaplamuis, yine kapiy: agan olmanus.
Peygamber, daha sonra tekrar gelerek kapiyi calmig ve bu defa “Ben,
yoksullarin hizmetkariyim” diyerek kendini tanitrmg, bunun iizerine kap:
acilmig ve Peygamber, iceri girmis, icerde baglarinda Hz. Ali olan kirk kisi
goérmiistii. Ali, Selman’dan bir salkim {iziim istemis ve Peygamber de, bu
tizimiin suyunu ¢ikarmis, herkes bu sudan icmisti. Peygamber, bu
mecliste kendi eliyle kusagini acip Ali'yi bagrina basmis ve ikisi de bir
gomlek icine girerek birlesmigler, birbirinin musahibi olmuslardir.'®

'78 Bkz., Buyruk, (Bozkurt), s. 19-20, 31; Oztoprak, a.g.e, s. 48-50.

'? Bkz., Buyruk, (Bozkurt), s. 7; ayrica temel Alevi kaynaklanindaki Ali tasavvuru ile ilgili
bkz., Uziim, “Kiiltiirel Alevi Kaynaklaninda Ali Tasavvuru”, Islam Arastirmalar: Der.,
X1, Ist., 2004, s. 97-102.

Musghip kavram, Alevi gelenekte gok Onemli bir kavram olup, yol kardesi, ahiret
kardesi gibi anlamlara gelmektedir. Anadolu Alevi kititiiriinde musahiplik ise, daha
dnce ikrar vermis evli iki kisinin egleriyle birlikte, Hakk’a yiiriiylinceye kadar kardes
kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik iginde
yasayacaklarma, dedenin ve cem toplulugunun 6niinde séz vermeleri bigiminde
gerceklestirilen bir torenle tesis edilen toplumsal bir akrabahk kurumudur. Yolun temel
bir kurali sayilan musahipligin giinlimiizde artik gok az yapildify goriilmektedir. Genis
bilgi icin bkz., Figlaly, Tiirkiye’de Alevilik Bektésilik, 313-315; A. Celdlettin Ulusoy, Hac
Bektas Velf ve Alevi-Bektasi Yolu, Hacibektas, 1986, s. 225-228; Mehmet Yaman, a.ge. s.
211-215; Korkmaz, a.g.e., s. 304-314.
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Béylece Ali'nin kani, Muhammed’in kani, eti onun eti ve ruhu da onun
ruhu haline gelmistir.'™

Hz. Alimin oglu olan Hz. Hiiseyin de, Alevi cevrelerde zulme ve
haksizliga ugramanin sembolil olarak goriliir. Buna karsilik olarak Yezid
ise, zullim ve zorbalign, her tiirlii kétiiligiin simgesi haline gelmistir. Bu
yiizden de Kerbel4 olayi, bir kiilt haline gelerek -tipk: Siiler’de oldugu gibi-
matem olarak degerlendirilmis ve bu olayla birlikte Hiiseyin icin de pek
¢ok agit ve mersiye yazilmustir, Hilseyin icin gézyasi dékmeyen hicbir
Alevi tasavvur edilemez. Degisik yorelerde yapilan cemlerde, Hiiseyin’in
Kerbeld’da hunharca sehit edilmesi hiiziin ve gbzyaglariyla amilir ve
katilleri de lanetlenir. Alevi ¢evrelerde o, kanayan bir yara ve dinmeyen bir
siz1 olarak kabul edilir. Bu yiizden Alevi-Bektasi edebiyatinda hakkinda en
¢ok giir yazilan konulardan biri, Kerbela olayidir.'"® Ayrica Hiiseyin’i seven
ve onun sehit edilmesine {iziiliip bir damla gbzyas1 déken kimselerin de
cehennem’e gitmeyecegine inaniir.

Anadolu Alevi diisiincesinde on iki imamlar, -tipki Hz. Ali gibi-
velayet goreviyle yiikiimldl olup bu vesileyle onlar, evrendeki gizli sirlan
¢dziip aydmlatarak insanlar: Islam’in gerceklerine, Islam’in gercek 6ziine
ulastirirlar. On iki imam soyu, $ii gelenekte oldugu gibi, “Silsiletii’z-Zeheb”
yani altin silsile seklinde adlandirilir. Bu adlandirmada Hz. Ali’deki ilahi
nurun onlara gectigi inamgsin etkisi vardir, bu yiizden onlara sonsuz
derecede hiirmet gdsterilir. Alevi inanisinda imametin Ehl-i Beyt'e, Ali
soyuna verildigi, bu soydan devam ettigi inanis1 hakimdir. On iki imamlar
da, Hz. Muhammed'den sonra onder olarak taninan Ali ve Fatima’nin
soyundan gelen, Ehl-i Beytin devarm niteliginde kisilerdir. Aleviligin
olugum tarihinide biiyiik rol sahibi kutsal sahsiyetler olarak anilirlar.'"™ Bu
yiizden Ali soyundan gelen kisilere, evldd-1 Rasul denir. Evlad-1 Rastile biat
kilip ikrar getirmek, dini-imam kabul ve imana yetmenin temel kosulu
olarak kabul edilir.”** Ali soyunun, erkekten devam ettigine inanilir ve bu
baglamda, Hz. Hiiseyin'in kardesi Zeynep Ornegi verilir. Zeynep, Hz.
Ali'nin kardesi Cafer’in oglu ile evli oldugu halde bu soyun Zeynep
Ana’dan devam etmedigi, ondan gelen evlatlara buna ragmen evlad-1 Rasul

" Kirklar meclisi ile ilgili olarak bkz., Buyruk, (Bozkurt), s. 7-16.

82 Bu cercevede Fuzlli (963/1556)'nin Hadikatu’s-Suadé’s;, Hz. Hiiseyin'in Kerbeld'da
sehit edilmesini destans: bir tarzda anlatmasindan dolay: Alevi-Bektasi edebiyatindaki.
en iinlii maktellerden biri olarak kabul edilmis ve Alevi cevrelerde yiizyillar boyunca
biiyitk bir cosku ve heyecanla kutsal bir kitap gibi okunmustur. Bkz, Fuzdli,”
Hadikatii’s-Siledd, (Haz. Seyma Giing6r), Kiiltiir ve Turizm Bak. Yay., Ank. 1987; ayrica
edebiyanmizda Hz. Hiiseyin'le ilgili olarak yazidms olan diger makteller igin bkz,,
Miijgan Cunbur, “Klasik Edebiyatimizda Ehl-i Beyt Sevgisi®, Erdem, VII1/24, Ank. 1996,
5. 944-946. ,

'8 Yaman, Alevilik-Kizilbashk Tarihi, 5. 206.
' Buyruk, (Aytekin), s. 16-17; Buyruk, (Bozkurt), s. 20.
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denmedigi ifade edilir. Yine Hz. Peygamber'in diger kizi Ummii Giilsiim
de, Hz. Omer ile evli oldugu halde ondan o soy devam etmemistir.’®
Evldd-1 Rasul olarak adlandirilan kigiler icinde de ézellikle Ca'fer-i Sadik
(148/765)n ismi 6ne ¢ikarilir ve imamlarm ismi amlirken onun ad: daha
bir vargu ile sdylenir. Toplum i¢inde bu soydan geldifine inanian
dedelerin ¢ok saygmlig vardir. Bu yiizden evldd-1 Rasul soyundan gelen,
yani ocakzide olan bir dedenin bulundugu yérde, babalar ya da dikme
dedeler'® posta oturup hizmet veremezler. Hizmet yapma mecburiyeti
ortaya ¢iksa da, dededen izin ve yetki almadan posta oturup hizmet
yapamazlar.'"” Bu anlamda evlid-1 Rasul’lin Alevi gelene§i icindeki yerini,
Buyruk’ta gegen su ifadeler, giizel bir gekilde ozetler:
“Evveli Muhammed Ali'dir. Ahiri Muhammed Ali’dir. Savim, salat, kelime-i sehadet
onlaradir. Kainatin ciimlesi Muhammed Ali oldufu icin, evldd-1 Rasul'den gayrisina
pirlik etmek caiz degildir. Allahu Teala, ciimle dlemi onlarn asks ile yarath. Sum
sirrullah, sirn babullah onlarda mevcuttur. Talip ve miiritten biat almak, irsad etmek,
evidd-1 Rasul'e verilmistir. Evlad-1 Rasulden gayrisina geyhlik, pirlik etmek, talip
tutmak, iradet getirmek caiz degildir. Her kim evlad-1 Rasul’den gaynsna biat etse,
ikrar verse, hem ikrarlar caiz olmaz, hem yedikleri haramdir, yunduklann murdardar.
Onlar, tarikatta miirted, yiizleri karadir”,'®
On iki imamlarin Anadolu Alevi kiiltiirinde, Allah’a cok yakin kimseler
olarak goriildikleri i¢in {istiin ve kutsal niteliklere sahip olduklarina
inanihr. Onlar, insanlara 6rnek olmak, yiiceligin, olgunlugun ve insan-1
kémil olmanin yollarini gdstermek, insanlari Allah’in gosterdigi dogru yola
iletmekle gorevlidirler. Onlar, Peygamber’in biitiin yetki ve gorevlerini
tistlendiklerinden biitiin yaptiklan isler, ilahi kaynaklidir; bu yiizden de
yaptiklari icinde yanlig bir sey olmaz; onlar, hata ve giinahlardan uzak olup
armmuglardir. Yine onlar, biitin peygamberlere verilen ilme sahiptirler;
onlar, insanlarin Ggrendigi biitiin gercek bilgilerin kaynagidirlar. Bu
yiizden onlarin buyruklarini tutmak, dini bir gorevdir; onlara goniilden
inanmak ikrar ve iman etmek gerekir. Onlara itaat eden, Peygamber’e itaat
~ etmis olur, onlar seven Allah’a ibadet etmis sayilir. Geleneksel inanigta on
iki imama baglihk, degismez bir temel kuraldir. Oyle ki bu inarus, énde
gelen ozan ve agiklar tarafindan yiizydlardan beri séylene soylene

' Bkz. Tur, 316-318.

1% Dikme dedeler, Ocakzdde dedelerin gidemedifi ybrelerde onlar tarafindan
gbrevlendirilen ve herhangi bir ocak soyundan gelmeyen “Gegici icazetli dedeler -
kolu”dur, Ulkemizde bazi ybrelerde bunlara miirebbi de denmektedir. Alevi ¢evrelerde
onemli 6lgiide ocakzide dedeler ile talipler arasmdaki cografi uzakhktan kaynaklanan
bu uygulama, sosyal kosullarin dogal bir sonucu olarak ggriilebilir. Bkz,, Ali Yaman,
Alevilik-Kizilbasitk Tarihi, s, 234,

17 Tur, Erkdnname Aleviligin Islam’da Yeri ve Alevi Erkanlar, Ist. 2002, s. 316-318.

8 Buyruk, (Aytekin), s. 15, 16-17.
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Alevi/Bektasi edebiyatinda 6liimsiizliige ulasmustir. Diivaz-imam' denilen
bu siirlerde siirekli on iki imamlar ele alinmugtir,

Bu cercevede On iki imamlarin Alevi gelenegi icindeki yeri ve 6nemini,
Pir Sultan Abdal s6yle ifade etmektedir:

“Hak Muhammed Ali geldi dilime
Miirvet glinahima kalma yd Ali
Kiilli giinahim1 aldim elime
Miirvet giinahima kalma ya Ali

Hatice Fahima mihr-i mahabbet

Yine senden olur kuluna rahmet
fmam Hasan Imam Hiiseyin miiriivvet
Miirvet giinahima kalma ya Ali

Imam Zeynelabidin’e erelim
Imamlarn divamina duralim
Doksan bin erlere niyaz olahm
Miirvet gliinahima kalma ya Ali

Imam Ca’fer’dir didemin niiru
Imam Bakar imamlarn siirfira
Dilerim ¢ektirmez ah ile zan
Miirvet giinahima kalma ya Al

Musa-1 Kdzim’dan Imam Riza
Umarim inayet edesin bize
Giinahum ¢ok benim deyeyim size
Miirvet gtinahima kalma ya Ali

Imam Taki imam Naki’dir virdim
Anlara sigindim dayandim durdum
Hasanii'l-Asker’e yiiziimil siirdiim
Miirvet giinahima kalma y4 Ali

Pir Sultan’m tamam oldu séziimiiz
Muhammed Mehdi’ye var niyazimiz
On iki imama bagli dziimiiz
Miirvet giinaluma kalma ya AL”."*°

% Diivazimam ya da diivazdeh imam, Alevi/Bektasi edebiyatinda basta Hz. Ali olmak
tizere icinde Ehl-i Beyt ve on iki imamlarm isimlerinin gectigi, onlarin faziletlerinin
anlatﬂd1g1, onlar icin sdylenmis dey1§ ve nefeslere denilir, Dtivazimam, Fars¢a’da on iki
imam anlammna gelen diivazdeh imam’in Anadolu’daki soylem§ bigimidir. Bkz.,
Korkmaz, a.g.e., s. 126-132." .

10 Bkz., Ozmen, 11, 205.
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Anadolu Alevilerine gore Kur'an'daki baz ayetler, on iki imamlara
isaret etmektedir. Ornek olarak,“Bir zamanda Musa, kavmi igin su
istemisti. ‘Asanla taga vur’ demistik. Bunun {izerine tagtan on iki pmar
fiskirmugts. Herkes kendi icecegi pinar: bilmisti™®' ayetinde gecen on iki
pinar, on iki imamlara isaret etmekte olup buradaki pinarlar, gercek bilgi
kaynagim gosterirler.'” Yine “... Ancak (bildirmeyi) diledigi peygamber
bunun digindadir. Ciinkii O, her peygamberin 6niinden ve ardindan
gozciiler salar, onlarin yaptiklarmi ilmiyle kusatir ve her seyi bir bir
sayar”'® ayetinde s6z konusu edilen gézciiler, on iki imamlardir.’

o

Alevi kéylerinde kis aylarinda vapilan cemlerde diivaz ve dijvaz-imam
gibi isimlerle on iki imami anlatan nefes ve deyigler, sitkca okunur ve
cemlerden sonra yapian sohbetlerde, daha ¢ok onlar tizerinde yogunlagilir.
Fakat on iki imamlar, -tipki Hz. Ali’de oldugu gibi- inan¢ ve yasayislari
itibariyle tarihsel realiteye uygun olarak algilanmaz.'”® Ayrica bu ¢ergevede
baz: Alevi dedelerine gore, her Alevinin, on iki imamiann isimlerini
ezberleyip zikretmesi biiyiik bir ibadet olarak gériiliir ve yine Ehl-i Beyt ve
on iki imamlarin isimlerini bilmeyenlerin ibadetleri de kabul edilmez."®
Giiniimiizde o6zellikle orta yagh ve vyashlar arasinda on iki imamu
sayamayan yok gibidir'” ve on iki imamlarin isimlerinin, daha ¢ok kursal
kesimde, onlarin hatirasini yagatmak amaciyla cocuklara yaygin bir sekilde
isim olarak verildigi de gézlenir.

Anadolu Alevi kiltiiriinde on iki imamlarin diginda ondort masum ve
onyedi kemerbest kavramlar1 da vardir. Ondért masum ya da on dort
masym-u pdk, on iki imamlarin soyundan gelip ergenlik ddnemine
ulasmadan ¢ocuk yasta gehid olan kigilere denmektedir, bu yiizden sitirekli
saygt ve hiirmetle aniilar.'® Acaba bu onddrt masum kimlerdir? Alevi
gelenegine gdre onddrt masum, Hz. Ali'nin oglu Muhsin (Hadi-i Ekber),
Hz. Hasan’in oglu Abdullah, Hz. Hiiseyin'in ¢ocuklar1 Abdullah, Kasim ve

¥t Kur'an, Bakara, 2/60.

92 Zelyut, a.gee., s. 106.

93 Kur'an, Cin, 72/27-28.

B Zelyut, a.g.e., s. 106,

' Burada on iki imamlann hayat icin bkz., Ibni'l-imad, Kitdbii's-Sezerdti’z-Zehebiyye,
(Thk. Salahuddin Miineccid), Beyrut, 1958, s. 45-118; Tabatabai, Shi’ite Islam, State
University of New York Press, Albany, 1975, s 190-214; Moojan Momen, An
Introduction to Shi’i Islam, London, 1985, s. 23-60; Figlal, Imdmiyye Siasi, s. 160-173;
Golpwarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri, s. 338-547; Ahmet Turan, [sldm Mezhepleri
Tarihi, Sidre Yay., Samsun, 2000, s. 93-98; Tur, 145-180.

Dogan, ag.e, s. 70.

Uziiny, Giniimiiz Aleviligi, 88.

Oysa $ii/lmami anlayigta ondért masum, her cesit yanig, hata ve giinahtan uzak
oldufuna inanian Hz. Peygamber, Hz. FAtima ile on iki imama denmektedir.
Ulkemizde yagayan Alevi gevrelerde gorilen bu durum ise, Anadolu Alevi anlays ve

geleneginin  Sii/imami gelenekten zamanla koparak ayrisma stirecine  girdigini .
gostermektedir.
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Ali Asgar, Zeynel Abidin'in oflu Kasim, Muhammed Bikir'm oglu Ali
Eftar, Ca’fer es-Sadik’in oglu Abdullah, yine Ca’fer es-Sadik’in oglu Yahya
el-Hadi, Musa Kézim’m oglu Salih, yine Musa Kézim’'mm oglu Tayyib,
Muhammed Taki'nin oglu Ca’fer, Ali Nakinin oglu Ca’fer ve Hasan
AskerTnin oglu Kasim’dir. Bunlar, Alevi inamgima gére Emevi ve Abbasi
déhemlerinde sehid edilmiglerdir.””” Buna kargilik baz1 yorelerde geleneksel
olarak kullanilan onyedi kemerbest ifadesi ise, Hz. Ali tarafindan ikrarlari
almarak bizzat yine onun tarafindan tevelli ve teberrd kemerleri
kusatildigina inanilan kisiler icin soylenir. Bu kisilerin kim olduguna
gelince, bu noktada Anadolu Alevi geleneginde goriis birli§i yoktur.
Bazilarina gore bunlar, Hz, Ali'nin bizzat kemer kusatip yaninda savaglara
getirdigi cocuklaridir.™® Bu rivayet tutarsiz goriinmektedir, zira Hz, Ali'nin
kendisiyle birlikte savaglara, sadece ii¢ oflu, Hasan, Hiiseyin ve
Muhammed b. el-Hanefiyye katdmistir” Bazilarina gére onyedi
kemerbest, Kerbel4 olayinda Hz. Hiiseyin'in yaninda sehit diigen on yedi
kisidir.” Yine bazilarma gore, Hz. Muhammed’e, Hz. Ali’ye ve Ehl-i Beyt'e
baghliklari ile tanmnan kirklar meclisinin cemaatinden olan on yedi
sahabedir. Bunlar ise, Selmin-1 Firisi, Muhammed b. Ebi Bekr, Ammar b.
Yiésir, Mélik Ester b. Haris, Veysel Karani, Ebli Zer el-Gifari, Higim b.
Héris, Abdullah b. Yedil, Abdullah b. Adil, Ebirl-Higadm, Héris eg-Seybani,
Hasim b. Utbe, Muhammed b. Ebi Hézika, Kamber, Miirtefi b. Vezza, Said
b. Kays ve Hz. Ali'nin yakin arkadasi olan meghur sahabi Abdullah b.
Abbas’tir*® , ,

Yine Anadolu Alevi muhitlerinde Ehl-i Beyt soyu ile ilgili olarak -tipks
Sii/imamilik’te oldugu gibi- tevelli ve teberrd inamisi vardir. Birine
yaklagma, yakinlk duyma, ilgi gésterme, sevime ve baglanma gibi
anlamlara gelen tevelld kavrami™, Ehl-i Beyt soyuna ve bu soydan gelen
imamlara baglanmak, onlar1 hem diinya hem de ahiret isglerinde tek hakim
gormek, onlari sevmek, hatta bu halka biraz daha genisletilerek onlarn
sevenleri de sevmek anlamina gelir ve gok 6nemli bir inang esasi olarak

%9 Ond6rt masum inang icin bkz., Bisdti, v. 63a-64b; Ahmed Rifat, 225-231; Metin And,

Ritiielden Drama Kerbeld-Muharrem-Ta’ziye, Yap1 Kredi Yay., Ist,, 2002, s. 27; Baki Yasa

Alunok, Alevilik Hact Bektas Veli Bektasilik, Oba Kitabevi, Ank. 1998, s. 118-120; Tur,

319-322; Hamid Algar, “CArdeh Ma'sium-i PAk”, DIA, VIII, Ist., 1993, s. 227-228.

Ulusoy, a.ge., s. 192

00 Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik, s. 274.

2 Piri Er, “Orta Anadolu’da Yasayan Alevilik®, Bilgi Toplumunda Alevilik, (Haz. Ibrahim
Bahadir), Bielefeld Alevi Kiiltiir Merkezi Yay., Ank. 2003, . 59. :

2 Bunlarn disinda Kirklar meclisinde Hz. Muhammed, Ali, Hasan, Hiseyin, Muhammed
Hanefi ve Hz. Hamza, bulunmaktadir. Boylece meclisteki erkeklerin sayisi, yirmi {ice
ulagir. Kadinlar ise, on yedi kisi olmakla birlikte isimleri hicbir yerde gecmez.
Geleneksel Alevilikteki onddrt masum ve onyedi kemerbest anlayig ile ilgili olarak bkz.,
Piglaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik, s. 273-274; Mehmet Yaman, a.g.e., s. 232; Tur,
a.g.e., 5. 319-322; Korkmaz, a.g.e, s. 333-334.

¢ {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, Kahire, Trz., VI, 4925,
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kabul edilir. Tevelld’y: olusturan ikinci unsur da, Ali ve Ehl-i beyt yolunu
izlemek, o yolda verilen ikrardan dénmemektir.”® Nitekim bu konuya
Buyruk’ta da gii¢lii bir vurgunun yapildig: goriiliir.”® Buna simetrik olarak
yine, Ehl-i Beyt'e ve onun soyuna diisman olanlara diigman olmak,
onlardan uzak durmak ve yiiz ¢evirmek anlamina gelen teberré da, kutsal
bir buyruk olarak kabul edilir. Amellerin en yiicesi, “Muhammed-Ali’nin
dostuna dost, diigmanina diisman olmak” seklinde anlatdir.’” Bu
prensiplerden hareketle bazi Alevi topluluklarinin, hem ge¢miste hem de
gliniimiizde Stinni kesimleri yadirgadiklar: gériilmektedir, zira onlara gére
Stinniler, Hz. Ali ile Ehl-i Beyt'i sevmekle beraber Ehl-i Beyt'e yeterince
onem vermemekte ve bu insanlara zulmeden, bunlarin kanimi déken
kimseleri kinamadiklar: gibi, onlara saygi duymaktadirlar.*® Fakat ézellikie
sehir merkezlerinde diger Miisliiman cevrelerle i¢ ice yasayan Alevi kesim
ise, gecmiste samldifinin aksine, Siinnilerin Ehl-i Beyt diigmam
olmadiklarin anlamglardar.

Alevi topluluklarmin sahip oldugu Ali ve Ehl-i Beyt sevgisinin igerigini
doktora ¢aligmast yaparken gériismiis oldugumuz bu kiiltiir ve gelenegi iyi
bilen saygin bir kisi, $6yle ifade etmektedir:

“Ali'yi seviek demek, ayn1 zamanda O’na ditsman olanlara diisman olmak anlamina
gelir. O'nu sevmek demek, ‘Ali'nin imdmetine ikrar vermek’ demektir, yoksa onu
dordiincii halife olarak kabul etmekle O’nu sevdifini iddia etmek aldatmaca olur. Yine
Ehl-i Beyt'i seviek, on iki imamin veldyet ve imametini tanimakla olur. Aksi takdirde
bunlart sevdigini iddia edip de imAmetlerini tanimayp zalim Emevi ve Abbasi
halifelerinin hilafetlerini megru gérmekle olmaz”

Alevi cevrelerde Ehl-i Beyt inamgt ile baglantih olara gelistirilen
mehdi/mehdilik inanc da vardir. Mehdilik inancanm, Anadolu
Alevilerinde on iki imam inanciyla baglantili olarak ortaya ciktifn ve
zamanla temel inanclardan biri haline geldigi goriiliir. Nitekim on iki
imamlarin sonuncusu olan Mehdi’nin kaybolup 6lmedigi, bir magarada sir
oldugu ve bir giin mutlaka diinyaya gelerek diinyadaki kétilik ve

205

Ulusoy, 211-212; ayrica Alevi-Bektasi edebiyati da Gnemli 6lciide tevelld ve teberrd
inanigi ile doludur. Bu baglamda, drnek olarak yedi ululardan biri olan ve deyigleri
yizyillar boyunca okunan Yemini, “Evliyalar sahi, Peygamber sevgilisi Aliyi cin ii
goniilden sevmeyenler kurtulus bulamazlar” demektedir. Yine “Tevelld ve teberrd’yr bil,
Ali’yi seveni sev, sevimeyeni sevme ki mutlu olasin™, “Mutlu olmak istersen Ali eviddina
baglan” gibi sozler de Yemini'ye aittir. Bkz. Faziletnime, s. 23, 32-33, 37, 54, 88.

26 Seyh S4ff Buyrugu, s. 41, 74.

%7 Yesilyurt, “Alevi-Bektasiligin Inang Boyutt. Islam:yut V1/3, Ank. 2003, s. 25 ayrica
teveli4 ve teberrd kavramlari ile ilgili genig bilgi i¢in bkz.,, Mehmet Yaman, a.g.e, s. 38-
41; Muzaffer Doganbag, “Alevi-Islam Anlayisinda Tevella-Teberra ve Mehdi Kavramlan
Uzerine”, Hac: Bektas Veli Aragtirma Der., XIX, Ank,, 2001, 5. 33-38.

Bu yﬁzden gecmigte Siinni topluklular icin Aleviler tarafindan “Yezid, Yezidi™ gibi
ifadeler kullamlmugtir. Fakat burada ifade etmemiz gerekmektedir ki baz Alevi
cevrelerindeki bu kanaat, gerceklerle ortiigmemektedir, Zira Siinni kesim de, Ehl-i
Beyt'in kanim doken insanlan nefretle anmakta, onlari kanamaktadar,

*® Yildiz, 134.
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adaletsizliklere son verecegine inaniir.”® Konuya temel kaynak olan
Buyruk’ta da yer verildigi goriiliir.*"! |
~ Burada ifade etmemiz gerekmektedir ki, iilkemizdeki Alevi cevreler
arasmda klasik Ehl-i beyt anlayiginin digina cikan goriigler de
bulunmaktadir. Bu ¢ercevede ilk planda érnek olarak, Halil Oztoprak akla
gelmektedir. Oztoprak’in yazmus oldugu kitaplar, Alevi cevrelerde kabul
goren ve ¢ok okunan kitaplardir. Oztoprak, kitabimin Ehlibeyt, Allah’n
iradesini tutanlardir baslikli bélumiinde, énce Incilden bir drnek verir.
Incil'in Markos 3. Béb, 32-35. ayetleri sdyle buyurur: “Kalabalik onun
cevresinde oturuyordu. Ve ona dediler: ‘Iste senin annen ve kardeglerin,
disarida seni ariyorlar’. Isa, onlara cevap verip dedi: ‘Benim anam ve
kardeslerim kim?’ Arkasindan cevresinde oturanlara bakip dedi: ‘Iste
benim annem ve kardeglerim. Ciinkii her kim ki, Allah’in iradesini
yaparsa, kardesim, kiz kardesim ve annem olur’ dedi”. Bunun {izerine
Oztoprak, su yorumu yapar: “Hz. Muhammed dahi, Hz. Isa’nin ifade ettigi
gibi, Allah’in iradesini tutana Ehlibeytim demis, bundan dolay: akrabalik
bagi olmadign halde Selman-1 Farisi ile ilgili olarak da aym geyi
sdylemistir”?? Halil Oztoprak’in Siinni cevrelere yakin sayilabilecek bir
Ehl-i beyt anlayisint iceren goriisleri bdyle olmakla birlikte bu gériigler,
tilkermnizdeki Alevi gevrelerin geleneksel yaklagimlarinin diginda kalmakta
ve etkileri de simirli bir ¢evrenin digina ¢ikamamaktadir, Yine bunun bir
ornegi, iilkemizde ozellikle son yillarda yetismis olan bazi Alevi
dedeleridir. Modern egitimin etkisi ile olsa gerek, baz1 dedeler, geleneksel
Ehl-i Beyt anlayiginin, dzellikle bu anlayis icindeki Ehl-i Beyt imamlarinin
hatasiz ve glinahsiz olduklan seklindeki inamsin dogru olmadig, onlarin
da nihayetinde insan olduklan icin hata yapabilecekleri goriigiindedirler.
Alevi kiiltiir ve gelenegi icin olduk¢a yeni sayilabilecek bu anlays,

M0 Seleuk, a.ge., s. 80-86; User, a.ge., s. 257-258; Shankland, a.g.e., s. 87-88; ayrica
mehdilik inancmin mengei ve gelisimi gibi konularla ilgili olarak bkz., Abdiilaziz
Sachedina, Islamic Messianism: The Idea of Mahdi in Twelver Shiism, Albany* State
University of New York, 1981, s. 68-75; Avni Ithan, Mehdilik, Beyan Yay., Ist. 1993, s.
45-63, 65-161; Mustafa Oz, Imdmiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci,
Marmara Univ. flahiyat Fak. Vakfi Yay,, Ist., 1995, s. 43-56, 77-86; Ekrem Sarik¢ioglu,
Dinlerde Mehdi Tasavvurlar, Sidre Yay., Samsun, 1997, s. 16-22, 59-71, 78-94; Sami
Bayhbal, [brahimi Dinlerde Mesik’in Déniisii, Konya 2002, s. 34-46; Halife Keskin, Kendi
Kaynaklar: Inginda Sia Inang Esaslari, Beyan Yay,, Ist., 2000, s. 146-152; Fiplali, “Mesih
ve Mehdi Inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakss)”, AUIFD.,, XXV, Ank,,
1981, s. 179-214; Sabri Hizmetli, “Itikddi Islim Mezheplerinin Dogusuna Ictimai
Hadiselerin Tesirleri Uzerine Bir Deneme”, AUIFD., XXV1, Ank., 1983, 5. 666-679;
Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin It1kad11e$mem Uzerine”, GUQIFD V, Ank,
2004, s. 127-144; Joachim Wach, “Dinler Tarihi ve Din Felsefesinde Kurtarnic ve
Kurtulug”, Mesil’i Beklerken Mesihci ve Millenarist Hareketler, (Ed: Ali Coskun), Ragbet
Yay., Ist.,, 2003, 5. 146-161; D. B. Macdonald, “Mehdi”, IA, VII, ist. 1964, s. 474-479,

2 Seyh Saft Buyrugu, s. 83, 108; Imam Cafer—t Sadik Buyrugu, (Atalay), s.134,

2 Oztoprak, a.ge., s. 111-112,
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geleneksel Alevi anlayis icinde ciddi bir kirilma anlamina gelmekte,
tilkemizdeki modern egitimle birlikte ortaya ¢ikan rasyonellesme stireci
icinde geleneksel baz1 inanglarin sorguland:gini gostermektedir.

Son olarak denilebilir ki, {ilkemizdeki Alevi gevrelerde ifadesini bulan
inanglar, asil renklerini 6nemli él¢iide Islamiyet’ten alirlar ve 6z olarak da
Islam’in disinda degillerdir. Alevi gevreler, inang yéniiyle islam’mn temel
iman esaslar’na gdniilden inanmaktadirlar. E. Ruhi Figlal’nin ifadesiyle,
“saglam bir iman duygusuna sahiptirler”*” Bunlarla birlikte ifade edilen
diigtinceler, sistematik olmayip biiyiik dlciide dagmuk bir 6zellik arz eder
ve -Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve on iki imamlar ile ilgili inanglarda oldugu gibi-
cogu kere de mitolojik/efsanevi bir temele sahiptir. Inanglarda birlik ve
biitiinsellik  olmadigindan  varlan sonu¢lar da, dogal olarak
genellestirilemez.

#3 "Figlal, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, s. 278.
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