


SAKARYA ÜNİVERSİTESİ YAYINLARI 

1. BASKI 2010 SAKARYA 

ISBN: 978-975-7988-85-4 

Bilimsel Araştırma Projesi Sonuç Raporu 

Projenin Başlığı: Anadolu'da Aleviliğin Dünü ve Bugünü 

Proje Yöneticisi: Doç. Dr. Halil İbrahimBULUT 

Proje Yardımcısı: Doç. Dr. Mustafa AK ÇAY 

Kapal<: Mehmet TÜYSÜZ 

Sayfa düzeni: Harun ABACI 

. 

Bu kitabın yayın hakları Sakarya Üniversitesine aittir. 
5846 ve 2936 sayılı fikir ve sanat eserleri yasası hükümleri 

gereğince "Bu kitap hiçbir yöntemle çoğaltılamaz. Resim, şekil, şema, 
grafik ve herhangi bir bölümü yayınevinin izni olmadan kopya 
dil 

, 
e emez. 

Her hakkı Sakarya Üniversitesi ve Proje Yöneticisine aittir. 

Sakarya Üniversitesi Ilahiyat Fakültesi Ozanlar Kampüsü 54040 Adapazan 1 SAKARYA 
Teiefon: O (264) 277 40 02 1 Fax: O (264) 277 98 32/ e-posta: il@sakarva.edu.tr 



OSMANLI BELGELERİNDE ALEYİLİK İÇİN 
KULLANILAN DiNİ-SİYASİ 

TANIMLAMALAR 

Doç. Dr. Ömer Faruk TEBER* 

GİRİŞ 

Dinin anlaşılına ve algılanmasında etkili olan bireysel karakter 
farklılıkları ve psikolojik eğilimlerin, içerisinde yaşanılan toplumsal yapı ve 
coğrafi şartların, sosyo-ekonomik, siyasi-kültürel etkenlerinAnadolu-Türk 
tarih ve coğrafyasında çeşitli dini oluşurnların ortaya çıkmasına neden olan 
belli başlı etkenler olduğu bilinmektedir. Söz konusu dini oluşurnlar, 

zamanla siyasi alanda da vücut bulan zümreleşmelere, kamplaşmalara da 
yansımışlardır. 

Dinin farklı anlaşılına ve yaşanma biçimlerinin siyasi kamplaşmalara 
yansıması özellikle ani ve büyük çaplı değişimierin yaşandığı dönemlere 
tekabül eder. İnsanların, gelenekten getirmiş oldukları inanç ve 
hassasiyederin ani ve kökten değişikliklere maruz kalması durumunda,. 
ayrışmaların ve bölünmelerin yaşanınası tarihi ve sosyolojik bir gerçektir.1 

Örneğin, Anadolu coğrafyasındaki kırsal kesimin belli bir kısmını 
oluşturan "göçebe" veya "yarı göçebe" hayat tarzını benimsemiş 

topluluklarda özellikle büyük ve hızlı bir değişimin yaşandığı dönemlerde, 
değişimi teşvik eden otoriteye karşı tepkisel bir anlayışın ve onun siyasi, 
sosyo-ekonomik sonuçlarının ortaya çıktığı görülmektedir. Tarihte birçok 
örneği olan söz konusu sürecin izlerini kalenderilik-melametilik ve onun 
farklı izdüşümleri üzerinden sürebiliriz. 

* On Sekiz Mart Üniversitesi halıiyat Fakültesi, 
1 Mehmet Taplamacıoğlu, Din Sosyolojisi, Ankara 1975, s.228 vd.; Baykan Sezer, Toplum 

Farklılaşmaları ve Din Olayı, İstanbul 1981, s. 187-189; Sosyal farklılaşma ve din için 
bkz. Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Çev. Ünver Günay, İstanbul 1995, s.292-296; 
Cengiz Gündoğdu, Hacı Bektaş-ı V elf, Öğretisi ve TakipçiZeri Hakkında Metodik Yeni Bir 
Yaklaşım, Ankara 2007, s.102. · 



Anadolu' da Aleviliğin Dünü ve Bugünü 

Biz bu çalışmamızda, Anadolu' daki göçebe topluluklar içerisinden 
çıkmış abdalan-ı Rılın'dan2 olup Şii-Safevi propagandasına açık kişilerin II. 

· Bayezid' den sonra Osmanlı merkezi otoritesi tarafından hangi 
isimlendirmelerle anıldığını Osmanlı resmi arşiv belgelerine ve tarihsel 
mat~ryallere göre tahlil etmeye çalışacağız. 

TANIMLAMAR 

Farklı dini oluşumları isimlendirirken/tanımlarken müntesiplerinin 
isimlendirmelerinin yanı sıra bu oluşumların muhalifler ve resmi otorite 
tarafından yapılmış tanımlamalarını da dikkate almak gerekir.3 Örneğin, 
Osmanlı toplum yapısında yer alan çeşitli cemaat ve toplulukların, kendi 
kendilerini nasıl tanımladıkları kadar devlet tarafından nasıl algılanıp 

tanımlandıkları üzerinde de durulmalıdır. Çünkü bir topluluğun resmi 
iktidar tarafından nasıl algılandığının bilinmesi, o toplulukla devlet veya 
diğer toplumsal unsurlarla arasındaki ilişkinin de bilinmesini temin 
edebilir.4 

Osmanlı merkezi otoritesi altında yaşayan bir kısım guruplar bizatihi 
kendilerini tanımlayamamış yahut kendilerine verdikleri isimler resmi 
otorite tarafından benimsenrnediğinden devlet tarafından yeniden 
tanımlanmışlardır. Bu da onların devlet ve diğer guruplarla ilişkilerinde 
çeşitli problemierin yaşanmasına neden olmuştur. Yerleşik hayata geçmeye 
zorlanan, kitabi din anlayışına tabi olmaya ve resmi dini otorite altına 
alınmaya direnen Türkmen topluluklı;ır, ele almaya çalışacağımız bir takım 
sebeplerden dolayı Osmanlı arşiv belgelerinde Rajizf-Mülhid-Kızılbaf, 
günümüzde ise bir kısım akademik çevrelerce heteredoks diye 
nitelendirilmişlerdir.6 

2 XV. Yüzyılda "abdallar" giderek Osmanlı Devleti'nin merkezlleşme ve bürokratik bir 
imparatorluğa dönüşme sürecinin dışında kalmışlar ve yaşanan dinin Sürıni-kitabi 
uygulamalannın yerleşmesi sonucunda düzen dışı bir niteliğe bürünmüşlerdir. 

3 İsimlendirme konusunda bkz. Ethem Ruhi Fığlalı, "İslam Mezhepleri Tarihi 
Araştırmalarında Karşılaşılan Bazı Problemler" Dokuz Eylül Üniversitesi, Uluslararası 
Birinci 1slam Araştırmalan Sempozyumu, 16-18 Eylül, İzmir 1985, s.369-385; Fığlalı, 
Türkiye'de Alevilik Bekttişilik, Ankara 1996, s.7-15. 

4 A. Yılmaz Soyyer, "Osmanlı Döneminde Kızılbaşlar", Kubbealtı Akademi Mecmuası, Yıl 
28, Ocak-1999, S.l, s.33. 

5 38.Hk.276 da kayıtlı yazma eserin 88b-89b'de kayıtlı ve tarafımızdan "et-Tii'ifetü'l­
Haydariyye" diye isimlendirilen ve Erdebil Şeyhlerinden Şeyh Cünyed ve Şeyh Haydar'a 
kadar bilgi içerdiği için II. Bayezid döneminde yazıldığı anlaşılan Arapça bir risalede: " ... 
ve ba'd; Ey! Umera ve fuzela ve ulema ve suleha ve fukara, kendilerini Erdebiliyye'ye 
nispet eden Haydariye Tiiifesi hakkında ne dersiniz? Onlar büyük bir yanlışlık ve 
tuğyandadırlar. Çünkü onların yolları, tövbeleri, zikirleri ve taeları küfiirdür, yalandır 
(kizb), bidattir ve Rafz alametidir. Onların işlerinde ise melahidenin ve revafızın fiileri 
mevcuttur ... " denilmektedir. 

6 Alevi, Kızılbaş ve diğer isimlendirmeler konusunda yaşanan kavram kargaşası ve bunun 
sebepleri ile önlenebilirliği konusunda bkz. Sönmez Kutlu, "Aleviliğin Dini Statüsü: 
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Ömer Faruk Teber 1 Alevilik İçin Kullanılan Dini-Siyasi Tanımlamalar 

XIV. yüzyılın sonu, XV. yüzyılın ilk yansının düşünsel zeminini ilk 
Osmanlı dönemi Türk sılfiliği diyebileceğimiz "gazilik", "Alplik" ve 
"dervişlik" gibi kavrarnların taşıdığı değerler oluşturmuştur. Söz konusu 
dönemde "ahllik" ve "fütüvvet" gibi kurumların halk üzerindeki etkisinin 
medreselerden daha fazla olduğu söylenebilir. Osmanlı toplumu, Osmanlı 
ulemasından çok sftfi tabiatlı insanlarin etkisi altındaydı. IL Murat'tan 
itibaren kurumsallaşmanın getirdiği niteliklerle Osmanlı Devleti mezhep 
olarak Ehl-i Sünnet'i destekiemiş ve onun dışındaki görüşlere mesafeli 
yaklaşmıştır. Ehli Sünnet, özellikle de II. Bayezici'den sonra daha çok 
desteklennıJstir. 7 

, 

Bu gurupların II .. Bayezıd döneminden itibaren Osmanlı-Safevi 

cepheleşmesi başlayana kadar toplumca dışlanmadıklan, aksine hoş 

görüyle karşılandıkları görülür. Ancak II Bayazıd döneminden itibaren 
Osmanlı belgelerinde söz konusu gurupların toplanma mahalleri olan 
zaviyelere ve sftfi oluşurnlara karşı birtakım tedbirlerin alınmaya başlandığı 
ve sılfiler adıyla anılanlardan bir kısmının Safevi tarikatına mensup 
oldukları da bilinir. Yavuz Sultan Selim döneminde yaşanan ayrışmanın 
belgelere de yansıdığı, "Kızılbaş" teriminin bu dönemde kullanılmaya 
başlandığı ve bu terimle Şah İsmail ile taraftarlarının kastedildiği 
anlaşılmaktadır. 8 

Bu bilgilerden sonra biz Osmanlı Arşiv belgelerine yansıyan, Anadolu 
coğrafyasında konar-göçer ya da yan göçer Türkmen zümrelerine yapılan 
adlandırmalar-kavrarnlar üzerinde duracağız. Bunu yaparken de 

7 

8 

Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Metadoksi", isiamiyat, C.6, S.3, 
Temmuz-Eylül 2003, s.31-54; Aynı yazar, Alevilik-Bektaşilik Yazılan Aleviliğin Yazılı 
Kaynakları Buyrıık, Tezkire-i Şeyh Safi, Ankara 2006, s.15-17. 
Onaltıncı yüzyıla ait Osmanlı devlet merkezinde ortaya çıkan Safevi propagandasına ve 
diğer bazı sUfi hareketlere karşı İbn-i Kemal ve Ebfıssfıd Efendi'nin yayımladıklan risale 
ve fetvaların teolojik temelleri üzerinde yapılmış bir analiz için bkz. İsmail Safa Üstün, 
Heresy and Legitimacy in the Otoman Empire in the Sixteentlı Century, Manchester 
Üniv. 1991, Basılmamış Doktora Tezi; Sayın Dalkıran, İbn-i Kemal ve Düşünce 
Tarihimiz, İstanbul 1997. 
Kemal Paşa-zade, Ehl-i Sünnet akidesini, Ehl-i Sünnet dışı mezheplerin 
propagandasından ve yayılmalarından korumayı savaş sebepleri arasında zikreder ve 
Yavuz Sultan Selim'in İran seferi'nin sebeplerini anlatırken şöyle der: "Taraf-ı Şark'darı 
bad-ı fesad kalkub sefine-i zemine bir vechile ıztrab virdi ki, Arab'dan ve Acem'den 
Tiirk ve Deylem'den huzfır gitdi. Merz-i Erzincan'darı na-gah bir güın-ral.ı urfıc idüp 
eve-i bürfıc-i asuman-ı tuğyana urfıc idüb beden-i gülşen-i kişver-i Azerbayciıı'da lale 
gibi Kızılbaş bitdi. Ser-ayl-i bi-meyl-i cil-i dalil Şeyh-zade-i Erdebil Şah İsmail, sebil-i 
ilhade sal.ik olub şiar-ı ibahatı izhar ve davet-i dalalet-i aşikar eyledi. Ol bed-nihadı 
fasid-i i'tikad mezheb-i bi-asi Şia-i şayi idüb avam-ı enamı ki, en'amdan edalldürler, ol 
damile şika~ eyledi. Hazret-i Ali'nin hubbinde ve sayir Hulefa-i Raşidin u Birnme-i 
Mürşidinun buğzunda mütevaggil oldı ... Ehl-i İslam'a belki kaffe-i enama ol bed­
fercam-ı nekbet-encama beliye-i 8.nıme ve tanıme-i kübrayidi. Ol sebebden Tersa'yı vu 
Gebr-i koyub mezkfır Sultan-ı cihan-güşay azm-i rezrn-arayile ol bed-arayı arayıgitdi". 
(Bkz. Kemal Faşa-zade, Tevarilı-i Al-i Osman, X. Defter, Haz. Şerafetlin Severcan, 
Ankara 1996,s.205.) 
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Anadolu' da Aleviliğin Dünü ve Bugünü 

değerlendirmeler yapmaktan kaçınarak, deskriptif (tasvir edici) bir şekilde 
sadece durum tespiti yapmaya çalışacağız. 

1- Rafızilik 

Osmanlı devrinde Rafızllik, Acem düşmanlığı şeklinde anlaşıldığı için 
yayıın:;asına izin verilmemiş,9 gerçek anlamda göçebe hayatı yaşayan 
konargöçerleri ifade eden bir kavramdır. Bazı İslam Mezhepleri Tarihi 
kaynaklarında Şii İmamiye'nin bir kolu olarak gösterilen Rafizi adı10, 
Anadolu' da Alevi topluluklar hakkında Kızılbaş ve Alevi terimlerinden 
önce kullanılmıştır. 

Genellikle Osmanlı Devleti'nin kabul ettiği merkezi idare tarzına aykırı 
olarak yaşamayı tercih eden ve kanunnamelerde de "Yörük, konar-göçer 
taife" olarak kaydedilen guruplar bu isimle tanımlanmıştır. Resmi Osmanlı 
vesikalarına göre, devletin genel işleyişine ve uygulamalarına muhalif 
davranan; Müslüman toplumda farklı görüşler ileri süren kimseler genel 
olarak Rafizi-Kızılbaş diye anılırdı. 11 

Yavuz Selim dönemine gelinceye kadar Anadolu'da yaşayan 

Müslümanlar arasında Kızılbaş-Sünni ayırımının bulunmadığı 

bilinmektedir. O devir Anadolu'sunda yaşayan Müslümanların hepsi, Hz. 
Ali ve Ehl-i Beyt'i sevme konusunda aynı görüşte olmalarına rağmen, 
içlerinde mezhepler tarihi makalat türü eserlerin tarif ettiği anlamda Rafizi 
bulunmuyordu. Hatta, Ra:fizilik'e karşı idiler. 

Osmanlılarm son yüzyıllarında kaleme alman bir risalede12 Revafiz'ın 
Safeviler döneminde Kızılbaşlık adı altında yeniden ortaya çıktığı 

anlatılmakta ve onların davranışlarmdan söz edilmektedir. 

Osmanlı yönetimi altında yaşayan ve Safevi taraftan oldukları bilinen 
kişilere verilen Kızılbaş adlandırması, muhalif olanlarca l,<aralayıcı · bir 
anlamda verilmiştir. Muhtemelen Rafizi-Kızılbaş kelimesi, onların bir 
mezhebi tutumuna işaret etmek için değil Osmanlı Devleti'nin kendilerine 
karşı tavrından dolayı kullanılmış olmalıdır. "Ra:fiziliğin" belli bir mezhebe 

9 Ahmet Refik, Anadolu'da Türk Aşiretleri (956-1200), İstanbul 1930, s. ı. Batıliların 
Küçük Asya adını verdikleri Anadolu, tarihin hemen her devrinde, İran sahasında 
kurulan devletlerin ilgi alanına girmiş; bu nedenle Anadolu'ya hakim olan siyasi güçle, 
İran devletleri arasında bir takım problemler yaşanmıştır. 16. yy. başlarından itibaren 
vuku bulan Osmanlı-Safevi çekişmesinin merkezi de Anadolu olmuş; bu iki sahada 
kurulan devletler arasındaki nüfuz mücadelesi, bazen sert, bazen de yumuşak biçimde 
günümüze kadar sürüp gelmiştir. 

10 Eşari, Makalatu'l-islamiyyin ve hıtilafu'l-Musallln, (nşr. Muhyiddin Abdullıamid), 
Kahire 1950, 1/136; Şehristani, el-milel ve'n-Nihal, (thk. Abdulemir Ali Mehna-Ali 
Hasan Faur), Beyrut 1990, Il/15; Bağdadi, Mezhepler Arasındaki Farklar, s.32. 

11 Pal<alın, Osmanlı Tarihi Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, İstanbul1993, ill/2. 
12 Halil b. Ömer, Elsine-i Nasda Kızılbaş Dimekle Ma'rilf Taife-i Rezilenin Bezeyanlarını 

Mübeyyeıı bir Risale-i Mustakılledir. Marmara ilahiyat Fak Ktb. Arapgirli, No. 261. 
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Ömer Faruk Teber 1 Alevilik İçin Kullanılan Dini-Siyasi Tanımlamalar 

yönelik bir suçlama olarak görülmediği ve Osmanlı Devleti içerisinde 
yaşayan Safevi propagandasına açık Kızılbaş zümreler için kullanıldığı 
anlaşılmaktadır. 

Rafızi terimi Osmanlılar döneminde bir takım hususlarda Şiliikten 

etkilenen Kızılbaş ve Kalenderiler başta olmak üzere bazı gruplara yönelik 
kullanılmıştır. XVI. asırda Osmanlı belgelerinde geçen "Rafızi" ve 
"RevM:ız" kullanırnlarını genelde Kızılbaş ve Kalender! olarak anlamak 
gerektiğini düşünüyoruz. Bir başka deyişle bu asırda Osmanlı belgelerinde 
kendilerinden "Rafızi" olarak sözü edilen kimselerin, sınırları belirlenmiş 
bir mezhebin mensubu olma anlamında, Şii olduklarını söylemek 
mümkün değildir. 

Osmanlı Devleti'nin merkezileşmesi ile birlikte genelde göçebe olan 
Türkmen kabileler, vergi ve zorunlu olarak yerleşik hayata geçirme gibi 
devletin bir takım baskıcı politikalarına maruz kalmaları sonucu 
kendilerini yönetim çevresinin dışında hissetmeye ve ana toplumsal 
bünyeye yabaneliaşmaya başladılar. Osmanlı merkezi otoritesi de 
kendisine ya da ana toplumsal bünyeye yabancılaşan bu toplulukları Rafizi 
tanımlamasının kapsamı içerisinde algılarnıştır. Osmanlı devletinin resmi 
yazışmalarından ve konuyla ilgili kaleme alınmış eserlerden bu algıyı 

destekleyen birçok örnek bulmak mümkündür. 

Nihayetinde "Rafz", Osmanlılar döneminde Kızılbaşlık farklılaşmasının 
anlaşılmasında önemli bir terimdir. Ancak terimin Kızılbaşlıktan daha 
geriye giden bir geçmişi vardır ve önceki dönemlerde daha çok aşırılık 
ifade eden düşünceler taşıyan Şii kimseler için kullanılmıştır. Osmanlı 
kaynaklarında bu kavram daha çok Kızılbaşların hangi mezhebi geleneğe 
ait olduğunu ifade eder. 

Ortaya çıktığı ilk dönemden itibaren bu kavram, İslam Mezhepleri 
Tarihi yazarlarınca, Şiiliğin bütün kollarını içine alan bir ana başlık olarak 
kullarııla gelmiştir. Buradan hareketle olsa gerek Osmanlı kaynakları da 
"Rafiza" sözünü muhtemelen bu özellik sebebiyle ve tamamen siyasi bir 
kimlik tanımlaması olarak, Anadolu' da Sünniliğin dışındaki zümreler için 
bir karalama sıfatı olarak kullanmışlardır. 

2- Kızılbaş, Işık ve Kalender Terimi 

Kızılbaş teriminin ilk defa Osmanlı Sultanı II. Bayazıd tarafından 

kullanıldığını ve bundan sonra dönernin arşiv kaynaklarına girdiğini 

söyleyebiliriz. II. Bayazıd 1501 yılında vuku bulan Şarur Savaşından önce 
Elvend Akkoyunlu ve Kürt Emir Hacı Rüstem'e göndermiş olduğu 
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Anadolu' da Aleviliğin Dünü ve Bugünü 

mektuplarda "cemaat-ı kızılbaş" vb ifadeleri kullanmaktadır.l3 Sultan 
Bayezici'ın bu mektupta daha çok Şah İsmail ve taraftarlanın kastettiği 

· açıktır. 

Kızılbaş, Işık, Zındık ve Kalender terimlerden en çok kullanılanı 

"Kızılbaş" terimidir. "Işık" ve "Kalender"14 terimleri ise özellikle XVI. 
yüzyılın ortalarında ve sonlarına doğru sıkça kullanılmaya başlanmıştır. 
Bunun sebebi Kalenden zümrelerin Safevi propagandaları sonucunda 
Kızılbaşlığa yönelmeleridir. Bu sebeple muhtemelen Kalender! kökenli 
Kızılbaşlara işaret etmek üzere Işık ve Kalender terimlerinin kullanılmakta 
olduğunu tespit edebiliyoruz. 

Kızılbaş terimi ile kastedilenler diğerlerine nazaran daha açıktır ve hiç 
şüphesiz bu terimle Safevi taraftadığı kastedilmektedir. Burada dikkat 
çekmemiz gereken önemli hususlardan birisi şudur. Çaldıran Savaşı 

öncesinde ve hemen sonrasında Kızılbaş kavramının kullammında siyasi 
millahazalar birinci planda, dini millahazalar ise ikinci planda kalmaktadır. 
Bu dönemde en çok dikkat çekilen husus · Kızılbaşlar taifesinin Osmanlı 
ülkesine/yönetimine karşı düşmanca tavır be.slemeleri ve Sünnllik karşıtı 
düşüncelere sahip olmalarıdır. Oysa daha sonraki dönemlerde Kızılbaşlar 
Osmanlı ülkesinde artık bağımsız bir kimlik kazanmışlar ve daha çok dini 
inanç ve tuturnlanyla ön phina çıkmışlardır. Kızılbaş kelimesinin bazen bir 
kısım toplulukların yaşadıkları yerlerle ilişkilendirilerek kullanıldığını da 
görmekteyiz. 

Mevcut belgelerin öneınli bir kısmında Kızılbaş taifesi, kendilerine 
atfedilen bir takım suçlarla birlikte anılmaktadır ki bunların bir kısmının 
da haksız itharnlar olduğu yine bu belgelerden anlaşılmaktadır. Osmanlı 
toplumunda, siyasal iktidara göre mülhid ithamma maruz kalmayan 
Kızılbaşlar da bıılunuyordu. Bunlar diğer Osmanlı tebaası gibi devletin 
koruması altındaydı ve herhangi bir takibata da uğramıyorlardı. 

Kızılbaş terimi tam anlamıyla siyasi ve kültürel bir farklılaşmaya işaret 
etmektedir. Bu farklılaşma, Osmanlı toplumunda Sünnilik dışı olarak 
kabııl edilen Kalenderi zümrelerde Safevi propagandasının tesiriyle 
oluşmuştur. 

Kızılbaşlık farklılaşmasında önemli bir vurgu da daha az kullanılan 
"Işık" ve "Kalender" terimleri üzerinde görülebilir. Bu iki terimin de bazen 
"Rafız"ılik" ve "Kızılbaşlık" ile yaklaşık olarak aynı anlamda kullanıldığını 
söylemek mümkündür. Kalenderiler, X. Yüzyıldan sonra İran'a yayılarak 

13 Feridun Bey, Münşeiit-ı Seliltın I/353-4; Cemili Efendi, Gülşen-i Tevarlh, TSMK, Revan, 
No: 1136, vr.ll70a.; Solakzade, Sollikzade Tarihi, Marout Bey Matbaası, s.315; Ade! 
Allouche, Osmanlı Safevi nişkileri, s. 95. . 

14 Kalenderiye Tarikatı'nın k-uruluşu hakkındaki tartışmalar için bkz. Hatib-i Farisi, 
Meniikıb-ı Cemiil al Din-i Siivi, (nşr. Tahsin Yazıcı), Ankara 1972, önsöz. 
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XVI. Yüzyılda Hazar denizi civarında büyük bir kitle haline gelmiştir. 
Ayrıca Erdebil'de Safevi Devletinin kurulmasında önemli bir rol oynamış 
olan toplulukların büyük bir kısmının Kalenderllerin içerisinden çıktığı da 
bilinmektedir. 

Kudema-i Bektaşiyandan acidolunan ve Hacı Bektaş-ı Veli'yi pir edinen 
Kolu Açık lakaplı Hacım Sultan, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Sultan 
Şucaeddin gibi şahsiyetlerin menakıpnameleri, onların birer Kalender! 
şeyhi olduklarına tanıklık etmektedir.15 Öte taraftan Vilayetname-i Hacım 
Sultan'da16 yer alan bir çok ifade başta Hacım Sultan'ın ve diğer kalenden 
dervişlerinin aynı zamanda Işık taliesinden sayıldığını da bize 
göstermektedir. Bu durum Işık taifesinin yine kalenderiler içerisinden 
çıktığı kanaatini uyandırmaktadır. Işık taliesinin dini kaidelere lakayd 
kalmaları, onları hafife almaları, hatta itikadi yönden Şii düşüncelere sahip 
olmalarının Osmanlı resmi kayıtlarında şikayet konusu edildiği 

görülmektedir.17 

Osmanlı-Safevi mücadelesinin yoğunlukla yaşandığı Sultan Selim 
iktidarı boyunca Osmanlı Devleti'nin kuruluşundan itibaren çeşitli 

bölgelerde yaşadıkları bilinen Işık taliesi, Osmanlı devlet desteğincieki 

zaYiyelere sığınınalarma karşın diğer safevi tesirinde kalan kesimlerle aynı 
takibata uğramışlardır. Işık taifesi, sf:ıfi yaşamın bir parçası olarak devlet ve 
toplum nazırında pek de kötü bir pozisyonda bulunmamak için devlet 
nazarında varlıkları meşru sayılan zaYiyelere sığınınaya gayret etmişler 
ama buna rağmen safevi propagandasına da açık kimseler olarak 
değerlendirilmişlerdir. 

Ancak "Işık" teriminin kullamşıyla ilgili önemli bir husus; Osmanlılar 
için olumsuz çağrışımı olan terimin kullanıldığı belgelerde her zanıan bir 
dergahın ya da tekkenin de adının geçmesidir. Buradan hareketle şöyle bir 
sonuç çıkarmak mümkündür. "Işık", tıpkı "Kalender" terimi gibi daha çok 
tarikat bağlantısı olan 18

; sf:ıfi nitelikleri ağır basan Kızılbaşlık 
propagandasının hedefindekiler için kullanılma:ktaydı. ı 9 Bu iki terimin 

15 A. Yaşar Ocak, "Kalenderiler ve Bektaşilik", Doğumunun 100. Yılmda Atatürk'e 
Armağan, İ. Ü. Edebiyat Fakültesi, İstanbul1981, s.304. 

16 Bkz. Vilayetıuime-i Hacım Sultan, Derleyen, Derviş Burhan, Millet Genel Kütüphanesi, 
No:943; TasnifNo:10401 

17 Örnek olaral( bk. BOA, Mühimme Defteri, III, Sıra No. 1644. 
18 Ahmet Rıfkı, Osmanlı Devleti aleyhine isyaııa kalkan abdal ve derviş sıfatlı kişilerin 

"mehdi-i sahib-i zaman" diye kendilerini adlandırdığından söz etmektedir. Bkz. Bektaşi 
Sırrı, Dersaadet 1328/1910, Il, s.l9. 

1 ~ Kaynaldar, Kanılni Sultan Süleyman dönemi başlarında ortaya çıkan Kalender Şah 
isyanında, Alevi temayüllü Çiçekli, Akçakoyunlu, Dulkadirli gibi Türkmenlerin iştiraki 
ile ihtilalcı mehdi anlayışıyla ortaya çıkan Kalender Çelebi (ö.1527)'nin, civarda ne 
kadar Işık, Abdal ve Torlak varsa hepsini etrafına topladiğını dile getirirler. Bkz. Peçevi, 
Peçevl Tarihi, haz. Bekir Sıtkı Baykal, Ankara 1981, I, s.l25-127; Lütfi Paşa, Tarih (nşr. 
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kullanımı Kızılbaşlık farklılaşması açısından da oldukça önemlidir ve 
Kızılbaşlık olgusunun kaynaklarına açıkça işaret etmektedir. 

Başta Fuad Köprülü olmak üzere birçok araştırmacının da kabul ettiği 
üzere Kalenderilik terimi de Işık terimi gibi Anadolu' da taraftar toplamaya 
gayret sarfeden Safevi propagandacılannın Kızılbaşlık propagandalarına 
eğilimli olan sllfi çevreler için kullanılmaktaydı.20 Her iki terimin de az da 
olsa Kızılbaş olan kimselere işaret etmek için kullanıldığı görülmekle 
beraber, Kızılbaş terimiyle eş anlamlı olmadıkları da ortadadır. Ancak bu 
ikisi arasında Kalender teriminin belli davranış ve tuturnlarıyla öne çıkan 
tarikat çevreleri için kullanılmasına rağmen Işık teriminin Alevi-Bektaşi 
geleneğine yakın duran tarikat mensupları için kullanıldığını söyleyebiliriz. 

Bektaşilik'te Işık terimin önemli olduğu görülmektedir. Alıdulbaki 

Gölpınarlı'ya göre de hem İran'abağlı Alevilere hem de Hurılfilere Işık 
denmektedir. Fakat Osmanlılar döne:ıniı.-ıde tüm Işıklara kötü gözle 
bakıldığını söyleyemeyiz. 

Kalender! zümreler, Safeviierin en verimli propaganda alanlarından 
birini teşkil ediyordu. Safeviierin etkilernesiyle birlikte Kalender! çevrelerin 
bir kısmının Kızılbaş olduğunu diğerlerinin üzerinde de Kızılbaşlığın bazı 
tesirlerinin çoğaldığı anlaşılmaktadır. XV1. yüzyıldan sonra artık Kalender! 
zümreler "Erenler serveri Ali namını başlarına tae eylemişlerdir". Hultıl, 
tenasüh anlayışıyla karışık bir tasavvııf anlayışının hakim olduğu 16 yüzyıl 
Kalenden şairlerin şiirlerinde de Ali, Haydar ve Şah gibi kelimelere sıkça 
rastlanmaktadır. 

Zühd ve takvayı esas alan tasavvuf anlayışına karşı IX. yüzyılda 
Horasan'dan Maveraünnehir' e kadar geniş bir alanda ortaya çıkan 

Melameti-Kalenderi akımın İran'dan başlayıp bir taraftan Orta Asya'ya, bir 
taraftan Anadolu'ya gelerek bütün Ortadoğu sllfiliğini XVI. ve XV1I. 
yüzyıla kadar etkilemiş olduğu bilinmektedir.21 

Kalenderilik, klasik tasavvufun muhalif kanadını oluşturması yönüyle 
dini-sosyal hareketlerle çok yakından ilgisi olup İslam dünyasındaki 
tasavvuf akımlannın en eskilerinden birisidir. İçerisinde Y esevileri, 
Haydarileri ve çeşitli sfı.fi akımları barındıran Kalencieri zümreler de 
Osmanlı'nın kuruluş yıllarında hoş görülse de belli bir süre sonra devlet 
tarafından takibata uğramışlardır.22 

Ali Bey), İst. 1341, s.332; Es'ad Efendi, Üss-i Zafer, İst. 1243, s.202. Cengiz Gündoğdu, 
Hacı Bekttiş-ı Veli, Ankara 2007, s.291. 

2° Köprülü, Anadolu'da lslamiyet, s. 49 vd. 
21 Ocak, Kalenderiler, s.4; Nihat Azamat, "Kalenderiye", DlA., İstanbul2001, 24/253. 
22 Solakzade, Solakzade Tarihi, 1298, s.315-344. 
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3-Bektaşiye 

Hacı Bektaş-ı Veli (ö.669/1270-7l)'nin kimliği ve kişiliği çevresinde 
şekillenen ve Osmanlı yönetimlııin koruması altında gelişmesini sürdüren 
Bektaşilik, tarihi süreçte dini, sosyal, siyasi roller oynamış ve farklı 

telakkileri hoşgörü şemsiyesi altında birleştirebiimiş Türk kültür tarihinin 
en dikkat çekici oluşumlarından birisidir. 

Bektaşilik Tarikatı'nın kuruluşunda geçirdiği süreç, kurucusunun kim 
veya kimler olduğu, bu süreçte tarikatın Piri Hacı Bektaş-ı V eli'nin 
konumu, Balım Sultan'ın tarikata nasıl bir yapı kazandırdığı meseleleri 
aydınlatılmaya çalışılmaktadır. Genel kanaate göre Hacı Bektaş-ı Veli'nin 
tarikatın kurulma işlemini gerçekleştirmediği, ancak kurulmasına yol açan 
süreci başlattığı yolundadır. Bektaşiliğin Hacı Bektaş-ı Veli'den iki asır 
sonra XVI. Yüzyılda tarikatın ikinci piri olarak kabııl edilen Balım Sultan 
(ö.l516) tarafından kurumsallaştırıldığı bilinmektedir. Balım Sultan, II. 
Bayezit tarafından Dimetoka' dan getirtilerek tarikatın pratiğine sürekli bir 
biçim ve içerik kazandırması amacıyla Hacıbektaş'taki dergahın başına 
geçirilrniştir. 

Bektaşilik, belirli ritüeller, adab ve erkarılar çerçevesinde ortaya çıkan 
tasavvufi bir oluşum, bir tarikat niteliği taşımaktadır. Ritüeller, adab ve 
erkarılar kültürel dolaşım formudur. Bu form içerisinde doğup geliştiği 
toplumsal yapıyı kuvvetlendirerek bütürılüğürıü teminat altına alan bir 
işieve sahiptir. Her toplumsal örgütlenme, varlığını ve grup üzerindeki 
otoritesini güçlendirebilmek amacıyla bu dolaşımı daha güvenilir ve 
sağlam bir zeminde temellendirmek ister; bunu da daha ziyade yazılı 

. metinler sayesinde gerçekleştirir. Bektaşilik açısından bakıldığında, 

Erkannarnelerin bu işlevi gördüğü kesindir. Bektaşi erkannameleri, 
Bektaşiliğin toplumsal düzenini sağlayan kurallar ve mensuplarının yaşam 
biçimini belirleyen uygulamalar hakkında bilgi veren eserlerdir. Bu 
eserlerde Bektaşllerin nasıl ibadet ettikleri, cemlerini nasıl yaptıkları, hangi 
duaları okudtıkları, inanç referanslarının neler olduğu gibi birçok konu yer 
almaktadır ve bu haliyle söz konusu eserler bir Bektaşi dervişinin el kitabı 
hüviyetindedir. Bu eserler, sadece belirli davranış kalıplarına 

indirgenemeyecek genişlikte çok zengin bir içeriğe sahiptir. 

Bektaşiliğin Türk kültürünü, tasaVVllf:. musiki ve şiir bakımından 

etkileyen kültürel yapısı, büyük ölçüde XVIII. ve XIV. yüzyıllarda 

temellenmiştir. Ancak Osmanlı metinlerinde kurumsallaşmış bir tarikat 
formunu ifade eden Bektaşilik isminden XVI. Yüzyıldan itibaren 
rastlanmaktadır. 
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SONUÇ 

Osmanlı Devleti değişen dünya şartlarına intibak eden ve uluslaşmaya 
· geçişi sağlayan son imparatorluk olarak bilinir. İngiliz sömürgesinin 
Hindistan' daki dil ve kültürleri silmedeki gayreti; Fransızların da Mağrib 
Arap medeniyetine tecavüzlerinin karşısında Osmanlı Devleti, sorumluluk 
alanındaki yerel kültürlerin ve küçük halkların dahi çağımızda adlarından 
söz edilmesini sağlayarak tarihte çok ender rastlanabilecek bir müsamaha 
ortarnını yaratmıştır. 

Osmanlı İmparatorluğu, Anadolu Selçuklu Devleti'nin siyasi-sosyal 
mirasını tevarüs ederek Sünni-Hanefi itikadını devletin resmi mezhebi 
olarak benimsemiştir. Kurumsallaşma sürecinde Sünni hukuk esaslarına 
uygun bir yapılanmaya gitmiş ancak devlet, kuruluşundan itibaren takip 
ettiği hoşgörü ortamının devamına da gayret sarfetıniştir. Bununla birlikte 
devletin bekasına yönelik, toplumu ifsat edici, dirlik ve düzeni zedeleyici ve 
sistem karşıtı tavır ve davranışları da takip etmekten geri durmamıştır. 

Osmanlı, çeşitli siyasi ve dini saiklerle batıni zihniyet ve oluşuınlara 
karşı Sünni akideyi müdafaayı ve diğer fırkalarla mücadeleyi devlet 
politikası haline getirmiştir. Bunu da sahip olduğu ilmiye teşkilatı 

sayesinde icra etmiş ve dini motiflerden uzaklaşarak siyasallaşan zümrelere 
karşı halkı bilinçlendirmeye çaba göstermiştir. iktidarın bir sorun olarak 
addettiği bu zümrelerden birisi de bugün Alevi olarak nitelen yerleşik 
hayata intibak edememiş konar-göçer Türkmen zürnreleridir. 

"Alevilik" olgusunu tarihsel kronolojik süreçten ayırarak efsaneler, 
destanlar ile sarılmış bir mit haline getirmek; tamamen dünyasal bir 
ideoloji gibi ele almak, bu olguyu sağlıksız biçimde gerçeğin dışına itmek 
demektir. "Alevilik" Sünniler de dahil tüm Türk toplumunun ortak 
bilinçaltıdır. Unutmamak lazımdır ki Sultan Yavuz Selimin Safeviiere karşı 
küfür fetvaları çıkarttırıp bekası uğruna savaştığı Osmanlı, ayıu Tekkeye 
her yıl "Çerağ Akçesi" veriyordu. Selçuklularca isyan çıkardığı için Baba 
İlyas idam edilirken, müntesibi Şeyh Edebali, Osmanlının tohumunu 
atmıştı. Ayrıca Yunus Ernre, Hacı Bektaş-ı Veli, Horasan Abdalları, Ahmet 
Y esevi gibi isimler, Anadolu Sünniliği ile Aleviliği arasında bir tür "Arif' 
statüsünde olan isimlerdir. Bugün birçok konuda farklı düşünen bilim 
adamı ve araştırmacıların dahi bu noktada birieşebildikleri bilinen bir 
gerçektir. 

Günümüzde Alevilik konusunda yapılan araştırmalarda, Aleviliğin 

şemsiye kavram haline gelerek Kızılbaşlık, Rafızilik, Kalender, Işık ve 
Bektaşi gibi toplulukları içine alarak kullanılması bir kavram kargaşasına 
sebep olacaktır. Bu tanımlamaların özellikle Osmaıılı resmi politikalarında 
yer alan arka planlarının: bilinmesi, söz konusu sorunun giderilmesine 
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katkı sağlayacağı kanaatindeyiz. Biz de bu teorik zeminden hareketle 
çalışmamızda XVI. Yüzyıldan sonra Osmanlı kaynaklarına girmeye 
başlayan Kızılbaşlık, Rafizilik, Kalender ve Işık tanımlamalarının işaret 

ettikleri toplulukların devlet ve toplum nezdindeki anlamlarını ortaya 
koymaya çalıştık. 

Osmanlılar döneminde Kızılbaşlık farklılaşmasının anlaşılmasında 

önemli bir terim olan Rafıza, ancak XV. Yüzyılın sonundan itibaren 
kullanılmaya başlamlan Kızılbaşlıktan daha geriye giden bir geçmişi vardır. 
Bu terim önceki dönemlerde, daha çok aşırılık ifade eden düşünceler 
taşıyan Şii kimseler için kullanılmıştır. Osmanlı kaynaklarında bu kavram 
daha çok Kızılbaşların hangi mezhebi geleneğe ait olduğunu ifade eder. 
Ortaya çıktığı ilk dönemden itibaren bu kavram, İslam Mezhepleri Tarihi 
yazarlarınca, Şiiliğin bütün kollarını içine alan bir ana başlık olarak 
kullanıla gelmiştir. Buradan hareketle olsa gerek Osmaıılı kaynakları da 
"Rafıza" sözünü muhtemelen bu özellik sebebiyle ve tamamen siyasi bir 
kimlik tanımlaması olarak, Anadolu' da Sünniliğin dışındaki zümreler için 
bir karalama sıfatı olarak kullanrnışlardır. 

Kızılbaş teriminin ilk .defa Osmaıılı Sultanı II. Bayazıd tarafından 

kullanıldığını ve bundan sonra dönemin arşiv kaynaklarına girdiğini 

söyleyebiliriz. Osmanlı belgelerine yansıdığı şekliyle Kızılbaş terimi ile, hiç 
şüphesiz Osmanlı egemenliği içerisinde yaşadığı halde Safevi taraftarlığı 
yapan konar göçer Türkmen zümreleri kastedilmektedir. 

Çalışmamız içerisinde üzerinde durduğumuz .Alevi toplumu için 
kullanılan bir diğer terim ise "Işık" terirnidir. "Işık" teriminin kullanılışı, 
Osmaıılı resmi makamlarınca irad edilen fennan, buyruk vb belgelerde, 
TürkiDen topluluklar içerisinde itibar edilen şahıslara ait buyruklarda, 
menakıpnamelerde farklılık göstermektedir. Osmanlılar için olumsuz 
çağrışımı olan bu terimin kullamldığı belgelerde her zaman bir dergahın ya 
da tekkenin de adının geçtiğini görüyoruz. Bu durum da bize "Işık" 

teriminin, tıpkı "Kalender" terimi gibi daha çok tarikat bağlantısı olan sufi 
nitelikleri ağır basan Kızılbaşlık propagandasının hedefindekiler için 
kullanılmakta olduğunu göstermektedir. 

X. yüzyıldan itibaren İslam dünyasının çeşitli coğrafyalarında oluşacak 
tarikatların ilk nüvesi sayılabilecek kalenderilerin, Melameti dervişliği gibi 
değişik isim ve lakapla varlıklan bilinir. Bir tasavvuf akımı ve aynı 

zamanda da sosyal bir muhalefet unsuru olarak bilinen topluluklan işaret 
eden "Kalender" terimi ise, Osmanlı belgelerinde özellikle XVI. yüzyılın 
ortalarında ve sonlarına doğru sıkça geçmeye başlanmıştır. Bunun altında 
yatan nedenin Kalencieri zürnrelerin Safevi propagandaları sonucunda 
Kızılbaşlığa teveccüh etmeleri olduğu kanaatindeyiz. Osmanlı belgelerinde 
de tespit edebildiğimiz kadarıyla Kalencieri kökenli Kızılbaşıara işaret 
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etmek üzere, Kalender terimi kullanılmaktadır. Özellikle on altıncı 
yüzylldan itibaren belgelerde görülmeye başlanan Bektaşilik, Hacı Bektaş-ı 
Veli'nin adına kurulmuş olan Alevi-sfıfi bir tarikattır. Bu tarikat, XIII. 
Yüzyılda teşekkül etmeye başlamış, XVI. Yüzyılın başından itibaren Hacı 
Bektaş~ ı Vell öğretisi doğrultusunda kurwnsallaşmıştır. 
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