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MEVLID DINDARLIGI-BURSA ORNEGI

Doc. Dr. Abdurrahman KURT
Uludag U. l1ahiyat Fakiiltesi, Bursa

Mehmet YANMIS
Uludag U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa

GIRIS

Bugiin Tiirkcede Mevlid denilince, daha ¢ok Hz. Peygamberin
dogumu vesilesiyle Siilleyman Celebi (1351-1422) tarafindan 1409'da
yazilan ve kaside ya da ilahi formatinda okunan siir akla gelir. Daha
genel anlamda Mevlid, dini ve toplumsal 6nemli giinlerde, katilanlara
cegiti yiyecek ve icecekler dagitilarak, Hz. Peygamberin hayat
hik4yesini anlatan siir ve ilahiler soylenmesi, Kur'an okunmasidur.

Gercekte Hz. Peygamber'in dogum yidonitimii dolayisiyla,
genellikle rebiii’l-evvel aymin on ikinci gecesinde diizenlenen Mevlid
gelenegi, Hz. Peygamber'e duyulan saygirun yiice bir ifadesi olarak ilk
donemlerde mevcut olmayip sonraki donemlerde ortaya cikan bir
uygulamadir. Islam bilginlerinin bir bélimii tarafindan bidat
saylmasma ragmen, hic degilse teoride bidat-i hasene olarak
mesrulastirimistir.! -

Islam diinyasinda on {iciincii asrm baslarmndan itibaren Mevlidler
yazilmaya baglamistir. Tiirkce okunan Mevlidler icerisinde en cok
tutulami 15. ytizyihn baglarinda Siileyman Celebi tarafindan yazilan
Mevlid olmustur. Bursa Ulu Cami’de imamlik yaparken karsilagti1 bir
olay neticesinde Siilleyman Celebi'nin Mevlidi yazdigi anlatilir. Orijinali
mevcut olmadigindan kag beyit oldugu tam bilinemiyor. Ozellikle Vefat
Bahri, Gtivercin, Geyik, Kesik bag, Deve Hikayeleri ile Hz. Fatmanm

1 Giinay, Unver, Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat, Dergah Yayinlan, Ist. 1999, s.
148. . '
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~ vefat1 gibi ilﬁvelerlé Mevlidin ashindan olmayan bircok béliim sonradan

eklenmistir.? , . .

Hem menkibevi bir olay sebebiyle yazihgindan hem de biinyesine
eklemlenen tiirlerin niteliginden anlagilacag: {izere Mevlid, “halk dini”
seklinde kategorize edilen, icerifi ve cercevesi nasslardan hareketle
degil fakat en genel anlamda kiilttire uyarh olarak belirlenen ve
bicimlenen dinsellik tiiriiyle yakindan baglantihdir. Zira cogkulu bir dile -
sahip olan bu kitapgikta, kendine sézlii gelenek icinde bir yagama alam
tiretebilen ya da ulemanin onaylamadig: halk kitaplarinda yer bulabilen
bagdastirmac: (syncretic) dokular da bulunmaktadar.

Genellikle “halk dindarlig1” ya da “popiiler dindarlik” admm alan
dindarlik bicimi, dinin temel kaynaklari yerine, cogu zaman eski
uygarlik ve pagan dinlerine dayanr. Ancak bu dinsellik tiirtinde halk
inanclariyla ilgili 6rneklerin yaminda kitabf ve normatif nitelikli ulema
tarafindan temsil edilen ve “yiiksek din” olarak kavramlagtirilabilecek
tarihsel Islam’m zengin &gelerinin de yer aldig1 goriiliir. “Halk dini”
bagdastirmaci (syncretic) ve uyarlamaci (accommodationist) iken,
“yiiksek din” kitabi, piiriten, normatif ve ézciidiir (essentialist). Ozcii bir
anlayigla dini degerlendiren “yiiksek din” anlayisi, Islam’in tarihsel ve
kiiltiirel baglamlarda sergiledigi soylem ve pratik gesitliligini gézden
kagirr. Buna baglh olarak pek cok yerel pratigin temel islami esaslara
uymadig1 gerekcesiyle Islam disi, yanhs ve sapkin oldugunu -bu
pratikleri Islam adina hayata gecirenlere ragmen- ileri stirer. Tiirbe ve
yatr ziyaretleri, evliyalara meyletme, adak adama, agaclara caput
baglama hatta kandil kutlamalari ve Mevlid torenleri, piiriten bir
dinselligin savunuculart ve temsilcileri agisindan, ‘orijinal’ Islam’da
bulunmadi iddiastyla, kabul edilemezdir.?

Kiltiirler birbirleriyle kargilagsmalari sonucunda kargilikli olarak
etkilegsime girerler ve kendi biinyelerine uyum saglayabilecek motifleri

kagimilmaz olarak kendilerine cekerler. Iste senkretik yapilar boyle bir

stirecte ortaya ¢ikarlar. Dinsel bagdastirmacilik da denilen senkretizm,
farkli inang sistemlerinin etkilesime girerek karigmasi sonucunda yeni
inang Ogelerinin ya da Oriintilerinin ortaya c¢ikmast olarak
tanimlanabilir. Esasmnda her yeni din kendisinden onceki dinsel

2 Zorluoglu, S.T., Tam Mevlidi Serif, Ikbal Yay. Ist. 1937; Tavash, Yusuf, Giniimiizde
Okunan Mevlid-i Serif, Tavaslh Yay. Ist. _ )

3 Atay, Tayfun, Din Hayattan Cikar, Antropolojik Denemeler, lletisim Yayinlari, Ist. 2004,
s. 31-32,107.
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inanclardan, pratiklerden ve efsanelerden pek cok unsuru biinyesinde
barmndirir.4

Durum boyle olunca senkretik yapilar oldugu gerekcesiyle, bir
zihniyet olarak Islam’m, agirlikh olarak fikha indirgenmesi ve halk
dinsellik uygulamalarmmin reddedilmesi tavri, kiiltiiriin ve kiiltiirle ilgili
her seyin dislanmasma yol acar.5 Oysa bu pratikler kendilerini
‘Miisliman’ olarak kayitlandiran genis halk kesimlerinin kafasinda
‘yasayan’ Islam’mn ayrilmaz 6geleridir.¢

- Mevlid o6zelinde konustugumuzda, onun islamﬂigi daha
behrgmdu: Bu siir, asirlara hiikmederek gimntimiize kadar ulagan bir
gelenektir. Igerigine baktigimizda, onun sadece bir siir, bir melodi degil
fakat dini hayatin bizatihi kendisi oldugunu teshis edebiliriz. Anadolu
Islamimun halk Islami cercevesinde Mevlid’de, Muhammediyelerde,
Miazrakly Ilmihal’de, Delail-i Hayrat'da, Miizekki'n-Niifus ve benzerlerinde
biittin canhligtyla goriilebilecegini sdyleyebiliriz.

Mevlid ve onun vesilesiyle gerceklestirilen dini torenlerin
sosyolojik boyutlar dikkat cekicidir. O, icerisinde barmdirdig: mitolojik
unsurlar ve rittiel yonii itibariyle de 6nemli toplumsal islevlere sahiptir.

A. I-HRISTIYANLIK—MEVLID ILISKISININ MITOLOJIK
BAGLAMI

Mircae Eliade mitolojiyi eski halklara ait 6yk1‘ﬂerin ve masalst
anlahmlarin bilimsel incelenmesi olarak kabul eder.” Malinwoski'ye
gore, “Mit ne bir simge ne bir hikayedir. O, gergekligin baska bir sekilde
anlatimidir. Mit inanc1 ifade eder. Onu derinlestirir ve korur, ahlak:
korur ve ona gii¢ verir. Toplumsal baglanmay1 kolaylastirir”.8

Mevlid metninde yer yer mitolojik ve Hiristiyani unsurlarin varlig:
bir gercektir. Islenen konular ve bu konularin islenis gekli aradaki bag:
actkca ortaya koyar. Mevlidle ilgili alan arastirmasi yapan antropolog N.
Lindisfarne, Mevlid'de anlatilan Hz. Peygamberin dogumu ile Hz
Isa’nin mucizevi dogumu arasinda baglanti kurarak, Matta Incilindeki

4 Atay, age, s. 109.

5 Subag1, Necdet, Giindelik Hayat ve Dinsellik, 1z Yay. Ist. 2004, s. 90.

6 Atay, age, s. 32.

7 Fliade, Mircea, Mitlerin Ozellikleri, Cev. Sema Rufat, Om Yay. Ist. 1993, s. 23.

8 Malinowski, Bronislaw, Biiyi, Bilim ve Din, Cev. Saadet Ozkal, Kabala Yay. Ist. 2000,
5. 99.
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coskulu siirsel anlattim ile Mevlidin siirsellifi arasmdaki benzerlige
dikkat ceker.® Mevlidlerin temel konusu olan dofgum ve dogum
~zamanindaki olaylar, mira¢ ve mitolojilerin 6zelliklerinden olan coskulu
anlatim, onun mitoloji ve Hiristiyanlik baglaminda ele alinmasma yol
agrmgtu‘

Fz. Muhammed'in dogar dogmaz goklere cikmasi, secde etmesi ve
fimmeti icin dua etmesi, meleklerin saf saf kendini ziyarete gelmesij ve
benzerleri siyer kitaplarinda cok kabul gérmese de Mevlidlerin gézde
konulan arasmndadir. Bilindigi gibi Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelmesi,
dogar dogmaz konusmast Miisliimanlarm da genel olarak kabul ettigi
mucizelerdendir. Mevlidlerde dogumdaki mucizevi olaylara siddetli
vurgu yapuarak ayni topraklar iizerinde yasadiklar: Hiristiyanlara Hz.
Peygamberin dogumu yéniiyle de addeta Hz. Isa’dan agag olmadip
gosterilmek isteniyor gibidir. Lindisfarn’e gore bu anlatim, Hmsﬁyan
goriigliniin Islam’a déniismiis bir halidir.10

Bu baglamda incelenmesi gereken diger bir husus, Mevlidlerle
mitolojilerin ortaya c¢ikisinda goriilen paralelliklerdir. Mitolojilerin
ortaya cikisi ile Mevlidin yazilis: arasinda bir bag kurulabilir.

Mitolojiler toplumlarin buhranhi dénemlerinde ortaya c¢ikar ve
toplumun ortak bir ilke ve {ilkii etrafinda toplanmalarm saglar. Buna
gore Islam diinyasinda Mevlidlerin ortaya ¢ikigi ile toplumsal ve siyasal
olaylar arasinda bir bag kurulabilir. Celebi'nin Mevlidinin ad1 kurtulus
vesilesi anlamina gelen Veileti'n-Necit'tir. Gergekten de Hagh
seferlerinden cok gecmeden bas gosteren Mogol baskisinin artmasi
Ortadogu ve Anadolu’da toplumsal gerilimi zirveye ¢ikarmugtir.
Karanhigm en yogun oldugu an, sabaha en yakin olan andwm. Iste
Siileyman Celebi'nin Mevlidinin ortaya cikigi ve bu kadar popiiler olusu,
Anadolu’da yaganan fetret doénemi ile diger sosyal ve siyasal
karisikliklarla iliskilendirilebilir. Osmanlida fetret donemine kadar
yaygm bir Mevlid adeti olmadig:r halde Ankara savag: (1402) sonrasi
"dagilan siyasi ve sosyal diizen icerisinde yazilan Meolid, hizla halk
arasinda yayilmaya baglamis ve zamanla popiiler bir goriiniim almustur.
Cami kiirsiisiinde bir vaizin vaaz ederken “Peygamberler arasinda
aymim yapmayiz” (Bakara, 2/258) ayetini “Hz Isa ile Hz. Muhammed
arasinda bir fark yoktur” tarzindaki yorumunun, Mevlid'in yazilmasinda

® Bkz. Lindisfarne, Nancy, Elhamdiilillah Lalklz, Cev. Selda Somuncuogluy, Iletisim Yay.
Ist. 2002, s. 242.
10 Lindisfarne, age ,s. 242.
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etkili oldugu nakledilse bile, Anadolu’da dagilan sosyal ve siyasal birligi
Allah ve Peygamber sevgisi etrafinda yeniden saglama diisiincesinin
oncelikli etkisinin bulundugu muhakkaktr.’? Bu ylizden Mevlid,
Osmanlinin bunalimli dénemlerinde Mevldna, Yunus Emre, Nesimi,
Asik Pasa gibi agtk ve diisiiniirlerin eserleri ile beraber Osmanh
vahdetini hazirlayan ve saglamlastiran, halki kenetleyen eserlerin
bagmnda gelir.12

B. BIR RITUEL OLARAK MEVLID

Mevlid vesilesiyle diizenlenen torenler, bir ritiiel atmosferi iginde
dini inanclan canlandmp yogunluk kazandirmasimin yanmda sosyal ve
siyasal birligi pekistirici bir isleve sahiptir. Zira sosyolojik acidan, ritiiel
ve dini merasimler kiiltiirel degerleri sifreleyen ve yansitan hakiki
sosyal diller olarak algilamir. Her seyden once ritiiel, kolektif olarak
ytriitiilmesi ve tecriibe edilmesi dolayisiyla kendisine yogun deger
yiiklenilen bir gosteridir. Bu bir noktaya odaklanms toplu manzara,
katilimeilara ritiiel ve igeriginin gercekligi ile gecerlilifini hatirlatir.
Gerek siyasi ve gerekse dini mitingler, bir hafi zikir halkasindaki grup
sessizlifinde ve bir oyun oncesi takim oyuncularmin galibiyet yemini
amactyla bir araya toplanmalarinda oldugu gibi, bu ilkenin giiciinii
gosterirler.

Durkheimcilara gore, bir ayinin anlamldigimi gosteren nemli bir
unsur, onun kolektif dogasmmn bireysel, hususi tecriibenin siirlarim
asan bir bilin¢ halini yaratma bicimidir. Toplanti1 zamani, siradan ve
dagiuk calisma vaktinini aksine yogunlagimig andir. Ritiiel zamam,
yogunlasilmanus, ritiiel d1§1 vaktin yapmadif tarzda, dini inanct makul
ve gercek gosterir. 13

Sosyolog Durkheim igin ritiiel anmun en 6nemli iglevi, toplumun
kendi temellerini yenilemek, inanclarimn “canhlifim” yeniden
saglamakti. Ritiiel ve dini torenler, kutsal ile kurulan temasin
verimliligini artirmaktaydi. Ancak Durkheim’a gore ritiielin gercek
islevi, grup kimligini yeniden tiretmekti. Bu kimlik, yalnizca miisahhas
dini sembol ve eylemlerle nesnellesmek (objectivization) suretiyle disa
yanstyabilmekteydi. Durkheim ayrica, ritiiellerin hicbir gercege tekabiil

11 Hatiboglu, Ibrahim, “Hadis Arka Plam ve Kaynaklan Acisindan Vesiletii'n-Necat”,
Siileyman Celebi ve Mevlid, Yazihisi, Yayihsi ve Etkileri, Ed. Mustafa Kara-Bilal
Kemikli, Bursa Osmangazi Belediyesi Yaymlari, 2007, s. 96.

12 Kara, Mustafa, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, Sir Yay. Bursa 2001, s. 39.

13 Paden, William, Kutsalin Yorumu, cev. Abdurrahman Kurt, Sentez Yay .» Bursa, 2008,
8.52.
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etmedigi tarzindaki rasyonalist goriise kars: gikarak, kabilenin kendilik
duygusunu ve sembollerine baghlifim1 bizatihi tazelemesi nedeniyle
ayinin aslinda gergek bir iglevinin oldugunu ileri stirdii. Ritiiel aninda
her “fert, hayatinin neget ettigi kaynaga tekrar dalar” ve bunun
sonucunda yeniden enerji kazamr. Boylece yeniden sarz olan fertler,
aslinda toplumlarina enerji kazandwmus olurlar. Durkheim bunu
“Toplum ancak bir araya toplanmakla sahip oldugu kendilik
duygusunu yeniden canlandirabilir” diye ifade eder. 14

Bir ritiiel ya da dini toren, grubun ideal bir bicimde kendisini
tecrilbe etmesini saglar. Her toplumun, toplulugun en iyi dogasmn:
sergiledigi ve grup baglarim pekistirdigi bashca vesileleri vardir. Bu,
bagta Mevlidler olmak tlizere, ziyafetler, cenaze torenlerii Cuma ve
Bayram namazlari, akrabalar1 ya da atalara ait mekéanlan ziyaretler,
ortak dini dramalar gibi gelenekler vasitasiyla gerceklestirilebilir. Yakin
gecmiste Sovyetlerin birka¢ Miisliiman toplumunda Mevlid térenlerinin,
din, toplum ya da grup kimliklerinin stirdiirtilmesinde onemli islev
gordiiglinii biliyoruz. Agirhkli olarak dini baskilardan kaynaklanan
sebeplerle dinden uzak yasayan bu iilke halklar1 arasmda Miisliiman
kimliklerinin canl kalmasimm saglayan bazi uygulamalar vardi. Bunun
en 6nde geleni, Osmanlica yazilmig olan Mevlidlerdi. 15 Dini duygularn
en yogun bicimde sahnelendigi Mevlid torenleri, kargasa ve
diizensizligin hakim oldugu Osmanh toplumunda bir “millet
kimligi”nin yeniden tiretildigi anlardi.

Keza ritiiel ya da yogunlasitmig dini torenler, fertlerin sabit sosyal
rollerini aghiklan ve bir esitlik duygusunu tecriibe ettikleri bir alan
sunar. Liminality (esiktelik)®, fertlerin kazamlmus statiilerden siyrilarak,
esit bir tarzda bir araya geldikleri durumlari, zamanlar ve yerleri tasvir
etmek icin kullanilan bir terimdir. Burada, sosyal hiyerarsinin disinda,
yeni bir dostluk kurulur, yeni bir sosyalite imaji gerceklesir. Toplum,

“insanlarn “Ruh”ta bulustugu yerde, wksal, politik, ekonomik ya da

1 Paden, age, s. 52. .

15 Vesiletii'n-Necat'm Kirim ve Giircistan'daki konumu igin bkz, Gafarov, Rahim,
“Glintimiiz Kirmm'inda Mevlid”, Siileyman Celebi ve Mevlid, Yazihgi, Yayihigt ve
Etkileri, s. 388-392; Atesoglu, Kemal, “Giircistan'da (Acara-Batum'da) Mevlid
Gelenegi'nin Onemi, Islam’1 Koruma ve Yagsatma Acisindan Rolii”, Stileyman Celebi
ve Mevlid, Yaziligi, Yayihg: ve Etkileri, s. 393-395.

* Bir toplumsal statiiden digerine gegerken, iki toplumsal statii arasindaki esikte,
statiistiz ve belirsiz kalmak, egiksellik anlamina gelir. Liminal (esikteki) varliklar,
iki toplumsal statii arasinda hi¢lik ve yoklugu yasarlar.
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cinsiyet ayrimlarim1 asarak kendisinin yeni bir versiyonunu ortaya
koyar. Mekke'de hac yapan milyonlarca Miisliimanin bu vahdeti
tecriibe emesi gibi benzeri bir durum, kendi ¢capinda Mevlid torenlerinde
de gerceklesebilir. 16

C. MEVLID DINDARLIGI UZERINE BiR UYGULAMA

Bu bildiride Bursa'min cesitli mahallelerinde Mevlid torenlerine
katilan 20 yas {iistii kimselerin dindarlik anlayislarimi tespit etmeye
calishik. Dini sosyallesmelerinin yeterince gelismedigi varsayilan 20 yag
altr-gencler arashirmaya dahil edilmemistir.

- Aragtirma yaphfimiz siiregte Mevlid okutma acisindan ¢ok da
verimli bir stirec olmasa da 13 Mevlide davet edildik. Eyliil- Ocak
donemi ozellikle Hact Mevlidlerinin yaygm oldugu bir dénemdi. Ama
Mevlid okutma veya takipgiler icin Mevlid ttirtintin 6nemini diigtinerek
bagka tiir Mevlidlere de gitmek gerekti. Gidilen Mevlidlerden 3'ti 6liim,
2’si stinnet miinasebetiyle yapilmigtir. 1'i diigiin, 2'si yeni eve tasinma,
1'i adak, 2'si besik, 2'si hac1 Mevlididir. Gidilecek Mevlidin sahiplerinin
Bursa'min yerlisi ya da en azindan uzun siire Bursa'da oturuyor
olmasima dikkat etmeye calistik. Merasim sahiplerini ve bu gahislarin
oturduklan semti buna gore segmeye tnem verdik. Bademli, Yesilyayla,
Giizelyali, Etibank, Thsaniye, Pmarbagi, Kapali Cargi cevresi anket
yaphgimiz mahallelerdir.

D. DEMOGRAFIK 'DEGI§KENLER A(;ISINDAN MEVLID

1. Cinsiyet ve Mevlid 1liskisi

Bircok toplumda dini agidan énemli kabul edilen giin ve geceler ile
dogum, diigiin, siinnet, cenaze, 6liim yil déniimleri ve eve tasinma g1b1
hayatin gecis donemleri, dinsel kutlamalara sahne olur

Halk dindarhg icinde dini hareketlilik ve canhhgm odak
noktalarindan olan Mevlide daha ¢ok kadmnlarin ragbet ettigi goriiliir.1”
Bu arastirmaya katilanlarin yiizde 681 kadin, ytiizde 32’si erkektir
(Tablol).

Kadinlardan yiizde 78,7 si Mevlid torenlerine katildigim belirtirken
yiizde 14,2'si katidlmadigim soylemistir. Erkeklerin yiizde 71,2'si Mevlid
térenlerine katilirken, 19,2’si katilmamaktadir.

16 Paden, age, 5.53.
17 Lindisfarne, age, s. 232; Yilmaz, Fatma, Din Egifimi Isiinda Kadinlar Arasinda Yasayan
Hurafeler, Cihan Yay. Ist. 2008, s. 17.
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Kadmlar erkeklere oranla Mevlidden daha fazla manevi bir haz alip
dini yogunluk yasamaktadirlar. Meolid dinledigimde manevi bir haz alirim -
ve dint duygularimi yenilenmis hissederim maddesinde de anlamli bir fark
olmamakla birlikte kadinlar yiizde 88, erkekler ise yiizde 69 oraninda bu
soruya olumlu karsilik vermiglerdir (Tablo 3). Bu sonuclar kadmnlarm
Mevlide ilgisinin erkeklerden fazla oldugunu gosteriyor. :

2. Cinsiyet-Mevlidhan Tliskisi

' Mevlid okuyan Mevlidhanlarin cinsiyetlerini 6grenmek amaciyla
sordugumuz “Katildigim Mevlidler de Mevlid okuyan sahislar genellikle
 hemcinslerimdir” maddesinde cinsiyet acisindan anlamli bir fark tespit

edilmemekle birlikte kadinlarin yiizde 69u, katildigi Mevlidin kadin
Mevlidhanlar tarafindan okundugunu belirtirken, yiizde 27’si bu soruya
katlmadigim, ytizde 41t de kararsiz kaldigim soylemistir. Demek ki
kadinlarin yaklasik yiizde 30'u aymi zamanda erkeklerle de Mevlid
dinledigini belirtmistir. Erkeklerin ytizde 92,3"ii ise erkek Mevlidhanlar
dinlerken, yiizde 7,7'si (4 kisi) ise kadin Mevlidhanlan da dinledigini
belirtmigtir (Tablo 4). Ozellikle siinnet, cenaze ya da askere ugurlama
Mevlidlerinde ¢ok az sayida erkegin kadm Mevlidhanlant da dinledigi
anlasilmaktadir. '

3. Egitim-Mevlid fligkisi

Mevlid merasimlerine katilma ile egitim diizeyi arasindaki iligki
incelendiginde, egitim diizeyine gore Mevlide katlma oranlarmmn
degistigi ve bu degisimin anlamh bir fark icermedigi goriilmektedir.
Yine de egitim diizeyi diistitkce Mevlide katilim arasmda diizenli olarak
bir arhis 349edyana geldigi goriilmektedir. Mevlide katilim en yiiksek
-oranda yiizde 86,3 ile ilkogretim mezunlari arasinda gerceklesirken,
bunu ytizde 70,5 ile lise ve yiizde 66,1 ile yiiksek Ogretim mezunlar:
izlemektedir. Yine de katilimcilar arasinda lise ve yiiksek 6grenim
diizeyinde egitim almis olanlarin oram azimmsanmayacak diizeydedir
(Tablo 5).

4. Egitim Diizeyi-Mevlidhan iligkisi

Mevlidinizi okuyan ya da katildigimiz Mevlid'de Mevlidhan'in egitim
diizeyi ile ilgili soruya verilen cevaplarda anlamh bir farkhlasma tespit
edilmigtir. Buna goére kadinlarm Mevlidlerini en yiiksek oranda
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okuyanlar yiizde 35,4 ile -Kur'an Kursu bitirmis ya da hic din egitimj

almamig- halk hocalan iken, erkeklerin katildigi Mevlidleri en yiiksek

oranda okuyanlar ise yiizde 404 ile imam hatip mezunlandir.
Erkeklerin katildign Mevlidlerin yuzde 154'iintt de halk hocalar1
okumaktadir.

Yaptifimiz goriigmelerde cok az sayida bayan din gorevlisinin
Mevlid okudugunu tespit ettik. Bayan Kur'an Kursu hocalarn Mevlid .
okuma ve okutmaya sicak bakmuyor. -

_ Erkek din gorevlilerinde ise Mevlid okuma ya da okutmaya sicak
bakmayanlarin sayist ¢ok az goriiniiyor. Okul yillarinda Mevlide kars
olan bazi gorevliler meslek hayatlarinda cevrenin bask: veya tegvikleri

ile Mevlid okumaya baglanuglar. Bayan din gorevlilerinden bu beklenti

hem azdir hem de bayan gorevlilerin cogu, tek maasgh cahsan erkek
gorevlilere gore daha az ekonomik kayg1 yastyor olabilirler.

D- Mevlid-Meslek Iliskisi

Kisilerin meslekleri ile Mevlid dinleme arasinda anlamh bir
farkhlasma vardir. Mevlide yiizde 44 ile en cok ev hanumlarn ilgi
gosterirken, onlar ylizde 36,7 ile kamu gorevlileri takip etmektedir. En
diistik oran yiizde 15,1 ile 6zel sektor calisanlarindadir (Tablo 7). Ev
hanimlarinda goriilen oran yiiksekligi kadmlarin halk dindarhgma
yatkinhginin yaninda, Mevlid programlarimi bir sosyal etkinlik araci
gormelerine ve egitim’ diizeylerinin diistikligiine baglanabilir (yiizde
82'si ilkdgretim mezunu). ’

Bu arastirmada ekonomik durum acgisindan Mevlide katlimda
anlamli bir farklilasma tespit edilmemistir.

E- DINDARLIK-MEVLIDE KATILIM ILISKiSI

Mevlid dinleyenlerin dindarhk diizeylerini tespit edebilmek
amactyla, inang, ibadet, etki ve hurafelere baghbklarim sorgulayama
yonelik birkag soru yonelttik.

1. Dini Inan¢
Allah, Peygamber, Kur’an ve 350hrete inanmaya iligkin sorularda

katthmailar yiizde 98'ler oraninda olumlu cevap vermiglerdir (Tablo
8,9,10). :
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2. ibadetleri ifa Ftme

Mevlide diizenli katilanlarin yaklasik vyiizde 90 oraminda.
namazlarmi kilip oruglarinu tuttuklar: gézlenmigtir (Tablo 11, 12).

3. Nazara Inanma ve Hurafelere Baglilik -

Katilimeilarm hurafelerle iliskilerini tespit amaciyla kendilerine
nazara inanma, nazar boncugu kullanma ve fal ile ilgili sorular sorduk.

a) Nazara Inanma

Burada oncelikle bir hususu belirtmemiz gerekir. Nazara inanma,

-..Islam dininde bir hurafe degil, gticlii bir dini inan¢hr. Katthmeilarm

hurafelere yonelik tutumlarimin nazarla iliskilendirilip
iliskilendirilmedigini tespit etmek amaciyla bu soruyu kendilerine
yonelttik. Ancak katithmcilar acisindan nazarla hurafeler arasinda bir
baglanttyr destekleyecek bir bulguya rastlanmadigi gibi, onlarmn
cogunlukla hurafeden uzak olduklan gortilmiigtiir.

Mevlide ké’alanlamx, iki kararsiz ve bir karst ¢kanin disinda
neredeyse tamami nazara inanmaktadir (Tablo 13).

Kadmlarin yiizde 95,6's1, erkeklerin ise yiizde 90,4'1‘1. nazara
inanmaktadir (Tablo 14).

b) Nazar Boncugu Kullanma

Halk dininin 6zelliklerinden olan Nazardan korunmak amaciyla nazar
boncugu kullanirim sorusunda cinsiyete gore anlaml bir fakhlasma tespit
edilmigtir. Buna goére kadinlarn yiizde 64,6's1, erkeklerin ise 86,5'i nazar
boncugu kullanmamaktadir. Nazar boncugu kullammu kadinlarda
yiizde 28,3, erkeklerde ise sadece 5,8'dir (Tablo 15). Bu durum, arashrma
alammiz igerisinde nazar boncugu kullamiminm kadinlarda azinlikta
kaldigmin, erkeklerde ise ¢ok daha diisiik oldugunun belirtisidir. Bu
sonug, Mevlid térenlerinin halk diniyle iligskisinin sorgulanmasma yol
acacak niteliktedir.

c) Fal Baktirma

Kadmlarin yiizde 78,81, erkeklerin ise yiizde 96,1i fal
baktirmadigimi soylemistir. Buna mukabil kadmlarn ytizde 13,34,
erkeklerin ise 3,81 fal bakturmaktadir. (Tablo 16) Bu sonuclarda
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erkeklerin kadmlara gore halk din anlayisindan daha uzak oldugu
dikkat cekmektedir.

4. Mevlidin Sosyal Islevlerine inanma

Yukarida gectigi tizere, ritiiel, fertlerin sabit sosyal rollerini
agtiklar1 ve bir esitlik duygusunu tecriibe ettikleri bir alan sunar. Burada,
sosyal hiyerarsinin digsinda, yeni bir dostluk kurulur, yeni bir sosyalite
imaji gerceklesir. Ogzellikle bircok kadin icin Mevlidler sosyallesme
vasitasidir. 18

_ Kadinlarnn yuzde 51,41, erkeklerin yiizde 21,1'i Mevlid okutarak aile
zc;z problemlerm coziilecefine, ticari iglerin yoluna girecegine ve diger
stkintilarimin azalacagina inanmaktadir (Tablo 18).

SONUC ve DEGERLENDIRME

Mevlid okutma sebepleri arasinda gelenegi izlemek, dini duygular:
yogunlastirma istegi, gelenegin baskiya doniismesi, alternatifsizlik vb
maddeler siralanabilir. Yaptigimiz arastirmada, Mevlidin toplumun c¢ok
genis kesimlerini toplayabilme 6zelliginin 6ne c¢iktigim gordiik. Dini,
siyasi, ideolojik farkli kimlikten insanlar ozellikle cenaze, siinnet, koy
hayr, besik Mevlidi gibi programlarda bir araya gelebiliyor.

Bursa'da Mevlid tprenlerinin, ister Hz. Peygamber icin olsun ister
gecis donemleri icin, bu toplumun miisterek bir kutlama bigimi
oldugunu soyleyebiliriz. Ancak ickilerin i¢ildigi stinnet diigiinlerinden
hemen sonra ayrica Mevlid okutma ya da yakininin cenaze namazim bile
kilmaytp yedinci, kirkina giin veya 6ltim yildéniimii Mevlidini okutma,
Mevlidin dini iceriginin, bir kistm insamimiz icin ‘acaba ne kadar
onemlidir?’ sorusunu giindeme getiriyor. Fakat toplumun genis bir
kesimi, miisterek his ve diisiincelerini yenileme ve ilan etme giidiisiiyle
Mevlid okutmaya devam ediyor. Zira Mevlid torenleri, toplumun
miisterek his ve diisiincelerine hitap ediyor onu birlestiriyor, dindarca
yasamayan kimselerin din ile bag kurmasmi saghyor.

Mevlidle ﬂgﬂl bir calismada gozden kagmamast ‘gereken bazi temel
noktalar vardir. Ister Tiirkiye geneli ister Bursa 6zelinde olsun, Mevlid
torenleri genel bir bakisla incelenmemelidir. Insanlarmn 6liiniin

18 Lindisfarne, age, s. 261.
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arkasindan yapilan Mevlid ile diigtinlerde yapian Mevlide bakiglan ¢ok
farklidir. Yine Bursa’da stinnet merasiminde yapilan Mevlid ile adak icin
yapilanin farkh gortildtigi bagtan bilinmelidir. Bircok aile cocuklarmin
siinnetinde calgih eglencelerin yaninda Mevlid de okutmaktadur.

Dikkat cekilmesi gereken bir konu da Mevlidin ilk ortaya cikass,
“Kutlu Dogum” miinasebetiyle yapilan kutlamalar seklinde oldugudur.
Mevlid torenlerinin “gecis donemlerinde” bir kutlama sekli olarak ortaya
cikisinmn, Osmanlimin son dénemlerinde gerceklestigini diistinmekteyiz.
Ozellikle oliim Mevlidleri son donenﬂerde goriilen bir uygulama
olmahdir.

Her seye karsmn icerisinde yasadigmmiz bu toplumda Mevlzd
gelenegl yaklagik sekiz asirdan beri devam etmektedir. Giiniimiizde
Mevlid, genis bir halk kitlesi tarafindan gelenek olarak ya da dini
duygularla her tirli programda okutuluyor. Halkin bu kadar ragbet
ettigi bir siirin elbette topluma bir kisim etkileri olacaktir. Bunlar1 séyle
siralayabiliriz:
: v Araghrmarmuz esnasinda 6zellikle dindarca bir yagami olmayan
insanlar igin Mevlidin din ile aralarinda bir képri oldugunu
gozlemledik.

v" Gegis donemi Mevlid torenleri dini sosyallesme icin énemli bir
alternatif alan sunmaktadir. Sekiiler uygulamalarm yaninda alternatif
Mevlid torenleri, dinin yasakladig fiilleri engelleyici bir isleve sahip
olabilir.

v Mevlid térenleri, dini hayatin canli tutulmas: icin 6nemlidir.
Mevlid ve okunan Kur'anlar, ilahiler, egitim diizeyine gore,
dinleyenlerde manevi bir heyecan uyandirir.

Bunlarin yaninda Mevlidle ilgili su sorunlara da isaret edilebilir:

Halk tabakasinda 6zellikle cenaze Mevlidlerinde, Mevlid okutmanin
olitye ve geride kalanlara bagislanma saglayacagma iliskin kuvvetli bir
inan¢ vardir. Bazi insanlarin cenaze Mevlidini, Kur’an'm okunmasindan
daha onemli kabul ettiklerini gtzlemis bulunuyoruz.

v Mevlidhanlar agisindan Mevlid, bir ticaret aracina doniisme
riskini tagmmaktadir. Mevlid okutmanin maliyetinin arth@ giintimiizde
bu konu bazi Mevlidhanlar arasinda rekabete yol agmaktadir.

v Bazen Mevlid torenleri dedikodu meclisine don@ebﬂmektedu

v Ucretle Mevlid okutarak ya da sief Meolid dinleyerek
tizerlerindeki manevi vyiikii attiklarmmi diistinen Miisliimanlar
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olabilmektedir. Mevlid okutmay: kendilerinin dindarhigina delil gésteren
insanlar var. i

Bursa kiiltiirtinde Mevlid kokli bir yere sahiptir. Tarihten gelen ve
toplumda farkli siyasi-dini goriisteki insanlarin gecis torenlerinde
yaptiklar1 bu merasimler sadece fikhi acidan tartisilamaz. Mevlide bid’at
demek, uygulamadaki bazi yanhslar1 ortaya koymak problemi
¢ozmiiyor. Halk bunu dini bir gelenek olarak algiiyor. Mevlid okutmay:
dindarligin {ist simirlarinda goren kimseler icin Mevlid din ile bag kurma
vesilesi olmaktadir. Din gorevlileri de Mevlid adi1 altinda dini sohbet

‘yapma ve bu ailelere ulagsma imkan1 bulmaktadar.

Mevlid merasimleri insanlarm uzaktan yakindan toplanmalarina
vesile olmaktadir. Mevlidin mitolojik anlatimu 6zellikle egitimsiz
kimseler ve kadimnlarda dinf duygulanmaya yol agmaktadir. Dint hayatn =~
monotonluktan uzaklasmasi adina bu énemlidir.

Oliintin arkasmdan yapilan Mevlidler Bursa kiiltiiriinde ayr bir
yere sahiptir. Her ne kadar “ana-babasina bir Mevlid bile okutinad:” yaftasi
yeme korkusu varsa da oliitm Mevlidleri daha ¢ok “dint sorumluluk”
ekseninde goriilityor.

Genellikle Mevlid, egitim diizeyi dusik, orta yas tisti (45-50)
bireyler ile tasavvuf gevrelerinden uzak, ¢ogunlukla kadinlarin ragbet
ettigi bir merasim olarak Bursa kiiltiirtinde giiclii bir tabana sahiptir.

Dindarhk acisindan bakildiginda, katimcdar —yiizde 90
oranlarimda formel ibadetlerini yerine getirmekte ve neredeyse tamanu
inanch kimselerdir.

Mevlide katilanlarin neredeyse tamami nazara da inanmaktadir.
Buna mukabil araghirma alanimiz icerisinde nazar boncugu kullanimu
oldukca diigiik sayilabilir. Cinsiyet acisindan degerlendirildiginde
kadimlar, erkeklere gore daha yiiksek oranda nazar boncugu
kullanmaktadur.

Katthmeilarda fala baktirma oranlart da oldukca diisiiktiir. Bu
maddede kadmnlar daha ¢ok fala baktrmaktadirlar. Dolayisiyla
erkeklerin kadimnlara gore halk din anlayisindan daha uzak oldugu
dikkat cekmektedir.



TABLOLAR

Tablo 1 Cinsiyet/Mevlide katilim
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g:;ﬁ ;;"ninm Katiliyorum Katlmiyorum Kahlrﬁ:i;}orum Kararsizvmn Toplam

0 0 1 0 0 0 1

Cevapsiz| oy 0% 11% 0% 0% 0% 6%

‘ 4 “30 59 13 3 4 113

Kadn 80,0% 83,3% 64,8% 59,1% 75,0% 50,0% 68,1%

| forkeex 1 6 3 9 1 4 52

20,0% 16,7% 34,1% 40,9% 25,0% 50,0% 31,3%

5 36 91 22 4 8 166

100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% | 100,0%

P=0,05(,682)
Tablo 2 Cinsiyet/ Mevlid okutmamaktan rahatsizlik duyma
g:&:g:‘; Kabifiyorm Katilmyorum Katllr:fgomm Kararsizim Teplam

Cevapsiz 0 0 0 1 0 1

0% 0% 0% 100,0% 0% | 100,0%

Kadin 26 41 19 22 5 113

23,0% 36,3% 16,8% 19,5% 4,4% | 100,0%

Erkek 6 13 19 12 2 52

11,5% 25,0% 36,5% 23,1% 3,8% | 100,0%

32 54 38 35 7 166

19,3% 32,5% 22,9% 21,1% 42% | 100,0%

P= 0,05(,085)
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Tablo 3 Cinsiyet/ Mevlidden manevi haz duyma

;:;:;ﬁ?n Katliyarum Katlmiyorum | Hig Kabiimiyorum Kararstzim Toplam
Cevapsiz 0 -1 0 0 0 0 1 ‘.
0% 100,0% 0% 0% 0% 0% 100,0%
{Kadmm 2 50. 49 4 4 4 113
1,8% 44,2% 434% 35% 35% 35% 100,0%
1 15 21 6 2 7 - 52
Erkek o o o o
19% 28,8% 40,4% 11,5% 3,8% 13,5% 100,0%
3 66 70 10 6 11 166
1,8% 39,8% 42,2% 6,0% 3,6% 6,6% 100,0%
P=(0,05(,234)
Tablo 4 Cinsiyet/Mevlid okuyamn cinsiyeti
Cevapsiz g:&?;:}nrﬁnm Katiliyorum Katiimiyorum l-ﬁg. Katilmiyorum | Kararszim Toplam
Kadm 1 » 37 41 21 9 4 113
9% 32,7% 36,3% 18,6% 8,0% 3,5% 100,0%
Erkek 0 29 19 4 0 0 52
0 55,8 36,5 7,7 0 , 10
% % % % % 0% 0,0%
1 67 60 25 9 4 16
) . 6
6 40,4 36,1 15, 54 2 10
% % % 1% % A% 0,0%

P> 0,05 (,116)
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Tablo 5 Egitim Durumu/Mevlide katilma

Cevapsiz g:;{:;{)nr:nm Katiyorum Katlmiyorum | Hig Kattlmiyorum | Kararsizm Toplam
0 0 1 0 0 0 1
0% 0% 100,0% 0% 0% 0% | 100,0%
[kogretim 4 20 43 4 0 2 73
5,5% 27,4% 58,9% 55% 0% 2,7% | 100,0%
Lise of - 6 18 5 3 2 34
0% 17,6% 52,9% 14,7% 8,8% 59% | 100,0%
~ | Yik.6prenim 1 8 29 13 1 4 56
1,8% 14,3% 51,8% |  23,2% 18% 71% | 100,0%
Okur-yazar 0 2 0 0 0 0 2
degil 0% 100,0% 0% 0% 0% ,0%1 100,0%
5 36 2 22 4 8 166
3,0% 21,7% 54,8% 13,3% 24% 4,8% | 100,0%

P=0,05 (,062)



