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MUZAKERE YERINE:
FIKIH USULU iLMi ve TARIHSELCIiLiK
UZERINE BIRKAC NOT

Prof. Dr. Tahsin GORGUN
ISAM

1. Genel Cergeve

[lim kelimesi / terimi Islam tarihi boyunca miisemmasinin / kavrami-
nin degismesi sebebiyle farkli manalar ifade etmistir. Bu farkli ménalar,
genellikle temsil giicii yiiksek olan tanimlarda / hadlerde dile getirilmis
olsalar da, dar anlamu ile, -6zellikle tasrih etmek gerekirse-, ismi tanim-
lar degildir; bunlar Isldim toplumunun bir dénemdeki “bilgi” tarz1 ve
“seviyesi’ne tekabiil etmektedir.

[lmin sadece (metliiv veya gayri metliiv) vahiy manasina geldigi ifa-
deler kadar, Hz. Peygamber’den gelen her seyi ifade ettigi asirlar ola-
gelmistir. Sadece dogrudan Cenéab-1 Hakk’'in bildirdiginin ilim olmasi,
bunun ¢izdigi ¢ergeve iginde ve buna muvafik olarak, baska seylere de
ilim denilmesini engellememistir. Meseld Ibn Abdiilber gibi ilim teri-
miyle hadisleri kastedenler, vahyin ilim olmadigini iddia etmemistir. Bu
cercevede ilim, ilk asirlarda dar anlamiyla vahiy esasina bagl olarak Hz.
Peygamber’den gelen her seydir. Bu manasi ile ilim, hem ciiz’i hem de
killi, hem hususi hem de umumi bilgiyi aralarinda sistematik bir tefrik
yapmaksizin tesmiye etmektedir.

Daha sonraki déonemlerde Hz. Peygamber’den gelenin mevzu edile-
rek, belirli bir tertip ve diizen icerisinde tasnif ve tahlil edilmesine de
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ilim denilmistir. Burada da, “bilgi” manasi bakimindan ilim ile bu ilmi
mevzu haline getiren “ilim” birbirinden tefrik edilse de, biri digerini ilim
olmaktan ¢ikarmamus; aksine ilim kelimesinin manasinda bir mertebe
ortaya ¢ikarak, manasinda yeni bir seviye tesekkiil etmistir. Klasik ifade-
siyle, ilmin “rivayet” edilen kismi1 yaninda bir de “dirayet” kismi ortaya
ciktig1; rivayet ve dirayetin, biri digerinin aleyhine olmaksizin, birbirinin
miitelazimi olarak, birlikte ilmi ifade ettigi bir donem yasanmistir. Bu
donemde rivayet edilenler (“ilim”) tedvin edilmis ve boylece miidevven
ilimler ortaya ¢ikmustir.

Bu miidevven ilimlerin hayat ile irtibat icinde ve hayatin ortaya ¢ikar-
dig1 meselelerin halli ¢ergevesinde miizakeresi, usul dedigimiz etkinligi
ortaya ¢ikarmis ve daha sonra bunlar da “tedvin” edilerek, miidevven
ilimler kategorisine dahil olmuslardir. Dikkat edilecek olursa atilan hig-
bir “yeni” adim, daha once var ve etkin olani nefyetmemis, aksine teyit
ederek ona yeni bir boyut / seviye eklemistir. Bu durum miladi XIX. yiiz-
yilin ortalarina kadar boylece devam etmistir.

Burada bu siirecin ilkesini de hemen belirtmekte fayda miilahaza edi-
yorum: Dikkat edilecek olursa dar manasiyla vahiy ile Hz. Peygamber’in
fiilleri arasinda, “ilim ile amel” irtibat: bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in
fiilleri, ilk ve asli manasiyla “ilim” ile, yani Cenab-1 Hakk'in Hz.
Peygamber’e bildirdikleriyle, amel etmesinden, yani bilfiil hale getir-
mesinden ibarettir. Hz. Peygamber’in “ilim” ile amel etmesi neticesinde
ortaya ¢ikan her sey, diger insanlar icin bir “ilim” ve “ilim kaynag1” ol-
mustur. Hz. Peygamber’in bildigi degil, “bildirdigi”, Hz. Peygamber’in
etrafindaki insanlarin “ilminin” esasini tegkil etmistir. Bu ilim ile amel
etmek, kendisiyle birlikte yeni bir seviye, yeni bir mevkifi zorunlu hale
getirmis; Hz. Peygamber’in hayatinda tahakkuk eden ve bu tahakkuk
tizerinden diger insanlara ulasarak, onlara miisterek bir yol, bir var olus
sekli, -isterseniz buna “stinnet” de diyebiliriz-, teskil eden her sey, miis-
limanlar i¢in “ilim” teriminin ménasi i¢ine dahil olmustur. Bu méanada
ilim ile amel etmenin On sartlari, Hz. Peygamber’in kendisine bildirilen
ile amel etmesinden farklidir. Zaten Hz. Peygamber, peygamberlik hu-
susiyetiyle diger insanlardan ayr1 ve ayricalikhidir (“Mustafa” olmas: da
bununla aldkalidir). Bu 6n sartlar arasinda, Hz. Peygamber’in fiilleriyle
kendisine verilen “ilim” arasindaki irtibatin kurulmas: ve dile getirilme-
si bulunmaktadir. Kisaca fiillerin muhtelif cihetlerden tasnif edilerek,
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asillarryla irtibatlarinin anlagilmasi, biitiin bu siireci ifade etmektedir. Bir
donemde “ilim” ile vahiy, stinnet veya hadise ek olarak fikhin da kaste-
dilmeye baslanmasi, vahyin ve siinnet / hadisin terkedilmesi anlamina
gelmez, onlarin birbiriyle irtibat1 icinde anlagilmasinin, Islam toplumu-
nun var olusu ve varligini devam ettirebilmesi icin zorunlu olan daha tst
bir mevkaifi / tedebbiir ve tefekkiir seviyesini ifade etmektedir.

Misliimanligin bilfiil bir var olus oldugu dikkate alinarak, burada dile
getirilen bilgiyle alakali, ilmi, “epistemolojik” siirecin ayni zamanda var-
likla aldkali, “ontolojik” siirece tekabiil ettigi soylenebilir. “Bilmek” ile
“var olma”nin {slam toplumu igin bir ve ayn1 seyin iki farkl cihetten ifa-
desi oldugunu séyleyerek, bilfiil var olmanin Miisliimanlik i¢in “ilim ile
amel”den bagka bir sey olmadigini da dile getirmis oluyoruz.

2. Degisen / Degismeyen veya Ciiz’i / Killi

Bilindigi gibi ilimler Islam tarihinde ayn1 zamanda ve yaygin olarak mii-
devven bilgileri ifade eder. Yani ilim, Arap¢a’da hem kiilli hem de ctiz’i
bilgileri ifade etmek i¢in kullanildig: gibi, kiilli ve cliz’'i olanin belirli bir
diizen igerisinde bir araya getirilmis haline de, “disiplin” anlamuiyla ilim
denilmektedir. Her ne kadar ciiz’i olani ifade etmek i¢in marifet terimi
kullanilsa da, bu terimin mevcudiyeti ilim kelimesinin muhtelif manalar
i¢in kullanilmasini engellememistir. Ge¢miste oldugu gibi bugtin de ilim,
yukarida ifade edilen sekillerde kullanilmaya devam edilmektedir.

Miidevven bilgiler, (mevzu anlaminda) malima bagli olmalar1 ve
malimu temsil etmeleri itibariyle insanin bu diinyadaki var olusunun
bir boyutu olduklarina gore, kendinde degisken olan ve degisenle irti-
bathdirlar. Kisaca maltim, degiskendir ve degisir; bu anlamda mevcu-
dat bir biitlin olarak degiskenlerin toplamini ifade eder. Alemin hadis
oldugu ile ilgili tesbit bundan baska bir sey degildir ve bu anlamda bir
“alem®’l-havadis”ten bahsedilir. Serahsi'nin “hadiseler sinirsizdir™ ifa-
desi tam da buna tekabiil eder. Ancak bu durum maltmun sadece bir
cihetten, sadece idrake mevzu olmas: haysiyetiyle, boyledir. Maltmun
nutka mevzu olarak dile gelmesiyle birlikte, idrakin daha st bir boyutu
ile kars1 karsiya gelinir ki, burada maltim artik kendinde degiskenin bir

1 Semsiileimme es-Serahsi, Usillii’s-Serahsi (nsr. Ebi’l-Vefa el-Efgani), Beyrut
1993, I, 10.
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hali tizre degismez ve sabit bir konuma gelmistir. Nutka mevzu olmak,
kisaca mantiga ve dile bagli olmak ve bunlarla irtibatli olmak demektir.
Mantik “dogru” (yani vakia mutabik ve insicamli, ayn1 zamanda da hay-
r1 ve serri birbirinden ayirmaya muvafik bir sekilde) diisiinmenin -za-
man ve mekan stii, yani killi, son zamanlarda kullanilmaya baslayan
diger bir tabir ile “evrensel”- kurallarini ifade ettigine gore, malimun
mantik manasi ile nutka mevzu olmasi, belirli bir “diizen”, bir nizam
ve intizam i¢inde kavranmay1 ifade etmektedir. Maliimun nutka mevzu
olmasi, degisken olanin degismeyenle irtibatlanmasinin bir agamasidir.
Ancak bu zihinde gergeklesir; en iyi ihtimalle bu maltmun zihinde var-
lik kazanmasidir. Bunun bir adim 6tesinde, malimun dile getirilmesi
bulunur. Maliimun dile getirilmesi, insanlarla miisterek bir zemine ta-
sinmasi, daha dogrusu diger insanlarin istirakine agilmasi / veya diger
insanlara istirak etme anlamina gelmektedir. Diger insanlarla miisterek
olan, sadece “mevcut” degil, bunun 6tesinde temyiz edilmis, bir diizen
icinde kavranmis ve diger insanlarin insan olarak var olusunu tasiyan
bir zemini isaret eder. Dile getirme, tayinin tamamlanmasini ifade eder.
Dile getirme ayni zamanda taayyiin edenin isim verilerek tayin edilme-
si ve insanlar arasinda, malimun miisemmasinin gayb: aninda bile, bir
sekilde yani temsil yoluyla “huzuru” anlamina gelmektedir. Buna biz var
olusun tamamlanmasi da diyebiliriz. Kisaca taayyiin ve temyiz, dolayi-
styla “ilim” (ilmin bir taniminin “seylerin nasilsa dylece tasavvuru” oldu-
gunu hatirda tutarak), temyiz edilenin isimlendirme ve bunlar arasinda,
insanlarin istirak edebilecegi sekilde bir diizen tegkili ile tamamlanmak-
tadir. Nahiv ve belagat ilimlerinde kullanilan biitiin bir “mukteza-y1 hal”,
“misned”, “miisned-i ileyh”, “isnad-1 haberi” gibi tabirler tam da bunu
ifade etmektedir. Ancak dil, lisan, sozlii olani, yani “lafz1”, yani telaf-
tuz edileni ifade ettigi icin diizeni kalic1 olsa da unsurlar1 kalic1 degildir;
“s0z ugar.” Soziin u¢masi kendisiyle birlikte ya hafiza yoluyla muhafazay:
veya bir adim sonrasinda “yazi yoluyla” muhafazay1 gerektirmistir. Buna
klasik dil “takyid” demektedir. Takyid ile birlikte “ayni varlik”, zihne gel-
dikten sonra, dile de getirilmis ve nihayet “yaz1” vasitasiyla kaydedilmis
olmaktadir. Malimun (ilim manasiyla) kaydedilmesi, degisikliklere kars:
mubhafaza edilmesi / mahfaza igine alinmasi anlamina gelir. Degisiklik-
ler, hadiseler, sinirsiz olsa da, bunlarin dile getirildigi vasitalar sinirli-
dir. Sinirli olan, sadece vasitalar da degildir, malimu takdir ve tahkim
etmede kendisine doniilen ve ilk iki manasiyla “ilim” kadar, bunlar ile

396



TAHSIN GORGUN

hayat arasinda irtibat kurmanin “yolu ve yontemi” manasiyla “asillar”
(usul) sinirlidir. Usul igerisinde hi¢ degismez olan ve hep mukayyet bir
sekilde biitlin hadiselere refakat eden bir “gekirdek” bulundugu gibi, bu-
nunla irtibati mevzu edinerek, kendisini bir taraftan takyid, diger taraf-
tan tagyire acik tutan bir “mahfaza” da bulunmaktadir. Serahsi'nin “usul
sinirhidir / ma‘diddur” derken bu veya buna benzer bir diistinceyi dile
getirdigi agiktir. Degisenin degismez bir form igine alinmasi, onun mah-
faza icine alinarak muhafaza edilmesi demek olunca, ayni olanin, yani
tiiller olarak taayyilin edenin, temyiz, tayin ve takyid edilmesiyle bir “se-
bat” ve “kivam” kazandig1 agik olmakla birlikte, taayyiin edenin sehadet
yoluyla yeni bir taayyiin esas teskil etmesi, biitiin bu siirecin belirleyici
esasini tegkil etmektedir. Bizim klasik dilimizin “miitevatir” dedigi de
tam olarak bunu ifade etmektedir. Miitevatir, taayyiin edenin, yani ayni
varligin sehadet yoluyla var olusunu stirdiirmesinin adidir ve bunu biz
bugiin bilgi ile varligin, bilme ile var olmanin 6zdes oldugu hal olarak
ifade edebiliriz.>

Bir donemde ayni olarak tahakkuk etmis olanin sadece sehadet yo-
luyla degil, bunun otesinde duruma gore temyiz, duruma gore bunun
bir adim 6tesinde tayin yoluyla mevzu edilmesi miidevven ilimlere teka-
bl ettigi gibi, tayin asamasina gelmis olan tefekkiiriin yaziya gecirilerek
takyid edilmesi, bizim ilmi eserler veya kisaca eserler dedigimiz kitaplar1
ifade etmektedir. Temyiz her ne kadar ferdi olsa da -toplumsal ve kiilli
boyutlarini burada konugmak maksadimiz1 agacaktir- tayin, sahsi dilin
mimkiin olmayacag: dikkate alindiginda, toplumsal olmak zorundadir.
Bir seyin dile getirilmesi, baz: stfilerin dedikleri gibi, “sirr1 fasetmektir”;
umuma agiklamak ve umuma agik hale getirmektir. Umuma a¢ilmis olan
her sey, ayni olana bir katkidir. Bu demek oluyor ki sehadet yoluyla iradi
tasarrufun ustiinde kalan taayyiin yaninda, temyiz edilip tayin yoluyla
muhafaza edilmesinin, ayni olana bir katki olmakla birlikte, ayni olan-
da kismi bir degisimi birlikte getirmektedir. Bu kismi degisim kabaca
usul ile havadis arasindaki irtibati muhtelif seviyelerde makul bir sekilde

2 Fahreddin er-Razi’nin lafzi delillerin yakin ifade edip etmeyecegini miizakere
ederken, tevatiiriin bu husustaki biitiin stipheleri izéle ettigini sdylemesi, bura-
da dile getirilen tavrin daha farkl bir ifadesidir. Razi’nin bu husustaki tahlili
ve ifadeleri i¢in bk. Razi, Kitdbii’l-Erbain fi usili’d-din (nsr. Ahmed Hicazi es-
Sekka), Beyrut: Darii’l-cil, 2004, s. 416-418. Razi bu eserin muhtelif yerlerinde
uzun uzun tevatir meselesini miizakere eder (mesela bk. s. 298 vd.).
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tayini zorunlu kilmaktadir. Bu makul tayin varligin muhtelif mertebele-
rinde, her bir mertebeyi kendi basina mevzu ederek, gerceklesmektedir
ki, bunun neticelerini goérmek isteyenlerin Katib Celebi’nin muhalled
eseri Kesfii’z-zuniin'u yeniden ve tekrar tekrar incelemesi gerekir (taay-
yin [vicad fi'l-a‘yan], temyiz [viicid fi'l-ezhan], tayin [viictd fi’l-lisan]
ve takyid [viictd fi’l-hatt]).

Biitiin bir Islam tarihi boyunca bu siireci takip etmek miimkiindiir:
Taayyiin, temyiz, tayin ve takyid. Bunlarin birincisi asildir; ancak kalic1
degildir. Bunu biz kisaca birinci kismin “ef'al” oldugunu soyleyerek net-
lestirebiliriz. Serahsi'nin agik¢a ifade ettigi gibi fiiller, olan ve yok olan
belirli hareketlerdir; bu hareketler kalic1 olmadig gibi bunlarin bizzat
kendilerinin bir daha ayni sekilde / aynen gerceklesmeleri tasavvur edi-
lemez; tasavvur edilebilen sadece bu fiillerin misli / benzeri / dengidir.3
[slam’in asli ve ilk taayyiinii Hz. Peygamber’in hayatinda gerceklestigi
dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’in hayatinda taayyiin edenin tem-
yiz edilerek, tayin edilmesi ve daha sonra da bunun takyidi ilk asirlar-
da mislimanlarin 6ntindeki en 6nemli vazife olmustur. Bu cergevede
Hz. Peygamber’den miitevatiren gelenin, yukarida isaret edildigi gibi
sehadet yoluyla gelmesi hasebiyle, ayr1 bir yerinin oldugu hususunda bir
stiphe yoktur. Bu ¢ercevede Kur’dn-1 Kerim’in tevatiiren gelenlerin ana
cekirdegini tegkil ettigini ve basindan itibaren Kur’an-1 Kerim’in Hz.
Peygamber’in devr-i saddetinde hem taayyiin, hem temyiz, hem tayin
hem de takyid mertebelerini tamamlayarak naklolundugunun hicbir za-
man unutulmamasi gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’in taayyiinii, demek
oluyor ki, insai-lisani hususiyetinden dolayi, Hz. Peygamber’in fiille-
rinde ve fiilleri yoluyla gerceklesmistir. Bu ¢ercevede Hz. Peygamber’in
fiilleri Kur’an-1 Kerim ile dogrudan irtibatli olanlar ile dolayl: irtibath
olanlar geklinde iki kisma ayrilabilir. Ancak bu tefrik tamamen tedrici
bir tefrik olmak zorundadir: Ciinkii bir biitiin olarak Hz. Peygamber’in
fiilleri Kur’an-1 Kerim ile irtibatlidir. Bu irtibatlarin temyizi ve bu tem-
yizin tayini, kendi bagina bir mesele olmakla birlikte, biitiin bu miiza-
kerelerin ve arastirmalarin yapilacagi zemin, tevatiir zeminidir. Burada
hemen sunu soyleyebiliriz: Tevatiirde varlik ile bilgi, bilme ile var olma
bir ve ayni sey oldugu i¢in, Kur’an-1 Kerim kadar dinin tevatiiren nakle-
dilen tayin edici usul ve fiirtiu, sadece miisliimanlarin miisliiman olarak

3 Serahsi, Usiil, 1, 23.
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varliklarini siirdiirmeye devam ettiklerinin daha farkli bir ifadesidir.
Mubhtelefiin fih olan hususlarda ihtilaf etmek de bu ¢ergevede tevatiiriin
bir parcasidir.

Bugiin kargimiza ¢ikan temel soru dinin / [slam’in, Hz. Peygamber’in
teblig ettiginden, yani onun hayatinda taayyiin ederek, sahabe tarafindan
temyiz ve tayin edilerek, daha sonra ulema tarafindan kaydedilenin ta-
mamen disinda bir sekli olabilir mi? Tarihselci oldugunu soyleyen veya
soylemeyen, ancak fikren ve halen su veya bu oranda tarihselci olanlarin

-bunlarin sayilar1 hakikaten ¢ok azdir- bu hususta kafalar1 karigiktir. Kafa
karisikliginin sebebi ne dinin naklinde anlagilmayan ve bilinmeyen bir
kismin bulunmasidir, ne de klasik eserlerin fikri ve ilmiliginde kesfe-
dilmis olan bir “sathilik”tir. Aksine bugiin kafas1 karisik olanlarin eser-
lerinde -bunlardan biri hi¢ stiphesiz Fazlurrahman idi- higbir cihetten,
ozellikle de derinlik ve siimul, bakistaki ve takip edilen usuldeki kiillilik
agisindan klasik tefekkiirle mukayese edilebilir bir derinlik bulunmadig:
gibi, ilgilerin yoneldigi meseleler agisindan da bir denklik bulunmamak-
tadir. Daha agik bir ifadeyle gliniimiizde kafas1 karigmis olanlarin hemen
hepsinde, klasik ilimlere ve bu ilimlerin alimlerine talebe olma ehliyeti-
nin bile mevcut olup olmadig: stiphelidir.

Burada belki sorunun kaynaginin, son asirda miisliimanlarin hayat-
larin1 yapisal olarak kusatan g¢ercevenin, misliimanlarin tevatiirii olma-
y1p, gayri mislimlerin elde ettikleri basarilar sebebi ile, miislimanlarin
tevatiirlerini sorunlu bir konuma disiirmiis olmalar: teskil etmektedir.
Gayri mislim noktainazarindan, misliimanlar i¢in kendinde bedihi olan
bircok temel husus, mesklktur; bir sekilde tarihselcilikle irtibatlanmis
olanlarin temel sorunu, gayri miislimlerin noktainazarindan kendilerini
problematize etmeleri ve bunun da “evrensellik” oldugunu zannetmele-
rinde aramak gerekmektedir.

3. Istikrar ve Tecdid / Olaganiistii Hal ve Tegayyiir

[slAm medeniyeti ve tarihinin ikinci klasik doneminde -ki bu dénem Fah-
reddin er-Razi ve muhakkikinin eserleri ¢ercevesinde yeni bir seviye ve
boyut kazanmistir- daha 6nce devam eden ve ilkesini “ilim ile amel” ola-
rak belirledigimiz siireg ierisinde ortaya ¢ikan manalara ek / Islim top-
lumunun kendi var olusunu siirdiirmesinin makul yolunun bir seviyesi
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olarak ilim, bir “meleke” manas1 kazanmaistir; fikih usulii ilmi de, tahsili
ile talebelerde fikih veya fakihlik melekesinin tesekkiiliinii saglayan ilim
olarak kabul gormiistiir.4

Bu sonuncu tavir, gegmisteki ilim, miidevven olanin bilgisi yaninda,
maltmdaki degisimi dikkate alarak yeni mertebeler kazanan, ancak hig-
bir zaman daha 6nceki mertebelerin aleyhine islemeyen bir siirecin tabii
bir neticesidir. Ilmin meleke olmasi demek, dlimlerin metinlerden / riva-
yetlerden bagimsiz hale gelmesi; metinlere dogrudan / lafzan miiracaat
etmeden de meseleleri halletme ve gerektiginde bunun metinlerle / riva-
yetlerle de irtibatin1 gosterme imkanini ifade ettigi icin, malimun degis-
kenligini 6nce kavéidin stirekliliginde asarken, kavaidin getirdigi statik-
ligi melekenin dinamik karakteri tizerinden de dengelemis olmaktadir.
Bunun neticesi, asillarla irtibati koparmadan, onlar: etkin faktorler (fail
illetler) olarak teyit ederek, istikrar icerisinde degismeyi ve degisimi ka-
bul eden bir istikrar1t mtimkiin kilabilmistir.

[lmin meleke haline gelmesi, biz buna ne dersek diyelim, alimlerin
veya fakihlerin sahabenin konumuna gelmesine denk diigmektedir. Nasil
ki sahabe Hz. Peygamber’den “sehadet” yoluyla aldiklar: bilgiler iizerin-
den sahip olduklar1 “tabii meleke” yoluyla kararlarini verip meseleleri
halletmislerdir, benzer bir sekilde é&limler / fakihler de “kesbi meleke”
yoluyla benzer bir konuma gelerek, meseleleri halledeceklerdir. Ilim / fi-
kih, Hz. Peygamber ile immet arasina giren zaman ve mekan farklilik-
larin1 -biz buna kontekst farkliligi da diyebiliriz- agmanin yolu / yonte-
midir. Bu yol / yontem hig¢bir zaman i¢in Hz. Peygamber’in tebliginin
herhangi bir cihetten (kendi bedenini yiyip titketen bir canli gibi) aleyhi-
ne isleyemez; aleyhine iglemesi, onu Islam’a ait olmaktan ¢ikarir. Klasik
dil buna “bid‘at-1 seyyie” adin1 vermisti. Bu hususu biz simdiye kadar
kullandigimiz dili terkedip, glinliik dili kullanarak kisaca su sekilde ifade
edebiliriz: Bugiin yasayan mislimanlar, yasanilan ¢ok 6nemli aginma-
lara ragmen, tarih boyunca hayatlarinda Hz. Peygamber ile irtibatlarini
muhafaza eden ve herkesin ve 6zellikle de Hz. Peygamber’in baktiginda

4 Molla Hiisrev, Miritiil-usiil (eski bir mukayyet nesrinden tipkibasim), Istanbul:
Fazilet Nesriyat, ts., s. 18; Mustafa el-Vidini, Takriru Mirit, Istanbul: Sirket-i
Sahafiyye-i Osméniyye, 1311, s. 35; Hamid Efendi, Hdsiye ald Mirit, [stanbul:
Dérir't-tibaati’l-amire, 1280, I, 14; ayrica bk. Teftdzéni, Serhu’t-Telvih ale’t-Tavzih,
Beyrut: Darirl-kiittibi'l-ilmiyye, ts., I, 17-18.
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kendisinden geldigini farkedecegi tayin edici hususiyetlerini dini ilimler
yoluyla muhafaza etmislerdir.

Kisaca ifade etmek gerekirse bilerek veya bilmeyerek tarihselcile-
rin gerceklestirmeye calistiklar1 amag -eger onlarin hakikaten boyle bir
amaglar1 varsa-, Kur’an tarihte “yeniden” etkin kilmak ise, zaten bu
amag Islaim tarihi boyunca genel olarak dini ilimler, 6zel olarak fikih
ilimleri ve daha da 6zelde fikih usulii ilmi tarafindan saglanmistir. Bu
cercevede mesele tarihselcilerin -meseld Fazlurrahman’in- etkin olmasi-
na tavassut ettikleri faktoriin sdylenene muvafik olup olmadiginin aras-
tirilmas: 6nem arzetmektedir. Tarihselci sdylemin -amacryla ilgili olarak
ne derse desin-, mahiyeti ve ortaya ¢ikardig1 neticeleri itibariyle Kur’an’a
mi, yoksa gliniimiizdeki etkin gili¢lere mi, son iki asr1 dikkate alacak olur-
sak, Bat1 somiirgeciligine mi, etkin olma imkani sagladiginin miizakere
edilmesi gerekmektedir. Bu ¢ercevede soru / mesele, daha farkli bir se-
kilde s6ylemek gerekirse, tarihselciligin tavrinin ilmi mi, yoksa siyasi mi
oldugu ile aldkali gozitkmektedir. Tarihselcilik ilmi bir “yontem” midir,
yoksa siyasi bir ideoloji midir?

Tarihselciligin nihilizmi intag¢ ettiginin Nietzsche’den beri acik¢a
bilindigi ve tarihselciligin bir “yontem” olmadig: dikkate alindiginda’,
geriye siyasi bir ideoloji oldugu ihtimali kalmaktadir. Siyasi ideolojiler
genellikle bir grubun ve sinifin “gikarlarin1” muhafaza etmeye yonelik
olarak gelistigine gore, bir siyasi ideoloji olarak tarihselcilik, hangi “et-
kin grubun” ¢ikarlarina hizmet etmektedir? Bunlar ve benzeri sorular
cevaplayabilmek i¢in bizim tarihselciligin mahiyeti ve aldig1 formlar:
biraz daha yakindan incelememiz, kendilerine tarihselci diyen “miislii-
man” okur yazarlarin bu husustaki mevkiflarini aydinlatmamiz gerek-
mektedir.

5 Bu hususta bk. Charles E. Bambach, Heidegger, Dilthey and the Crisis of Histo-
ricism: History and Metaphysics in Heidegger, Dilthey and Neo-Kantians, Ithaca:
Cornell University Pres, 1995; Thomas Albert Howard, Religion and the Rise of
Historicism, Cambridge: Cambridge University Press, 2000; hiristiyan teolojisi
acisindan tarihselciligin ortaya ¢ikardigi sorunlar i¢in bk. Ernst Troeltsch, Der
Historismus und Seine Uberwindung (ilk nesri 1924), Berlin - New York: Walter
de Gruyter, 2006, s. 67-132; yahudi diisiincesinin tarihselcilik karsisinda gelis-
tirdigi savunma stratejileri icin bk. David N. Myers, Resisting History: Histori-
cism and Its Discontents in German-Jewish Thought, Princeton: Princeton Uni-
versity Press, 2003.
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4. Tegayyir ve Siyasallasma veya Tagayyiiriin Ontik Zemini
Olarak Siyasallagma / Somiirgelesme

Guntimiizde tarihselcilerin dile getirdigi temel tezleri ilging bir sekilde
Wilfrid Scawen Blunt yaklasik 150 yil dnce su sekilde ifade etmisti:

“A true liberal party has thus been formed, which includes in its ranks
not merely political intriguers of the type familiar to Europe in Midhat
Pasha, but men of sincere piety, who would introduce moral as well as
political reforms into the practice of Mohammedans. These have it in
their programme to make the practice of religion more austere while
widening its basis, to free the intelligence of believers from scholastic
trammels, and at the same time to enforce moe strictly the higher moral
law of the Koran, which has been so long and so strangely violated. In
this they stand in close resemblance to the “ Reformers “ of Christianity ;
and some of the circumstances which have given them birth are so ana-
logous to those which Europe encountered in the fifteenth centuiy that
it is impossible not to draw in one’s own mind a parallel, leading to the
conviction that Islam, too, will work out for itself a Reformation.”®

Bu ibarelerden 6nce Blunt'in isaret ettigi husus ise yine 6nem arzet-
mektedir: Blunt’un bu satirlari yazdig: tarihten yaklasik elli yil kadar 6nce
Urquhardt Tirkiye hakkinda yazdig1 eserinde memleketin ahlaki, sosyal
ve hukuki durumunu dile getirmek i¢cin Hanefi mezhebini anlatmakta ve
toplumu tastyan normatif zeminin fikih ve 6zellikle de Hanefi mezhebi
oldugunu dile getirmekte idi. Blunt’un isaret ettigi husus, liberallerin iste
bu esas ile miicadele ederek, bir reform yapmalari ve bunun da Ingiliz
¢ikarlarina muvafik oldugu idi. Blunt bu hususta yalniz degildir; bir dini
reform, hatta bu reformun neleri icerecegi, somiirge yonetiminin kendi
miellifleri tarafindan ¢ok sayida eserde dile getirilmekteydi. Bu tezler

6 Wilfrid Scawen Blunt, Future of Islam, London: Kegan Paul, Trench, 1882, s. 136;
Blunt bu hususta sadece bir misaldir. Benzer tavirlarin somiirge yonetimleri adi-
na ¢aligan ¢ok sayida ingiliz, Fransiz, Hollandaly, hatta Alman oryantalist / ilim
adami / aragtirmaci tarafindan sergilendigi bilinmektedir. Bu “ilim adamlar1”nin
eserlerinde, meseld Hz. Omer’in, daha sonra modernist ve tarihselci oldugunu
soyleyen zevatin yaygin olarak kullandig: birkag tane uygulamanin (mesela Yu-
nus Bey’in tebliginde zikredilenler), dinin degistirilebilecegi / reforme edilebile-
ceginin gerekgeleri olarak zikredilmesi oldukga ilginctir. Dinin sadece Kur’an'dan
ibaret oldugu ve tarih boyunca miisliimanlar tarafindan ihmal edildigi tezi de,
buradaki iktibasta agik¢a goriildiigii gibi bunlar arasindadir.
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daha sonra yavas yavas “modernist”lerin ¢alismalarinda ortaya ¢iktig
gibi bunlar1 miiteakiben, énce Fazlurrahman’da, daha sonra da onu ta-
kip eden bazi ilahiyatcilar eliyle Tiirkiye'de kendilerini tarihselci olarak
niteleyen bazi ilahiyat¢ilarin dilinde ve eserlerinde goriiniir hale geldi.

Eger bu durum gelecegi tahmin etme yoniinde somiirge yonetimleri
ve aydinlarinin “ilmi” bir basarisi olarak kabul edilmeyecekse, o zaman,
daha farkli bir seviyede siyasal bir basar1 olarak kabul edilmesi ve bu
cercevede anlasilmasi gerekmektedir. Tarihselciligin siyasal bir ideoloji
oldugu ve bunun Almanya’da Fransiz ve Ingiliz istilisina karsi, onlart
izafilestirerek kendilerine bir hayat alan1 agma yoniinde siyasal bir tavir
olarak gelistirilmis olmakla birlikte, Islam diinyasinda sémiirge aydinla-
r1 / miistemleke miinevverleri eliyle somiirgeci iilkelerin tesir alanini ge-
nisletmek icin, kendi degerlerini izafilestirme seklinde gerceklesmesinin
bir agiklamasini yapmak gerekmektedir.

Fikih ve Kur’an-1 Kerim hakkinda gelistirilen séylemi ancak bu ¢erge-
ve icinde hakiki méanasi ile kavramak miimkiin olacaktir. Yoksa mesele
dar anlamiyla hukuki diizen i¢inde bazi ayetlerde dile gelen hiikiimlerin
uygulanmasi veya uygulanmamasi degildir; mesele bir biitlin olarak s6-
mirgeci llkelerin tasarrufu altinda olup olmama anlaminda siyasaldir.
Bu cercevede tarihselciligi ve modernizmi konusmak, aslinda son bir
buguk asirda neler olup bittigi konusunda bir “aydinlanmaya” yonel-
meye vesile olmaktadir; bu yonden yaklasik iki asirdir olagan istii sart-
larda yasayan miislimanlarin, kendi normalitelerini kesfetmeleri (buna
biz simdiye kadar kullandigimiz terimleri kullanarak taayyiin edenin
temyizi ve tayini de diyebiliriz), modernitenin mahiyeti geregi siyasal-
lastirdig: bir¢ok alani, bu arada fikih ve fikih usuld alanini kendi mahi-
yetlerine uygun bir sekilde, yani birer ilim olarak, kesfetmeleri yoluyla
olacaga benzemektedir. Bu cihetten giiniimiizde yasanan bircok mese-
lenin, misliimanlarin hatalarindan dolay1 degil, onlar1 hatali konumu-
na / goriintiistine siiriikleyen / diisiiren, onlara pek de tanidik gelmeyen
bir “siyasal teoloji” ile irtibath oldugu kesfedildigi zaman, kendilerine
“teolojik” gibi goziiken veya gosterilen bir¢ok sorunun aslinda “siyasi”
oldugu ve bu sorunlarin teolojik olarak degil siyasi olarak, yani [slam
toplumunun istiklali cihetinden, anlamli oldugu da kendiliginden a¢iga
cikacaktir.
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5. Hulasa

Kisaca sunu soyleyebiliriz: Fikih usuli ilmi, sehadet / tevatiir zeminin-
de Hz. Peygamber’den baslayarak her bir miiminin hayatinda ve hayat1
olarak taayyiin edeni temyiz, tayin ve takyid tizerinden, miislimanlarin
bilfiil var olusunun makul yoludur. Isldm tarihi boyunca kendi igerisin-
de istikrar1 muhafaza eden bir gelisme / degisme gostermistir. Bu sebep-
le bu ilimle amel etmenin 6n sartlari tahakkuk ettiginde, istikrar i¢inde
devam etmenin / bilfiil var olmanin miisliimanca yontemi de taayyiin
edecektir. Bu taayytiniin temyiz edilerek tayin, tayin edilenin de takyid
suretiyle, gecmisteki miiktesebati nefyetmeden, daha iist bir agamaya ta-
sinmasi seklinde gerceklesecektir.

Bu hususta miislimanlar ge¢miste oldugu gibi gelecekte de bagka in-
sanlarin tecriibelerini bilgi mevzuu olarak dikkate alacaklardir. Bati’da
ortaya gikan yapisalcilik, analitik felsefe, dil bilimi, edebiyat teorisi, se-
miyotik, hermendtik gibi tarihselcilik ideolojisi de, simdiye kadar ya-
pidigindan epeyce farkli bir sekilde olmak kaydiyla, bunun disinda
kalamaz.
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