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SOSYAL HAYATTA TASAVVUFUN YERI
Prof. Dr. Mustafa KARA"

Degismis ¢esm-i rindan ¢esni-i mey degismigtir

Tarabgah-1 cihanda nagme-i hey hey degismistir.
Hulasa bence §imdi kible-i ruhum Muhammed’le
Huda-y1 lemyezelden maada her sey degismisgtir.

Ayash Sakir Efendi

Degisimi ister 1839°da ister 1909°da isterse 1919°da baslatalim, bizim
toplumumuzun bir meselesi de dini hayat ve buna bagh olarak tasavvufi hayat ile
ilgili olacaktir. Ister Tanzimat Fermani’na ister II. Mesrutiyet metinlerine isterse
Istiklal Harbi’nin temel mesajlarina bakalim, din ve devlet, hilafet ve siyaset, cami
ve tekke i¢ igedir. Bu kurumlari birlikte ele almadan birini veya birkagini yok
sayarak yapilan biitiin tahlil ve degerlendirmeler eksik kalmaya mahkum olacak ve
bizi gercekle yiiz yiize getiremeyecektir.

Din esasen insanin bedeninden ¢ok ruhuyla ilgili oldufu igin bu ilahi
kurumun yasadifi her toplumda mistik ve deruni hareketler, bir bagka ifade ile
tarikatlar ve tasavvufi ekollerin olmasi kagmilmazdir.

Evet, din insanin kalibimi degil kalbini esas alir. Tasavvuf da bir kalp ve
goniil egitiminin adidir. Bundan dolay: tasavvufi zevk insanin yasama ve diigiinme
hayatinin her safhasini derinden etkileyen ve ydnlendiren bir mekanizmaya sahiptir.

Osmanh toplumunda herkes degilse bile niifusun mithim bir kism bu kiiltiirle
en azindan tanigik ve barnigiktir. Bir tarikata mensup degilse de bu hayatla ilgili baz1
bilgilere sahiptir, bu kiiltiiriin temel terimlerine aginadir.

Yaratilig itibarryla mistik kabiliyet, arayis ve tecessiisleri olan bir insanin
meslegi ne olursa olsun déniip dolasip gelecegi yer dergahtir. Dergdh “derya”sindan
ise herkes elindeki “kap” kadar su alabilir.

" Uludag Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi.
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Bir dergdha mensup insanlar arasindaki iliskiler géniil dostluguna dayandig
i¢in toplumun dirlik diizeni agisindan fevkalade Gnemlidir. Bunun i¢in toplumuinuzu
anlamak, onlara hitap etmek ve onlarla diyalog kurmak isteyenler mutlaka dervigleri
hesaba katmak durumundadirlar. Aksi héilde projelerinin bir ayaginin eksik kalmasi
mukadderdir.

Yenigerilerle olan goniil bag: sebebiyle gok sert bir sekilde Bektagilik {izerine
giden Sultan II. Mahmud diger tarikat mensuplariyla, 6zellikle Mevlevilerle ¢ok
yakin iligkiler iginde olmugtur. Kendine has bir politikanin sahibi Sultan II.
Abdiilhamid déneminin meghur sufilerinden Esad Erbili, Ahmed Muhyiddin Efendi,
Ahmed Hiisameddin Efendi gibi sahsiyetleri siirgiine génderirken, iilkenin degisik
bolgelerinde yasayan Seyh Zafir Medeni, Ebu’l-Huda gibi sufileri baskente davet
etmigtir.

Osmanli toplumunun yapisimi yakindan taniyan Mustafa Kemal’in, 1919°da
harekete gegtigi zaman yaptifn ilk islerden biri Anadolu’nun muhtelif yerlerinde
hizmet veren geyh efendilere mektup yazmasidir (Bk. Nutuk, c¢. III). Ciinkii onlarm
“olur”u ve destegi olmadan toplumu “kiyam”a sevk etmek miimkiin degildir.

23 Nisan 1920’de agilan TBMM, bir tarikat kurucusu olan Haci Bayram-1
Veli’nin tiirbesini ziyaretle ige baslamis, Meclis’in baskan vekilliklerine Konya
Mevlana Dergéhi postnisini Abdilhalim Efendi ile Haci Bektas Dergdhi seyhi
Cemaleddin Efendi segilmesi bir tesadiif degildir.

Simdi ilk sorumuzu soralim:

_ 1924’te Diyanet Isleri Bagkanhigi kurulurken cami ve mescitlerle birlikte
tekke ve zaviyelerin yonetimini de bu kuruma birakan Cumhuriyet hiikiimeti bir yil
sonra tekkeleri kapatma kararini nasil alabilmigtir?

Bu soruya dogru cevap verebilmek i¢in su hususlarin hatirlanmas: gerekir:

1. Tasavvufi hayat ve diisiincenin bazi yorum ve uzantilarinin tartigilmasi
her dénemde sz konusu olmustur. Fakat mezkur tartigmalar bu kapiyi
kapatmak icin degil s6z konusu potansiyeli “cizmeyi asmadan” geligtirme
ve yasatmaya yonelik olmustur.

2. II. Megrutiyet doneminde ilk defa ¢ok az sayida bir gazeteci ve yazar
grubu, dini ve ilmi hayatin iki unsuru tekke ve medreselerin
kapatilmasindan séz etti. Onlara gére Osmanli’nin ayak bagi bu Ortagag
kurumlaridir ve bunlardan kurtulmas: gerekmektedir.

Prof. Dr. Erol Giingor'iin Amsina
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3. Aym yillarda devlet Meclis-i Mesayih adiyla daha énceki yillarda kurulan
iist kurumu reorganize ederek tasavvufi hayatin kalitesini yiikseltmenin
yollarini aramug ve bir dizi yonerge ile bunun &niinii agmigtir. '

4. [stiklal Harbi’nin cereyan ettii yillarda ve 1920-1925 willan arasinda
TBMM Zabitlaninda tekke ve dervislerle ilgili herhangi bir menfi tavir
goriilmemektedir.

5. Fakat 1923’te baslayan ve gittikge giiclenen Meclis i¢i ve Meclis dis1
muhalefetin Dogu’da bir halk hareketiyle patlak vermesi biitiin dengeleri
alt iist etmis, kiiciik bir azinhigin fikri 6ne ¢ikma imkan1 bulmustur.

Seyh Said olayryla birlikte bin yildan beri olmayan bir sey oldu. Toplumun
en itibarh kurumlarindan biri olan tekkeler aleyhinde sesler yiikselmeye, en itibarh
sahsiyetler arasinda yer alan miirsidler asagilanmaya, en sevimli kelimelerden biri
olan tarikatlar nefret duygulanyla amilmaya baslanmigtir. Cumhurbagkan1 Gazi
Mustafa Kemal, 1925°te ilk defa tekkelerin aleyhinde beyanat verdi: “Efendiler ve
ey millet! Tyi biliniz ki Tiirkiye Cumhuriyeti seyhler, dervisler, miiridler, mensuplar
memleketi olamaz. En dofru ve en hakiki tarikat, tarikat-1 medeniyedir.”
(Kastamonu 30.08.1925) Ug ay sonra 677 sayili kanun ¢ikti. Tasavvufi egitimin -
merkez kurumu tekkelerle birlikte tiirbeler de kapatildi.

O giinden beri tasavvuf ile iligkilerimiz, tasavvuf kiiltiirii ile ahigveriglerimiz
ikili bir manzara arz etmektedir. Cok iyi olan bir gey bir anda ¢ok kétii oldu. Cok
onemli olan bir sey kisa siirede ¢ok Gnemsiz oluverdi. Tek partili siyasi otoritenin
cok sert tedbirler almasina baglh olarak herkes stylemini degistirmek zorunda kaldu.
Zikir meclislerinde dini vecd ve coskunun zirvesini yasayan dervisler kendi
kabuguna ¢ekilmek zorunda kalds. {lim, irfan ve sanatin hdmisi olan dergahlar &liim
sessizlifine gdmiildii. [hya gecelerinde yanan kandillerin 111 sondii, asure
giinlerinin hiiznii yok oldu.

Ikinci sorumuz goyledir:

Osmanh déneminde yetisen ve 1925 ile birlikte isi ve meslegi illegal duruma
diisen seyh efendiler ne yaptilar? Bu soruya kisaca “Cok zor durumda kaldilar.” diye
cevap verelim ve agalim.

1. Seyh efendilerin bir kismu karara itiraz etmedi. Bunun da bir “tecelli”

oldugunu diisiindii ve kdsesine gekildi.

2. Bazi dervigler tasavvufi hayattaki ¢okiise bakarak meslektaglarmi tenkit

etti. “Kusur bizdedir, bagkasinda degildir.” seklinde diigiindii ve “hikmet-i

Tiirkiye’de Degisim Sempozyumu
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hiikiimet” anlayisina sigindi. Konya Mevlana Dergdh1 son pestm@lm
Veled Celebi izbudak s6yle diisiiniiyor:

Hak ehli olunca icimizden mefkid

Cahiller edince arg-1 irgada suud

Beyhude figan etmeyelim, layiktir

Dergahlarimiz bos idi oldu mesdid

3. Tekke seyhlerinin bir kismi kararin dogru olmadigmu yakin cevresine
styledi fakat ortammn miisait olmamasi sebebiyle bu diigiincesini
seslendiremedi. Konuyla ilgili yazdiklarin1 yayinla(ya)madi. Bursa Misri
Dergdhi son seyhi Semseddin Ulusoy’'un su musralani ilk defa
yayimlanmaktadir: _

Zikr-i cehriden bizi menettiler olduk hazin
Gozlerimiz oldu giryan ya resulallah meded

Tekyemiz mesdiid manen maddeten oldu harab
Terk olundu zikr-i Yezdan ya resulallah meded

Tekyeler sed tiirbeler bend hep soyuldu cdbeca
Evliyalar oldu pinhan ya resulallah meded

*

Meclis-i zikr-i Hudada biilbiil idim sad dirig
Seddedildi tekye, beni zar zr etdi hayf

*

Tekyeler mekteb-i irfan idi mesdiid oldu
Nazar-1 halkda megayih ise merdud oldu

Halki irsad ile me’liif idi seyhler evvel
Simdi nadan ciihelddan diye ma’dud oldu
Ed

Tekyeyi sed zikr-i cehriden bizi men ettiler
Nar-1 mahrumiyet ile iste biz yandik yetis

Ug sene oldu tahammiil eyleyiib sabreyledik

Sabrimiz bitti efendim 4h ki usandik yetis
*

Prof. Dr. Erol Giingér’iin Amsina



533

Enbiyanmn evliyanin gavs u aktab hurmeti
Tekyemizi et kiigad ya rabbi ¢ok baktik yetis
*

Emr-i takdir ile seddoldu tekdya sad dirig
Menolundu zikr u tevhidin Hudaya sad dirig

4. Bazi sufiler de “yasak bolge”ye girmeden farkli bir formatla goniil
sohbetlerini yapmaya devam etti. “Biitiin kdinat dergdhtir.” tezinin
geregini yaptr. Uskiidar Mevlevihanesi’nin son seyhi Ahmed Remzi
Dede’nin musralar bu goriige isaret ediyor:

Goérmeyen ¢esm-i basiretle viicid-i vahdeti
Zakir ii mezkiiru bilmez zikr olmaz dsind

#*

Asuméndir kubbesi hem ahteran kandilleri
En ziya-bahséa kanddil giinegle mahdir

*

Seddolunmakla tekaya kaldinlmaz zikr-i Hak
Ciimle mevcidat zdkirdir cihan dergahdir

O giinlerden beri tasavvuf toplumumuzda hem var hem yok. Mutasavviflar
hem var hem yok. Dergédhlar hem var hem yok, tarikatlar hem var hem yok...

Dini-tasavvufi kiiltiir tabir caizse toplumun genlerine niifuz ettigi i¢in bunun
kanun ve yénetmelik gibi harici miidahalelerle yok edilmesinin miimkiin olmadig
goriildii. Belki ad degistirerek yeniden tezahiirii s6z konusuydu. Fakat Seyh Said
olayindan beg sene sonra patlak veren Menemen olay: sebebiyle alinan sert tedbir ve
tehditlerden dolayr kisa bir siire de olsa “sessizlik” goriildii. Aleni degil kalbi
protestolar devam etti.

Bir miiddet sonra dergdhlarin biraktifn biiyitk “bosluk™ ortaya ¢ikti. Bu
boslugu doldurmanin yollar: arandi. Ve bulundu: Halk Evleri. 19.02.1932. Bazi tarih
kiiltiir konularinda yararli isler yaptiysa da Halk Evleri’nin tekke ve zaviyelerin
gordiigii esas gorevi yerine getirmesi miimkiin degildi.

Bir miiddet sonra mutasavviflarin bmikn@ bilyiik “bosluk™ ortaya ¢ikt1. Bu
boslugu doldurmanin yollar: arand: ve bulundu, “Tiirk” kelimesini kullanarak onlari
anlatan kitaplar yaymnlamak:

1.  Son Asir Tiirk Sairleri, Ibniilemin M. Kemal 1930-1942

2. Tiirk Tefekkiir Tarihi, Hilmi Ziya Ulken 1933

Tiirkipe'de Degigim Sempozyumu
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Tiirk Sairleri, Sadeddin Niizhet Ergun 1936 f
Tiirk Ahlakeilari, Mehmed Ali Ayni 1939

Tiirk Maarif Tarihi, O. Nuri Ergin 1939-1943
Kolonizatér Tiirk Dervisleri, O. Liitfi Barkan 1942

Tiirk Edebiyatinda [lk  Mutasavwiflar'm  yazan Fuat Kopriili’niin
danigsmanliginda yapilan Abdiilbaki Gélpmarli’'nin mezuniyet tezi Melamilik
ve Melamiler de bu silsileye dahil olabilir (Istanbul 1931).

Bir miiddet sonra tasavvuf klasiklerinin biraktign biiyiik “bogluk” ortaya ¢ikt1.
Bu boslugu doldurmak i¢in 1938’in son giinlerinde tasavvufi kiiltiire 4sind olan Milli
Egitim Bakam1 Hasan Ali Yiicel'in “Sark Klasikleri” baghfiyla bazi tasavvufi
eserleri yayimlamasi icin kollar: sivamasi gerekiyordu:

o v s W

Mesnevi, Mevlana
Fususu’l-Hikem, Ibn Arabi
Hikem-i Ataiyye, Ibn Ataullah
Risale, Kugeyri
Menakibu’l-Arifin, Eflaki
Giilsen-i Raz, Sebiisteri
Munkiz, Gazali
Leme’at, Fahreddin Iraki
Mantiku’t-Tayr, Attar
Giilistan, Sadi
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir tarafindan kaleme alinan tefsirin 1935°te,
Ahmed Naim ve Kamil Miras’in yaptign Buhari terciimesini 1938 de, Islam
Ansiklopedisi’nin terciimesinin 1941’de, Mehmet Zeki Pakalin’n ¢ ciltlik Osmanlh
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigli’niin 1946 yayimlanmaya baglamas: da din ve
tasavvuf kiiltiirii agisindan énemlidir.

e v Bl B e

.....
e

Tasavvufi hayat 1925-1945 yillar1 arasinda en sikintili dénemini yagarken s6z
konusu zaman diliminde Genel Kurmay Bagkani olan Fevzi Cakmak’in Naksibendi
Seyhi Kiigiik Hiiseyin Efendi’ye mensup bir miirid olmas: dikkat ¢ekici bir olaydir.
Maresalin kabri Ankara’da Devlet Mezarligi’nda degil Eyiip sirtlarinda miirsidinin
yan1 bagindadir. Bir dénem Bagbakan olarak gérev yapan Necmeddin Erbakan’mn da
bir bagka Naksi seyhi Mehmed Zahid Kotku'ya mensup oldugunu herkes biliyor
ama resmen hi¢ kimse bilmiyor!

Sira tigiincii soruda:

Prof. Dr. Erol Giingor’iin Amsina
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Fevzi Cakmak veya Necmeddin Erbakan’m stylemesi gereken su ciimleyi
1980°1i yillarda nigin tarikata mensup olmayan bir bagbakan, Biilent Ecevit styledi:
“Tarikatlar serbest olmalidir.” Ugiincii soru séyle de sorulabilir: Nigin tarikatlarn
din ve vicdan hiirriyetinin ayrilmaz pargasi oldugunu Hukuk ve Ilahiyat
Fakiiltelerinde gorevli olanlar sdyleyemiyor da bagka kurumlarda bulunanlar
seslendirebiliyor?

1946°da cok partili hayata gegis, toplumun bir nefes almasma vesile olduysa
da meseleyi biitiiniiyle ¢zemedi, bazen daha karmagik hale getirdi. Tabii hiirriyetler
ile kanuni yasaklar arasinda bocalayan insanlarda bir nevi takiyye duygusu olustu.
Tasavvufi hayata girmek isteyenler bunu dillendiremiyor, miirsid aramak isteyenler
bunu soyleyemiyor veya miirgide intisap edenler bunu gizlemek zorunlulugunu
hissediyor. Din ve vicdan hiirriyetiyle celisen bu durum sebebiyle birgok insan
“tarikat ayini” yapmaktan karakollarda, mahkemelerde, hapishanelerde siiriindii. Bu
baski bazi insanlan iki yizlilige, iki yiizlilik taassuba, taassup da
tahammiilsiizliige sevk etti. Yoneticiler ise siirekli olarak “Tiirkiye’ye mahsus ozel
sartlar” dipnotunu diiserek uluslar arasi anlagmalarda kendini teselli etmenin
yollarini arad. :

S6z konusu “puslu” havadan istifade etmek isteyen bazi “acik gozler” ise
miirsidlige soyunarak bu taassubu zirveye tasidi, kitleleri serabin panltisina dogru
kosturdu. Bir kismu sehvetin bir kismu gohretin bir béliimii de servetin kurbani oldu.
Kars: taraf da bunlara séyle seslendi:

Minareye cilap bize bagirma
Haberimiz vardir sagir degiliz
Sen kendini kayw bizi kaynrma
Allah’la biz ayr1 gayn degiliz
Asik fbreti

Tekke ve tarikatlarin lehine s6z sGylemenin en zor oldugu giinlerde bu
cesareti gdsteren gahis 1883-1961 yillan arasinda yasayan Malatyali Osman Nuri
Ergin’dir. 1936°da nesrettigi Tiirkiye'de Sehirciligin Tarihi Inkisafi ile 1939-1943
yillar: arasinda yayimladig 5 ciltlik Tiirkiye Maarif Tarihi'nde konumuzla ilgili
kayda deger bilgiler vardir. '

1902 Edirne dogumlu olan Prof. Dr. Omer Liitfi Balkan, 40 yasinda iken
Valaflar Dergisi’nin 1942°de ¢ikan II. sayisinda yayimladigi makale ile akademik
diinyanin &niine konumuzla ilgili ¢ok zengin bir malzeme sunmustur, Arsiv
belgelerine dayanan ve kisaca “Kolonizatér Tiirk Dervigleri” olarak bilinen
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makalenin tam ad1 soyledir: “Osmanh Imparatorlugu’nda Bir iskan ve Kolonizasyon
Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler 1. Istila Devirlerinin Kolonizatér’, Tiirk
Dervigleri”

1950’li yillarda Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi'nda
Abdiilbaki Gélpmnarh’nin Fiititvvet Tegkilati’yla ilgili olarak yayimladig: inceleme
ve makaleleri de unutmamak gerekir.

1961 Anayasas: ise tekkeleri ve tiirbeleri kapatan 677 sayilli kanunun da
aralarinda bulundugu “Devrim Kanunlar”m tartiymayr yasakladi ve bunlarin
Anayasa’ya aykirt oldugunu diisiinmek ve teklif etmenin yollarimi kapadi. Ayni
madde 1982 Anayasasi’nda da muhafaza edildi. Yakin tarihlerde giindeme gelen
Alevi-Bektasi acilimmmn Oniindeki en bilyilk engellerden biri de bu Anayasa
maddesidir.

Son elli yilda Diyanet Isleri Bagkanligi’nin bu maddenin tahakkiimii altinda
kaldiginin en agik belgesi, -birakimz savunmay- tasavvuf ve tarikatlarla ilgili
aydinlatici ve bilgilendirici bir eser yaymla(ya)mamasidir. Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi altmighi-yetmisli yillarda benzer bir tavir sergilemistir. “Fincanci
katirlarim iirkiitmemek” anlayis1 giderek dindar insanlar: iirkek héle diigtirmiistiir.

Makas gittikce agildi. Miisamaha denince akla gelen bir sistem bagnazhikla
dzdeslesti. Celiskiler celigkileri kovaladi. Tasavvuf biiyiikleri “biiyiik” olarak kabul
edildi. Mevlana ¢ne gikti, Mevlevilik gerilerde kaldi. Hact Bektag-1 Veli 6ne ¢ikt,
Bektagilik arkalarda kaldi. Tekkeleri kapatan CHP’nin genel bagkani, aralik ayinda
Konya’daki Mevlana torenlerine, afustos aymda Nevsehir’deki Haci Bektas
programlarina katildi, konusma yapti. “Bizim aydinlanma yiizyihimz XIIL
yiizyildir” dedi.

Tarikat, miirid, tekke ve seyh kelimelerini kullanamayan yeni bir literatiir
gelismeye bagladi. Tarikat yerine cemaat, tekke yerine vakif, seyh yerine efendi,
kanaat 6nderi, miirid yerine talebe, ihvan terimleri yayginlagti.

Tarikatlarin resmen yasaklanmasi dini sembollere hakaret etmek isteyenlere
yeni bir kap1 agmis oldu. Dine saldirmak isteyenler seriata, tasavvufa yiiklenmek
isteyenler tarikata hakaret etmeye bagladi. Siyasi partiler “ne geriat ne darbe”
pankarti asarken aym: zihniyet, genglerin kaldifi yurtlan “tarikat yuvalar” diye
isimlendirmekten ¢cekinmedi.

Son elli yilin en biiyiik problemi ise yetkisiz ve yetersiz sahsiyetlerin seyh
olarak goriilmesidir. Denetim mekanizmasi olmadi igin bunun dniine gegmek de
miimkiin olamamaktadir. Mistik yaratihgh insanlarin bir arayi§ iginde olmalar ¢ok
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tabiidir. Bu arayis illegal bir diinyanin karanlik ve tehlikeli labirentlerinde yapildig
icin kimin neyi nasil aradigi da pek bilinmemektedir. Dolayis: ile saf ve samimi
niyetlerle tasavvufi hayatin giizelliklerinden nasiplenmek isteyen insanlarin
gercekten bir miirgid-1 kdmil ile kargilagmasi ve ona intisab etme sansi ¢ok azdr.
Ciinkii bu anlamda miirsid azin azidir.

Son yarim yiizyilda miisbet olarak degerlendirilebilecek bazi gelismeler de
olmustur.

1. Ilahiyat fakiiltelerinde tasavvuf adi ile bir ana bilim dalimn olmasi
bunlarn baginda sayilmalidir. Sayilan yirmiyi gecen stz konusu fakiiltelerde lisans,
yiiksek lisans ve doktora seviyesinde incelemeler yapilmakta ve yayimlanmaktadir.
Bazi edebiyat fakiiltelerinde de konumuzla ilgili degerli ¢alismalar yapilmugtir.
Tasavvuf kiiltiiriiniin aleyhinde kitap yazan ilahiyat profestrlerinin yaninda Esad
Cogan gibi postnigin profesérler de olmustur.

2. Arapea ve Farsga olarak kaleme alinan Tasavvuf klasiklerini Tirkceye
terciime etme faaliyetleri devam etmektedir. Batih miistesriklerin bazi eserleri de
dilimize gevrilmistir. Bunlarin en énemlisi Annemarie Schimmel’in Islam’in Mistik
Boyutlan isimli eseridir. i

3. llahiyat fakiilteleri ile birlikte baz: sivil toplum kuruluslan da ulusal ve
uluslar arasi ilm{ toplantilar tertip etmekte, kitap ve dergi yayimlamaktadir. Tasavvuf
isimli hakemli dergi ise 10. yilim tamamlamagtir.

4. Istanbul Universitesi’nde yetisen 3 merhum akademisyenin konu ile ilgili
calisma, degerlendirme, tahlil ve tenkitlerini unutmamak gerekir: Sabri Ulgener,
Amiran Kurtkan, Erol Giingor.

Zihniyet ve Din ana bashg, “islam, Tasavwuf ve Coziilme Devri fktisat
Ahlaki” alt baghg ile 1981°de yayimlanan Sabri Ulgener’in eseri, iktisadi hayattaki
durgunlukla din ve tasavvuf kiiltiirii arasindaki bagi bulmaya ¢aligan ciddi bir
aragtirmadir. Giimiighanevi dergahi seyhi Ismail Necati Efendi’nin torunu, istanbul
miiftiisti Fehmi Efendi’nin oglu olan Ulgener, konuyu tahlil ve tenkit ederken pek
cok dokiiman kullanmis Meldmilige ayr1 bir yer vermis fakat konu ile ilgili son
ciimleyi sylemek igin iktisat tarihi arastirmacilarim géreve davet etmistir. “Bati’da
manastir, bizde tekke diizgiin ve diizenli ¢aligmanin ilk merkezleri sayilir.” diyen
Ulgener 1983’te vefat etmistir.

Ayni fakiiltede sosyoloji dersleri okutan Amiran Kurtkan isim vermeden
Ulgener’i tenkit eder. O, iktisadi hayatta ortaya c¢ikan c¢okiintiyii tasavvufi
yorumlara baglamanin dogru olmadif, aksine iktisadi daralmalarin tasavvufun
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yanliy yorumlanmasmna zemin hazirladigi kanaatindedir. Ulgener yerli Osmanlica
kaynaklarin yaninda sik stk Max Webber’e atifta bulunurken Kurtkan’in (6. 2005)
temel kayna@ ise tevhid/vahdet-i viicid diigiincesini terenniim eden Niyazi-i
Misri’nin Divani’dir (Kurtkan, 1985, s. 435-437). Laikligin birlestirici y&niiniin
thmal edildigini séyleyen Kurtkan tekke ve zaviyelerin kapatilmasm -
fonksiyonlarin yitirdiklerini s6yleyerek- dogru bulmakta, modern diigiince ile islam
diigiincesi. arasindaki paralelligi ortaya koydugu igin Cumhuriyet inkilaplarim
miispet olarak degerlendirmektedir (Kurtkan, 1985, s. 511).

Erol Giingér’iin Islam Tasavvufunun Meseleleri (1982) isimli eseri iizerinde
ise genisge durmak gerekir. Kitabin yayimlanmasindan bir sene sonra vefat eden
yazar, onsoziinde soyle diyor: “Bu kitap tasavvuf hakkinda bir bilgi kitab degildir.
Tasavvufun temel bilgilerini edinmek isteyenler bu konuda yazilmug yerli ve yabanci
kaynaklara bagvurabilirler. Bizim yaptifimiz i adeta imdn mevzuu gibi agizdan
agiza gezen veya kitap, dergi, gazete satirlarinda gériilen birgok seyler hakkinda baz
sualler sormak ve bu suallere cevap aramaktir. Kisacasi, burada tasavvufun
meseleleri tartigilmaktadir. Umit edilir ki ilgili ve yetkili kalem sahiplerinin
tenkitleriyle bu meseleler daha ileri seviyede bir vuzuh kazansin.”

Cumbhuriyet devrinde yetisen en Gnemli ilim adamlarindan biri olan Erol
Giingér’iin Isldm’in Bugiinkii Meseleleri isimli eserinden hemen sonra Islam
Tasavvufunun Meseleleri’'ni nesretmesi tasavvuf tarihi aragtirmalant agisindan
onemlidir. Meselelere kendi zaviyesinden, sosyal-psikoloji acisindan bakan
Giingdr’iin metni, hemen belirtelim ki Ulgener gibi “sik1” degildir.

“Biiyiik siifiler daha ¢ok Hanbeli mezhebindendir (Giingor, 1982, s. 195)”
gibi yanhs tespitlerin olmasinin yani sira tezat geklinde gériinen ifadeler de vardir.
Simdi kitabin muhtelif sayfalarinda yer alan su ciimleleri okuyalim:

“Iste bu yiizden Isldmci geng kitlelerin sahip bulunduklar: biiyiik potansiyeli,
tasavvuf girdabinda heba etmeleri tehlikesine karst uyanik olmak zorundayiz
(Giinggr, 1982, . 219).”

“Tasavvuf hareketleri, coklarinin zannettigi gibi Islim cemaatinin sefalete
veya ahlaki gevseklige diigmesine sebep degildir. Daha ziyade béyle hallere bir tepki
olarak dogmus veya kuvvetlenmistir (Giingdr, 1982, s. 217).”

“Mazide sufi tarikatlannin b&yle bir fonksiyonu yerine getirecek yerde, cok
defa miisliimanlar1 diinya isleri konusunda atalete sevk ettifini itiraf etmeliyiz
(Giingor, 1982, s. 218).”
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“Iste Isldm’da sufi hareketi, insan1 her aninda Allah’in huzurunda bulunmaya
alighrmakla, onun gercek manada miisliiman olmasma biiyiikk bir yardim
yapmaktadir. Nihayet mutasavviflarin insanin igine tuttukiar 151k, disarty tamamen
ihmal etmeye yol agmis olsa da bize kendimizi tanitma bakimindan fevkalade
faydali neticeler dogurmugtur (Giingér, 1982, s. 208).”

“Onlar bizim sanatimiza, edebiyatimiza oldugu kadar dini diisiincemize de
zenginlik getirmiglerdir. Onlan yok farzetmek, bizim kiiltiir mirasimiza biiyiik bir
darbe indirmek manasmna gelir (Glingér, 1982, s. 207).”

“Burada Islim mistisizmi ile Hiristiyanliktaki mistisizm arasindaki temel
farklardan birinin iki degisik vecd hiline yol aghgini goriiyoruz. Gergekten Islam
mistisizmi pasif olmaktan ziyade aktif tarafiyla dikkat c¢ekiyor (Giingér, 1982, s.
156).”

“Iste sufilik siyasi-iktisadi ¢okiintiiniin bir sonucu degil fakat bu ¢okiintilye
kargi bir reaksiyondur. Sufilerin bdyle bir ¢okiintiiye sebep olduklan tezi hic
miidafaa edilemeyecek kadar giirik oldugu igin onu ele almiyoruz. Asil mesele,
cokiintii ile tasavvuf arasindaki Oncelik-sonralik farkim dogru bir sekilde
degerlendirmektir. Buradaki ince farka cok dikkat edilmelidir. Bir seyin sonucu,
olmakla, bir seye reaksiyon olarak ortaya ¢ikmak, birbirinin ayni degildir. Sonug,
sebebe nispetle daha pasiftir (Giingér, 1982, s. 193).”

“Bizim kiiltiiriimiiziin biiyiik simalarinin pek ¢ogu mutasavwiflardir dersek
miibalaga etmis olmayiz. Bugiin hangi Tiirk’e Mevldna Celdleddin’den, Yunus'tan,
Haci1 Bektag’tan, Haci Bayram’dan bahsedilse derhal biiyiik bir saygi duygusu
uyanir.... Bu insanlar gergekten Tirk kiiltiiriiniin seckin sahsiyetleridir (Giingér,
1982, s. 198).”

“Tasavvufun Isldm kiiltiirine yaptin en bilyilk menfi tesir, en Kkaliteli
zihinleri, en parlak zekélari, kiiltiir hayatimizin digina ¢ekmesi ve onlan kisirliga
mahkfim etmesi olmustur (Giingér, 1982, s. 199).”

“Bu haliyle tasavvuf bizim medeniyetimizin ¢ok kiymetli bir parcasim tegkil
eder (Gilingér, 1982, s. 220).”

Soz konusu eser ile ilgili olarak sdyleyebilecegimiz son ciimle sudur:
Giinitimiiz tasavvuf hareketleri i¢in nemli tespitleri tartijmaya agan bu eserin
sogukkanh bir sekilde tahlil ve tenkit edilmesi bu iki konuya cok Snem veren
miiellifin de ruhunu $id edecektir.
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Sonug o

1) Dinin oldugu her yerde mistik hareketler de vardir. Bir bagka ifadeyle
tarikat: olmayan bir din yoktur. Tarikatlar dini hayatin vazgecilmez unsurlaridir.
Ortadan kaldirilmas: miimkiin degildir.

2) Mistik hareketler goniil/his merkezli oldugu icin titiz davranilmadig
zaman bu hareketlerin siiratle “¢izgi disi”na kayabilme, “¢izmeden yukar1”
cikabilme 6zelligi vardir.

3) Mistik hareketler, yaratilist bu “yol”a miisait olanlar i¢in “olmazsa
olmaz” bir ozellik tasidigindan tamamen “kendine buyruk” bir yol izlemesi ¢ikar yol
olmadig gibi bu hareketleri yasaklamak da ¢are degildir.

4) Seyh Bedreddin’in idam edilmesinden sonra Bedreddiniler {iizerinde,
Hamza Bali’nin idamindan sonra Meldmiler iizerinde, 1826’dan sonra Bektasiler
tizerinde kurulan sert baskilar bu hareketleri tarih sahnesinden silemedigi gibi Seyh
Sait ve Menemen olayindan sonra tasavvufi muhitlere olan bakis da bu kaideyi
bozmamugtir,

5) Bu wuglardaki “gezinti”leri &nlemek i¢in ilim irfan sahipleri ile
yoneticilerin saglikli diyaloglar kurmasi konjoktiire] sartlar1 sogukkanl bir sekilde
tahlil etmesi gerekir.

Bir asra yaklasan bu “yasake1” tavrin neticelerine tekrar bakalim:

Tasavvufi hayatin illegal olusu toplumun bir kesimini ikiyiizliilige sevk etti.
Goniil adamlarinin sesi ile kanun adamlarimin sesinin g¢elismesi din ve vicdan
hiirriyetini temelinden sarsti. Karsilikli giivensizlik ortamini tesvik etti. Iginde mistik
bogluk hissedenler bunu farkli yollardan gidermeye calisti. Yasak olmayan
“meditasyon” teknikleriyle susuzlugunu gidermeye calisti. Yabanci kiiltiir seanslan
megru, yerli kiiltiiriin halkalar1 gayr-1 megru oldu. Séz konusu yasaklarin en tehlikeli
neticesi ise -denetim mekanizmasi ortadan kalktifi igin- sahte seyhlerin siiratle
cogalmasi ve firsati ganimet bilerek bos kalan meydanda istedikleri gibi at
oynatabilmeleri seklinde tecelli etti.

Biitiin bu menfi gelismelere ragmen su gercegi de gérmezden gelemeyiz.
Cumhuriyet déneminde birgok insan tasavvufi hayatla tamisarak dini hayatla
bulusmus, seyh efendilerin sohbetleriyle goniil yolculuguna ¢ikmistir.
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