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SOSYAL KELAM PROJESI:
“M. SERAFEDDIN YALTKAYA ORNEGI”

Ramazan ALTINTAS"

GIRiS

Geleneksel Kelam’in tarihsel siirecteki gelisimine baktiimiz zaman ilgilendigi konulann agilik merkezin-
de, Allah ve Kelamullah hakkinda konusmak yer alir. Vahye muhatap kiinan insan ve onun sosyal hayata iliskin
sorunlarinin ¢ok fazla g6z éniinde tutuldugu soylenemez. Bizde sosyal kelam yapma 19. yiizyihn baglarinda, Os-

manl devletinin ¢Skiis dSnemlerinde giindeme gelmistir. Maalesef bu ¢aba, diinya savaslarimin olumsuz sartlan ve
Islami ilimlerin kesintiye ugratilmas: gibi fiili durumlar neticesinde gelisme gésterememistir.

Hi¢ kuskusuz Tiirk kelamcilart arasinda Kelam Ilmi’nin salt agkin alanla ilgili degil, ickin alanla da ilgili
sosyal sahalarin problemlerine egilme konusunda yenilik¢i gorits ve diisiinceler iireten nadir insanlar olmugtur. Bu
miitekellimlerden birisi de Ddr’)-Fiinin lahiyat Fakiiltesinin Kelam hocalanindan M.Serafeddin Yaltkayadir. (v.
1947). O, bu alandaki gdrislerini “Y#mat ilm-i kelars’ adiyla dénemin ilmi ve akademik dergileri arasinda yer alan
Islam Mecmuasinda dile getirmistir.

Bilindigi gibi Yaltkaya, inkiraz d6néminin bir ilim adamidir. Aym zamanda o, uygarlik alaminda Tiirk mille-
tinin yasadig istihaleleri ve buna baglt olarak gecirdifi derin sarsintilan birebir idrak etmis bir akademisyendir.
Itikat bazinda yeni dénemin sorunlarim dikkate alan ve yéntem olarak Mehmet Akif, M. Semseddin Gunaltay ve
Tzmirli Tsmail Hakki gibi gibi modernist Islamct bir séylemi bemrnseyen Yaltkaya, Kelam {lmi’nin toplumsallagti-
nlmasi geregini duymus ve bu alanda yeni Kelam ilmi projesini ortaya koymustur. Iste bu bildirimizde, onun

“Getimdt tlm-i kelam” adint verdigi projesinin aynintilan iizerinde duracagiz. Prof. Dr. M. Serafeddin Yaltkaya’nin
“sosyal kelam projesi’ne gegmeden Once, hayati ve eserleri hakkinda kisaca bilgi verecegiz.

A. M. SERAFEDDIN YALTKAYA’NIN HAYATI VE ESERLERI

M. Serafeddin Yaltkaya, 1879 yilinda Istanbul’da dogmugtur. Cerrahpasa Camii Imam ve Hatibi Hafiz
Mehmet Arif Efendinin ogludur. M. Serafeddin Yaltkaya, 6nce hafizligini ikmal etmis, daha sonra Davut Pasa
Riistiyesi’nden ve Daru’l-Muallimin’den mezun olmustur. Bu ara cami derslerine devam eden M. Serafeddin,
Fatih dersiamlarindan Manastirh Ismail Hakki Efendi’den Tefsir, Sirvanl Halis Efendi’den de Makalat dersi al-
mustir. Beyazit Camiinden Kastamonu’lu Silleyman ve Trabzon’lu Haci Hasan Efendi’lerin sabah derslerinde
bulunmus ve Arapkirli Hiiseyin Avni Efendi’den ikindi derslerini takip etmistir. Ayrica 1904 tarihinde Ismail Saib
Efendi’den ders okumus ve icazet alnugtir.

Gelenege uyarak hem medrese ve hem de mektep egitimini birlikte yiiriiterek kendini yetistiren M.
Serafeddin Yaltkaya, Sadettin ve Rebii Pagalarin destegiyle Harbiye Nezareti Muhasebat dairesi tahrirat kalemine
tayin olunur. Bir siire sonra istifa ederek 1325/1909 tarihinde Daruw’l-Ilm ve’t-Ta’lim adinda Arapea tedrisat yapan
6zel mektebin ders nazirh ile ilk tedrisat hayatina atlmgtir. Bandirma Niimune Riistiyesi’nde bagmuallimlik de
yapan Yaltkaya, sirastyla, Istanbul Gelenbevi Sultanisi Din Dersleri muallimliginde bulunmus, bu meyanda
Medéris-i llmiyye’nin 4. ve 7. simflarina mahsus Tefsir, Hitabet, Mev’iza ve Tarih dersleri okutmustur. Ruus sina-
vinu kazandiktan sonra Beyazit Camiinde ders okutmasi uygun goriilmiis ve Seyhiilislam Mustafa Hayri Efen-
di’nin zamaninda da yeniden yapilanan medrese teskilatinda, muhtelif derecedeki medreselerde, ayrica,
Darugsafaka, Vefa ve Kandilli Liselerinde dersler vermistir.

1919 tarihinde umumi kiitiiphanenin II. Hafiz kiitiipliifiine tayin edilmis, ayn tarihlerde Vefa Sultanisinde
Arapca ve Din Dersleri muallimligi yapmus, Sahn medresesinde Arap dili ve Edebiyat1 dersi okutmustur.

Tevhid-i Tedrisat kanunu mucibince ikinci defa aglan DArulfiinfin Ilahiyat Fakiiltesinde 1924 tarihinde
Kelam tarihi Ogretlrn Uyesi, daha sonra da Islam Dini ve Felsefesi Ordinaryiis Profesorii olmugtur. 1933 tiniver-
site reformunda Tlahiyat Fakiiltesi’nin kapanmast iizerine Yaltkaya, Islam Tetkikleri Enstitiisi'ne miidiir olarak
atanmgtir. 1941 yihina kadar Edebiyat Fakiltesi’nin cesitli birimlerinde ders vermistr.

* Prof. Dr. Ramazan Altintas, Konya Selguk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Kelim Anabilim Dalt
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Yaklagik 18 sene Profesorlitk yaptiktan sonra, ilk Diyanet Isleri Bagkani Rifat Bérekci’ye (v. 1941) muavin-
lik, Bérekei’nin liimiinden sonra ise, 1942 yilinda Diyanet Isleri Bagkanhgina tayin edilmis, bu gérevdeyken 25
Nisan 1947 tarihinde Ankara’da vefat etmistir.

Pek cok te’lif, terclime ve makalesi bulunan Yaltkaya’nin Kelam ve Mezhepler Tarihi’ne iligkin de ¢aligma-
lart dikkat cekmektedir. Bunlar arasinda; Islam’da Tlk Dini Hareketler ve Dini Mezhepler, Tiitk Kelamcilari, Ke-
lam Savaslari, Gazzali'nin Te’vil Hakkinda Bir Eseri, Kaderiye yahut Mu’tezile, Kerramiler, Yezidiler, Batinilik
Tarihi vb. gibi pek ¢ok ¢alismasi vardur.!

B. M. SERAFEDDIN YALTKAYA’NIN SOSYAL KELAM ANLAYISI

XTIX. yiizyil Bati diinyasinda meydana gelen koklii diisiince hareketleri modern bilim alanmna da yansimistir.
Ozellikle metod, muhteva ve diisiince alaninda meydana gelen degisimler Islam Diinyasim da etkilernigtir. II.
Megrutiyet aydinlarinin “esk deve ile yeni Kibe'ye gidilmez” s6zlerinde de ifadesini buldugu gibi bazi Kelam élimleri
de Kelam Ilmi alaninda gerek metod ve gerekse icerik acisindan bu ilmin yenilenmesinin zaruret haline geldigini
dillendirmiglerdir. Iste bunlardan birisi, M. Serafeddin Yaltkaya’dir. O, dénemin “Isam Mecmuasi’nda “Igtimat Iim-i
Kelam” bagh@ alunda yeni ve sosyal kelamin nasilhifina dair yazilar yazmugtir. Bu metinlerin degeri kadar, onun,
“Utimar Tim-i Kelam” gibi 6zgiin bir kavram {iretmis olmast da son derece Snemlidir.

Hic¢ kuskusuz M. Serafeddin Yaltkaya’min “Ytimdi ilm-i kelam” konusuna egilmesinde sosyolog Ziya Go&-
kalp’in  “Frkih ve Itimdipat™?, “Ugtimdi Usnl-i Fukal”3 baghkli sosyoloji ile Fikhi sentezlemeyi diisiinen yazilanimin
buyiik tesiri oldufu soylenebilir. Bu makalelerde Fikhin kaynaklanimin nas ve 6rf oldugunu vurgulayan Gékalp,
Srfiin Fikha ne yonde tesir ettigi tizerinde durur. Bir nevi, Fikih sosyolojisi yapar. O, Fikhin iki kaynagindan birisi
olan nassin sabit, diger kaynags difiin ise, her ¢agin yasam bigimlerine gire intibak edebilecegini dile getirir. * Bir nevi Gokalp’in
bu projesi, Fikhin sosyolojik bir temelde yenilenmesine dayanir.

Ziya Gokalp’in fakih ve sosyologlan isbirligine daveti, devrin modernist Islamct ilim adamlar: arasinda de-
rin yankilar uyandirmstir. Bunun tesiriyle olacaktir ki, sosyoloji ile ilm-i kelam’s sentez yapma fikri M. Serafeddin
Yaltkaya tarafindan giindeme getirilmistir. Nasil ki, Ziya Gokalp, E. Durkheim’in “dayanzsmac: hukuk” tezini Fikha
uygulamak istemisse, Yaltkaya da aymi tezi Kelam’a uygulamak istemistir. Hic stiphesiz gerek Fikih ve gerekse
Kelam ilmi alaninda bu yenilik arayiglart, dine, modernlestirme ¢abalarina katki yapmada manevra alani olustur-
mak ve destek saglamalk olarak gériilebilecegi gibi, aynt zamanda dini algilama da eski kaliplarin disina cikip, din-
darlik algisinda yeni bir farkindalik yaratmak cabasi olarak da gériilebilir.

Neden “Sosyal kelar” yapmaya ihtiya¢ duyulmusttr?

Yaltkaya “Tetimif Tlm-i Kelam: Cenib-+ Hak Bilinmes Sexilir” baslikli makalesinde bu soruya cevap vermeye
calisir. Once, kelam ilminin tarihgesine deginir. Yaltkaya’ya gore, artik gelinen noktada Kelam’m mevcut konulan
tarih disih@ temsil etmede-ve bugiinii anlamaya yeterli bir birikimi sunamamaktadir. Kadim yéntem ise, ¢cagimizin
inang sorunlarint anlamaya bizi gétiirmemektedir. Dolayisiyla Kelam’in hem yéntem ve hem de muhtevada yeni-
lenmeye 4cilen ihtiyaci vardir. Bilindigi gibi Kelam ilminin iki kadim konusu arasinda Allah ve insan gelmektedir.
Yaltkaya 6nce ise Allah’1 bilmede yontem ne olmalidir? sorusuna, kelamcilanin akli ve felsefi cikarimlar neticesin-
de elde ettikleri isbat-1 vacip delilleri yerine, “feggi” seklinde cevap vermekle baglar. Bunun anlam, geleneksel
kelamda Allah’1 bilmede kullandan delillerin anlamsizhifidir. Bu durum Yaltkaya’nin, H. Bergson™n (6. 1941)
sezgicilifinden etkilendigini gosteriyor. Bilindigi gibi Bergson’un sezgicilifi XX. Yiizyll metafizigini hayli etkile-
mistir. Bergsonculuga gore, nihai hakikatin bilgisini dogrudan dogruya kavratacak sezgiden baska bir yol yoktur.
Bunun adi, insan zihninde ve kalbinde tannsal isima ve kavreamadir Dolayisiyla Yaltkaya’nin “Alab’n kutsal
varlginz insan kavrayamadgs halde, insan vicdan: ber gaman O’nu bissetmektedir” séziyle, “Allab, bilinmezlik iginde bilinen-
di’ sozleri bunu dogrulamaktadir. Sezgiyi Allah’ bilmede bir yéntem kabul eden filozoflardan ayn olarak
Yaltkaya, buna duygu boyutunu da ekler.6

L

Hayan ve biitlin eserlerinin bir dékiimii icin bakiniz. M. Kemal inal, Son Asrn Tiirk Sairleri, Istanbul, 1970, TV, 1824—25; Hamit Er,
Istanbul Dérniffunun llabiyat Fakitltesi Mecmnast, Foca ve Yazarlary, Istanbul, 1993, s. 178-190; Veli Ertan-Hasan Kiicilk, Cunbariyet Devrinde
Din Egitimi, Din Miiesseseleri ve Din Alintleri, Istanbul, 1976, s. 93-96; Omer Aydin, T7irk Kelam Bilginters, Istanbul, 2004, s. 86-89.

Ziya Gokalp, “Frksh ve Iptimaiyar”, Islam Mecmuast, Sayi: 2, (30 Rebiulevvel 1332);.5. 40-44.

Ziya Gokalp, “Utimat Usuli Frkih”, Islam Mecmuast, Sayr: 3, (14 Rebiiilahir 1332), 5. 84-87.

Blez. Gokalp, “Itimat Usnl-i Fakih”, s. 84. o

Othan Hangerlioglu, Felrefe Ansikiopedisi, Istanbul, 1979, V1, 75.

M. Serafeddin, “Tinmidi Im-i Kelam: Cenab-1 Hlak Bilinmes Sezilir’, Islam Mecmuast, Sayr: 15, (6 Tesrinisani 1330), s. 434.
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Cagin ihtiyaglarina cevap verecek olan sosyal kelam’in ingasinda yeniden Islam’n ilk yillarindaki safliga
dénmek gerektigini vurgulayan Yaltkaya, Sosyal Kelam tesini igtimailik temeline oturtnr. Islam’m ilk yillarinda gecerli
olan teslimiyetci ruhu da buna baglar. Islam’n ilk yillarinda der Yaltkaya, ashab-1 kiram arasindaki sosyal baglar
¢ok samimi ve i¢ten oldugundan kutsiyetin tecellisi her i¢timalarinda kendilerini tatmin etmis ve bu sebeple hi¢bir
fert bu kutsiyetin kaynag: hakkinda Hz. Peygambere delil sormak gibi bir liizum hissetmemistir.” Ciinkti Hz. Pey-
gamber hayattadir ve O’nun manevi otoritesi, metafizik konularda ciddi kugkular tagimay: engelleyici bir rol oy-
namistir. UsGli’d-din konusunda tevakkuf yéntemini benimseyen ilk Mislimanlarin bu tutumu, Furtu’d-dinle
ilgili konularda gecerli degildir. Nitekim dinin anlagilmast konusunda mzras ve asabenin durumu gibi fikhi mesele-
lerde ihtilaf edilmigtir.8

Yaltkaya’nin da dedigi gibi, ilk iki halife déneminden ii¢iincii halife Hz. Osman’in hilafetinin ilk alt: ayina
varincaya kadar Misliman toplum arasinda teslimiyetci ruh varhigint devam ettirmigtir. Ama ne zaman ki, ictimai
baglar zayiflama siirecine girmigse iste o zaman toplumsal dokuyu derinden sarsici goriis aynliklarinin miladi da
baglamstir. Itikadi gruplasmalar sahabe neslinin son donemlemne denk diismekle birlikte, sahabe-i kiramin
miiteahhirini bu gruplagmalardan uzak durmugtur.?

Yaltkaya’ya gore, mezheplerin olusum siire¢lerinin temelinde de “G#mailik” vardir. Ona gbre, Emeviler
zamaninda Hariciler bagta olmak iizere, Kaderiye ve Rafizilerin iman-amel miinasebetindeki kati dindarlik anla-
yislarinin toplumsal bir sonucu olarak Miirde dogmusgtur.10 Bilindigi gibi, Haricilerin tekfire dayalt kelam anlaysst,
Islam toplumlarinda biiyiik sikintilar yaratmis, buna karsilik Miircie’nin hoggérii ve uzlasma eksenli din anlayist,
bu atismact din anlayisini tolere eden bir bakis acist getirmistir. Iste bu baglamda Yaltkaya, Islam toplumlarinda-
Jfarkly Kelamlarin dogusunu, toplumsal nitelikli olgulara baglamaktadir. O, kutsal gergekligi toplanma ya da toplum
olarak gérmeyip de, felsefi baglamda illet-i Gla ve mebde-i evvel gibi nitelemelere ya da isbat-1 vacib gibi tanimla-
malara baglamanin Allah’t nesnelere benzetme bi¢imi olan Miisebbihelik olarak sayar.!! 5

Ote yandan Sosya/ Kelamm igerigi nasil olmaldir? sorasuna Yaltkaya, &elam ilmi, yalng firak-1 mubilifeye ,éar;z SH-
rekli bir savunma yapma halinde degil, Miislimanlarm itikatlarm: giiglendirmeye higmet edecek bir mabiyette olmalidr, cevabim
verir. Bunun icin de ‘“Gmdi ilm-i kelan?’ yapmaya ihtiyac vardir, der. ‘“Her igtimadan bir rubaniyet dogar, bir
mnkaddesiyet gubur eder” ilkesini kendisine diistur edinen M. Serafeddin Yaltkaya, bu teorisini pratik hayattan verdi-
gi orneklendirmelerle s6yle agiklar: Mesela, der, bayragimz mukaddestir. Bu mukaddeslik ayri ayn ne bayragin be-
zinde ve ne de diregindedir, aksine, kutsallik, genel vicdanin bayragimizdaki tecellisindedir. Kibe’deki kutsiyet ve
ruhaniyet de buradan dogar. Sahabe-i Kiram’in namaz, hac ve cihad gibi pek ¢ok ictimalarda birlegtiklerinden bu
ictimalarda kutsiyet gercekliginin tecellisini hlssedlyor ka.lplen umltle doluyor ve korkudan emin oluyorlardi.2

M. Serafeddin Yaltkaya’mn Sosyal Kelam anlayisinin temehnde Emile Durkheim’in “Dayanzgma Hméu,ézf
adin1 verdigi tezi yatar. Bu teze gére, nasil ki biyosimik (biyolojik-kimyasal) eleman olan hiicreler birleserek insan
meydana getiriyorsa, insanlar da birlesip toplumu meydana getiritler. Iste bu birlesme bizi cismaniligin tesine
tastyarak “kolekssf/ cemdi bir sunr” dedigimiz doygunluk ve dayanigmaya ulagtinir.!® Ciinki ictima/toplanma, miigte-
rek vicdanlan bitlegtirir. Miisterek vicdan ise, ruhlara vecd verir, toplumun biitin fertlerini kutsala karst sayg
duymaya gétiiriir. Iste bu cemaat suuru, toplumun sosyal dokusunu giiglendirir. Eger toplu hareket etmenin,
inanglara etkisini bu zaviyeden ele alirsak, Yaltkaya’nin Kelam’t sosyolojik bir zemine oturtma gitigimini daha iyi
anlamig oluruz. Nitekim M. Serafeddin “I¢timal Ilm-i Kelam” adli makalesinde, “Ditin kutsiyetlerin rubu, mevlid-i
igtimader” der. Buna 6rnek olarak; evlilikten dogan mahremiyeti, hac olayi ve cemaatle kilinan namazlan gésterir.
Dini hayatimiza sicaklik ve cogkusallik katmak icin dini toplanti ve ihtifallere 6nem vermek gerektigini dile geti-
rir.14

Ayrica M. Serafeddin’in “Ulihiyetin Siret-i Telakkisi Egkal-i Istimasyyeye Gire Degisir” adli makalesi, oldukga
ogreticidir. Mitellif bu makalesinde cabiliye, asrz saadet ve itikadi ekollerin donemlerini ele alarak inanglann sekillen-
mesinde toplumun roliinii ve etkisini izah etmeye ¢alisir. Konunun izahinda cahiliye Araplarinin inang diinyalarini

M.Serafeddin Yaltkaya, “Cenab-z Hak Bilinmes Sexilir’, IM, Sayr: 15, (6 Test. Sani 1330), s. 434-35.
Yaltkaya, a.g.m., s. 435.

M. Serafeddin, “Cendb-: Hak Bilinmes, Sezilir’, s. S. 435.

M. Serafeddin, “Cendb-1 Hak Bilinmes Sesthir”, s. 435.

M. Serafeddin, “Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”, s. 436.

M. Serafeddin, a.gm., s. 436.

Genis bilgi icin bakiniz. Ziya Gékalp, “Yaratiz Intima”, Kiigiik Mecmua, sayz: 15, (11 Eylil 1922), s. 1-3; Niyazi Okten, Huknk Felsefesi,
Istanbul, 1928, 5. 222-223,

M. Serafeddin, “Tgtimai Iim-i Kelan?”, Islam Mecmuasy, C: I, Say1: 18, (13 Sefer 1333), s. 490-91.



238

ele alan yazar, o dénem insanlarimn sahip olduklari j#imai hayatla (kabile ve haram aylarda da bir nevi cemiyet
hayat), sabip oldukiar: inang (hem puta tapmalari ve hem de tek tann inancina sahip olmalart) arasinda baglantt kurar.
O, bu konuda sézlerine devamla géyle demektedir. Uliihiyet mefhumunu cimi, nésir, muin, kihir gibi kendisin-
den, korku ve sevgi duygularinin dogdugu sifatlarla tanuyan ve cihiliye déneminde yasayan Araplar gibi bir baska-
sina diigman olan 6zel bir sosyal alanda yasayan insanlarin bu kutsal gercekligin her liitfiinii kendilerine 6zgii bir
ilah olarak telakki edecekleri tabiidir. Her kabilenin ruh hali bu merkezde oldugundan &zel rabler ¢ogalmis ve her
kabile ayr1 ayr1 6zel rablere tapmustir. Zihinlerinde ¢ok hafif bir iz birakan genel toplantilarda aralanindaki hususi-
yet kalkarak ulthiyeti mutlakanin bir genel rabbin envar ithamini gériir gibi olmuslardi. Bunun icin Yiice Allahin
kutsal varlifin uzaktan uzaa itiraf ediyorlardi's diyen Yaltkaya, Tann anlayislaninin sekillenmesinde mevcut sos-
yal gercekligin pay1 olduguna isaret eder.

M. Serafeddin, “Rasulullab’tn Tanittigr Uliihiyet Anlayzs?’ baghkh makalesinde ise, tevhide dayali uliihiyet anla-
yist Uzetinde durur.  Bw bir nevi Sosyal Kelani'da Allab anlayzsinm Hg. Peygamberin tanittyls ulithiyet anlayisina yeniden
dinmeyi Gnermektir. Miiellife gére Hz. Muhammed, ilahi vahye istinaden, kabileler arasindaki 6zel rabler edinmeyi
doguran dayamismanin arkasinda, cahiliye bagnazligini gérmiistiir. Bundan dolay: o, kabileler arasi catigmalara ve
kan davalarina sebep olan asabiyet duygusu yerine, din kardesligini temel alan bir anlayis1 yerlestirmistir.
Yaltkaya’ya gbre, merhamet sahibi olan Allah’ tanimak, insanlifl dar kapsamli alanlara mahkiim etmek degil,
aksine, insanhk ailesi arasinda genel bir dayanigmay1 saglayan genis bir sosyal alam kapsayict bir mesajla miimkiin-
diir. Iste Efendimiz de, ilkin Arap kabileleri arasindaki agiret yonetimine dayali feodal yapiyr ortadan kaldirip,
bireylerin Ozgiir iradesiyle sekillenen ve sosyal mukaveleye dayali genel bir yénetim anlayisiun' yolunu agmugtir,
diyen Yaltkaya, bunu #/ihiyette tevhid anlayisina baglar. Zira Yiice Allah, dlemlerin rabbidir.16

M. Serafeddin, #/ihiyet anlayisinen huknka yansimalar: figerinde de durnr. Onun mantalitesine gore, nasi ki ka-
mu hukukunun gelismesine sosyal durum 6zelinden, genellife ¢tkmak sebep olduysa, aym sekilde, Arap 6rf ve
idetine gore sekillenen kapalt hukuk etrafinda giinden giine gelistirilen 6rnek bir hukukun olusturulmasi, yani
Islam’da ilk hukukun tesisi de ayrica sebep olmustur. Zira hukukun temellerindeki orant: ve diizenin yiiksekligin-
den bir zat-i uldhiyet ¢tkarlmustir. Bir bagka ifade ile sosyal hayatta hukuk diizeninin kaynag: olmak {izere zihin-
lerde bir yaratict tecelli etmistir. Uliihiyet fikrinin dagmik oldugu toplumlarda tam bir huknk anlays: tesis edilemeg. Uliibi-
yetteki fordiyet (tevbid) ve mutlakiyet Islam diisiincesinde Fuksh ve Kelammn temelini teskil eder. Hakikatte tek ve mutlak bir
ilah anlayist taninmayinca, mitkemmel bir hukukun tesisi de mimkiin degildir. Mitkemmel bir hukuk, mutlak
uldhiyet inancint hissettirdigi gibi, mutlak ulGhiyet diisiincesi de muntazam ve umumi bir hukukun varligin gerek-
tirir. Politeist ilah anlayisinin tasavvur edildigi toplumlarda asla adalet temelli bir hukuk anlayist tesis edilememis-
tir. Tarihte Hindistan bunun en acik Grnegidir 17 diyen Yaltkaya, ulhiyette bitlik digiincesinin ¢agdas bir hukuk
anlayistnt beraberinde getirecegini ifade eder.

-

M. Serafeddin, sosyal kelam anlayisin1, Kur'an'a dayals bir Kelamla temellendirmek istemistir. Nitekim o, “din ak-
I degil, makuldiir” dedigi baska bir makalesinde de Hz. Peygamber tarafindan miisriklerle yapilan Hudeybiye ant-
lasmasindan sonra Rum meliki ve Iran kisrasina yazilan davet mektuplarinin arka planinda: “De 4i: Ey Ehl-i Kitab!
Gelin, sizinle bizim arannzda miisavi bir kelimeye..”" ayeti vardir, demektedir. Bu ayet, hayatin kuru davalar, hayali fara-
ziyeler ile isbat-1 vacib gibi kelam tartigmalanini degil, Allah’tan bagkasina kullukta bulunmamak gerektiginin
6nemi tzerinde durmaktadir. Biitin bu uyarlar, sosyal gercekligin ana ilkelerini icinde barindinr, diyen M.
Serafeddin, tekrar tevhidin hukuk iizerindeki yansimalarina isaret ederek sunlan dile getirir: Bir fertte ulfhiyet
kuvvet gérmek veyahut da ulihiyet kuvvetinin varligina inanmak, dogrudan istibdat ve kanunsuzluga hitkmet-
mek sebeplerini hazirlamak demektir. Dolayisiyla insanlik arasinda dengeli bir sekilde adaleti dagitan genel bir
kanunu yerlestirmek ancak umumu begerin Allah’t bir olarak tanimasi ve sadece ubudiyeti O’na tahsis etmesiyle
saglanabilir.!® Iste tevhid eksenli bdyle bir din, salt hayir olan béyle bir adalete, diinya ve ahiret saadetine akil
sahiplerini sevk eden ilahi bir yasadir. Ilahi bir yasa oldugu icin artk onun uléihiyette birlik izere miiesses bulun-
dugu diger esaslarimi kazada aramamalidir.20
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M. Serafeddin’e gére, Kur’an’a dayali Kelam yapmanin ameli ve yasamsal faydalan daha 6nce kelam kitap-
larina ge¢mis olsayd: simdi elimizde kaynagim Kur'an’dan almis mikemmel kelam kitaplart bulmak miimkiin
olacaktir.?!

M. Serafeddin, kaynak itibariyle nelerin vahye ve akla dayandig1 hususlar {izerinde de durur. Esasen o, ilahi
vahyin, hidayet oldugunu, Kur’an’in bir bilim kitab: olmadifini vurgular. Ona gbre, itikat ve ibadetin kaynag
vahiydir; fen ve iktisadin kayna@ ise, akildir. Her ne kadar, bazi ayetlerin icerifi fenne uygun diiserse de, bu uy-
gunluk, objektif bir ama¢ gézetmez. 2 Ciinkil bilim, stibjektif sonuglar verir. Eger Kur’ana dayali olan dinimizin
esast vahiy olmayip salt akil ve fen olsayd: ilahi varhgin isbati diinyada hicbir akil sahibinin inkir edemeyecegi
suretle bilimsel ve akla uygun olmas: gerekirdi. Bilimin kaynagimn din olmadigina en biyiik delil, Efendimize ayin
halleriyle ilgili olarak: “Sana, hilallerden soruyorlar. Onlara de; insanlara hac igin de vakit slgileridir™® dyetidir. Her ne
kadar, temeli vahye dayanan din ile temeli akla dayanan bilimi birlestirmek isteyen 4limlerimiz varsa da, onlar, bu
ikisinin birinden fedakarlikda bulunmaya mecburdurlar diyen Yaltkaya, bilimde giincel dogru oldugu i¢in vahiyle
ayni diizeyde gostermenin mahzurlart olacagini dile getirir. Islam’in inang sistemini ispat zimninda Kelam’da
pozitif bilimlerden deliller sunma da ayni uygunsuzluklart dogurmaktadir, diye de ekler. Yaltkaya, s6zlerine de-
vamla, sunlan séyler: Esasen Gerek Mu’tezile, gerek Eg’arilerin dayanak noktalar1 Kur’an olmakla beraber, ortaya
koyduklar: goriigler, salt kendilerine 6zgii degil, kadim yunan. ve Siiryani kitaplarindan ahnmadir. Onlar, Yahya
en-Nahvi’nin terciime edilmis olan kitaplarini mal bulmug magribi gibi karsladilar. Biz gerek Ilm-i Tefsir, gerek
Tlm-i Kelam’in aslen bilim/fen ile bir miinasebeti olmadigina inantyoruz. Hz. Ali'nin dedigi gibi, “din re’y ile olayd:
ayaga giyilen mestin alty, mesh etme bususunda distiinden evia olurdu.” Cinkir din, akli degil, bilki makuldiir. Fiil degil, infi-
aldir. Fen ayr, din ayridir. Din ile fenni bitlegtirmek istemek her noktada miigkilata tesadiif eden bir haldir. Biz
eger dinimizin ulviyetini gdstermek istiyorsak, itikadimizi fen ile desteklemek icin muhal olan seylerle ugrasaca-
g1miza Yiice Islam’t yasama yolunda giizel 6rnek olugturmaliyiz.25

SONUG

M. Serafeddin Yaltkaya, bir inkiraz déneminin ilim adamudir. Hem Osmanlt ve hem de Cumbhuriyet done-
mini yagamus, bu cografyada fikri, siyasi, dini, felsefi, i¢timai, iktisadi vb. gibi alanlarda yapilan tartigmalara tanik
olmus bir tefekkiir insarudir. Aynt zamanda o, “wygarlik” baglaminda Tirk toplumunun gecirdigi defisim ve sar-
sintilart derinden hissetmis, 6zellikle Bati Felsefesi ve modern sosyoloji kanalindan gelen diisiinceler karsisinda
alict konumunda bulunmugtur. Onun, ‘“Yimdi ilm-i kelan/’ adim verdifi projesinin 6ziinde bu etkileri gérmek
miimkiindiir. Ornegin, Yaltkaya, “kutsiyetin kaynag igimailikti’” derken E. Durkheim’in dayanigmact goriiglerin-
den; “Cenab-: Hak bilinmez, sezilir” derken, H. Bergson’un sezgicilifinden; isbat-1 vacib’in kanitlari arasinda yer alan
kozmoloji ve teolojik delilleri reddederken I. Kant'n akil ve ahlaka dayali metafizik 6gretisinden etkilendigini
sOyleyebiliriz.

Yaltkaya’nin “i¢timai ilm-i kelam” adin1 verdigi bu proje, sistematik bir yapidan uzak olmakla birlikte, Ke-
lam’da bir yenilenmenin gerektigini ortaya koymas: bakimmndan 6nemsenmesi gerekir bir ¢aba olarak gériilmeli-
dir.

Yaltkaya’nin yasadigi dénem biyolojik materyalist akimlarin Allah’in varligina yonelttikler itirazlar baki-
mindan distinildiginde, onun, “ulihiyet” konusu etrafinda kelam yapmasi gayet dogal karsilanmahdir. Burada
Yaltkaya'nin tevhid eksenli ulithiyet inancimin, hem hukuk fikrini ve hem de toplum davramglanni olumlu yénde
déniistiirecegine definmesi anlamhdir. Kaldi ki o, hayatl bir dinden yanadir. Toplumda dini hayat canlt tutulursa
ferdi ruhlar yerini cemaat hayatina birakacak, boyle bir atmosfer de miisterek vicdan kuvvetlendirecektir. Bu bag-
lamda o, “kutsiyetin kayna@i, ictima’dir” derken bunu kastetmektedir. Yoksa aksi bir séylem, din dist olur ki, bu
da kelam ilminin varlik sebebine aykirt diser.
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