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BATI’NIN ISLAM ANLAYISININ DOGULU
KOKENLERI ya da ABDULMESIH ISHAK el-KINDI’NIN
RISALE’SININ SERENCAMI

FUAT AYDIN*

Giris

Diinyamizin herkes i¢in esit derecede yasanabilir bir hale gelmesi, baska
seylerin yani sira, onda yasayanlarin birbirlerini daha iyi tanimalarina
baglidir. Ozellikle aralarinda uzun ve rekabete dayali tarihsel iligkilerin
bulundugu milletlerin buna daha ¢ok ihtiyaglar1 vardir. Zira, rekabete
dayali digmanca iligkiler, bagkalar1 hakkinda ger¢ege dayanmayan, ha-
yali, kurgusal ve biiyiik oranda ¢arpitilmis bir imajin tiretilmesine sebep
olur. Bu tiir imaj tiretiminin bilinen en iyi 6rneklerinden biri, Dogu
ve Bati hiristiyanlarinin Islim ve miisliimanlar hakkinda iirettikleri
imajdir. Musliimanlarla ilk olarak karsilasan Dogulu (Nasttri, Melkit,
Monofizit vb.) hiristiyanlarin VII. ytlizyilda baslattiklar: bu imaj olustur-
ma siireci, Latin Bat1 diinyasinda XII ve XIII. yiizyillarda tamamlanmis
ve sonraki yiizyillarin Batili hiristiyan yazarlari, meseleyle alakali yeni
seyler soylemek yerine, s6z konusu zaman diliminde olusturulmus ar-
giimanlar1 bir araya getirmek ve tekrar etmekle yetinmislerdir. Hatta
o dénemde olusan imajin, XVIII ve XIX. yiizyillardaki yogun oryanta-
list calismalarin iirettigi, Islim hakkindaki muazzam bilgi birikimine

*

Dog. Dr., Sakarya Universitesi [lihiyat Fakiiltesi.
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ragmen, ¢ok az degiserek XX. ylizyila kadar varligini devam ettirdigi
bile soylenir/ebilir.!

Giintimiizde, farkl: etkenlerle desteklenerek varligini hala devam et-
tiren bu imajin kaynaklar: ve olusum siireci hakkinda Bati literatiiriin-
de 6zellikle 1950’lerin sonlarindan itibaren olmak tizere John V. Tolan?,
R. W. Southern3, Norman Daniel* ve James Kritzeck® gibi yazarlar ta-
rafindan ciddi ¢aligmalar kaleme alinmistir. Dogrudan bu imajin olu-
sumuyla alakali olmasa da ayni konuya farkli agilardan bakan W. M.
Watt, Bernard Lewis, Maksime Rodinson, Albert Hourani ve benzerle-
rinin ¢alismalar1 da bunlara ilave edilebilir. Tiirkge’de, Southern, Watt$,
Lewis’, Rodinson®, Hourani® ve Hiiseyin’in'® konuyla alikali ¢alis-
malarinin ¢evirilerini bir kenara birakirsak, dogrudan kadim dénem-
de Batrnin Islam anlayiginin kokenleri ya da tarihine dair telif edilen,
Ibrahim Kalin'in makalesi'! ve bu makalenin bir anlamda kitaplagmis

1 Annemarie Schimmel, “XII. Asirda IslAim Dini ile Hiristiyanlik Arasindaki
Miinasebetler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (1953), s. 71;
Norman Daniel, bu degismezligin sebebinin, problemin degismeyen dogasiyla
aciklanabilecegini soyler, Islam and West: The Making of an Image, Oxford:
Oneworld, 1993, s. 11; W. M. Watt, Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu (¢ev. Fuat
Aydin), Istanbul: Birey Yayinlari, 2000.

2 John V. Tolan, Saracens, Islam in the Medieval European Imagination, New York:
Columbia University Press, 1959; Medieval Perceptions of Islam, New York-Lon-
don: Garland Publishing, 1996.

3 Western Views of Islam in The Middle Ages, Cambridge: Harvard Univesity
Press, 1962.

Yukarida zikredilen eser.

5 James Kritzeck, Peter the Venerable and Islam, Princeton: Princeton University
Press, 1964.

Watt, a.g.e.

7 Bernard Lewis, Miislimanlarin Avrupay: Kesfi (gev. Thsan Durdu), Istanbul:
Ayis181 Kitaplari, 2000.

8 Maksim Rodinson, Batty: Biiyiileyen Islam (cev. Cemil Meric), Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1983.

9 Albert Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam (cev. Celal A. Kanat), Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1996.

10 Asaf Hiiseyin, Batinin Islam’la Kavgasi (cev. Mesut Karagahan), [stanbul: Pinar
Yayinlari, 1991.

11 Ibrahim Kalin, “Batr’da islam Algisinin Tarihine Giris”, Divan: [Imi Arastirma-
lar, 11 (2003), s. 1-51.
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hali olan Isldm ve Bati** adli galigmasi disinda baska bir ¢alisma yok
gibi goriinmektedir.’3

Elinizdeki ¢alisma, hem ge¢misin hem de gliniimiiziin anlasil-
mast i¢in hayati 6neme sahip olan boyle bir konuya, dar kapsamli,
ancak muhtemelen olduk¢a 6énemli oldugu diisiiniilen bir katkryi he-
deflemektedir. Bu katki, Latin Bati diinyasindaki Islam algilayisinin
olusumunda Dogu Hiristiyanligrnin etkisi ve bu etkinin uzun stire
devam eden belirleyiciligi baglaminda olacaktir. S6z konusu etki ve
strekliligi ise, Risdletii’l-Kindi / Risale (Apology of Kindi | Apology)
olarak bilinen metin Orneginde ortaya konulmaya c¢alisilacaktir.
Boylece dogu ve bat1 hiristiyanlarinin Islam’a ve miislimanlara dair
algilayislarinda hemen hemen ayni siirecin yasandigi ve iki grup ara-
sinda muayyen bir iligkinin / stirekliligin mevcut oldugu gosterilmis
olacaktir.

Mezklr hedefe uygun olarak ¢alismada ilk 6nce, Dogu ve Bat1 hi-
ristiyanlarinin misliimanlar hakkindaki algilayislar1 ve bu algilayis-
larda yasanan degisimler kisaca ele alinacak; arkasindan iki cenahin
anlayislar1 arasinda benzerligin / baglantinin / siirekliligin var ol-
dugunun bir gostergesi olarak Islam tasavvurlari maddeler halinde
verilecek ve sonra bu benzerligin / baglantinin / siirekliligin altinda
yatan muhtemel kaynaklar zikredilecektir. Bu ¢ercevede s6z konusu
kaynaklar arasinda belirleyici oldugu diistiniilen Risdletii’l-Kindi adl1
eser ele alinacaktir. Bu kisimda, Risdle hakkinda bilgi verilerek, onun
Latin hiristiyan diinyasina gegisi ve oradaki Islam algilayisinin olusu-
mu tizerindeki etkisi ve s6z konusu etkiyi icra yollar: ortaya konulma-
ya caligilacaktir.

12 Ibrahim Kalin, Isldm ve Bati, Istanbul: ISAM Yayinlari, 200;.

13 Omer Faruk Harman'in Dogu ve Bati hiristiyanlarinin islam’a bakisi ve ona
yonelttikleri elestiri konularini, kisa ve tarihsel bir tarzda ele alan, “Hiristi-
yanlarin Islam’a Bakist”, Asrimizda Hiristiyan Miisliiman Miinasebetleri (haz.
Ismail Kurt), Istanbul: Ensar Yayinlari, 2005, s. 105-117 adli makalesi de bu
baglamda zikredilebilir.
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I. Dogu ve Bat1 Hiristiyanlarinin islam Algis1 ve Bu Algida
Yasanan Degismeler

a) Dogu Hiristiyanlarinin Islam Algis

Miislimanlarin Arap yarimadasinin digina gikarak, Bizansin ve Iran’in
hakim oldugu bolgeleri fethetmesiyle birlikte Siiryaniler, Nastariler,
Ya'kubiler, Melkitler tarafindan fatihlerini anlamaya yonelik bir ¢aba
da kendisini gostermeye baglar. S6z konusu hiristiyan gruplara mensup
yazarlarin kaleme aldiklar:1 kroniklere yansiyan bu gabada hakim unsur,
Araplar dinsel bir muhteva tasimayan tamamen etnik igerikli kavram-
larla tanimlamadir. “Peygamber” ve “el¢i” sifati, Hz. Muhammed i¢in ¢ok
nadir olarak kullanilir. Daha ¢ok, ¢olden gelen “barbarlar” seklinde nitele-
nen bu halk, Eusebius’a kadar giden bir gelenege uygun olarak Ismail’in ve
Hacer’in soyundan gelenler anlaminda “Hacer’in ogullar1 (bnay Hagar)™4
ve “Isméil’in ogullar1” diye isimlendirilir. Hikimiyetlerinin yalnizca diin-
yevi hakimiyet baglaminda anlagildiginin® bir gostergesi olarak Siiryani
yazarlar, halifelere ve Hz. Peygamber’in kendisine “krallar” (malkuta) ola-
rak gonderme yaparlar; Muhammed, Arap krallarinin ilkidir.’® Araplar’n,
Bizans ve Iranlilarin yerini alan krallar olarak degerlendirilmesi,”” onla-
rin yiikselisini (Maximus, Sophronius, Pseudo-Methodius'un®® yaptiklar

14 Bukullanim, Ismail ogullariyla ilgili olarak, Hacer’in criye olmasini ima eden
agagilayici bir anlama sahiptir. Meseld Siiryani Michael’e ait Cronicle’da bu
durum belirgindir (S. P. Brock, “Syriac Views of Emergent Islam”, Studies of the
First Century of Islamic Society [ed. G. H. A. Juynboll], Carbontale: Southern
[liounis University Pres, 1982, s. 15).

15 Iranlilar da, Arap fetihlerini, bir dinin ortaya ¢ikisindan ziyade bir imparator-
lugun dogusu olarak algilarlar (Brock, a.g.m., s. 13).

16 Brock,a.g.m.,s. 14. IX. yiizyilda Theophanes de kitabinda, Hz. Muhammed’den

“Sarazenlerin yoneticisi” olarak s6z eder (The Cronicle of Theophanes, An Eng-
lish translation of anni mundi 6095-6305 [A.D. 602-813], with introduction and
notes, Harry Turtledove), Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1982,
5. 34).

17 Ayni yaklasimin, yalnizca hiristiyanlara has olmayip Farshilar tarafindan da
paylasildigina dair bk. Brock, a.g.m., s. 13.

18 Siiryanice kaleme alinan bu eser, 6nce Yunanca'ya ve yazinin akisi iginde ifade
edilecegi gibi daha sonra da Latince’ye ¢evrilmistir (bunun i¢in bk. Tolan, Sa-
racens, s. 66).
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gibi'®) apokaliptik sema i¢inde bir yere yerlestirme ¢abasinin ya da Oyle
gormenin bir sonucudur ve bu anlayis, Daniel 7’de bulunan tasvire daya-
nir.*° Daniel’in Tanr1 halkinin sonsuz egemenliginin baglamasindan énce
ortaya ¢ikacak ve o zamana kadar mevcut olan ti¢ krallig1 ortadan kal-
diracak dordiincii krallik seklindeki (bu kralliklarin her birini vahsi bir
hayvanla sembolize eder) apokaliptik semasinda, [slim’in zuhuruna kadar
Roma oldugu diistiniilen dordiincii vahsi hayvanin / kralligin® yerini, VII.
ylizyil bitmeden Ismaililer’in aldig1, bu donemde yasayan hem Doctrine of
Jacob Recently Babtized’in yazar1 hem de Ermeni Sebeos tarafindan ifade
edilir.?? Biitiin bu aciklama ¢abalarinda, Islim fetihlerinin ve miisliiman-
larin dinlerinin ne olduguna yonelik bir ilgi yoktur. Araplar, kadim atalar:
gibi pagan® ve barbardirlar; bu ylizden neye inandiklar1 hiristiyanlari il-
gilendirmemektedir.>4

Araplarin ¢ok kisa siirede Bizansin hakim oldugu yerleri fethet-
mesi, onlarin Tanr1 tarafindan sevildiklerinin bir isareti olarak degil,
hiristiyanlarin igledikleri giinahlara karsilik Tanrrnin gonderdigi bir
ceza olarak goriiliir. Bu, Bizans Imparatoru Herakleios'tan? dogudaki

19 John C. Lamoreauox, “Early Eastern Christian Responses to Islam”, Medieval
Christian Perceptions of Islam (ed. John V. Tolan), New York-London: Garland
Publishing, 1996, s. 3-33.

20 Brock, a.g.m,, s. 14.

21 Tolan, Saracens, s. 46. Daniel yataginda yatarken riiyasinda dort bityiik yaratik
gordigiinii soyler. Bunlarin pes pese ¢ikislariny 6zelliklerini ve dérdiinciiniin
biitiin 6btr kralliklardan farkli olacaginy; 6nceki ti¢ krali tahtindan indire-
cegini; Yiiceler Yiicesi’ni kétiileyecek sozler sdyleyecegini; onun kutsallarina
bask: yapacaginy; belirlenen zamanlari, yasalar: degistirmeyi amaglayacagini;
kutsallarin ti¢ buguk yil icinde eline teslim olacaklarini; ancak, sonra onun
egemenligine de son verilecegini; goklerin altindaki krallara 6zgti krallik,
egemenlik ve biiyiikliigiin kutsallara, Yiiceler Yiicesi’'nin halkina verilecegini;
bu halkin kralliginin sonsuza dek stirecegini; biitiin uluslarin ona kulluk edip
sozlinti dinleyecegini anlatir (Daniel, 7/1-128).

22 Brock, a.g.m,, s. 9-10.

23 Araplarin pagan olduklarina dair bilgiler, Ermenice, Siiryanice ve Yunanca
yazilmis olan metinlerin yazarlar: tarafindan Roma kaynaklarindan alinmistir
(Tolan, Saracens, s. XIII).

24 Tolan, Saracens, s. 50.

25 Bar Hebreus'un Tarih’inde Heraclius'un Islam hakkinda olduk¢a iyimser
olan bakis ac¢isina yer verilir: “Tarih muharrirleri diyorlar ki, Arap ordulari
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biitiin hiristiyan cemaatlere varincaya kadar istisnasiz ileri stirtilen bir
agiklamadir.2® Ancak, mezk{r dini cemaatlerin giinah ya da sug olarak
gordiikleri sey, birbirlerinden farklidir. Monofizitler icin bu, Bizansin
kilise politikalarinin bir sonucudur.?” Bir Melkit olan Anastasius’a gore,
Arap basarilarinin sebebi II. Konstansin monoth elit yanlis: siyaseti ve
Papa Martin’e karsi olan davranisidir. Nastari Phenekli John (VII-VIIL.
yuzyil) i¢in ise, Araplar heretikligin (yani Kadikdy ve monofizist here-
tikligi) bir cezasi olarak gonderilmistir. Maximus'un hayatini Stiryanice
olarak kaleme alan monothelit?® yazar igin de, Afrika’daki Arap basa-
rilar1 Maximus'un dyolete teoloji hatasini kabul eden yerlere Tanrrnin
gazabinin gonderilmis oldugunun bir isaretidir.>®

Arapganin imparatorlugun resmi dili olmasi ve hiristiyan kesimden
bircok kimsenin ihtida ederek Isldim toplumunun bir pargasi haline gel-
meye baslamasiyla birlikte, hiristiyan cemaat liderleri dehsete kapildilar.
Bir yandan bu ihtida akisini agiklamaya, diger yandan onu 6nlemenin
yollarini aramaya basladilar. Bunun sonucu olarak, hem Dogu’da hem
de biraz sonra gorecegimiz lizere Latin Batr'da, ilk 6rnegini Yuhanna

Heraclius'u maglap ederek muhtelif iilkelerini isgal ettikleri zaman, Heraclius
biitiin piskoposlarini ve en belli basli papazlarini ve valilerini toplayarak onlara
vaziyet hakkinda sualler sordu ve, ‘Bunlar ne bicim adamlardir ve kimlerdir?’
dedi. Bunlarin her biri akli erdigi kadar cevap verdi ve nihayet mesele biitiin
¢iplakligi ile ortaya konarak, Heraclius su sozleri sdyledi: ‘Goértiyorum ki bu
adamlar, hareketleri ile, dinleri ile erken dogan bulutlu bir fecre benziyorlar. O
zaman ortalik kapkaranlik degildir, fakat tam ve berrak aydinlik da yoktur.” Bu
sozleri dinleyenler izah edilmesini istediler. O da su cevab1 verdi: ‘Hakikat su
ki, bunlar putlara tapmay1 reddettikleri ve Allah’a tapindiklar: i¢in karanliktan
uzaktirlar. Fakat tam ve berrak aydinliktan da uzak kalmis bulunuyorlar. Clin-
kii, Hiristiyanlik dini ve Ortodoksluk mezhebi hakkindaki vukuflar: eksiktir.
Onun bu sozleri halk tarafindan iyi karsilanmist1” (Gregory Abu’l-Farac [Bar
Hebraeus], Abu’l-Farac Tarihi, Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1945, 1,
172).

26 Kindi, a.g.e., s. 465; Brock, a.g.m., s. 11.

27 Tolan, Saracens, s. 43.

28 Monothelit, Yunanca “istemek” anlamindaki “thelein”den gelir ve Hz. Isa’da
ildhi ve beseri 6zelliklerin karistig: ve ilahi 6zelligin hakim oldugu seklindeki
monofizist 6gretisinden gelisen bir yaklasimdir. Hz. Isa’da tek bir iradenin
bulundugunu kabul eder.

29 Brock, a.gm., s. 11.
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ed-Dimaskinin (6. 720) eserlerinin olusturdugu, miislimanlara yonelik
bir elestiri / saldir1 olmaktan ziyade, din degistirerek miisliiman olma-
malar3® hususunda hiristiyanlar1 ikna etmeyi hedefleyen bir reddiye
literatiirii ortaya ¢ikt13' Bu reddiyelerde yapilmaya ¢alisilan sey, daha
once baslanilan gergevede olmak {izere, Islam’ tanrisal plan baglamin-
da diinyanin sonunda ortaya ¢ikacak olan, insanlarin gruplar halinde
kendisine girecekleri, dindar goriintimlii, Hiristiyanlik kokenli sahte bir
mezhep; deccalin bir tezahiirii, seytani bir hata olarak takdim etmekti.
Bu yaklasim, insanlarin, son giinlerde, kitleler halinde bir dine girecek-
lerine dair daha evvelki farkli apokaliptik metinlerde yer alan bir keha-
netten kaynaklanmaktaydi. Daha 6nce yahudiler soz konusu kehaneti,
Hiristiyanligin basarisini agiklamakta kullanmislards; simdi ise hem ya-
hudiler hem de hiristiyanlar ayni seyi, Islim’in basarisini agiklamak igin
kullanmaktaydilar.3*

30 Peter Venerable’in kaleme aldig1 reddiyenin iki hedefinden biri, hiristiyanla-
rin miisliman olmalarini engellemektir (digeri ise, miisliimanlarin hiristiyan
olmasin: saglamaktir). Bu hedefe métuf olarak, Peter eserini yalnizca hiris-
tiyanlar i¢in yazmistir. Bunun isaretlerinden biri, hiristiyan doktrinlerinin
kitabinda bulunmamas: ve miisliimanlarin okumasi i¢in kitabinin Arapg¢a’ya
cevrilmesini istemesidir (bu konuda bk. Allan Cutler, “Peter the Venerable and
Islam”, Journal of American Oriental Society, LXXXV1/2 [1966], s. 189, 194, 196).
Tolan, hiristiyanlarin yeni dini anlamaya yénelik ¢abalarinin da, bu amaca
matuf oldugunu ifade eder (Tolan, Saracens, s. 41).

31 Bu reddiye geleneginin ilk 6rnegi Yuhanna ed-Dimagki’ye (John of Damascus)
aittir. Onun hakkinda Tolan séyle der: “Yuhanna’nin metinleri {slam’a yonelik
bir saldir1 olmaktan ziyade, hiristiyanlarin miisliman kampina yénelik akim-
larini yavaslatmak i¢in dizayn edilmis, savunma stratejisi anlaminda bir apo-
lojiydi. O, miisliman konusmacilara kars1 kendi inanglarini savunmak isteyen
hiristiyanlar tarafindan kullanilabilecek argiimanlar verir gibi gériinmektedir.
Kesinlikle miisliman diisiiniirlerin ciddiye alabilecekleri bir saldir1 ortaya koy-
maz. Okuyucusunu, ortaya koydugu delillerinin yeterliligi ve reddedilemez-
ligi hususunda ikna etme ihtiyaci hisseder. Bunu da, ortaya koydugu deliller
hususunda miislimanlarin sasiracaklar: ve kaybedeceklerine dair sozlerinde
gormek miimkiindir” (Tolan, Saracens, s. 52-53). Savunmaya yonelik bu tarz,
IX. ylizyilda Theodor Ebu Kurra tarafindan da devam ettirilmistir (bunun i¢in
bk. Tolan, a.g.e., s. 59; Fuat Aydin, “Theodor Ebu Kurra ve Islam Anlaysr”, L
Uluslararas: Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyu-
mu, 28-30 Nisan 2006, Sanlurfa 2006, s. 215-226).

32 Lamoreaoux, a.g.m., s. 3-25; Tolan, Medieval Christian Perceptions, s. XIIL.
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Boylece, baslangicta yalnizca diinyevi giigler arasindaki bir yer de-
gisimi olarak goriilen ve bu yilizden de etnik igerikli kavramlarla ifade
edilen Arap fetihleri, VII. yiizyilin sonu ve VIII yiizyilin baslarindan
itibaren dinsel bir olgu olarak goriilmeye baslandi. Dolayisiyla bu din,
hiristiyan tarih anlayisi icinde, zamanin sonunda ortaya ¢ikacak olan
sahte bir din, deccalin bir tezahiirii, bir tiir seytani hata seklinde be-
timlendi. Son giinlerde yasanacak dramanin bir pargas: olabilmesi i¢in
dinsel bir 6nemi olmasi gerektiginden zaman zaman dini bir anlam
yiiklenmis olsa da33, [slam’in yeni, miistakil bir din seklinde algilanisini
gormek icin, Tellmahreli Dionysius’a (6. 845) kadar beklemek gerekmek-
teydi. Zira, daha onceki hiristiyanlar, miisliman yoneticilerle dogrudan
temaslarina ragmen34, Araplarin dinini, her zaman kendisinden 6nceki
paganizmden ayiracak durumda degillerdi.®

b) Latin Bat1 Hiristiyanlarinin islam Algisi

Ortagag Latin hiristiyan yazarlar1 icin (birkag istisna diginda) “Islam” ya
da “miisliman” kelimeleri bilinmeyen kelimelerdir. Onlar da Dogu’daki
dindaslarinin yaptiklar: gibi, miislimanlar: ifade etmek icin Araplar,
Tiirkler, Moorlar3®, Sarazenler’” seklinde etnik ¢agrisimlara sahip

33 Tolan, Saracens, s. 45.

34 Patrik Timothy ile Halife Mehdi’nin gériismesinde oldugu gibi (bunun i¢in bk.
“The Dialogue of Patriarch Timothy I with Caliph Mahdi”, The Early Christi-
an-Muslim Dialogue: A Collection of Documents from the First Three Islamic
Centuries (632-900 A.D.) [Translations with Commentary, ed. N. A. Newman],
Pennsylvania: Interdiciplinary Biblical Research Institute, 1993, s. 193-194).

35 Brock,a.g.m.,s. 21.

36 Kadim tarihte Moritanyanin Morokko ve Cezayir kisimlarina tekabiil eden
bolgede yasayan; daha sonra, din bakimindan miisliimanlagan, Berber ve Arap
karigimi, VIIL yiizyilda Ispanya’y1 fetheden halk (The Shorter Oxford English
Dictionary [prepared by William Little - H. W. Fowler - Jessica Coulsen, revi-
sed and edited C. T. Onions], Oxford: Clarendon Press, 1978, II, 1353).

37 Sarazen kullanimi Yuhanna ed-DimaskT’ye kadar geri gider. Yuhanna bu ismi,
Sarah’tan tiretir (John of Damascus, “The Chapter 100/101 of The De Haeresi-
bus”, Daniel ]. Sahas, John of Damascus on Islam: “The Heresy of The Ishmaelites”
icinde, Leiden: E. J. Brill, 1972, s. 133). Ge¢ donem Latince’sinde “Saracenus”,
ge¢ donem Yunanca’sinda “Sarrekenos” ve Fransizca’da “Sar(r)azin” seklinde
yazilan kelime, muhtemelen Arapga kokenli olup “sarki/dogulu” anlamina
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terimleri kullanmaktaydilar. Cogunlukla onlari, [smail’in torunlari an-
laminda “Ismaililer” ya da (Ismail’in annesi Hacer’den dolay1) “Haceriler”
olarak isimlendirmekteydiler.3®

Batr'da bir din olarak Isldm olmasa da, siyasi bir olgu olarak Sarazenler
hakkindaki bilgi, ¢cocuklugunda yerlestigi, Jarrow’daki Northumbrian
Manastirrnda kesis olan Bede’ye (yak. 673-735) kadar gotiiriilebilir.
Araplart anlamak i¢in, Kitab-1 Mukaddes’teki atiflar1 tarayan Bede, bu
taramayi, hiristiyan tarih anlayisinda onlara uygun bir yer bulabil-
mek icin yapar3® Misliiman tehdidinden ¢ok uzak bir yerde yasayan
ve Bizans’a diigmanca bir tavir besleyen Bedenin Sarazenler hakkinda-
ki tasviri oldukga iyimserdir. Oyle ki meseld Muaviye’yi yar1 hiristiyan
olan hiristiyanlar1 koruyan ve onlar i¢in kilise insa eden bir kral olarak
tasvir eder. Ancak Araplar hakkindaki yorumlar: her zaman yukaridaki
gibi degildir. Ozellikle misliiman fetihleri Batr'ya dogru ilerlemeye bas-
ladig1, hatta Kuzey Avrupa’ya ulastiginda Bede’nin Araplar hakkindaki
tasvirleri, Avrupa’y: talan eden paganlarinkinden daha iyi olmayan bir
sekle dontsiir.4°

Bede, alt1 ¢aga ayirdig: diinya tarihinin son kismini birbirini takip
eden Roma ve Bizans hakimiyetlerine vermesine; deccal ve son yargila-
ma hakkinda birkag béliim ilave etmesine ragmen eserinde, Sarazenler’i
apokaliptik baglamda anlamaya yonelik bir atif yoktur. Bu yoniiyle
Bede, diger hiristiyanlardan 6nemli ol¢iide farklilasir. Zira ondan ¢ok
daha 6nce Latin yazarlar tarafindan kaleme alinan metinlerde Sarazen

gelmektedir. Sonraki Yunanlilar ve Romalilar arasinda Suriye-Arap ¢olii goce-
be halkini, buradan Araplar’, anlam genislemesiyle de (6zellikle Hacli seferleri
sirasinda) muslimanlari nitelemekteydi. Bir isim olarak hiristiyan olmayan,
kéfir ya da putperest anlaminda kullanilmaktaydi (The Shorter Oxford English
Dictionary [prepared by William Little - H. W. Fowler and Jessica Coulsen,
revised and edited C. T. Onions), Oxford: Clarendon Press, 1978, II, 1886).

38 Tolan, Saracens, s. XV. Misliimanlarin Ismaili, Haceri ve Sarazenler seklinde
isimlendirilmeleri, Yuhanna ed-Dimagski’ye kadar gider. Dimagki, miisliiman-
lar kelimesi yerine bilingli bir sekilde kullandig1 bu isimleri bu heresi ile ya-
hudi-hiristiyan gelenegi arasinda iliski kurmak maksadiyla tercih eder (Sahas,
John of Damascus on Islam, s. 71).

39 Tolan, Saracens, s. 73.

40 Tolan, a.ge., s. 75.
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istilacilar, apokaliptik terimlerle tasvir edilirler. En erken déneme ait
Latince kronik olan Chronicle of Fredegar’da (yak. 658) Herakleios tize-
rindeki Arap hakimiyeti, yari-apokaliptik bir tarzda anlatilir.4' VIIL
yuzyilin baslarinda Latince’ye terciime edilen Apocalypse of Pseudo-
Methodius, Sarazenler’in istilalar1 hakkinda, yakinda olmasi beklenen,
dramatik bir son 6ngoriir.4*

Dogu’daki dindaslarina benzer tarzda Latin Bati tarafindan da
Araplar, dini bir rakip olarak degil karsi konulmaz askeri muhalifler
seklinde tasvir edilir. Bu karst konulmaz askeri muhalif, hiristiyan-
larin giinahlarinin cezast olarak gonderilen Tanrrnin bir kirbacidir.
Sarazenler’in Tanrrnin kirbaci oldugu hususunda genel ve yaygin bir
agiklama olsa da, bu cezalandirmaya yol a¢an suglarin ya da giinahlarin
neler oldugu konusunda, Dogu’da oldugu gibi Latin Batr'da da, farkli
izahlar vardir. Karolenj kronikgileri i¢in Gotlar'in Ispanya’y1 kaybetme-
lerinin sebebi, kendi giinahlaridir.#3 Chronicon moissiacense’ye gore ise,
[spanyanin Araplar tarafindan fethi, Vizigot Krali Witiza'nin giinahla-
rinin bir cezasidir.44

Bu kars1 konulmaz askeri diigman, Bede’nin yaptig1 gibi belli belirsiz
bir sekilde putperest kiiltle iligkilendirilir. Bu putperestlik, hakkinda-
ki bilginin yetersizligi sebebiyle fazla ilgi uyandirmaz. Onlarin putpe-
rest oldugunu ve bir giin hakiki inancin kendilerine teblig edilmesine

41 “Herakleios, astrologlar tarafindan stinnetli bir irkin elinde yakin bir yenilgi
hususunda ikaz edilir. Herakleios, Biyiik Iskender tarafindan insa edilen ku-
zey barbarlarini Sarazenler’in iizerine salmak i¢in kuzeyin mistik kapilarini
acar, ancak ise yaramaz” (Tolan, a.g.e., s. 77).

42 Tolan, a.ge., s. 77.

43 “Giinahlar: i¢in uygun tovbeler icra etmedikleri i¢in Got halkinin giizellikle-
rinin hepsi hem panik hem kiligla mahvoldu. Ve Rabb’in emirlerini ve kutsal
kanonun yasalarini terkettiklerinden Rab, sevgili bolgelerini artik ellerinde
tutamayacak sekilde onlari terketti. Ve Rabb’in sag elinin yardimiyla disman
saldirilarinin dstesinden her zaman gelmis olanlar, Tanrrnin hitkmiyle feda
edildiler. Bu kadar az kisi tarafindan haklarindan gelinenler hemen hemen hi¢
seviyesine indirildiler. Toledo sehri, biitiin halklarin fatihi, Ismaililer’in zaferi-
ne bir kurban gibi yenilerek onlara mahkiim olmay1 hak etti. Béylece Ispanya,
igreng glinahlarindan dolayi, Gotlar’in 380. yilinda yerle bir edildi” (Chronoica
Prophetica, ¢ev. Kennet B. Wolf, s. 4).

44 Tolan, Saracens, s. 77.
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izin vereceklerini bilmek yeterli kabul edilmekteydi. Bunlar muh-
temelen ileride kendi putlarini kirarak ihtida edebilirlerdi.#5> Ancak
Sarazenler’in pagan atalarinin kiiltlerini ayni sekilde devam ettirme-
lerini korkung ayrintilarla tasvir eden ve bu durumu Sarazen yone-
timine kars1 ¢ikist mesrulastirict bir unsur seklinde ilk olarak kulla-
nan Latin yazar Hrotsvita’dir.46 Sarazenler’in atalarinin pagan inang-
larini strdiirdiikleri seklindeki bu agiklamalar, Ortacaglar boyunca
Sarazen=pagan seklinde bir alginin ortaya ¢ikmasina yol a¢ti. Bunun
bir sonucu olarak da, iki kelime birbirinin yerine kullanilir hale gel-
di. Firmin le Ver, Latince-Fransizca sozliglini telif ettigi XV. yiizyilin
basinda, “saracenus”u, Sarah’tan geldigine isaret ederek “paganus” ola-
rak tarif eder.#” Paganlar i¢in kullanilan Fransizca kelimeler olarak,
“sarrasin, paiens, mescreans”i verir. Ayni tlirden eslestirmeler ve acgik-
lamalar Paul Bancourt, Michael Paull ve bagkalarinin ¢alismalarinda
da yer alir. Sarazenler’in putperest paganlar oldugu seklindeki inang,
Hagli seferleri sirasinda, yapilan savasi mesr gostermek i¢in onlarin,
Veniis anisina dikilen bir put olan Kabe’ye; Machomet’in altindan ya-
pilmis olan bir putuna;*8 kokleri Yuhanna ed-Dimaski’ye kadar giden
ve Bizansl yazarlar (Niketas gibi) tarafindan tekrarlanan iddiaya gore
Allah ve Habar adindaki iki puta ibadet ettiklerine dair goriislerle des-
teklenerek4® o kadar yaygin bir hale gelir ki, XI. ylizyildan itibaren
[slam hakkinda gittikce daha iyi bir donanima sahip olan yazarlarin,
Sarazenler’in putperest olmadigini agiklama hususunda ¢ok biiyiik si-
kintilara méaruz kaldiklar1 soylenir.>®

45 Tolan, a.ge., s. 74.

46 Tolan, a.ge., s. 108.

47 “Bunlar ayrica sarasinler olarak da isimlendirilmektedirler. Bu, ‘Sara tarafin-
dan [mirastan] mahrum birakilmislar’ anlamina gelmektedir. Gergekten de
Hacer, melege ‘Sara beni mahrum birakarak kovdu’ seklinde cevap vermistir”
(Yuhanna ed-Dimasgki, “Peri Aireseos ya da De Haeresibus'un 100. Bélimi”,
[smail Tagpinar, “Dogunun Son Kilise Babasi: Yuhanna ed-Dimeski (640-749)”",
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 21 [2001], s. 50).

48 Tolan, Saracens, s. 110.

49 Max Meyerhoff, “Bizans’in Islaim Anlayis1”, Hiristiyanlarin Islamindan Miislii-
manlarin Isldm’ina (haz. Fuat Aydin), Istanbul: Atac Yayinlari, 2006, s. 20-21.

50 Tolan, Saracens, s. 128.
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VIIL yiizyilin ortalarina kadar hiristiyan Ispanyollar, Dogulu kar-
deslerine benzer bir tarzda buradaki Sarazenler’i, siyasi ve askeri ola-
rak kars1 konulmaz, kisa siirede yok olmaya mahkam?' yeni efendiler
olarak gormekteydiler. Ancak Emevi hanedanliginin yikilmasi ve yerini
Abbésiler’in almasi tizerine, buradan kagarak Endiiliis’e gelen ve 756’da
kendisini Endiiliis’iin “emir”i olarak ilan eden I. Abdurrahman’in so-
yundan gelen II. Abdurrahman’la birlikte Emeviler'in Ispanya iizerin-
deki hakimiyeti kesinlesti. II. Abdurrahman Kurtuba’y1 (Cordoba) bas-
sehir yaparak kisa siirede $am ya da Bagdat gibi bir medeniyet ve kiiltiir
merkezi haline getirdi. Boylece Ispanya hiristiyanlari, birdenbire yiiksek
[slami kiiltiiriin genis 6lgekli bir ithaliyle karsilastilar. Ayni zamanda
kiiltiirel ya da dini agidan degil, askeri ve siyasi agidan kars1 konulmaz
olarak gordiikleri miisliman hékimiyetinin ilk ytizyillarinda bulunma-
yan kiltiirel bir meydan okumayla karsi karsiya kaldilar. Misliiman
Arap efendilerinin kiiltiirleri, edebiyatlar1 ve miizikleri vardi; bu durum
hiristiyanlarin yorgun Latin kiltérinii nisbi olarak donuk gériinme
tehlikesiyle ytiz yiize birakti. Bu ylizden de donemin Latin yazarlari, s6z
konusu gelismeleri bir tehlike isareti olarak gordiiler.>?

Nitekim artik Eulogius, miislimanlarin kultiirel olarak hakim hale
gelmeye basladiklarini, hiristiyanlarin Araplar’in siirlerini ve agk mace-
ralarini sevdiklerini; Arap teolog ve felsefecileri iizerinde ¢alistiklarini;
bunu onlar1 reddetmek maksadiyla degil, diizgiin ve latif bir Arapga’ya
sahip olmak icin yaptiklarini; artik kimsenin kutsal kitaplar1 okuma-
digin1 yakinarak anlatir. Bitytik masraflarla kiitiiphaneler olusturduk-
larini, hiristiyan edebiyatini degersiz diye kii¢iimsediklerini; dillerini
unuttuklarini sdyler. Latince mektup yazabilecek bir kisiye karsilik, fa-
sih Arapga yazabilecek binlerce kisi bulundugundan yakinir.>3

Askeri ve siyasi bakimdan hdkim olan yeni efendiler hakkindaki
anlayis, IX. ylizyilin baslarindan itibaren degismeye basladi. Askeri
dismanlar ve giinahlarin cezasi olarak algilanan Araplar artik dini bir

51 Tolan, a.ge., s. xx.
52 Tolan, a.ge., s. 85.
53 Tolan, a.ge., s. 86.
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hasim olarak goriiliiyor ve buna uygun tepkiler ortaya konuluyordu.>4
Ancak gosterilen tepki, musliitmanlarin hiristiyanlar tizerindeki kiiltii-
rel etkisi, dogudakinden daha ani oldugu i¢in yine o nisbetle sert ol-
du® Hiristiyanlarin maruz kaldiklar: kiltiirlesme olgusu karsisinda,
Hiristiyanligin hala istiin kiltiir olarak kabul edildigi manastirlarda
[slam’a yonelik reddiye metinleri kaleme alinmaya basland1.5

Dinlerinin tstiinliigi konusunda hiristiyan okuyucunun giivenini
tazelemek maksadiyla kaleme alinan bu metinler de, dogulu kardesleri-
nin yaptiklarina benzer bir gekilde, Islam’in tartigmali bir imajini, suni
olarak imal ettiler. Isldim, pagan putperestligi, sapkinlik (heretiklik),
mesih karsit1 bir kiilt ya da biitiin bunlarin bir karisimi olarak sunul-
du.5” Eulogius, hiristiyan okuyucularini sok etmek maksadiyla, Islam
hakkinda yalanlar uydurur. Hiristiyanlar arasinda Islam’da da iyi seyler
varmis intibaina yol agar kaygisiyla, iki din arasindaki benzer konular
bile tahrif eder.’8

Simdi Dogu ve Latin Bat1 hiristiyan diinyasindaki Islam algilayisinin
benzer bir siire¢ i¢inde sekillenmesini; yani, miisliimanlarin etnik, siyasi
bir diismandan dinsel bir hasma déniisiimiinii ve Islim’in bu anlayisa
uygun olarak takdim edilmesini inceledikten sonra; Dogu ve Latin Bati
hiristiyanlarinin bu tiir caligmalarinda yer alan islim ve onun miiessisi
olan Hz. Muhammed hakkindaki tasvirlerine / elestirilerine gegebiliriz.
Yukarida daginik olarak ifade edilen s6z konusu tasvirleri anlamayi, ay-
rica Dogu ve Bati tasvirlerini / elestiri konularini karsilastirmali olarak
gormeyi mimkiin kilmak icin bunlar1 maddeler halinde vermeye ¢ali-
sacagiz. Boylece yer yer ifade edildigi gibi, Islam ve onun miiessisi hak-

54 Tolan, a.ge., s. 71-72.

55 Tolan, a.ge., s. 166. Ispanya’da ortaya ¢ikan “sehitler hareketi”nin béyle bir
tepkinin trtini oldugu sdylenebilir.

56 Tolan, a.g.e., s. 171.

57 Tolan, a.g.e., s. 171.

58 Tolan, a.g.e., s. 93. Eulogiusun bu konuda, Latin diinyasinda oynadig1 rol hak-
kinda bk. Kenneth Baxter, “The Earliest Spanish Christian Views of Islam”,
Church History, LV/3 (1986), s. 291-292. Oysa Dogu’da DimagkT'nin, “Bir Sara-
zenle Bir Hiristiyanin Tartigmasi” adl1 risalesinde bile tartismaya katilan hiris-
tiyan, misliiman muarizinin kendisiyle ayni seyleri diistindtigtinti gérdigtinde
sevinir (bk. Casim Avcl, Isldm-Bizans Iliskileri, Istanbul: Klasik, 2003, s. 133).
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kinda 6ne ¢ikartilan konular hususunda bu iki diinyanin tasavvurlar:
arasinda bir devamliligin olup olmadig: kolayca goriilebilecektir.

II. Dogu Hiristiyanlarinin islim Algisinin Muhtevasi

Bizans’in da iginde yer aldigi Dogu hiristiyan diinyasinin Islam anla-
yisinin temelleri, Islam karsiti hiristiyan geleneginin gercek kurucusu
Yuhanna ed-Dimagki tarafindan atilmistir?® Onun ¢izmis oldugu Islam
tasviri, kendisinden sonrakiler icin hareket noktasini olusturmus; za-
manla 6zellikle de Abbasi hakimiyeti altinda yasayanlar (Theodore Ebu
Kurra, Habib ibn Hidme, Eb( Raita, Ammar el-Basri, Huneyn b. Ishak
vb.) ve Bizansli savunmacilar tarafindan birtakim eklemelerle zengin-
lestirilmis; Risdle gibi bir eserde biitiin olarak ifade edilmistir.5° Bu yiiz-
den burada baslangici olusturan Yuhanna ed-Dimasgki ile, bir anlam-

61

da sonu, zirveyi temsil eden Kindi’nin tasvirine konu olan seyler esas

59 Daniel, a.ge., s. 14.

60 Sidney H. Griffith, “The Prophet Muhammad, His Scripture and His Message
According to the Christian Apoliges in Arabic and Syriac From the First Abba-
sid Century”, Le vie du prophéte Mahomet, Colloque de Strasburg (Octobre 1980),
Paris: Press Universitaires de France, 1983, s. 143. Ancak burada suna isaret
etmenin 6nemli oldugunu distiniiyorum. Yuhanna ed-Dimagki sonrasi do-
nemde, 6zellikle de Islam’in kalici oldugu ve miistakil bir din olarak gériilmeye
baglandig1 andan itibaren, en azindan Arapg¢a metin kaleme alan ve yukarida
isimleri verilen kisiler, Yuhanna ed-Dimaski ve ondan sonra IX. ytizyilda Latin
Batr'da Islim karsit1 eser kaleme alan hiristiyan yazarlardan farkli bir tavir
sergilerler. Dimagki ve Latin Batr’'dan farkli olarak Dogu hiristiyanlari, 6zellik-
le de miisliiman hakimiyeti altinda yasayan hiristiyan savunmacilar, Araplar’
Hiristiyanlik’tan farkli dinsel bir baglamda gérmeye basladiklarinin isaretle-
rini verirler. Oysa, ayni tarihlerde Latin Bat'da miisliman héala Dimaskinin
bakis acisiyla goriilmektedir. Ancak mesela Hz. Muhammed’in ad1 Theodore
Ebu Kurra'nin metinlerinde bir defa gecer; Kindi onun adini bile zikretmez,
yalnizca “sahibtikiim” ifadesini kullanir (mesela bk. Kindi, Apology, s. 432;
hiristiyan Arap savunmacilarin bu tiir bakis acilar: i¢in bk. Griffith, a.g.m.,,
S. 125-128, 133).

61 Buradaki “sonu” ifadesi, hiristiyanlarin [slim’a yonelttikleri elestirilerin en son
hali anlaminda da kabul edilebilir. Clinkii, Kindi’de yer alanlar disinda yeni
elestiriler getirilmedigi, yalnizca var olanlarin detaylandirildig1 sdylenebilir.
[slim hakkinda muazzam bir bilginin olusmasina yol acan oryantalist ¢alis-
malarin da, ge¢miste yoneltilen elestiri konularini detaylandirmaktan oteye
gidemedigi ifade edilebilir.
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alinacaktir.®? Diger savunmacilarin art1 elestiri noktalar1 varsa bunlar
ilave edilecek; yok eger bu elestirileri tekrarliyorlarsa konuya yer verdik-
leri eserlerine dipnotlarda isaret etmekle yetinilecektir.

1. Miisliimanlar putperesttir. Muhammed’den onceki Araplar,
Sabah yildiz1 ve “Habar” olarak isimlendirdikleri Afrodit’e tapinmak-
taydilar; miisliimanlar da bu gelenegi devam ettirmislerdir. Kabe’de bu-
lunan ve Habar diye isimlendirilen tas, Afrodit’in basidir.53 Konstantine
Porphyrogitus, Konstantinopollu Germanus® ve Nicetas Byzantium da
benzer diistinceleri dile getirirler: Konstantine “Havbar” diye isimlendir-
dikleri Afrodit’in yildizina dua ettiklerinden, Germanus, Sarazenler’in
¢olde, Havbar diye isimlendirdikleri cansiz bir tasla konustuklarindan ve
Nicetas, Afrodit’i temsil ettigi sdylenen “Havbaar”dan séz eder.%5 Nicetas
ile ayn1 yiizyilda yagsamis olan Kesis Georges de, ezandaki “Allahiiekber’
ifadesini, ikiye ayirarak “Allah” ve “Habar” seklinde transkribe eder ve

b

62 Kindi’nin eserinde yer verdigi islam tasvirini maddeler halinde zikredecek
olsak da, bu onda var olan konularin tamamina yer verecegimiz anlamina gel-
memektedir. Ciinkd kitabinda Islami adetler yani, hac, namaz, bosanma gibi
konular1 da uzun uzun ele almaktadir; bunlara burada yer vermeyecegiz (bk.
Kindi, a.g.e., s. 470 vd.).

63 Damascus, a.g.m., s. 137. Dimagki’nin metninin Tiirkce terciimesi i¢cin bk. Tas-
pinar, a.g.m., s. 52. Misliimanlarin putperest oluslar1 ve tapindiklar: putlar, Bi-
zansli Nicetas ve Kesis Georges’de karsiligini bulan konulardir. Nicetasa gore,
miislimanlar Habar tanricasinin baglilaridir; onlarin Mekke’de tapindiklar:
sey bu tanriganin putudur. Nicetas'in Islim anlayis1 hakkinda bk. Meyerhof,
a.g.m., s. 25-27. Bizans Imparatoru III. Leo Omer b. Abdiilaziz ile arasindaki
mektuplasmada miislimanlarin Kébe’ye taptiklarindan séz eder. Bu konular
ve mektupla ilgili degerlendirmeler hakkinda bk. Newman, a.g.e., s. 47-132; Avci,
Islam-Bizans Iliskileri, s. 114-126.

64 Meyerhof, Germanus'un Dimagk? den 6nce, 725'te bunu yazdigini soyler. Fakat
bu ¢ok da kesin bir sey olmasa gerek. Ciinkii, Dimaski’nin metnini yazdig1
tarih tam olarak belli degildir. Sahas, calismasinda onun Ikon savunmasiyla
ilgili boliimleri 726-730 yillar1 arasinda yazdigini soylityorsa da, bu kitabin
tamamini bu tarihler arasinda yazdig1 anlamina gelmiyor. Tam tarih, ancak
DimagkT’nin Mar Sabas Manastirrna ¢ekilme tarihinin tesbitiyle miimkiin
olacaktir. Sahasa gore bu 724ten 6nce vuku bulmus degildir. Bu yiizden,
Germanus’un konuyu DimaskT’den 6nce zikretmis oldugu bilgisi ¢ok dogru
olmasa gerek. Dimagkinin Mar Sabas’a ¢ekilis tarihi hakkindaki tartigmalar
i¢in bk. Sahas, a.g.e., s. 41-45.

65 Bunlar icin bk. Meyerhof, a.g.m., s. 20-21.
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“Habar™in, Sarazenler’in ay ve Afrodit’e verdikleri isim oldugunu soy-

ler

.66 Urfali Bertelomus da, miisliimanlarin inandig1 tanrinin bir put

oldugunu soyleyerek farkl: bir sekilde de olsa ayn1 seyi, miislimanlarin
putperest oldugu diisiincesini tekrarlar.5

2. Muhammed (Mamed) deccalin onciisii, sahte bir peygamber-

dir.%® Dimagki icin Muhammed, deccalin® énciisii, sahte bir peygam-
berdir/° Zigabene ve Bizans kronikgisi Theophanes de Dimaski’ye ben-
zer tarzda, Hz. Peygamber hakkinda ayni seyleri (sahte peygamber, dec-

calin 6ncusu) tekrarlar.”!

66

67

68
69

70
71

Tolan, Saracens, s. 44. Tolan, burada Islam’in tevhid dini olusunun en belirgin
ifadesi olan “Allahiiekber” lafzinin bile, diisman hiristiyan anlayis tarafindan
nasil putperest bir cagriya doniistiiriildiigiine dikkat ceker (a.g.e., s. 44). Anas-
tasius Islam’in hakiki bir putperestlik oldugunu; Muhammed’in monoteizmi-
nin bu putperestligi kaplayan bir 6rtii oldugunu séyler (Tolan, a.g.e., s. 44).
Omer Faruk Harman, “Huristiyanlarin Islam’a Bakis1”, Asrimizda Hiristiyan-
Miisliiman Miinasebetleri, Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1993, s. 101.

Damascus, a.g.m., s. 133.

“Bu calismada zaman zaman ‘mesih karsitr’ olarak ¢evrilen bu kelime tarihsel
stire¢ i¢inde hiristiyanlarin, diismanlarini ve Hiristiyanlik hakkinda farkli kana-
at besleyen kimseleri mahkiim etmek {izere ¢ok yaygin bir sekilde kullanilmigtir.
Bu kelimenin kokeni, hiristiyan apokaliptik literatiiriinde diinyanin sonuyla
alakali senaryoya dayanir. Sahte mesihler ve peygamberler ortaya ¢ikacak, maci-
zeler gosterecek ve iyi hiristiyanlar1 yoldan ¢ikaracak; dine karst sug sayilan
eylemlerde bulunacak ve kutsal yerlerde menfur seyler insa edeceklerdir. Bunlar,
Yeni Ahid’de yankisini bulan Eski Ahid kehanetlerinin yerine gelmesidir. Bu
ytizden Biiyiik Gregory gibi hiristiyanlar, ilk ytizyildan itibaren kendi ¢ektikleri
acilar1 sonun yakin olusunun bir isareti olarak gordiiler. Hiristiyanligin L. ytizy1-
linda, mesth karsiti/deccal, “Babil fahisesi” ve 6zellikle Neron gibi hiristiyanlara
eziyetler yapan bir Roma imparatoruyla iliskilendirildi. Konstantin’in hiristiyan
olusundan sonra hiristiyan tarihgciler tanrisal planda Roma’ya olumlu bir rol
verdiler; bundan sonra diigman heretiklikti. Bircok kimse, Kitdb-1 Mukaddes’in
‘sahte mesih’ ve ‘sahte peygamber’lerini sapkinlarla iliskilendirdi; Poiter piskopo-
su Hilary (6. 362), Arius’u mesih diismani/deccal olarak damgalar. Ayni sekilde
burada gordiigiimiiz gibi, hem Islim’la ilk karsilasan Ortadogu hiristiyanlari
hem de Latin Bati hiristiyanlari, misliman istilalarinin Kitdb-1 Mukaddes ta-
rafindan 6ngoriilen felaketler oldugunu hissettiklerinden Muhammed’i mesih
karsit1 olarak damgalarlar” (Tolan, Saracens, s. 9-10).

Damascus, a.g.m., s. 133.

The Cronicle of Theophanes, s. 34, 108; ayrica bk. Avci, a.g.e., s. 145-147. Zigabene
i¢in bk. Harman, “Hiristiyanlarin Islam’a Bakis1”, s. 101.
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3. Islam, hiristiyan bir sapkinliktir (haresi). Eski ve Yeni Ahid bilgi-
lerini 6grenmis ve Aryts¢ii bir kesisle karsilasmis olan Muhammed, son-
radan kendi sapkin &gretisini ortaya koymustur.”> Hz. Muhammed’in
bir sapkin oldugu diisiincesini yineleyen Urfali Bertholomus’? onun bu
konudaki tistadinin Bahir adindaki Nasttri kesis oldugunu soyler. Bahir
onu, kaderinde yeni bir din kurmasi yazilmis olan bir peygamber oldu-
gu hususunda ikna etmis ve ortaya Muhammedi sapkinlik ¢ikmigtir.74
Bagkalarinin yonlendirmeleriyle hareket ettigi icin, o zayif bir adamdir.”>

4. Kur’an, Muhammed’in kendisinin kaleme aldig1 ve Tanr ta-
rafindan kendisine verildigini iddia ettigi bir metindir. Dimagkiye
gore, hile ile insanlarin kendisinin Tanrr’'dan korkan bir kisi oldugunu
diistinmelerini sagladiktan sonra, gokten kendisine bir kitap getirildigi
sayiasini yaymistir. Bu kitabinda, bazi giliing doktrinler kaleme almis
ve insanlar yerine getirsinler diye bunlar1 onlara vermistir. Anlamsiz
bir¢ok metin yazmis ve bunlarin her birine farkli bagliklar vererek bun-
larin kendisine Tanr tarafindan getirildigi hususunda 1srar etmistir.”®
Sonraki hiristiyan Arap savunmacilar, Dimagkinin bu elestirilerini de-
vam ettirmislerdir. Onun, Kur’an’da bulunan, Eski ve Yeni Ahid bilgileri-
ni Arytscii bir kesisten’7 aldigini ve bu kesisin adinin Bahira (Siiryanice
metinlerde Sergius; bazi metinlerde ise Sergius Bahira seklinde zikredi-
1ir’8) oldugunu ileri siirmiislerdir. Kindi’ye gére de Hz. Peygamber’in

72 Damascus, a.g.m.,, s. 133; Taspinar, a.g.m., s. 50; Kindi, a.g.e., s. 452-453.

73 Bertholomous’un Islam’ redde yénelik olarak kaleme aldigi metin, Refutati-
on d’'un Agarene (Bir Miislimana Reddiye) adli eseridir (bk. Harman, a.g.m.,
S. 101).

74 Svetlana Lucthitskaja, “The Image of Muhammad in Latin Choronography of
the Twelfth and Thirteenth Centuries”, Journal of Medieval History, XXV1/2
(2000), s. 118.

75 Lucthitskaja, a.g.m., s. 117.

76 Damascus, a.g.m.,, s. 133, 135.

77 Theophanes bu kesis hakkinda isim vermez; ancak onu Hatice’nin bir arkadagi
seklinde zikretmesi kastedilen kisinin Varaka b. Nevfel oldugunu akla getir-
mektedir (Chronicle of Theophanes, s. 35).

78 Griffith, a.g.m., s. 136. Hiristiyanlar tarafindan Kitab-1 Mukaddese dair
Kur’an’da yer alan bilgilerin kaynag: olarak ileri siiriilen Bahira efsanesi ve bu
efsanenin Siiryanice ve Arapga metinleri ve bunlarin Ingilizce gevirileri igin bk.
Richard Gottheil, “A Christian Bahari Legend”, Gebiete, XIII (1898), s. 183-242;
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hocast Sergius’tur’® ve Kur’an’da bulunan Hiristiyanlik hakkindaki
ovgil ve yergilerin kaynagi odur.8° Yahudilik hakkindaki bilgilerin kay-
nag1, 6limiinden 6nce Hz. Peygamber’in peygamberligini kabul eden ve
oliimiinden sonra, Inciller'e dayanan Kur’an, kendi yasalarindan ve lite-
ratlirlerinden paragraflar katarak 1slah eden iki yahudi, yani Abdullah b.
Selam ve Ka‘b’dir.%! Muhammed sonrasi dénemde farkli ellerin isin igi-

ne karistigini gostermek i¢in, Kuranin mevcut metnin Muhammed’in
vefatindan sonra Eb( Bekir zamaninda derlendigini ve Osman tarafin-
dan tek bir metin haline getirildigini ayrintili bir sekilde ele alir.8?

VIII ve IX. yiizyilda yasayan ve Islam’a yonelik metinler®3 kaleme

alan Nicetas da, Kuranin Eski ve Yeni Ahid’in hem konu hem tslap

79

80
81
82
83

Gottheil, “A Christian Bahira”, Gebiete, XVII (1903), s. 125-166. Gottheil, bu
¢alismasinda metnin muhtemel yazarini ve yazilis tarihini tesbit etmeye ¢alisir.
Burada zikredilen metinlerin varligindan haberdar ederek okumami saglayan
Fatmatiiz Zehra Kamacrya tesekkiir ediyorum. Kamaci, bu metinleri Tiirk¢e’ye
gevirerek yayina hazirlamaktadir.

Kindi, metninde, Sergius’un yeni arkadaslar1 arasinda Nasttri olarak bilindi-
gini, bu isim degisikligini Nastari heretikligini gliclendirmek adina yaptigini
soyler. Ancak Newman’a gore, kitapta Sergius'un mezhebinin Nasttri olarak
nakledilisi, sonraki hiristiyan olmayan nakilciler tarafindan metnin dzeltil-
mis oldugunun bir isaretidir (Newman, a.g.e., s. 531). Kindi’ye gore, hiristiyan
bir kesis olan Sergius, arkadaslarinin kendisini reddetmelerine ve kovmalarina,
iliskilerini kesmelerine sebep olan birtakim kusurlar iglemisti. Yaptiklarindan
pisman olan Sergius, sugunun kefaretini 6demek ve hiristiyan kardeslerinin
gonliini almak maksadiyla, Tehama tlkesine seyahat etmis ve nihayetinde
Mekke’ye gelmisti. Sehirde yahudilerle putperestler vardi. Hz. Muhammed’e
dost¢a davranan ve onun kalbini kazanan Sergius, burada Nast{ri olarak bilin-
mekteydi. Yeni inancini yavas yavas ona dgretti ve sonunda o da Nasttri dinini
kabul etti (Kindi, a.g.e., s. 453-454).

Kindi, a.g.e., s. 453-454.

Kindi, a.ge., s. 454.

Kindi, a.ge., s. 452-460 vd.

Nicetas’in Islam’la aldkali ii¢c metni vardir. Bunlardan ikisi, “Exposé de la
doctrine chretienn et Réponse a la premiere lettre des Agaréens (Hiristiyan
Doktrinini Izah ve Miislimanlarin {lk Mektubuna Cevap), “Réponse et Refu-
tation de la deuxiemelettre des Agaréens (Miisliimanlarin Ikinci Mektubuna
Cevap) musliimanlar tarafindan gonderilen mektuplara cevap niteligindedir.
Uglinciisii ise, Kur'an’ reddi hedefleyen miistakil bir ¢alismadir: Refutation du
Coran, bk. Harman, a.g.m., s. 100.
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bakimindan karisik bir hali oldugunu, bu kitaplara zit seyler igerdigini,
bu yiizden vahiy degil, seytani ilhamin bir iiriinii oldugunu soyler.34

5. Muhammed’in gelecegi hususunda onceki peygamberlerin bir
miijdesi yoktur. Dimagk’ye gore, bir kimsenin peygamberliginin isareti,
onun geleceginin onceki kitaplarda yani Eski ve Yeni Ahid metinlerin-
de haber verilmis olmasidir. Oysa, Muhammed’in bir peygamber olarak
gonderilecegi hususunda, Kitab-1 Mukaddes’te herhangi bir bilgi, dnce-
den bildirilmis bir miijde (haber verme / kehanet) yoktur. Her ne kadar
yahudi ve hiristiyan kitaplarinda Muhammed’in peygamberliginin miij-
delendigi séyleniyorsa da hem boyle bir sey s6z konusu degildir, hem de
miisliimanlar bu konuda herhangi bir bilgiye sahip degildirler.85 Ayni
seyleri Ziagbene de tekrarlar ve Hz. Musanin ve diger peygamberlerin
[sa’y1 miijdelediklerini ancak Muhammed’i miijdelemediklerini séyler.3¢

6. Muhammed higbir miucize gostermemistir. Peygamber olmanin
¢ ol¢titi vardir; bunlardan ikisi “peygamber” kelimesinin dogasinda
var olan gegmisten, gelecekten haber verme,® iigiinciisii de Tanr1 adina
ya da Isa’da oldugu gibi kendi adina micizeler gostermektir. Oysa Kur’an
Muhammed’in mtcize gostermedigini ortaya koydugu gibi®®, gelecege
yonelik, mesela olimiiniin iiglincli gliniinde Tanr: tarafindan goklere
kaldirilacagi seklindeki 6ndeyisinin de gerceklesmedigi nakledilir.39

Mislimanlarin, “Gmmi” bir insan olmasina ragmen, Kur’an gibi
edebi bakimdan zirveyi teskil eden bir kitabin kendisine verilmis ol-

84 Meyerhoff, a.g.m,, s. 26; Harman, a.g.m., s. 100. Kur’anin Kitab-1 Mukaddes’le
celistigi diistincesine katilan Euthyme Zigaben de bu metni Hz. Muhammed’in
yazdigini, metnin hatalarla dolu oldugunu séyler (Harman, a.g.m., s. 100-101).

85 Damascus, a.g.m., s. 135; Tagpinar, a.g.m., s. 51-52. Ayn1 tiirden bir elestiri i¢in
bk. Kindi, a.g.e., s. 496-499, 500.

86 Harman, a.g.m.,, s. 101.

87 Kindi, a.ge., s. 435-439. Hz. Isa, sikirtlerinden birinin kulagini kopardig as-
keri, kulagini yerine koyarak ve eski haline getirmesine ragmen, Muhammed
kendisini korumak i¢in kollarini kullanan Talha’nin yaralarinin iyilesmesi i¢in
bu tiirden bir mucize gostermemistir (Kindi, a.ge., s. 432). Kindi’ye gore, miis-
limanlar bu elestirilere karsilik olmak tizere, Muhammed’in gergeklestirdigi
birtakim micizeleri ona atfetmislerdir (Kindi, a.ge., s. 442-443).

88 el-En‘am 6/109; el-Isra 17/59.

89 Kindi, a.ge., s. 444.
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masinin, muicize olarak Hz. Peygamber’e yetecegi seklindeki itirazlar:
da, Kur’an hakkinda yukarida zikredilen koken arayislar: yiiziinden ka-
bul edilmez.° Hiristiyanlarin bu itirazlar1 karsisinda miislimanlarin
Muhammed’e birtakim (kurdu ugurmasi; pisirilmis koyun etinin, ze-
hirli oldugunu ona haber vermesi; ellerinden akan sularin kaplar: dol-
durmasi vb.) sahte mucizeler atfettikleri ileri stirtiliir.®* Az sayidaki tabi-
leriyle birlikte diismanlarina karsi kazandig: zaferler de, micize olarak
kabul edilmez. Ciinkii bunlar, ildhi yardimin bir sonucu olarak meyda-
na gelmis seyler olmayip, onun peygamber olusunun degil, daha ziyade
yendigi milletlerin giinahkar oluslarinin bir neticesidir.9?

7. Muhammed cinsellige diiskiin biridir ve bu 6zelligini mesru-
lastirmak i¢in Kur’an1 kullanir. Kuranin dort kadinla evlenmeye
izin vermesi ve cariyelerle ilgili hiikiimleri; Zeyneb’in bosanmasi ve Hz.
Peygamber’in onunla evlenmesiyle ilgili ayet bu baglamda degerlendi-
rilir.93 Keza insanlarin Islam’ kabul etmelerinin sebeplerinden birinin
de, onun sehvani zevkler hususunda insanlara sagladig: serbesti oldugu
ileri stirtilir.4

8. Islam’da diinyevi zevklerle dolu bir cennet vaadi s6z konusudur.
Kindi’ye gore, Kur’an’da bulunan siitten, saraptan irmaklarin aktig, her
turlii taze meyvenin, ipek kumaslarin ve inci gibi gozlere sahip kadinlar-
la serbest cinsel iliskinin delikanlilarin ve kizlarin hizmetlerinin sunul-
dugu cennet tasviri, ¢olde susuzluktan kavrulan, zor sartlar altinda ya-
sayan Araplar’ tahrik eden ve dinin yayilmasini kolaylastiran bir unsur
olmus, onlar da bu cenneti elde etmek i¢in savagmislardir.9>

9. Muhammed’in getirdigi yasa ilahi degil, seytani bir yasaduir.
Kindi’ye gore ii¢ tiir yasa vardir: Tabiat Gistii olup, akildan {stiin olan
ilahi yasa; dogal olup akla dayanan, diismiis insanin itkilerinde kendisi-

90 Hz. Muhammed’in mfticize géstermedigini ileri siiren Kindi dncesi yazarlar
i¢in bk. Griffith, a.g.m., s. 141-143; Kindi, a.ge., s. 443 vd.

o1 Kindi, a.ge., s. 440-444. Bu mucizeler hakkinda bir liste Siiryanice Apology
tarafindan verilir (Daniel, a.g.e., s. 94-95).

92 Kindi, a.g.e., s. 428, 439-440.

93 Damascus, a.g.m.,, s. 139; Tagpinar, a.g.e., s. 53; Kindi, a.ge., s. 432-434.

94 Kindi, a.ge., s. 465-466.

95 Kindi, a.g.e, s. 464.
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ni hissettiren yasa; seytani zorbaligin, yanlisin, basitligin hakim oldugu
yasa. Hiristiyanligin yasasi birinciyi, Yahudiliginki ikinciyi ve Islam’inki
ligiincii yasay1 tegkil eder. Bu yiizden onun getirdigi seytani bir yasadir.%%

10. Hiristiyanlik micize ve davetle, ikna yoluyla, Islim ise kilig-
la ve insanlara vaat ettigi diinyevi menfaatler sayesinde yayilmistir.
Hiristiyanlarin Islim’in yayilisinin kiligla olduguna dair elestirilerinin
kokeni, VII. ylizyilin sonu ile VIIL ytizyilin basina kadar gider. Halife
Abdiilmelik (685-705), Katholikus Anajesus’a, Araplarin dini hakkinda
ne disiindigiini sordugunda, Anajesus, onun imanla degil, kiligla ku-
rulmus bir krallik oldugunu ve hiristiyan inanci ve Musa’nin yasasi gibi
micizelerle desteklenmedigini soyler.” Huneyn b. Ishak, hakiki dinin
tasimasi gereken Ozellikler arasinda; dinin mibelliginin mfticize goster-
mesi, dinin kuvvet kullanarak yayilmamasi gibi hususlar1 siralayarak,
dolayl1 yoldan Muhammed’in miicize gostermedigine ve Islam’in giigle
yayildigina yonelik imalarda bulunur.9® Ayni diisiinceleri Kindi’de de
goriiriiz: “VII ylizyilin sonlarinda Hiristiyanligi kabul eden insanlar, bu
dini (Hiristiyanlig1) kabul etmelerine imkan veren alametleri ve mucize-
leri gortince mesihin yolunu takip ettiler. Oysa Muhammed’in ve onun
arkadaslarinin yolu béyle degildir. Onlarin tarzi, 6ldiirmek, ¢almak ve
kiligla insanlar1 vurup 6ldiirmektir.”® Insanlar Islam’, kendisiyle diin-
yevi arzularini elde edecekleri bir vasita olarak goriir ve onun icin kabul

ederler.1°°

XIII. ylizyillda yagsamis olan Siiryani Bar Hebraus'da (1225/26-1286),
Hz. Peygamber’in, davetini kabul etmeyenleri soz ile ikna etmeyi bir ke-

nara birakarak kiligla onlara kars: ¢iktigini séyler.’!

96 Kindi, a.g.e., s. 450-452.

97 John Moohead, “The Earliest Christian Theological Response to Islam”, Religi-
on, XI (1981), s. 268.

98 Huneyn b. Ishak’in bu elestirileri i¢in bk. Halil Samir el-Yesti, “Makaletii
Huneyn b. Ishik fi keyfiyyeti idraki hakikati’d-diyane™, el-Mesrik, I (1999),
S. 245-363.

99 Kindi, a.ge., s. 513-514.

100 Insanlarin neden Hiristiyanligi degil de Islam’ din olarak kabul edislerinin
ayrintili bir anlatisi i¢in bk. Kindi, a.g.e., s. 465-466.

101 Abu’l-Farac, a.ge., I, 172-173.
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III. Bat1 Hiristiyan Diinyasinin Islam Algisinin Muhtevas1

Bu baslik altinda, miimkiin oldugu 6lgiide, Islam anlayiglar1 arasindaki
benzerlikleri gostermek maksadiyla, Dogu ve Latin Bati hiristiyanlarin-
da ortak olan konular (zaten ortak olmayan hi¢bir konu yok gibi goriin-
mektedir) ele alinacaktir. Yukarida hem Dogu ve Bat1 hiristiyanlarinin
[slam algilayisinin ele alindig1 bolimde hem de az 6nce Dogu hiristi-
yanlarinin Isldim tasavvurunu irdelerken tizerinde durdugumuz konu-
lar burada belli dl¢iide tekrarlanacaktir. Tekrarin hos bir sey olmadig:
acik olmakla birlikte bundan kaginmak, en azindan bizim i¢in, simdilik
miimkiin gériinmemektedir.

1. Muhammed mesih karsitinin onciisii/mesih karsiti, deccaldir.
Dogu hiristiyan diinyas: gibi, Latin hiristiyan diinyasinin da, miisli-
man fetihlerini hiristiyan tarih anlayisinda bir yere yerlestirerek anla-
maya calistigindan sz etmistik. Bu ylizden 8s50’lerde yazan ve Kitab-1
Mukaddes okumalarinda Islim’in ortaya ¢ikisinin ve miisliiman fetihle-
rinin diinyanin sonunda gerceklesecek seyler olduguna dair kehanetleri
goren Paul Alvarus i¢cin, Muhammed mesih karsitinin bir onctistidiir;
mesih karsit1 / deccél degildir, zira bagska mesih karsitlarinin olacag:
da bilinmektedir.'*> Eulogius’a gore ise, o bir mesih karsiti/deccaldir.'3
Matthew Paris i¢in, heretiklik deccalin ayirt edici bir 6zelligi oldugun-
dan Muhammed deccaldir.'®4 Vincent de Beavais (0. 1264), Speculum
Historiale adli eserinde, Hz. Peygamber’in hayatini deccalin / mesih
karsitinin hayatiyla iligkilendirilecek, onu hatirlatacak sekilde anlatir.
Muhammmed, deccal gibi yalanlar soyleyerek kendisini kabul ettiren
bir sahtekardir.'®>

Hz. Muhammed hakkindaki eserlerde yer alan kendisinin mesih
karsiti oldugu yolundaki bu diisiince tarih ¢aligmalarinda bilimsel me-
todun ortaya ¢ikmasinin bir sonucu olarak daha saglikli yaklasimlara

102 Tolan, Saracens, s. 9o.

103 Tolan, a.g.e., s. 291-292.

104 Lucthitskaja, a.g.m., s. 124.

105 Lucthitskaja, a.g.m., s. 124-125. Hz. Peygamber’e yonelik bu tiir elestirilerin
XVII ve XIX. ylizyildaki devamlari i¢in bk. Almond, Heretic and Hero, Mu-
hammed and the Victorians, s. 10-16.
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yol agmis olsa da, XX. ylizyilin bagina kadar varligini devam ettirmis-
tir.1

2. Muhammed bir heretik ve Islam bir sapkinliktir. Eulogius,
Aryiis’e karsi yoneltilen su¢glamalardan hareketle, kadim yasanin yazarini
lekelemesi, peygamberlerin vizyonlarindan nefret etmesi, kutsal Incil’in
hakikatlerini ayaklar altina alarak ¢ignemesi, havarilerin 6gretilerinden
igrenmesi ve ayrica mesihin tanrisalligini kabul etmeyen yeni bir mez-
hep kurarak kutsal kilise meclisinden ayrilmasi sebebiyle Islam’t bir he-
retiklik; kurucusu olan Muhammed’i de bir heretik, sapkin olarak nite-
ler.’°7 Eulogius “sahte peygamber” anlayisin1 Hz. Muhammed’e atfetmek
icin de biiyiik bir gayret gosterir.!° Saygin Peter i¢in de, Muhammedi
hata, kutsal kiliseden ayr1 bir 6greti ortaya attig1 i¢in bir heretikliktir,
sapkinliktir.’®® Muhammed’in bir mesih karsiti, bir heretik oldugu ka-
nis1 Bat1 hiristiyan diinyas1 entelektiiellerinin; biraz sonra gérecegimiz

106 Philip C. Almond, a.ge.,s. 7. XVIL ylizyilda Thomas Herbert, Hz. Peygamber’in
isminin mesih karsitinin / deccalin bir isareti oldugunu gostermeye calistigi
bir eser kaleme aldi. XVIIL. ytizyilda Charles Wesley, Hz. Muhammed’in sey-
tandan ilham aldigini iddia ederek, onunla mesih karsiti arasidaki iliskiyi ima
eder. 1829’da Charles Foster, gelecegine dair hakkinda kehanet bulunan mesih
karsit1 olarak niteledigi Hz. Muhammed’in Musa ve Isa’y1 taklit ederek kendi-
sini mesih olarak takdim ettigini soyler. William Muir’in 1861 de yayimladig1
The Life of Mahomet, tarihsel-elestirel bir metin olmasina ragmen, teolojik
yonler tagir ve Hz. Muhammed’in kariyerinin belli bir aninda seytani ilham
denilen seye maruz kaldigini ima eder. Hz. Peygamber’in seytanin yonlendir-
digi sahte bir mesih vb. olduguna dair XVII ve XVIII. yiizyildaki yaklagimlar
i¢in bk. Almond, a.g.e., s. 7-10.

107 Islam’in ortaya ¢ikisindan &énce, Hiristiyanlik kendi disindaki dinleri g
kategoriye ayirmisti: Yahudilik, pagan dinler ve sapkin / heretik anlayislar.
Hiristiyanlar Islam’ bu gergeveye oturtarak anlamaya ¢alistiklari igin, onu ya
burada oldugu gibi sapkin / heretik bir anlayis ve Hz. Muhammed’i bir sapkin
/ heretik ya da agagida gelecegi iizere, pagan bir din olarak tanimladilar. Bu ya-
zarlarin Islim’a tatbik ettikleri bu tasnif, ilk donem hiristiyan patristik yazar-
lar tarafindan olusturulmustu. Bu yiizden, Ortagag hiristiyanlarinin Islim’a
Kitab-1 Mukaddes ile Eusebius, Jerome, Augustine ve Isidore gibi yazarlarin
goziyle baktiklar: sdylenebilir (Tolan, Saracens, s. 3).

108 Tolan, a.ge., s. 291-292; Kenneth Baxter Wolf, “The Earliest Spanish Christian
Views of Islam”, Church History, LV/3 (1986), s. 291.

109 Tolan, a.g.e., 126.
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lizere [slam’in bir paganizm oldugu inanci da halkin Islam tasavvurunu
olusturmaktaydi.

Heretik olan Muhammed’in bu konuda kendisini bilgilendiren, yol

gosteren, kendisine bunu ilham eden'® birtakim hocalar1 vardir.™

3. Islam putperest bir dindir. Ispanya’da miisliman-hiristiyan top-
lumunda yasayan ve Islam karsiti metinler kaleme alan kimseler miis-
limanlarin putperest oldugunu séyleyemeyecek kadar konu hakkinda
bilgi sahibi olsalar da XII. ytiizyil baslarindan itibaren, 6zellikle de Hagl
seferleriyle birlikte miisliimanlarin putperest oldugu kanaati kuzeyba-
tida yaygin bir hale gelmistir. Burada, daha 6nce “Sarazen” kelimesiyle
ilgili olarak vurgulandig: gibi, “Mahomet”, “mahon”, “mawmet” seklin-
de farkl: yazilislari olan Hz. Peygamber’in ismi bile Araplar’in putperest

oldugunu ifade edecek bigcimde anlamlandirilmaktayda.

Hiristiyan olusunun arkasindan Dialogi Contra Iudaeous adl1 bir eser
kaleme alan Pedro Alfonsi, Ispanyol Islam kiiltiirtiniin hakim oldugu
bir yerde yetistigi icin, Isldm’in paganist bir din oldugunu sdylemez; an-
cak Islam’in kabul ederek siirdiirdiigii pagan ayinlerinin onun monoteist
ozelligini zedeledigini soyler. Recmi, hacda dikissiz elbise giymeyi ve
bizatihi Kabe'yi, pagan Merquileis kiiltiiriiyle ve Baal-Peor tasvirleriyle
iligkilendirir; musliman ayinlerini, Islim oncesi Arabistan’daki Veniis

kiltiintin bir kalintisi olarak goriir.'**

Hagli seferlerine katilan insanlar, yaptiklar: savasi mesri géstermek
maksadiyla, Islam Arap putperestligi baglaminda agiklamaya gayret
ederler. Bu donem hakkinda (Raymond d’Aguiler, Raoul de Caen vb. ya-
zarlar tarafindan) yazilan kroniklerde, bu seferlerin asil etkisinin paga-
nizmi ortadan kaldirmak oldugu ifade edilir. Hagl seferlerine katilanlar,
mislimanlarin putperest oldugunu, tanrilar1 olan Muhammed’e yemin
ettiklerini; Kudiis kugsatmasi sirasinda miislimanlarin ortaya bir put ¢1-

110 Lucthitskaja, a.g.m., s.121.

11 Tolan, a.ge., s. 126.

112 Tolan, Petrus Alfonsi and His Medieval Readers, Gainesville: University Press
of Florida, 1993, s. 30-31. Petrus Alfonsinin Mekke hakkindaki goriisti ve bu
goriisiin yahudi kaynaklariyla ilgili ayrintili bir ¢alisma i¢in bk. Bernard Sep-
timus, “Petrus Alfonsi on the Cult at Mecca”, Speculum, LVI/3 (1981), s. 517-533.

212



FUAT AYDIN

kardiklarini ve bunun Muhammed’in putu oldugunu anlatan metinler
kaleme aldilar.’3 Ancak, ilk Hagli seferleriyle ilgili biitiin eserlerin boyle
oldugunu sodylemek dogru olmaz. Bu metinleri kaleme alanlar arasinda
yalnizca Nogentli Guibert, Muhammed’in onlarin tanrisi degil peygam-
beri oldugunu soyler."'4

Ortagag Bati diinyasinda yazilan ve Hz. Muhammed’in hayatini
konu edinen metinlerde de bu anlayis siirdtiriiliir. Matthew Paris’e gore
mislimanlar putperest ve pagandirlar. Muhammed, puta tapilan bir
yerde yetistigi i¢in, onun dinleyicileri de paganlardandir.’ Bir diger bi-
yografi yazari olan I. Frederick Barbarossa’nin saray tarihg¢isi Vieterbolu
Gottfried i¢in de Islam, paganizmdir.*® Sarazenler’in putperest oldugu
seklindeki bu yaklasim, Ortagag’in ge¢ donemlerine kadar Ingiliz ve
Fransiz edebiyatinda varligini devam ettirmistir.'"/

4. Muhammed bir peygamber degildir; ¢iinkii mucize gosterme-
mistir. Pedro Alfonsi’ye gore Muhammed, peygamber gibi davranan
sahtekarin biridir. Bir yetim ve pagan olan Muhammed, parasi i¢in yas-
It bir dulu aldatmis ve onunla evlenmis; Araplarin krali olmak istemis
ancak giiclii kabiledaslarindan korktugu icin kendisini bir peygamber
gibi gostermistir."® Alfonsi i¢in bir kimsenin peygamber olusunun gos-
tergesi, peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin hayat tarzinin dogru
olmasi, mucizeler gostermesi ve her seyde mutlak dogru olmasidir. Oysa
Muhammed bu ti¢ konuda da basarisiz olmustur.'®

113 Tolan, Saracens, s. 110-112, 120.

114 Tolan, a.g.e., s. 110.

115 Lucthitskaja, a.g.m., s. 124.

116 Lucthitskaja, a.g.m., s. 121.

117 Tolan, Saracens, s. 130-131. Islam tehdidinden uzakta olan Kuzey Avrupa’da
Islam hakkindaki cehalet ve ilgisizlik, Chanson de Geste'nin teslis karsiti
putperest Sarazenler’i yaratmasina yardim etti. Chanson de Roland’da Za-
ragoza Sarazenleri, altin putlardan olusan #i¢ tanriya; Mahomet, Apollin ve
Tervagant’a tapmaktadirlar. Zaragozalilar, Sarlman karsisinda aldiklar: ye-
nilgiye engel olmadig: icin Mahomet’in altin heykelini tahrip ederler (Tolan,
Saracens, s. XIV).

118 Tolan, Petrus Alfonsi, s. 29.

119 Tolan, Saracens, s. 169.
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Hz. Peygamber’in hayatini kaleme alan Latin yazarlarin hemen hep-
sinin amaci onun peygamberlik gorevine uygun olmadigini gostermek-
tir.’*° Muhammed, hiristiyan inang esaslarina ve kutsal kitabina kars:
sergiledigi tavrindan dolay1 ancak sahte bir peygamber olabilir.

Az once ifade edildigi tizere Alfonsi i¢cin mucize, ozellikle yasayla
alakal yeni tekliflerde bulunan kimselerin peygamberliklerinin en bii-
ylk delilidir. Oysa Muhammed’den, Musa, Yesu, Samuel ve benzerleri-
nin bize nakledilen mucizeleri gibi micizeler isitilmemistir.*>! Ustelik

Kur’an da onun micize gostermedigini teyit etmektedir.'**

Saygin Peter’e gore Muhammed bir peygamber olamaz, ¢iinkii ta-
nimi1 geregi bir peygamber gelecegi goren (micize gosteren) biridir.
Oysa Muhammmed boyle degildir.'*> Eger peygamber olsaydi, Uhud
Savasrnda olacaklar1 6nceden goriir ve savastan kaginirdi.'*4 Riccoldo
da, hakiki bir peygamberin mucizeler gostermesi gerektigini soyler ve

goriisiinii teyit etmek maksadiyla Ibn Riisd’e miiracaat eder.!>s

Ayin yarilmasi, kendisini 6ldiirmek maksadiyla hazirlanmis zehirli
koyun etinin, ona zehirli oldugunu haber vermesi ve kurdu ugurma-
s1 gibi birtakim micizeler ona atfedilmekle birlikte bunlar, Tuscanl
Tommaso, Matthew Paris ve Vincent de Beavais’e gore sahte mucize-

126

ler olup,'*°® seytan tarafindan gerceklestirilmis seylerdir. Bu tiir sahte

120 Daniel, a.ge., s. 93.

121 Alfonsi, hiristiyan olmadan 6nceki yahudi sahsiyeti olan Moses ile, hiristiyan
olduktan sonraki sahsiyeti olan Petrus arasindaki diyaloglar seklinde kaleme
aldig1, Yahudilige yonelik eserinde bu mesele hakkinda soyle der:

Petrus: ... Ve kesinlikle, onun herhangi bir micizesini bilmiyoruz. Musa’dan,
Yesu’dan, Samuel’den, Elias ve Eliseus gibi, bir¢ok micize gerceklestirmis ki-
silerin durumunda isittigimiz gibi.

Moses: Ancak Yeremya, Abdias, Amos, Osee ve baskalar: gibi, mcizelerini
okumadigimiz peygamberlere inanmaktayiz.

Petrus: Onlarin durumunda mficize istenmez; ¢iinkii onlar yasayla ilgili her-
hangi bir yenilik teklif etmediler (Daniel, a.ge., s. 94).

122 Tolan, Saracens, s. 152.

123 Tolan, a.g.e., s. 162; ayrica bk. Cutler, a.g.m., s. 189.

124 Tolan, a.g.e., s. 149-150; Tolan, Petrus Alfonsi, s. 29.

125 Tolan, Saracens, s. 236.

126 Lucthitskaja, a.g.m., s. 119-120, 124-125.
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mucizeler gostermek, bir peygamberin degil fakat deccalin bir 6zelligi-
dir. Riccoldo, Hz. Peygamber’in miicize gosterdigini kabul etmedigin-
den “ayin yarilmasi1” micizesinin olmadigini; tarihsel ve fiziki delillerle,
boyle bir seyin gerceklesmedigini / meyecegini ispat etmeye galisir.'*”
Ramon Marti de, bir kisinin peygamber olmasi i¢in gereken dort 6zellik-
ten U¢linciisiiniin micizeler gostermesi oldugunu, oysa Muhammed’in
Kur’an'in sehadetiyle micize gostermedigini soyler.!?8

Gergeklestigi sOylenen ancak sahte olan micizelerin yani sira,
Muhammed’in gerceklesmeyen mtcizeleri de vardir. Bunlar arasinda,
kokii Kindi'nin Risdle’sine kadar gitmekle birlikte'?®, Latin Batr'da ilk
olarak VIL. yizyilda Istoria de Mahomet adli Latince risalede; IX. yiiz-
yilda Eulogius’un Liber apologeticus martyrum adli eserinde'°; daha
sonra Alfonso, Paduali Fidentus ve Tayli Lucas ve benzerlerinin kaleme
aldiklar1 metinlerde bulunan rivayet biiyiik bir yayginlik kazanmaistir.
Rivayete gore, Muhammed Oliminiin #¢iincii giiniinde dirilip goge
yiikselecegine dair bir kehanette bulunmus ancak bu kehanet gercek-
lesmedigi gibi, ii¢ giin disarida kalan ve bozulmaya baslayan cesedini
domuzlar (kopekler'3') yemis; bunun iizerine, cesedinin geri kalan kismi

127 Tolan, Saracenes, s. 96-97. Hz. Peygamberin miicizelerle desteklenmedigi, mtici-
ze gostermedigi hakkinda Riccoldonun gorisii i¢in bk. Daniel, a.g.e., s. 92.

128 Tolan, Saracens, s. 237.

129 Kindi, a.ge., s. 44.

130 Eulogius, 848 ya da 850’de I11. yiizyil sehidi Acisclus'un kalintilarint Pamplone’a
getirmek maksadiyla Bavaria’ya yaptig1 seyahati sirasinda Lyre yakinlarinda Hz.
Muhammed’in kisa Latince bir biyografisini bulur ve onu istinsah ederek daha
sonra kaleme aldig1 yukarida zikredilen kitabina derceder. Onun Islaim hakkin-
daki bilgisi, bu metne dayanmaktadir. Bu metin muhtemelen, Hz. Muhammed
hakkinda Latince’deki en eski metin olan Istoria de Mahomet adli risaledir.
Eulogius’un Islam anlayist ile metnin takdim ettigi anlay1s arasindaki benzer-
likleri gérmek maksadiyla bk. “Appendix A: Exortum est Mahomet”, K. Wolf,

“Earliest Latin Lives of Muhammad”, s. 97-99; Tolan, Saracens, s. 92. Eulogius'un
hayat1 ve Kurtuba sehidler hareketi igindeki yeri i¢in bk. E. P. Colbert, “St. Eulo-
gius of Cérdoba”, New Catholic Encyclopedia, V, 631; Allan Cutler, “Dokuzuncu
Yiizy1l Ispanyol Fedaileri Hareketi ve Bati Hiristiyanlarinin Miislimanlara
Yonelik Misyonerlik Faaliyetlerinin Kokenleri” (trc. Levent Oztiirk-Fatmatiiz
Zehra Kamaci), Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 7 (2003), s. 113.

131 Lilleli Alan tarafindan XIIL yiizyilda kaleme alinmis olan metinde, cesedi

kopeklerin yedigi nakledilir (Tolan, Saracens, s. 166).
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topraga gomilmiistiir.3*> Alfonso, G¢iincii giin dirilme vaadi gergekles-
meyen Muhammed’i, vaatleri gerceklesmeyen deccal gibi fonksiyon gos-
termekle suglar.’33

XIII. ytzyilda, Hz. Muhammed’in peygamber olmadiginin goster-
gelerinden biri olarak Islam karsiti metinlerin degismeyen bir konusu
haline gelen, miicizenin yoklugu elestirisi XIX. ylizyilin ortalarina kadar
varligini devam ettirmistir. John Locke, Samuel Clarke ve Joseph Butler,
destekleyici micizeler sunulmadig: gerekgesiyle miislimanlarin iddiala-
rin1 reddetmislerdir. Pierre Boyle, mtcize gostermedeki yeteneksizligine
ragmen Muhammed’in peygamberlik hayallerinde 1srarina hayret eder.
Aydinlanmadaki micize karsit1 yaklasimlar: reddeden Joseph White’a
gore, [sa’nin micizeleri onun ilahi misyonunun ve sahsiyetinin delili;
Muhammed’in miicize gostermedeki isteksizligi ise, onun sahtekarli-
ginin bir gostergesidir. Bu Islam karsiti argiiman1 devam ettiren XIX.
ylzyil yazarlari, Hz. Muhammed’e misliimanlar tarafindan birtakim
mucizelerin atfedildigini bilmektedirler; ancak Ortacag’daki muadilleri
gibi, modern yazarlar i¢in de bunlar otantik tarihin bir pargasi degildir;
ayrica gerceklikleri kabul edilse bile bunlar seytanin yaptig: seylerdir.’34

5. Islam kiligla yayilan bir dindir. Islim’in hem Hz. Peygamber’in
zamaninda hem de onun vefatinin arkasindan hizli bir sekilde yayilisi,
gii¢ kullanarak yayilan bir din oldugu seklinde yorumlanmaistir. Her ba-
kimdan Muhammed, Isa’nin karsit1 oldugu gibi bir din olarak Islaim da
Hiristiyanligin karsisinda konuslandirilmistir. Hiristiyanlik sevgi yo-
luyla yayilirken, islam zorbaliktan hoglanan®5 Muhammed tarafindan
kiligla yayilmistir. Bu yiizden Hiristiyanlk sevgi, islam kilig dinidir.'3¢

132 “Appendix A. Exortum est Mahomet”, Wolf, “Earliest Latin Lives of Muham-
mad”, s. 98-99. Ortagag’da bu anlatiy1 tekrarlayan kimselerden Paduali Fiden-
tus ile Tayli Lucas i¢in bk. Tolan, a.g.e., s. 167, 181.

133 Tolan, a.ge., s. 150.

134 Almond, a.ge., s. 50-51. Bu disiince Encyclopedia of Britannicanin XIX. yiiz-
yildaki baskilarinda da yer bulur. Kuranin micize gergeklestirmeye yonelik
reddini Muhammed’in peygamber olmayisinin bir isareti olarak degerlendi-
renlere karst savunan, Stubbe ve Boulainvilliers i¢in bk. a.g.e., s. 51.

135 Hz. Peygamber’in zorbaliktan hoslandig: seklindeki bir tasvir i¢in bk. Tolan,
Petrus Alfonsi, s. 29.

136 Lucthitskaja, “The Image of Muhammad”, s. 119-120.
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Istoria de Mahomet’e, “muhaliflerini kiligla 6ldiirmelerini emretmesi™3”
seklinde yansiyan bu yaklasim, sonraki ytizyillarda Hz. Muhammed’in
hayatini ele alan metinlerin vazgecilmez bir konusu haline gelmistir.
Gembolu Sigebert ve Compiegneli Gauthier icin Islam kili¢ dinidir. Ayn1
iddia yayimlanmamuis bir metin olan De vita et malici Machometi’de de
tekrarlanir.3® Vincent de Beavis Muhammed’in inancini giig, kilig ve
yikimla kabul ettirdigini soyler.”®® Matthew Paris, Muhammed’e gore
Ogretisini kabul etmeyenlerin o6ldiirtilecegini; onlarin ¢ocuklarinin da
kole olarak satilacagini ileri siirer.’#° Riccoldo Muhammed’in kili¢ kul-
lanarak dinini yaymasinin, mtcize gostermemesinden kaynaklandigini
zeler ortaya koyamadigindan Kur’an diismanlarinin dldiiriilmesini em-
reder. Bu ylizden Muhammed’in yasasinin yayilmast igin gii¢ / kilig kul-
lanmaktan bagka care yoktur. Kili¢ kullanildigi miiddetge de, Islam’in
yasas1 var olmaya devam edecektir.'+!

Riccoldonun “Muhammed’in micizeler gerceklestirmedeki basari-
s1izlig1, o6gretisini gligle / kiligla yaymasina yol a¢t1” seklindeki izah1 son-
raki dénemlerde Islam’in kiligla yayilisinin klasik bir agiklamasi haline
geldi'4* ve XIX. hatta XXI. ylizyila kadar,'® savunucular: ve reddedici-
leri bulunan bir konu olma niteligini korudu.'44

137 “Appendix A. Exortum est Mahomet”, Wolf, “Earliest Latin Lives of Muham-
mad”; s. 97.

138 Lucthitskaja, “The Image of Muhammad”, s.119-120.

139 Lucthitskaja, a.g.m., s. 124-125.

140 Lucthitskaja, a.g.m., s. 124.

141 Daniel, a.g.e., s. 149.

142 Almond, a.ge., s. 51, 35.

143 Papa Jean Paul’iin 6limtnden sonra Papa XVI. Benedict olarak papalik
makamina gegen Ratzinger’in, 12 Eyliill 2006’da daha 6nce 6gretim tyeligi
yaptig1 Regensburg Universitesi'ndeki “Iman, Akil ve Universite” baslikli ko-
nusmasinda, Bizans imparatoru II. Manuel Paleologos’un Iranli bir miiderrisle
Ankara civarinda yaptig1 bir tartismada zikrettigi, “Muhammed, vaat ettigi
inancr kiligla yayma emrinden bagka hangi yeniligi getirmistir, gdsterin bana”
seklindeki sozlerini nakletmesi, Islam’in kiligla yay1ldig1 anlayisinin hala canly
bir konu oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

144 Bunlar icin bk. Almond, a.ge., s. 35-44.
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Baslangic1 VIL yiizyila kadar geri giden bu elestiri karsisinda miis-
liiman savunmacilar da, Islim’in bu kadar hizli bir sekilde yayilisinin
onun peygamberliginin bir gostergesi, isareti oldugu seklinde bir argii-
man gelistirdiler.'4>

6. Kur’an ilahi olmayip, Muhammed’in bagkalarinin yardimiyla
yazdig1 bir kitaptir. Hz. Muhammed’in Kur’anin Cebrail vasitasiyla
kendisine verilen ilahi bir kitap oldugunu sdylemesi, hiristiyanlar icin,
vahyin en miikemmel sekilde ve nihai olarak Hz. Isa’da gerceklesme-
sinden dolay1 kabul edilmesi miimkiin olmayan bir seydi. Bu yiizden
de Kur’anin Muhammed’in kendisi tarafindan, hiristiyan ve yahudi
sapkinlarin yardimiyla, yahudi ve hiristiyan kaynaklardan derlenerek
meydana getirildigi ve sonradan insanlara ilahi bir kitap olarak takdim
edildigi ileri stiriiliir. Bu yahudi ve hiristiyan sapkinlar olarak da sunlar
zikredilir: Nasttrl Bahira, Abdullah b. Selam, Selman-1 Farisi; Yakubi
heretik Sergius. Pedro Alfonsi bunlara iki yahudi heretigi de dahil eder:
Abdias, Ka‘b el-Ahbar (Chabalahbar).14¢

Hz. Muhammed’in hayati hakkinda eser telif edenler tarafindan
onun s0z konusu kisilerin yardimiyla kaleme aldig1 bu metnin kendisine
ilahi olarak verildigini gostermek icin yaptiklar: arasinda ¢ok ilging olup
yaratict zekanin (?) Griinii olan seylere yer verilir: Kulaklarindan yem
yemeyi 0grettigi bir glivercinin Kur’an1 kulagina fisildayan Rihulkudiis
oldugunu sdylemesi (Tuscanali Thomas, De vita et malici Machometi;
Gauthier de Compiégne); sesini duydugunda gelip oniinde diz ¢6kmeyi
ogrettigi beyaz bir boganin boynuna (bazilari tarafindan boynuzlarina),
yazdig1 kitabi baglamasi ve bagkalariyla konusurken sesini duyan boga-
nin gelip 6ntinde diz ¢6kmesi tizerine bunun kendisine Tanri tarafindan
gonderildigini sdylemesi'#” (bazan bu hayvanlarin yerine deve ve esek
de zikredilir)'4® vb. Ayrica, onlara gére Muhammed sarali biridir ve has-

145 Soz konusu elestiriye bu sekilde bir karst cevabin ileri stirtildiigii en eski me-
tinlerden biri olarak bk. Ali b. Rabben et-Taberi, ed-Din ve’d-devle (nsr. Adil
Nuveyhiz), Beyrut: Dart’l-afaki’l-cedide, 1402/1982, s. 108 vd.

146 Tolan, Saracens, s. 150; Tolan, Petrus Alfonsi, s. 29.

147 Lucthitskaja, a.g.m., s. 120-121, 118-119.

148 Almond, a.ge., s. 69.
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taliktan kaynaklanan bu kriz anlarini, Cebrail’le goriismesi olarak halka
takdim etmistir.’4°

Muhammed’in Kuran1 farkli yahudi ve hiristiyan kaynaklardan
derledigi seklindeki bu anlayzs, 6zellikle popiiler kitaplarda olmak {iize-
re XIX. ylizyila kadar varligini devam ettirmistir. Hz. Muhammed’in
XVIIL. yiizyilda yazilmis olan isimsiz bir biyografisinde yer verilen
Kur’an’inin Sergius tarafindan uyduruldugu ifadesi, Islami gelenekteki
Bahira rivayetine dayandirilir. Hz. Peygamber’in Kur’an telifinde su¢
ortaklar: bulundugu goriisii, 1799’daki isimsiz bir biyografide, 1802’de
The English Encyclopedia’da, 1813'te Pantologia’da, 1816’da Encyclopedia
Perthensis’de, 1842’de Encyclopedia Britannicanin “Muhammedanism”
maddesinde yeniden dile getirilir.*° Ayn1 goriis 1806’ da William van
Mildert, 1859’da The National Quarterly Review, 1889’da Koelle ve 1911°de

Menezes tarafindan onaylanir.’s!

Ayrica Riccoldo’ya gore Kur’an gelisik ve akla aykiri, mantiksal tutar-
sizliklar sergileyen bir metin oldugu gibi,'>* vahiyden kaynaklanan bir
metinde bulunmas: uygun olmayan, mesela bazi strelerinin hayvan ad1
tasimasi gibi hususlar da icermektedir.’3 XV. yilizyildaki Seoviali John’a
gore de Kuran, tanr1 sozii degildir; ¢linkii o, karisikliklar ve hatalar
yaninda telif edenin izlerini de sergileyen bir kitaptir.>* Pedro Alfonsi,
Kur’anin Hz. Peygamber tarafindan kaleme alindigini inkar etmemekle
birlikte, vefatindan sonra talebeleri tarafindan ikmal edildigi icin onun
Muhammed’in inanglarindan ne kadarini yansittiginin bilinemeyecegi-
ni belirtir.'»

7. Muhammed sehvet diigkiinii biridir ve Islam cinselligin 6ne ¢1k-
t1g1 bir cennet anlayisina sahiptir. Hz. Peygamber’in sehvet diiskiinii
bir insan olduguna dair Latin Batr'daki en eski kayit 883'te yazilan ve

149 Almond, a.ge., s. 65.

150 Almond, a.ge., s. 68

151 Almand, a.ge., s. 68-69.

152 Tolan, Saracens, s. 349.

153 Daniel, a.ge., s. 87.

154 Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages (Mass.: Harvard Univer-
sity Press, 1962), s. 89.

155 Tolan, Pedro Alfonsi, s. 31.
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Chronoica Prophetica adiyla bilinen metindir. Burada, Hz. Peygamber’in
Zeyd ismindeki komsusunun karisina karsi istek duydugu ve bu istegine
boyun egdigi anlatilir. Bu durumu 6grenen Zeyd, olaydan ¢ok rahat-
sizlik duymus olmasina ragmen, karisinin, inkar edemedigi peygam-
berine gitmesine izin vermistir. Metnin ismi bilinmeyen yazarina gore
Muhammed, yasasinda bu durumu ilahi ilhamin bir sonucuymus gibi
gostermistir.’® Petrus Alfonsi’ye gore de Hz. Peygamber, sehvet diigkii-
nidir (bu, onun peygamber niteliginden yoksun oldugunu gosterir) ve
Zeyd’in hanimina olan arzusunun siddeti o kadar fazladir ki, zina is-
lemekten bile cekinmemistir. Ustelik, bu arzusunu tatmin etmek icin,
utanmadan sahte vahiyler uydurmus ve bunlarin rabbinin bir emri ol-
dugunu séylemistir: “Tanr1 sana, karin1 bosamani emrediyor.”>”

Gottfried da, Muhammed’in duygularina diskiin ve sefih biri olusu-
nun gostergesi olarak on yedi karisi ile sayisiz cariyesi bulunmasini ve
Zeynep olayini siralar.’s8

Hz. Peygamber’in sehvet diigkiinii oldugu ve yasasinda bu tiir eylem-
lerin serbestce icra edilmesine izin veren ifadelerin bulundugu gorist,
hiristiyanlarin Isldim’in inananlarina vaat ettigi cennetle ilgili anlayigla-
rina da yansir. [slim’da insanlara bedensel zevklerin bulundugu bir cen-
net vaat edilir.’® Bu cennet tasviri onlarin cennetinin kargitidir.'*° Hem
peygamberin kendisinde ve yasalarinda hem de inananlarina vaat edilen
cennette bedensel duygularin 6ne gikartilmasi Sigebert’i Islam’in sehevi

duygular dini, Hiristiyanligin ise ziihd dini oldugu sonucuna gétiiriir.!s*

Muhammed’in sehvet diiskiinti oldugu Isldimi cennetin cinsellik ba-
kimindan zirveyi teskil ettigi bu dinin kisa siirede yayilmasinin sehit
olan miisliimanlara béyle bir cennet vaadinde bulunulmasindan kay-
naklandig1 seklindeki geleneksel agiklama tarzi, XIX. ytizyila kadar

156 “Appendix A: Exortum est Mahomet”, Wolf, “Earliest Latin Lives of Muham-
mad”, s. 97-99.

157 Tolan, Saracens, s. 149-150.

158 Lucthitskaja, a.g.m., s. 121.

159 Lucthitskaja, a.g.m., s. 121.

160 Lucthitskaja, a.g.m., s. 121.

161 Lucthitskaja, a.g.m., s. 119-120.
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(mesela William Thackeray’in 1844’teki tasvirinde) varligini devam et-
tirir.162

Buraya kadar, Dogu ve Latin Bat1 hiristiyan diinyasinin Islim tasav-
vurunu ana bagliklar halinde verdik. Her iki diinyanin Islim tasavvurla-
r1 arasindaki benzerlik / aynilik bire bir karsilagtirma yapmayi gerektir-
meyecek kadar agiktir. Ayni konulari ele almalarina ragmen, aralarinda-
ki yegéne fark, Latin Bati diinyasinda Islim’in olabildigince ¢arpitilarak
sunulmasi ve fantastik bir Islam anlayis1 olusturmak maksadiyla isin
icine muhayyilenin ¢ok fazla girmis olmasi gibi goriinmektedir.

Az 6nce zikredilen fark disinda, benzer konularin iki farkl hiristiyan
diinya tarafindan birbirinin aynisi denilebilecek sekilde tekrar edilmesi,
ayni tecriibeyi yasayan ve ayni gelenege sahip insanlar tarafindan ser-
gilenen normal bir tutum olarak gorilebilir. Bu méakul bir agiklamadir.
Ancak boyle bir agiklamanin kabul edilmesi bile, s6z konusu iki diin-
ya arasinda herhangi bir iliski, dolayisiyla etkilesim olmadig1 anlamina
gelmez. Gluniumiizdeki kadar olmasa bile, o donemde de (savasta esir
diismekten, seyahatler ve misyoner amagli gezilere varincaya kadar) ¢e-
sitli vesilelerle farkli kiiltiirler arasinda iliskiler kuruldugu, kiltiir akis:
meydana geldigi, bu yiizden kiiltiirler arasi bir akisin/etkilesimin oldugu
bugiin gayet iyi bilinmektedir. Hele birbiriyle sinir, ayn1 dine ve diinya
goriisiine sahip olan hiristiyanlar arasinda boyle bir iletisimin olmadig-
n1 soylemek, mevcut bir gercegi inkar olur.

Dogu ve Bati hiristiyan diinyas: arasindaki iligkinin / etkilesimin var-
ligin1 kabul ettikten sonra, her iki diinyanin Islam anlayislar1 arasindaki

162 Almond, a.g.e., s. 44. Thomas Herbert, bu cennetin Hz. Muhammed’in cinsel
anlayisinin uzanabildigi 6l¢iide ¢ok hazzin bulundugu bir yer oldugunu soyler.
Sismondi 1834’te Hz. Peygamber’in cennetini, hemsehrileriyle paylastigi, ar-
zuyla yanan Arap tabiatinin sonucu olarak goriir. William Sime, bu cennet an-
lay1sinin metnin yazarinin bu konuyla alakali diisincesini yansittigini séyler.
Bazilar1 ise bu cennet tasvirinin Hz. Muhammed’in diinyay1 yonetmeye yo-
nelik krallik arzusunun bir sonucu oldugunu ve bununla kalabaliklarin sahte
dini inanci kabul etmelerinin hedeflendigini diisiiniir. Boylece Islam’in cennet
anlayis1 Hz. Peygamber’in diinyevi arzulariyla iliskilendirilir. XVIL. yiizyilda
Humprey Prideaux ve XVIII. yiizyilda Nathan Alcock, Muhammed’in cenne-
tinin zevk diiskiint dogulu milletleri cezbetmeye ve biiytlilemeye yonelik bir
sema oldugunu soyler (Almond, a.ge., s. 44-49).
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bu benzerligin muhtemel kaynaklarina bakabiliriz. Burada, giriste ifade
ettigimiz hedefimize uygun olarak etkilesimi saglayan muhtemel kay-
naklardan soz edecek, ancak onlardan yalnizca biri tizerinde daha ay-
rintil1 bir sekilde duracagiz. Bu eser {izerinde ayrintili bir sekilde durur-
ken, ni¢in digerlerini degil de bu eseri 6ne ¢ikarmis oldugumuzu zim-
nen ortaya koymus olacagiz.

IV. Latin Bat1 islam Algisinin Dogulu Kaynaklar1

Dogu hiristiyanlarinin islam hakkindaki bilgilerinin / algilayislarinin
Latin Batr'ya gegisi, konuya yer veren, hiristiyanlar tarafindan kaleme
alinmig Yunanca, Siiryanice ve Arapca metinlerle, Islami literatiirden
secilenlerin Latince’ye tercimesi ya da bu metinlerin dogrudan kulla-
nilmasi yoluyla olmus gibi goziitkmektedir. Dogu’ya ait metinlerden geg
donemli (XI ve XII. yiizy1l) olanlarin bir kisminin yalnizca ¢evirisinin
yapildigi, bir kisminin ise ¢evirisinin ne zaman, ne maksatla ve kimin ta-
rafindan yapildig1 / yaptirildigi biliniyor olsa da daha eskiye gidildiginde,
ancak metnin ele aldig1 konularin dogu metinlerindekilerle karsilastiril-
mastyla soz konusu kitaplarin Dogu Hiristiyanligrna kadar uzanan bir
kokene sahip oldugu soylenebilmektedir. Ancak bu durumda bile kay-
nak metin ve yazim tarihi bilinememektedir. Meseld Ispanya’daki sehit-
lik hareketinin kurucu sahsiyetlerinden biri olan Eulogius'un Pamplon
seyahati sirasinda Navarra’da buldugu ve Liber Apologeticus Martyrum
adli eserine dahil ettigi metinde's3 yer alan Islam hakkinda bilginin,

Bizans gelenegine dayandigi Southern tarafindan ifade edilir.!%4

Yazarlari, yazildigir donem ve Latince’ye terciime edilme tarihleri bili-
nenler de ¢ok fazla degildir.

Aslen Stryanice olarak 690-692 yillarinda yazilmis olup, Sarazen
istilalarini, yakinda gerceklesmesi beklenen dramatik bir sona yer-
lestirerek, bu istilalarin kisa siire i¢inde son bulacagina dair timitler

163 Yukarida yer yer atifta bulundugumuz bu metnin kendisi ve hakkinda bilgi
icin bk. Wolf, “Earliest Latin Lives of Muhammed”, s. 89-101.

164 Eulogiusun Pamplone seyahati, Navarra’da metni bulmasi, eserine dahil et-
mesi ve bunun Bizans gelenegine dayanan bir metin oldugu hususunda bk.
Tolan, Saracens, s. 92; Southern, a.g.e., s. 24-25.
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sunan Apocalypse of Pseudo-Methodius, yazildiktan kisa bir siire sonra
Yunanca'ya, daha sonra Slovence’ye, IX. yiizyilda da Latince’ye ¢evrilmis,
bu son haliyle biiyiik bir popiilarite kazanmistir.'65

Latin Bati hiristiyanlarinin hem Islim algilayisi hem de tarih yazi-
m1 hususunda biiytik bir etkiye sahip 6dnemli bir metin ise, bir rahip
ve kronik yazari olan Bizansli Theophanes tarafindan 810 yilinda kale-
me alinan Cronicle adli eserdir. Bu metin, yazarinin vefatindan yarim
yuzyil sonra, yani IX. yiizyilin ikinci yarisinda papalik kiitiiphanecisi
Anastasius tarafindan Latince’ye terciime edilmistir. Miladi 602-813 yil-
lar1 arasindaki olaylarin bir kronigi olan metin Islim’in ortaya ¢ikisini
ve yayilisini konu edinir. Theophanes, Hz. Peygamber’le ilgili goriisle-
rini “Eyliil 630-31 Agustos” baglig1 altinda ifade eder.!5¢ Anastasius’un

165 Tolan, a.ge., s. 77; Brock, “Syriac Views of Emergent Islam”, s. 17; Brock, “Syri-
ac Christianity”, Dictionary of Middle Ages, (DMA), I-XIII, New York: Charles
Scribner’s Sons, 1982-89, X1, 566.

166 Theophanes Islam’ hiristiyan tarih anlayigi baglaminda agiklar. 631 yilinda
6len Hz. Muhammed’in, Sarazenler’in yoneticisi ve sahte peygamber oldu-
gunu soyler. Ona gore, baslangicta yahudiler onu beklenilen mesih olarak
kabul etmisler, deve eti yedigini gériince mesih olmadigini anlamiglar, ancak
korktuklari i¢in onun tarafinda kalmigslardir. Hiristiyanlara yonelik hukuksuz
davranislar: ona bu yahudiler 6gretmistir. Eserde Hz. Peygamber’in seceresi
ve hayat1 hakkinda bilgi verilir. Theophanes’e gore Hz. Muhammed aciz bir
yetimdir; servetini yonetmek maksadiyla dul bir kadin olan Hz Hatice’ye gi-
der; sonra onunla evlenir ve onun develerinin kontroliinii ele gecirir. Ticaret
maksadiyla gittigi Filistin’'de hem yahudiler hem de hiristiyanlarla birlikte
yasamis, bunlar arasinda bilinen belli yazilar1 ele gecirmistir. Kendisi sara
hastasidir. Onun sarali oldugu 6grenen ve segkin bir kadin olan Hatice ¢ok
tzilmiis, ancak Muhammed Hatice'nin gonliinii almak, onu yatigtirmak
maksadiyla melek Cebrail’i gordigiinii soyleyerek bayilmisti. Haticenin
inanclarindan dolay: aforoz edilmis kesis bir dostu vards; ona olanlar: anlatti.
Bu kesis, Muhammed’in hakikati sdyledigi ve bu melegin biitiin peygamber-
lere gonderilen melek oldugu hususunda onu temin etti. Kesisin dediklerini
kabul eden Hatice, bagka kadinlara da onun bir peygamber oldugunu soyledi.
Bu haber kadinlardan erkeklere yayildy, ilk olarak Ebti Bekir tarafindan kabul
edildi. Sonunda bu sapkinlik Yesrib’i fethetti. Muhammed kendisini dinleyen-
lere, bir dligman: 6ldiiren ya da bir diisman tarafindan oldirtlen kimsenin
cennete gidecegini séyledi. Bu cennet, yeme i¢me ve kadinlarla cinsel iliskinin
bulundugu bir cennettir. Bu cennette saraptan, baldan ve siitten olusan nehir-
ler vardir; buradaki kadinlar diinyadaki kadinlar gibi degildir; onlarla olan
cinsel iligki ¢cok uzun siirer ve zevki ebedidir. O bundan bagka da mantiksiz
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bu terclimesi, zamaninda yaygin bir sekilde kullanildig: gibi, bugiin de
tarihgiler icin vazgegilmez bir kaynak olma 6zelligini korumaktadir.'67

XII. ytizyilda yasamis olan Kluny Manastir1 basrahibi Saygin Peter
(1092-1156), 1142-43'te Ispanya’ya seyahat etmis ve burada, haklarinda
daha saglikli bilgi edinmek maksadiyla mislimanlarin metinlerini
Latince’ye terciime etmek icin bir miitercim heyeti olusturmustur. Bu
heyette yer alan Kettonlu Robert, Dalmatli Herman, Toledolu Peter, daha
sonra Cluniac Corpus (Kluniyak Kiilliyat) olarak bilinen kiilliyat: olus-
turan Arapga metinleri terciime ederler.!%® Islam hakkinda saglikli bilgi
edinmek maksadiyla olusturan terciime ¢aligmasinin bizi ilgilendiren
kismi heyette yer alan Toledolu Peter’in yaptig1 ¢eviridir. Cevrilen metin,
misliimanlar tarafindan kaleme alinmig bir metin olmayip, aksine on-
lara karsi yazilmis Arapga bir reddiyedir ve Latince’ye Episcola Saraceni
cum Rescripto Christiani adiyla ¢evrilmistir. S6z konusu Arapga reddiye
Kindi’nin Risdle’sine dayanir.’?

Bunlar Arapga ya da Yunanca bilmeyen Latin hiristiyanlarina, Dogu
hiristiyanlarinin Islam tasavvurlarinin terciime yoluyla aktarilmasinin
bilinen ornekleridir.

seyler sdyledi. Onun takipgileri birbirlerine sahip ¢iktilar ve adaletsiz olarak
davranilan kimselere yardim ettiler (The Chronicle of Theophanes, s. 34-35).

167 Harry Turtledove, “Introduction”, The Cronicle of Theophanes, s. XVIIL.
Theophanes’in bu metni Saygin Peter’in Islim hakkinda bagvurdugu bir kay-
nak oldugu gibi, XII. yiizyilin baslarinda islam’a dair eser kaleme alan yazar-
larin standart kaynagi haline gelmis ve meseld Fleuryli Hugh, Anastasius’un
Islam tasvirini Historia ecclesia adl1 eserine dahil etmistir (Tolan, Saracens,
S. 157).

168 Terciime heyetinde yer alan Kettonlu Robert, ilk kez olmak tizere Kur’an’in
Latince ¢evirisini yapar ve diinyanin yaratilisindan I. Yezid’e kadar olan tarihi
oldukga efsanevi bir tarzda ele alan Arapca bir kronigi Fabulae Saracenorum
adiyla terciime eder. Dalmatli Hermann, Ka‘b b. Ahbér’a izafe edilen Kitd-
bii Nesebi Resillillah adl1 metni Liber Generationis Mahumet adiyla gevirir.
Bu metinde, niir-1 Muhammedi’nin Hz. Adem’den itibaren nesilden nesile
Hz. Muhammed’e kadar gelisi ve onun dogumu ile ilgili mtcizelere yer ve-
rilir. Yine Hermann tarafindan, Abdullah b. Selam’a izafe edilen ve onun Hz.
Peygamber’e sordugu sorularla bu sorulara verilen cevaplardan olusan bir
metin, Doctrina Mahumet adiyla Latince’ye terciime edilmistir.

169 Cutler, a.g.m., s. 191.
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Bat1 Latin hiristiyanlarinin, Dogu hiristiyanlarinin Islam tasavvuru-
na agina olmalarinin bir diger yolu da, Latince metin kaleme alan mii-
elliflerin Dogu hiristiyanlar: tarafindan Yunanca, Siiryanice ve Arapga
olarak kaleme alinmis olan metinleri dogrudan kullanmalaridir. Latin
hiristiyanlarinin bu ¢ercevede Yunanca ve Siiryanice kaleme alinmais
olan metinlerle dogrudan temaslar1 hakkinda bir bilgi yoktur (en azin-
dan okumalarimiz sirasinda béyle bir bilgiye rastlamadik). Arapga me-
tinlere gelince, Latin Batrnin miislimanlarla temasini takip eden ilk
ylzyillarda s6z konusu olmayan bu yol, Mozaraplar’la birlikte miim-
kiin hale gelmistir. Bu baglamda kaynaklar 6zellikle Arap¢a metinleri
kullanan bir kisiyi 6ne ¢ikartirlar. Bu kisi, yahudi kokenli olup sonra-
dan Hiristiyanliga gecen ve yukarida adi gegcen Risdle’nin orijinalini
yani Arapga’sini, Saygin Peter tarafindan Latince’ye gevirtilmesinden
¢ok daha once kullanarak Dialogi Contro Idaeous adli Latince metnin
[slaim’la ilgili kismini kaleme alan Petrus Alfonsi’dir.

Basta yukarida zikredilen Theophanese ait Chronicle, Apocalyptic of
Pseudo-Methodius ve kaynaklarin zikretmedigi, dolayisiyla bizim bilme-
digimiz diger metinlerin Latin Bat'nin Isldm tasavvurunun olusumunda
katkilarinin oldugu, bu iki diinyanin Islam tasavvurlari arasinda yapilacak
olan karsilagtirmalarda agik bir sekilde goriilebilir. Ancak giriste soyledigi-
miz ve agagida da gostermeye calisacagimiz iizere, bu kaynaklardan ozellik-
le bir tanesi yani Kindi’nin metni, farkli kanallarla (yani hem terciime hem
de dogrudan kullanim yoluyla) Bat1 Islaim algilayisini XII. yiizyildan XIX.
yiizyilin sonuna kadar etkilemistir. Daha ihtiyatl bir ifadeyle, bu metin
zikredilen iki yolla XIX. yiizyilin sonuna kadar, Islam hakkinda kullanilan
bir kaynak olmay1 siirdiirmiistiir. Bu yayginligin gostergeleri (Alfonsinin
metninin Ortagag yazarlari tarafindan kullanilmasi ve gliniimiize kadar
gelen yazmalarinin sayis1) hakkinda ileride detayl bilgi verilecektir.

Opysa, Latin hiristiyan diinyay1 Islam hakkinda bilgilendirmek maksa-
diyla Saygin Peter’in kurdugu tercime heyetinin ¢evirdigi Risdle disinda-

ki metinler, hatta Kuran gevirisi bile kisa siire i¢cinde unutuldugu gibi,"”7°

170 Mesela Kettonlu Robert tarafindan Kuran'in ¢evrilmesinden elli yil sonra,
Rodrigo Jimenez de Rada ve Toledo’nun paspiskoposu, bu ¢evirinin varliginin
farkinda degilmis gibi gériintir (Tolan, Saracens, s. 165).

225



OSMANLILAR ve AVRUPA / the OTTOMANS and EUROPE

hem Saygin Peter’in hem XIII. yiizyilin sonu ile XIV. yilizyilin basinda
yasamis olan Raymond Lully’nin (1232-1315/16) kaleme aldiklar1 ve Islam
hakkinda bilgilerin yer aldig1 reddiye metinleri'’* de fazla bir yayilma ala-
n1 -mesela Raymond’un eserleri Raymondcular denilen grup disinda, yay-
gin bir okuyucu Kkitlesi- bulamamaigtir. S6z konusu metinlerin bize kadar
gelen el yazmalarinin sayisal azlig1 bunun en agik gostergesidir. Mesela
Saygin Peter’in Contra sectam isimli kitabinin yalnizca tek bir el yazma
niishasy; Robert’in Kur’an terciimesinin ise, cogu XIV ve XVI. ylizyila ait
olmak tizere sekiz el yazma niishasi gliniimtize kadar gelmistir.'”>

Simdi bundan sonra Kindi’nin s6z konusu eseri hakkinda bilgi vere-
rek, hem cgevirisi hem dogrudan kullanimi yoluyla, Bat1 Islam algilay1-
sindaki siirekli etkisini gormeye gecebiliriz.

a) Risaletii’l-Kindi ve Latin Bat1 Islam Algisinin
Olusumundaki Yeri

Tam adi Risdletii Abdilmesih ile’l-Hasimi yeriiddii bihda ve yed‘iihii
ile'n-Nasraniyye olan mektup / kitap, Abdullah b. Ismail el-Hasimi’nin
Kindi’yi Islam’a davet eden mektubuna'7? cevap olarak kaleme alinmis-
tir. Batr'da Apology olarak bilinen metin, modern dénemlerde ilk ola-
rak Misir’daki Amerikan misyonerleri tarafindan ve Stiryanice harflerle
Arapga yazilmis (Karstini) olarak bulundu.'74

171 Peter konuyla ilgili olarak iki eser kaleme almisti: Hiristiyan okuyuculara
[slam tasvir edip kétiiledigi Summa totiu haerisis Saracenorum ve kendi
kavramlariyla Islaim reddetmeye ve miisliman okuyuculari Hiristiyanli-
ga cekmeye calistig1 Liber contra sectam sive haeresim Saracenorum (Tolan,
Saracens, s. 155). Lully’un eseri ise Liber de fine ve Liber praedictionist contra
idaeos’dur (Saygin Peter icin bk. Chrysosgonus Waddell, “Peter the Venerable”,
Dictionary of Middle Ages, IX, 524-525; Raymond Lully’un hayati ve faaliyetleri
hakkinda bk. Aziz s. Atiya, The Crusade in the Later Middle Ages, (New York:
Kraus Corp., ts.) s. 74-94).

172 Tolan, Saracens, s. 164-165.

173 Risdletii Abdilléh b. Ismail el-Hdsimi ila Abdilmesih Ibn Ishik el-Kindi

174 S6z konusu bu niisha, Darii’l-mektebeti’]-Misriyye’de 1731 numarayla kayith
bulunmaktadir. Kitabin icinde yer aldig: ciltte baska metinlerin de bulundugu
yazilmis olmakla birlikte yalnizca, Risdletii Ahmed b. Ammi’l-Halife li-Circis
el-Kindi ve’l-cevabii anhd min Yusii el-Mezkii adiyla Risdle yer almaktadir
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Anton Tien Kindinin Risdle’sini (Hasiminin mektubuyla birlikte)
nesre hazirladi ve hazirlanan metin 1880’de Turkish Mission Aid Society
tarafindan negsredildi. William Muir metnin Ingilizce bir 6zetini The
Apology of Kindy adiyla 1882’de yayimladi.'”> Arapca nesri hazirlayan
Tien de 1882-1885 y1llar1 arasinda kitab: Ingilizce’ye cevirdi; ancak gesitli
sebeplerden dolay1 yayimlayamadi.

Risdlenin (Apology) yayimlanmasindan sonra, yazari, yazarin mez-
hebi ve yazilis tarihi etrafinda kitap hakkinda bir otantiklik tartigma-
st bagladi. Metnin Ingilizce bir 6zetini hazirlayan ve yayimlayan Muir
basta olmak tizere Mingana, Kazanova, Massignon ve Paul Kraus gibi
oryantalistler, her iki metnin otantik oldugunu kabul etmelerine ragmen
yazim tarihi hususunda anlasamadilar. Metin i¢inde yer verilen tarihsel
olaylardan hareketle Muir 830 y1lin1,”7® Mingana ise Me'm{in’un hila-
fet donemini (813-833)"77 yazim tarihi olarak benimsedi. Massignon me-
tinde yer alan “zat-sifat” ve “zat-fiil” tartigmalarinin X. ytizyilda ortaya
ciktigini sdyleyerek 912 yilini esas ald1.7® Kraus ise Ibnii’r-Ravendi’nin
gorisleri ile arasindaki benzerliklerden dolayr metnin X. ytizyilin basla-
rinda yazildigini ileri siirdii.'”?

Massignon’un “zat-sifat” ve “zat-fiil” tartismasi ve Taberi (6. 310/923)
tarafindan reddedilen Hz. Peygamber’in isminin Tanrrnin tahtinin ka-
idesine hakkedildigi seklindeki inanglarini reddetmesinden hareketle,
metnin IX. ylzyilda degil X. yiizyilda yazildig1 seklindeki kanaatine,
Mingana birinci konunun daha 6nce Siiryanice olarak bilinen tartis-
manin Arapga’ya ve Islam felsefesine uyarlamasi oldugunu; Taberi’nin

(Hamdi, Muhammed Hamdi el-Bekri, “Risaletii’]-Hasimi ile’l-Kindi ve red-
di’l-Kindi aleyha”, Mecelletii Kiilliyyeti’l-adab, 1X/1 (1947), s. 32-33.

175 William Muir, The Apology of Al-Kindy, Written at the Court of Al Mdmiin
(circa A. H. 215/A.D. 830) in Defense of Christianity Against Islam, London 1911,
S. 13-123.

176 Muir, a.g.e., s. 13-38; Mingana, “Preface, Edition and Translation”, Bulletin of
John Roylands Library Manchester, XII/1 (1928), s. 148-149.

177 Mesela Atabeg Hurremi’nin isyani, Hz. Peygamber’in yasadigi donemden
kitabin yazildig1 déneme kadar iki ytzyilin ge¢mesi gibi (Mingana, a.g.m.,
S. 148).

178 L. Massignon, “Kindi”, [A, V1, 812.

179 Yusuf Sevki Yavuz, “Abdiilmesih b. ishak el-Kindi”, DIA, XX VI, 39.
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reddettigi yukaridaki diistincenin ilk olarak Berbehari tarafindan ortaya
atildigina dair herhangi bir kanita sahip olmadigimiz: séyleyerek karsi
ciktig1 gibi, farkli Arapg¢a ve Karsini metinler arasindaki farkliliklara
ragmen, metnin sahih ve otantik oldugunu; aksi kanaatlerin yanlis ve
diizeltilmesi gerektigi hususunda israr eder.8°

Metnin otantik olmadigini kabul edenler ise, miisliiman cenahtan ki-
silerdir. Ancak bunlarin sayisi da ¢ok fazla degildir. Misliman mdellif-
ler, metnin simdiye kadar hig ortalikta goriinmemesi, Stiryanice harflerle
Arapga yazilmis bir metin olmas, iki risalenin bir arada bulunmasi, hak-
kinda simdiye kadar karsi reddiyenin yazilmamasi,'8! Me’miin doneminin
bu tiir metinlerin yazilmasi i¢in uygun olmamasi, Kitab-1 Mukaddes’le il-
gili gondermelerin kitap ve climle numaralarinin Protestanlarin kullan-
dig1 metne uygun olmasi,®? iginde bulunan bazi Arapga ifadelerin son-
raki donemlerde ortaya ¢ikmasi, Risdle’nin besmele ile baglamasi, yazma
niishalarda yazarin adinin tam olarak ifade edilmemesi gibi gerekgelerle

180 Mingana, a.g.m., s. 149.

181 Metinle alakali yegéne reddiye, XIX. yiizyilin sonunda meshur mifessir
Alisinin torunlarindan Nu‘man b. Muhammed el-Aldsi tarafindan kaleme
alinan el-Cevdbii’s-sahth lima leffekahu Abdiilmesih (Beyrut: Darii’l-cil, 1992)
adl1 eserdir.

182 Metnin Hasim1’ye atfedilen kisminda, okudugu kutsal kitaplardan bahseder-
ken verdigi ve icinde Protestanlar tarafindan kabul edilmeyen, apokrif denilen
(Tobit, Yudit, Makkabiler I-1I, Hikmet, Siracide, Baruh, Ester vb.) metinleri
zikretmemesinden hareketle boyle bir sey séyleniyorsa, bu uygun bir elestiri
degildir. Zira, Katolikler tarafindan deuterokononik denilen bu metinlerin
tamaminin, kutsal metnin bir parcasi olarak kabul edilmesi uzun tartigmalar
sonunda, Trente Konsili’nde (1545-1563) kabul edilerek Kitab-1 Mukaddes’in bir
parcasi haline getirilmislerdir. Bundan daha da 6nemlisi, Kindinin Nastri
(mezhebine mensup) olusudur. Nastdriler yahudi kutsal kitabina dayanan bir
terciime olan Pesitto’yu kullanmaktadirlar ve bu kitaptaki (yer alan) metinler,
farkli sekillerde olsa da yahudilerinkiyle ayni sayiy: yani yirmi doért kitab:
icermektedir ve bunlarin i¢inde apokrif denilen metinler yoktur. Melkit olan
Filistin Stiryanileri V ve VI. ylizyilda, Pesitto’yu Septante ile uygun hale ge-
tirmeye ¢alismis olmalarina ragmen, Nasttriler’in Kadikéy Konsilinin karar-
larina kars: olusun bir gostergesi olarak, kitaplarini mevcut haliyle muhafaza
etmis olabilirler. Bu da Hasiminin zikrettigi metinlerin bulundugu, Kitab-1
Mukaddes (niishasinin), Protestan kékenli olmay1p, onlarin da esas aldiklar:
Filistin kokenli Kitab-1 Mukaddesten yapilmis bir ¢eviri olan Pesitto’yu kul-
lanmis olmasindan kaynaklanryor olabilir.
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otantik olmadigini savunurlar. Ayrica Birtini'nin Asdrii’l-bakiye's3 adl
eserinde ismen zikrettigi ve alintida bulundugu eserin, bugiin elde bulu-
nan metin olmadigini, Risdle’nin burada zikredilen isme istinaden Pro-
testan bir hiristiyan tarafindan, Hiristiyanligin Islam’dan tistiin oldugu-

nu ortaya koymak maksadiyla kaleme alindigini ileri siirerler.’84

Ote yandan Hamdji, metin icinde yer alan baz1 Arapca ifadelerin, XV.
yuzyildan 6nce kullanimda olmadigini séyleyerek metnin kaleme alin-

ma (uydurulma) tarihi olarak XV. yiizyili verir.’¥5

Mingana, metnin Islim diinyasinda bilindiginin'®® bir gdstergesi
olarak Birni'nin iktibasina atifta bulunur. Yine eserin otantik oldu-
gunu, ¢linkii hemen hemen Birtini ile ayn: donemlerde yasamis olan
Nusaybinli hiristiyan Matran1 Abdisho tarafindan zikredildigine isaret
eder.’®” Ayrica Timothy’nin ele aldig1 ayn1 konularin Kindi’de daha ay-
rintil1 bir sekilde bulundugunu, bu yiizden aralarinda zamansal bir ya-
kinligin oldugunu sdyler. ikisi arasindaki zamansal yakinligin bir isareti
olarak Hasimi tarafindan yazilan mektupta, kendisinin Patrik Timothy
ile (780-823) tartistigina dair ifadesine atifta bulunur.'88

Kitabin IX. yiizyilin ilk yarisinda yazildig: ihtimalini destekler go-
riinen bir diger delil, Mingana’nin aralarinda bir iliski oldugunu agike¢a

183 Birni, el-Asdrii’l-bakiye ani’l-kuriini’l-hdliye (nsr. E. Sachau, Leipzig 1923,
s. 205). Birtini’de, “Kez4, Abdiilmesih b. Ishak el-Kindi en-Nasrani, Abdullah
b. Ismail el-Hasimi’nin mektubunda, onlarin insan kurbaniyla bilindiklerini,
ancak bugiin agik bir sekilde onu icra etmelerinin miimkiin olmadigini nak-
leder” bi¢ciminde olan ifade, Risdle’de soyle ge¢mektedir: “Bu kiilt, bir nokta
disinda higbir gizleme iddiasi ya da tebdilikiyafet olmaksizin bugiin aralarin-
da devam etmektedir. insan kurbani artik, yasal degildir; bu yiizden agiktan
degil fakat kurnazca ve gizlice takdim edilir” (Apology of Al-Kindi, s. 413).

184 Hamdji, a.g.m.,, s. 23.

185 Hamdji, a.g.m.,, s. 23.

186 Burman, Anawati’nin Risdlenin Islam diinyasinda tanindigi, “Polemique,
Apologie et dialogue Islamo-Chrétines: Positions classiques medievales et posi-
tions contemporaries” (Euntes Docete, XXII [1969], s. 375-431) adl1 makalesinde
ortaya koydugunu séyler. Ancak bu makaleye ulasamadigimiz icin, Risdle’nin
kimler tarafindan ya da hangi anlamda bilindigini ortaya koymaya calistigini
soylemek su an i¢cin miimkiin gériinmemektedir.

187 Mingana, a.g.m., s. 148-149.

188 Mingana, a.g.m., s. 148.
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degil ama ima yollu soyledigi, IX. ytizyilda yasamis olan Ali b. Rabben
et-Taberi’nin Risdle’yi taniyor olmasidir. Taberinin 860’tan sonra kale-
me aldig1 ed-Din ve’d-devle adl1 ¢alismasinda ortaya koydugu savunu
konulari, Yuhanna ed-Dimasgki ile baslayan ve IX. ytizyilda bir anlamda
tamamlanan ve ifadesini bir biitiin olarak Risdle’de bulan Islaim’a yo-
nelik elestirilerin tamamina karsilik gelmektedir. Bagka bir ¢alismada
Taberi’nin, metninde yer verdigi bilgilerden hareketle cagdas: hiristiyan
savunmaci Theodore Ebu Kurra’nin eserlerini okudugunu / bildigini or-
taya koydugumuz gibi, onun Risdle’de yer alan elestiri konularina tama-
men tekabiil eden cevaplar vermis olmasi da, s6z konusu metni okumus
oldugunu/bildigini gosterir.’¥0 Ayrica Taberi’nin de Nastiiri kokenli ve
Stiryanice bilen biri olmas1'°, Kindi’nin metnini bildigini gosteren bir
delil olarak kabul edilebilir.

Metnin i¢cinde yazarinin isminin zikredilmemesi*" yazarin kimligini
de tartisma konusu yapmistir. Bu kimlik tartigmasi, hem yazarin ismi
hem de onun ait oldugu hiristiyan mezhebiyle alakali olmustur. Kitapta
zikredilmemesine ragmen, daha sonraki gelenek, metnin ilk kismini
Me'min’un yegeni Abdullah b. [smail el-Hasimi’ye, cevap kismini da,
Abdiilmesih b. Ishak el-Kindi’ye atfeder.!> Massignon, metnin igerdigi

189 Taberi’nin Theoderore Ebu Kurranin eserlerini okudugunun en biiyitk gos-
tergesi, kitabinin sonunda yer verdigi, Cin’den gelen ve hakikati arayan, o
dénemde var olan dini gruplar hakkinda bilgi alan bir sahsin sonunda Islam
tercih ettigi seklindeki bir anlatinin, Kurranin sonu¢ta Hiristiyanligin secil-
digi benzer bir anlatisinin karsilig1 olmasidir. Kurranin bu anlatist i¢in bk.
Sidney Griffith, “Faith and Reason in Christian Kelam: Theodore Abti Qurrah
on Discerning The True Religion”, Christian Arabic Apologetics during the Ab-
basid Period 750-1258 (ed. s. Khalil Samir - J. s. Nielsen), Leiden: E. J. Brill, 1994,
s. 13-15. Taberi’nin benzer anlatisi i¢in bk. Taberi, ed-Din ve’d-devle, s. 207-209.

190 Taberi’nin hayat: hakkinda bk. Fuat Aydin, “Ali b. Rabben et-Taberi Hayati
ve Eserleri”, Sakarya Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, Sakarya 1996,
S. 303-33L

191 Her iki mektup da isimsizdir; giriste bu isimsizligin, birtakim sebeplere da-
yanan bilingli bir tercih oldugu zikredilir Apology of Al-Kindi trs. by Anton
Tien, The Early Christian-Muslim Dialogue: A Collection of Documents from
the First Three Islamic Centuries, 632-900 A.D.: Translations with Commentary,
(ed. N. A. Newman), Hatfield: Inderdisciplinary Biblical Research Institute,
1993, S. 382.

192 bk. BirGini, a.ge, ay.
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“zat-sifat” ve “zat-fiil” tartigmasindan dolayi, muellifinin 974’te vefat eden
Yakubi felsefeci Yahya b. Adi oldugunu sdyler. Ancak Mingana, yazarin
Kindi ve mezhebinin Nasttiri oldugunu metin ici delillerden'3 hareketle
ortaya koydugu gibi,’4 Burman ve Tartar da metni kaleme alan kisinin
bir Nasttri oldugu goriisiindedir.'?>

Mingana, Muir vb. tarafindan ileri siirtildiigii gibi, metnin otantik
ve yazarlarin tarihsel sahsiyetler oldugu seklindeki yaklasim hala savu-
nucu'®® bulsa da baska bir yaklagimin gittikce yayginlagtigi rahatlikla
soylenebilir. Buna gore, kitap otantik olmakla birlikte iki metin iki ayr1
kisi tarafindan degil, hiristiyan bir yazar tarafindan kaleme alinmis-
tir ve bugiin muellif olarak kabul edilenler gercek bir sahsiyete tekabiil
etmeyip kurgusal sahislardir. Bu yaklasgimin savunucularindan Smith
Kindi’nin metninin bir miislimana gonderilmis gercek bir mektup ol-
maktan ziyade edebi bir egzersiz oldugunu belirtir.'7 Kritzeck yazarla-
rin saraydaki yiice makamlarinin kurgusal oldugunu savunur,’®® Tolan
her iki mektubun da bir hiristiyan tarafindan kaleme alindigini ileri sii-
rer.’? Nihayet Burman, Nast{iri mezhebine mensup olmasi disinda ad1
dahi bilinmeyen yazarin, kitabin1 muhayyel bir misliiman - hiristiyan
mektuplagmas seklinde kaleme aldigini ifade eder.?°° Bu yaklasimi des-
tekleyen nedenlerden biri, Kindi'ye izafe edilen metinde [slam’a yonelik
sert elestirilerin ve ikna edici deliller ortaya koymaya yonelik ciddi bir

193 Mingana bu yaklasimini, Kindi’nin Lazarus'un dirilisini Nasttiri yorum tar-
z1yla agiklayan Nestoriuscu bir ilahiyi iktibas etmesine ve enkarnasyon gizemi
hususunda Nestorius¢u kristolojik inanca bagliligin1 gdsteren ifadelerine
dayandirir.

194 Mingana, a.g.m., s. 148.

195 Thomas E. Burman, “The Influence of the Apology of al-Kindi and Contra-
rietas Alfolica on Roman Lull’s Late Religious Polemics 1305-1313”, Medieval
Studies, LIII (1991), s. 198-199; Georges Tartar, Dialogue Islamo-Chrétien, sous
le calife Al-Ma’miin (813-834), Paris: Nouvelles éditions Latines, 1985, s. 42.

196 Bu tiir yaklasgimlarin en sonuncularindan biri olarak bk. G. Troupeau, “al-
Kindi, ‘Abd aL-Masth”, Encyclopaedia of Islam, second edition, V, 120-121.

197 Henry Preserved Smith, “Moslem and Christian Polemic”, Journal of Biblical
Literature, XLV/3-4 (1962), S. 244.

198 Cutler, a.g.m., s. 192.

199 Tolan, Saracens, s. 60-61.

200 Burman, “The Influence of Apology of Kindi”, s. 198-199; Kritzeck, a.g.m., s. 192.
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¢abanin varligina ragmen, davet mektubunun bu tiir 6zelliklerden mah-

rum olusudur.>®

Bu bilinmeyen bir tarz olmayip, Dogu hiristiyanlarinin Isldim’a yone-
lik reddiye geleneginde kullanilan ve bilinen en eski 6érnegi Yuhanna ed-
Dimagskt'nin Disputation’u olan ve Kurra’nin metinlerinde de goriilen bir
edebi tarzdir.?°*> Burada, miisliman tartigmacilar (dolayistyla Hasimi),
reddedilmeye ve Hiristiyanligin teolojik zaferinin ortaya ¢ikmasina ta-
niklik edecek kurgusal sahsiyetlerdir.>°3

Son donemdeki ¢aligmalar, metnin otantikligini sorgulamak bir yana,
genel olarak yazildig1 donem olan IX. ytlizyila ait olmasa da, XII. ytizyil-
da boyle bir metnin ortada oldugunu ve 6zellikle Latin Bat1 diinyasin-
da bilindigini destekleyen bir¢ok veri ortaya koymustur. Bunlardan en
¢ok bilineni, yukarida “Latin Bati Islam Algisinin Dogulu Kaynaklarr”
baslig1 altinda gorildigl tizere Saygin Peter’in baslattigi terciime faa-
liyeti sirasinda gevrilen Risdle adli metnin s6z konusu kitap olusudur.
Bir digeri ise, ana kaynaklarimizdan biri olan Tolanin Petrus Alfonsi
and His Medieval Readers adli galismasinda ortaya koydugu gibi,
Petrus Alfonsi’nin (1062-1117°den sonra) Islam elestirisinin kaynaginda
Risalenin bulunmasidir. Son olarak Aziz s. Atiyanin 1938’ de belirttigi
gibi, Raymond Lully’nun miisliimanlarla ilgili olarak okunmasini tav-
siye ettigi kitaplardan birinin muellifi zannedildigi gibi felsefeci Kindi
(Alquindi) olmayip, Abdiilmesih Ishak el-Kindi’dir.2°4 Atiya’nin bu ka-
naati, Charles Lohr tarafindan ikna edici bir sekilde ortaya konuldu-
gu gibi, yakin zamanlarda Lully’nun metinlerindeki metot ve Islim’la
alakali verdigi bilgilerin kaynaginin Risdle ile bir baska Arap¢a metin
(Alfolica telif) oldugu, her iki metinden yapilan alintilarin kargilagtiril-

mastyla Burman tarafindan gosterilmeye ¢alisilmistir / gosterilmistir.>®>

201 Tolan, Saracens, s. 20-21.

202 Alfred Guillaume, “Theodore Abu Qurra as Apologist”, The Moslim World,
XV (1925), s. 47; “The Discussion of A Christian and A Saracen” by John of
Damascus, The Muslim World, XXV (1935), s. 272-273.

203 Tolan, Saracens, s. 60-61.

204 Aziz s. Atiya, The Crusade in the Later Middle Ages, New York: Kraus Reprint
Corporation, 1965, s. 83.

205 Burman, “The Influence of the Apology of al-Kindi, s. 197-228.
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Sonug olarak otantikligi hususunda Batr'da genel bir kabuliin bu-
lundugu kitabin yazarlarinin / yazarinin isimleri / ismi hususun-
da kesin bir bilgi yoktur. Muhtemelen her iki yazar da kurgusaldir.
Ancak yazarlarin kurgusal olmasi ve metnin i¢inde birtakim sikinti-
larin, yanliglarin bulunmasi, Hamdinin dedigi gibi kitabin ilk olarak
XV. ylizyilda ortaya ¢iktig1 anlamina gelmese gerek. Kritzeck, Tolan
ve Burman’in ¢aligmalar: kitabin en azindan XI-XII. ytizyildan itiba-
ren Latin Batr’da bilindigini, kullanildigini ortaya koymaktadir. Islam
diinyasinda bilinmemesinin gerekgesi olarak farkli seyler soylenebilir-
se de, iki tanesi bizce 6nemli goriinmektedir: Birincisi, yukarida yer
yer kendilerinden bahsettigimiz metinler gibi, Risdle’nin de misli-
manlara yonelik olmay1p, miisliman olmalarina engel olmak ve kendi
dinlerinin Islam’dan ne kadar {istiin oldugunu gostermek maksadiyla
dogrudan hiristiyan c¢evreye yonelik olarak kaleme alinmis olmasi-
dir.2°6 Digeri ise, bize ulagan yazmalarin Siiryanice harflerle Arapca
yazilmis metinler olmasidir. Metnin dili Arapga olsa da, alfabe ola-
rak Stryanice’nin tercih edilmis olmasi, yazarin kitabini, bu donem-
de Arap harflerini iletisim vasitas: olarak kullanan hiristiyanlar i¢in
yazmis oldugunu gosterir.

Yukarida, Risdlenin Islam diinyasinda ¢ok iyi bilinmemesinin bir
sebebi olarak ileri siirdiiglimiiz, metnin hiristiyanlara yonelik olarak
kaleme alinmis oldugu seklindeki gerek¢emiz -birtakim kayd-1 ihtiraz-
larla birlikte-, biraz sonra gosterecegimiz lizere giiniimiize gelen yazma
niishalardan, Arapga olanlarin kism-1 azaminin ve Karstniler’in ise ta-
maminin hiristiyan diinyanin kiitiiphanelerinde bulunmasiyla da teyit

edilir gériinmektedir.>®”

206 Tartar, a.g.e., s. 42. Hiristiyan mielliflerin kaleme aldiklar1 metinlerin reddi-
yeden ziyade bir savunu oldugunun 6rnekleri arasinda Dogu’dan Dimagki ile
Kurra; Batr'dan ise Saygin Peter zikredilebilir.

207 On dort Arapga yazmadan yalnizca iki tanesi, biri $am’daki Zahiriyye’de
digeri ise Misir Milli Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir (Risdlenin Arapca
yazmalarinin bulundugu kitiiphaneler icin bk. Tartar, a.g.e., s. 15-16; Hamdi,

a.g.m., s. 35).
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1. Kindi’nin Risdle’sinin Latin Batr’ya Gegisi

Saygin Peter’in olusturdugu miitercim heyeti, ¢evrilen biitiin metinlerde
gozetilen savunmact karakterin2°® bir sonucu olarak Risdle’yi Toledolu
Peter’e Episcola Saraceni cum Rescripto Christiani adiyla Latince’ye tercii-
me ettirmis; daha sonra eser Poitersli Peter tarafindan daha kullanigh bir
hale getirilmistir. Latince’ye gevrildikten sonra, Islim diinyas: hakkinda
Latinler i¢in ulasilabilen, giivenilir bir kaynak olmasindan dolay1 yaygin
bir kullanim kazanmigtir.>°?

2. Risdle’nin Bati Kiiltiiriine Etkisi

Norman Daniel, Batr’'da yaygin bir dolanim kazanan Islam hakkindaki
bilgi kaynaklarinin Petrus Alfonsinin Dialogi’si, Kindinin Risdle’si ve
Tripoli’den se¢ilmis bazi pargalar oldugunu séyler.?'® Bir sonraki kisim-
da da gosterecegimiz iizere, Alfonsinin metni de biiytik oranda Risdle’ye
dayandigindan, Daniel’in ifadesi Risdle'nin Latince gevirisiyle dogrudan
ve Arapga aslini kullanan Alfonsi yoluyla dolayli olmak tizere, iki ka-
naldan Batr'nin Islim hakkindaki ana kaynagini olusturdugunu ortaya
koymaktadir. Alfonsi yoluyla icra ettigi etki kismini bir sonraki boliime
birakarak, Risdle’nin Latince gevirisinin Bat1 Islam anlayisinin olugma-
sindaki etkisini, kazandig1 yaygin kullanim vasitasiyla gostermeye gege-
biliriz. Bunu da, onu bir sekilde kullanan yazarlar1 ve bize kadar gelen
niishalarini zikrederek yapacagiz.

Risdle’nin kullanimi ya dogrudan Latince geviriden ya da farkinda
olmadan, daha 6nce metni kullanan yazarlardan yararlanma seklinde
vuku bulmus gibi gériinmektedir. Bu kullanimin hangi boyutlarda ol-
dugunu gérmenin en iyi yolu da, bir sekilde onun verilerinden yararlan-
mis olanlarin bir dokiimiinii yapmak olacaktur.

208 “.. Ancak o muhtemelen Latinler’e faydali olacak; onlara bilmediklerini 6gretecek
ve [slam’in ne kadar mel‘un bir heretiklik oldugunu gosterecek; Islam’la karsi karsi-
ya geldiklerinde ise, ona kars: kendilerini nasil savunmalari ve ona nasil saldirma-
lar gerektigini 6gretecektir” (Tolan, Saracens, s. 159-160).

209 Burman, a.g.m.,, s. 198-199.

210 Daniel, a.ge., s. 260.
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Risdale’nin Latince’ye ¢evrilmesini saglayan Saygin Peter (1092-1156),
[slam karsit1 olarak kaleme aldig1 metnin Islam’la ilgili kismini, kiitiip-
haneci Anastasius’tan aldig1 ¢erceve ile birlikte hem Risdlenin Latince
gevirisini, hem de Alfonsinin s6z konusu kitaptan hareketle yazdig:
Dialogi adli eserini kullanarak doldurur."! Bu da, Peter’in Islam’la ala-
kali en 6nemli kaynaginin Risdle oldugu anlamina gelir.

Kitaplarinda ya da konusmalarinda kullanip kullanmadigini bilme-
sek de, Risdle’nin Latince terciimesine sahip oldugu acik¢a ifade edilen-
lerden biri, stiphesiz Clairvauxlu Bernard’dir (1090-1153).>'* Saygin Peter,
kendi Summa’sinin Islam’a yonelik bir reddiye olmadigini farkederek, bu
isi en iyi yapacak kisinin Bernard oldugunu diisiiniir ve bu maksatla
kullanmasi igin, 1144’te bir mektupla birlikte Latince terciimeyi gonde-
rir. Bernard kitab: alir, ancak boyle bir ¢alisma yapma teklifini kabul

etmez.?13

Viterbolu Godfrey’in (yak. 1125-1192) metinlerini kullandig1 Jacques
Vitry'nin kaynaklar: kesinlikle bilinmemekle birlikte, bunun Risdlenin
bir parcasi ya da bir siiriimii veya ondan miilhem bir ¢alisma olan

214

Stiryanice Apology oldugu soylenir.

Auvergneli William (6. 1294), bir hiristiyanla bir musliiman hakkin-
daki bir risale seklinde gonderme yaptig1 Risdlenin, Kur’an tarihi i¢in

onemli oldugunu distiniir.*

Beauvaisli Vincent (yak. 1190-1264), William gibi, Kur’an tarihi icin
o6nemli oldugunu diisiindiigii Kindi'nin metnini ve Hasimi’nin mek-
tubunun Latince terciimelerini, Sepeculum Maus adindaki ansiklope-
dik calismasina dahil eder. Kindininkini “Speculum Historiale” bas-

211 Tolan, Saracens, s. 30-31. Peter’in Risdle’nin tam metin Latince cevirisi elinin
altindayken, ni¢in ayn1 kaynag1 kullanan Alfonsi’nin metnini kullandigy, bir
soru olarak ortada durmaktadir. Bu durum, Risdle’nin rahat kullanimi engel-
leyecek uzunlukta olmasi, Alfonsi’nin Risdle’den aldig: bilgileri bagka kaynak-
lardan zenginlestirerek, onu daha kullanish hale getirmesiyle izah edilebilir.
Ancak bu cevaplarin ne kadar tatmin edici olduklar: ayr1 bir konudur.

212 Bernard icin bk. E. Rozanne Elder, “St. Bernard of Clairvaux”, DMA, 11,190-194.

213 Tolan, Saracens, s. 156.

214 Daniel, a.ge., s. 30-31, 256-257.

215 Daniel, a.ge., s. 256.
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likli boliimde 41-63 arasina; Hasimininkini ise 64-67 arasina koyar.
Beauvaisnin s6z konusu ¢alismasiyla Risdle farkli bolgelerdeki ¢ok say1-
da insana ulagmis gértinmektedir. Ciinkii, Beauvaisnin ansiklopedik bu
eseri Ortagag’in 6nemli ve popiilaritesi ¢ok yiiksek bir metnidir. Bunu
onun ¢ok sayidaki yazma niishasinin varligindan, ondan yapilan iktibas-
lardan ve tamaminin ya da bir kisim pargalarinin Fransizca, Katalanca,
Ispanyolca, Felemenkge ve Almanca’ya terciime edilmesinden ¢ikarmak
kolaydir. Kitap, Italyan Rénesansnin hiimanist bilim adamlar: tarafin-
dan bilindigi gibi, dort defa XV. ylizyilda, bir defa XVI. yiizyilda ve bir
defa da XVII. yiizyilda olmak iizere toplam alt1 kez basilmistir.2'¢

Ramon Marti (XIIL. ytzyil), Hz. Muhammed’in hayatini konu edin-
digi caligmasinda, genelde Kur’an, [bn Ishak, Buhéri ve Miislim’in me-
tinlerinden alinmis malzemelerin yani sira ismen zikrettigi Risale’yi de
kullanir. Ayin yarilmasi micizesi hakkinda, Risdle’yi iktibas ederek, bu

ebatta bir seyin yarilmasinin fiziki olarak imkansiz oldugunu soyler.*"”

Kurann Latince terciimesini ya da Latince olarak kaleme alinmis
herhangi bir tartigma metnini okudugu agik olmayan Thomas Auquinas
(1124-1274), Islam ve Hz. Muhammed hakkinda, Islam’in cinsel zevkleri
one ¢ikardigi ve onlara izin verdigi; Hz. Muhammed’in miicize goster-
medigi, eski peygamberlerin onun peygamberligine dair miijdede bu-
lunmadiklars; Eski ve Yeni Ahid’i karistirdig1 seklindeki elestirileri tek-
rarlar.’® Bunlar Kindi’nin metninde bulunan elestirilerdir. Auquinas’in
bu konudaki kaynagi muhtemelen, az once zikredilen ve karsilikli
olarak birbirlerinin eserlerini kullanan Ramon Martini ya da Ramon

Penyafort’tur.>"®

[slam’a yonelik reddiye tiirii eserler kaleme alan San Pedro Pascual da
(Petrus Paschasius) (1227%-1298) Risdle’yi tanimaktadir. Onun bir hiris-
tiyanla bir miisliman arasindaki bir tartigma hakkinda oldugunu bilir;

216 Gregory G. Guzman, “Vincent of Beauvais”, DMA, XII, 454.

217 Tolan, Saracens, s. 236.

218 Saint Thomas Auquinas, Summa Contra Gentiles, Book One: God (trc. Anton C.
Pegis), London: University of Notre Dame Press, 1975, s. 73-74.

219 Tolan, Saracens, s. 242-243.
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Arapga metni kaleme alan yazarin giivenilir biri oldugunu soyler, ancak
onu kullanmaktan kaginir.?2°

Saygin Peter’dan sonra, bagka nitelikleri olmakla birlikte, miisli-
manlar1 giigle degil, ikna yoluyla hiristiyanlagtirmaya yonelik bir ¢aba
icinde olan ve hayatini, hem dinsel hem entelektiiel alanda olmak tize-
re mislimanlarla miicadeleye adayanlardan biri de Raymond Lully’dur.
Omriiniin bityiik bir kismini bu hedef i¢in harcamis, Batr'daki iiniver-
sitelerde Arapga boliimlerinin ag¢ilmasina 6n ayak olmustur. Velut bir
yazar olan Lully, iki de polemik kitab:1 kaleme almistir. Bunlardan biri,
bir Hagli risalesi olan Liber de fine, digeri ise, yahudi ve Islam karsiti
vaazlarinin bir derlemesi olan Contra Iudeous adl1 kitaptir. Lully, Ha¢h
risalesi olan Liber’de fetihlerde bulunan Hagli ordusu kumandanina,
hem ordudaki inanlara hem de kutsal topraktaki kéfirlere / misliiman-
lara diizenli olarak vaaz edilmesini; bu maksatla orduda barbar dillerini
bilen din adamlarinin bulundurulmasini tavsiye der. Din adamlar1 bu
dilleri bilmeli, boylece Katolik inancini 6gretebilmeli ve Muhammed’in
hakiki peygamber olmadigini anlamalarini saglamak maksadiyla inan-
mayanlarla tartisabilmelidir. Lully, bu noktada s6z konusu din adam-
larina, Alquindi, Telif ve kendi yazdig1 De gentili adl1 kitaplarin faydali
olacagini soyler. Otuzlarda kaleme aldig1 Hagli seferleriyle ilgili metnin-
de buradaki Alquindi’nin, Ishak el-Kindi’nin metni oldugunu sdyleyen
Atiya’dan sonra**', Charles Lohr da, bu metnin Ortagag’da Latince’ye
cevrilen Kindi’nin Apology’si oldugunu ikna edici bir sekilde ileri siirdii.
Son olarak Burman, Lully tarafindan 1305 yilindan sonra kaleme alinan
eserlerde ortaya ¢ikan metot degisikligini ve bu tarihte yazilan metinler-
de yer alan, [slam hakkindaki bilgilerin kaynaginin Kindi’nin Risdle’si
oldugunu, Kindi’nin metninin Arapg¢a’sindan yaptig1 karsilagtirmali ik-
tibaslarla ortaya koyar.>?* Ancak, Lully’nun ¢alismalar1 arasinda daha
cok bilgiyle ilgili olanlar dikkat cekmistir; [slam kargit1 metinlerinin gok
tazla bir okuyucu kitlesine ulastig1 goriilmez.

220 Daniel, a.g.e., s. 252. Bu kisi hakkinda bk. E. P. Colbert, “St. Peter Pascual”, New
Catholic Encyclopedia, X1, 26.

221 Atiya, a.ge., s. 83.

222 J. N. Hillgarth, “Ramon Lull”, DMA, VII, 685-687; Burman, a.g.m., s. 198-199,
216-220.

237



OSMANLILAR ve AVRUPA / the OTTOMANS and EUROPE

Batrda XIV. yiizyildan XVI. yiizyila kadar yaygin sekilde okunan
[slam karsiti risélelerden birinin yazari olan Riccoldo Montecroce (1242-
1343), 1288’den 1300%e kadar Dogu’da bulunmus; burada Arapga 6gren-
mis, Kuran okumustur. Daha 6nce kaleme alinmis olan Latince ve
Arapca metinleri, 6zellikle Liber denudations ile Saygin Peter ve Ramon
Marti’nin metinlerini kullanarak, hedefi Kur’an’in kapsamli bir reddi
olan Legem Sarracenorum??3 adli kitabini yazmistir. Riccoldo burada,
mislimanlarin yahudi ve hiristiyanlarin kutsal kitaplarini tahrif ettik-
lerine dair iddialarini, Liber denudations’da buldugu, Risdle’nin, birbir-
leriyle stirekli ag1z dalas1 halinde olan yahudilerle hiristiyanlarin, kutsal
kitab tahrif etmek maksadiyla bir araya gelmelerinin miimkiin olmadi-
g1 seklindeki yaygin arglimani 15181nda reddeder.?*4

Riccoldonun bu metni, Tiirklere ve Muhammed’e kétiilitk etmenin
yolunun, savagmak yerine onlarla ilgili metinler kaleme alinmasi, yalan-
larinin ve masallarinin basilmasi oldugunu sdyleyen Luther tarafindan
1542’den 6nce Almanca’ya gevrilir.?*> Ayrica Kantni Sultan Silleyman’in
Macaristan1 fethe hazirlandigi 1542’de Johann Herbst tarafindan,
Ortagag’daki Islaim kargit1 diger eserlerle birlikte yayimlanir.226 Bu iki
¢aba, Riccoldonun XVI. yiizyila kadar etkisinin devam ettigini, ayrica
bu tarihte bile batinin hala XII ve XIIL yiizyilda olusmus Islam karsiti
metinlerden medet umdugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Risdlenin Ortagag’da bir kaynak olarak kullaniminin bir diger gos-
tergesi de, onun giintimiize kadar gelen yazmalar1 ve yapilan baskilaridir.

Risdle, giinimiize Ui¢ gruba ayrilan yazmalar halinde gelmistir:
Arapca olanlar, Latince ¢eviri ve Stiryani harfleriyle Arap¢a yazilmis olan
(Karstni) niishalar. Arapga olanlar on dort tanedir ve en eskisi, Chester

223 Riccoldo’nun bir diger kitab: dogunun farkl:s hiristiyan mezheplerini ele aldigs,
Libellus ad nationes orientalese adl1 ¢alismasidir. Bu ¢alismanin ilging tarafi,
yazarinin on kiisur yil kaldigi Dogu hakkinda kullandig: tasniflerin, Dogu’ya
hi¢ adim atmamis olan Auquinas’a ait olmasidir (Tolan, Saracens, s. 246).

224 Daniel, a.g.e., s. 22; Tolan, a.g.e., s. 251, 254, 256.

225 Tolan, a.ge., s. 275.

226 Kitabin yayimcist Isvegli Johann Herbst, yayimladig1 kitaplar arasinda Ket-
ton’un Kuran tercimesi de bulundugu i¢in kendisini hapishanede bulur (To-
lan, a.ge., s. 275).
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Beatty katalogunda Miicddele adiyla yer alan, 1689 tarihini tasiyan nis-
hadir. En yeni niisha ise Biblioteque Nationale’de, Cidal adiyla kayitli
olup 1887 tarihini tasir.?*” Karstini niishalar dort adet olup, bunlardan en
eski tarihlisi, Vatikan Kiitiiphanesi’ndedir ve XVI. yiizyila aittir. Diger
Karstini niishalar da XVIL vyiizyila kadar gitmektedir.?® Risdle’nin
Latince cevirisi ise Ui¢ tanesi Paris’te, biri Vatikan’da, biri de Oxford’da
olmak iizere bes yazma niisha ile giintimiize kadar gelmistir.>*?

Ortagag’dan kalma el yazmalarinin disinda Risdle’nin Latince tercii-
mesi, birincisi Bibliander (0. 1546) tarafindan [’Alcoran’la birlikte 1543te,
ikincisi 1550’de olmak tizere iki kere basilmistir. ]. Munoz Sendino da,
Paris Milli Kitiiphanesinde bulunan metinle Corpus Christi College
d’Oxford’da bulunan niishalara dayanarak kitab: yayimlamistir.>3°

b) Risdletii’l-Kindi ve Petrus Alfonsi

Polemikgi, savunmaci, Aristocu rasyonalist, astronom, halk bilimci*3!

olup, teoloji ve edebiyat kadar tipta da dikkate deger sohreti bulunan®3*
Petrus Alfonsi, din degistirerek hiristiyan olan bir Sefarad yahudisi-
dir.?33 Judaica’daki “Petrus Alfonsi (Aldefonsi)” maddesinin yazari, do-
gum yerinin muhtemelen Huesco ve dogum tarihinin de 1062 oldugunu
soylemesine ragmen, Alfonsi’yle ilgili en son ve en kapsamli ¢alismay1
yapan Tolan, dogum yeri ve tarihi hakkinda kesin bir bilgiye sahip ol-
madigimizi soyler. Ancak, Alfonsinin kendi kitabinda verdigi bilgiler,
dogum yeri olmasa da dogum tarihi hususunda Judaica’y1 dogrular ni-
teliktedir.?34

227 Tartar, a.g.e., s. 15-16

228 Tartar, a.g.e., s. 16.

229 Tartar, a.g.e., s. 15-16.

230 Tartar, a.g.e., s. 18-19.

231 Jeremy Cohen, “John Tolan, Petrus Alfonsi and His Medieval Readers”, The
American Historical Review, c. 100, No. 5 (Dec., 1995), s. 1549.

232 Brain Merrilers, “Disciplina Clericalis”, DMA, 1V, 216.

233 bunun icin bk. Benjamin Z. Richler, “Translation and Translatiors, Jewish”,
DMA, XI11I, 135.

234 K.R.S., “Petrus Alfonsi (Aldefonsi; b. 1062)”, Encyclopedia of Judaica, X111, 347;
Tolan, Petrus Alfonsi, s. 9.
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Petrus, kendilerine ait bir sinagogu bulunan genis bir yahudi cema-
ati icinde yasamig; Ibranice, Kitab-1 Mukaddes ve Talmud hakkinda
giiclii bir bilgiye sahip olmasini saglayacak bir egitim gérmiis,*?> bunu,
edebiyat, bilim ve felsefe hususunda aldig1 Arapca egitimle tamamla-

mistir,236

Hakkinda ancak spekiilasyon yapilabilecek birtakim sebeplerden do-
lay1, 1106 yilinda Huesco’da bulunan piskoposlukta, piskopos Steven ta-
rafindan vaftiz edilisinin arkasindan, eski adini (Mosé ya da Mosisés)>3”
degistirerek Petrus Alfonsi ismi alir. Bu, vaftiz edildigi giine denk gelen
bayrama ismini veren azizin, yani Petrus'un adina; vaftiz babasi olan
Aragon Krali I. Alfonso’nunkinin ilave edilmesiyle, kendisi tarafindan

meydana getirilmis olan bir isimdir.?3

Hiristiyanlig1 kabul edisinin arkasindan bir miiddet, I. Alfonso’nun
sarayinda doktor olarak ¢aligmis?39; bu durum eski dindaslar: tarafin-
dan diinyevi maksatlarla din degistirdigi seklinde suglanmasina yol
acmistir.>4° Yahudilerin bu tir suglamalarina maruz kalan Alfonsi,
asagida ayrintili bir sekilde ele alinacak olan Dialogi contra Iudaeous
adl1 savunu-reddiye nitelikli eserini kaleme almistir. 1108-1110 yillar:
arasinda Aragon’dan ayrilarak ingiltere’ye gitmis; hiristiyan olduktan
sonraki hayatinin bir kismini burada, geri kalanini da Fransa’da ge-
¢irmistir. Ingiltere’de Kral Henrynin 6zel doktoru olarak hizmet ver-
mis, ayrica astronomi 6gretmistir. Harizmi’ye atfedilen Zicii’s-Sindi adl1

235 Bunu Dialogi’de soyle ifade eder: “Senin Peygamber yazilarinda ve doktorlari-
mizin sozleri hususunda iistiin ve gocuklugundan beri Yasa hususunda akran-
larindan ¢ok daha gayretli oldugunu biliyorum. Muhalif bir kimse oldugunda,
savunma kalkanryla ona kars: ¢ikardin. Sinagogda yahudilere, imanlarinda en
ufak bir sapma olmasin diye vaaz ederdin; akranlarina 6gretirdin. Bilgili olan
sen, daha iyi olmak i¢in tahrik ederdin” (Tolan, Petrus Alfonsi, s. 10).

236 Besinci diyalogda séyle der: “Sen her zaman bilgiliydin ve her zaman
Sarasenler’le konusur; onlarin kitaplarini okur; onlarin dilini anlardin” (To-
lan, Petrus Alfonsi, s. 10).

237 K.R. S, a.g.m., XIII, 347.

238 Valftiz yeri, tarihi ve ismi hakkinda Petrus Alfonsi’nin kendi agiklamalari igin
bk. Tolan, Petrus Alfonsi, s. 9.

239 Cohen, a.g.m., s. 1549.

240 Tolan, Petrus Alfonsi, s. 10.
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kitab1 Arap¢a’dan Latince’ye gevirerek bir uyarlamasini yapmistir.>4!

Ingiltere’den Fransa’ya ge¢mis; burada hem ders vermis hem de yazilis
tarihi tam olarak bilinmeyen Epistola ad peripateticos adl1 kitabini telif
etmistir.>4> Bu kitabin telifinden sonraki hayati, dolayisiyla 6liim tarihi
ve yeri hakkinda fazla bir bilgi yoktur.?43

Burada zikredilen ¢aligmalarinin yani sira, Dialogi kadar olma-
sa da, Batr'da yaygin bir sohrete sahip olan bir diger eseri, Disciplina
clericalis’dir. Bu, hocalarla talebeler arasinda cereyan eden aforizma-
tik bir dizi konusmadan olusan yirmi dort hikaye iceren bir metindir.
Kitabin biitiin hedefi, hikmet olarak isimlendirilen ahlak felsefesi tii-
riini takdim etmektir. Alfonsi, burada hiristiyan olmayan literatiirden
topladig: bilgilerle, hiristiyan hakikatine gonderme yapmaksizin ahlaki
bir egitim el kitaba telif etmeye ¢alisir. Bu maksatla kullandig1 kaynakla-
rin biiytik bir kismi ise Dogu kokenlidir.>44

1. Dialogi contra Iudaeous

Alfonsi’nin Bat1 Islam algilayisinin tarihi bakimindan énemi, Kindi’nin
diistincelerinin Latin Bat1 hiristiyan diinyasina ulastirilmas: hususun-
daki raviliginden kaynaklanir. Bu rolii, Yahudilige kars: yazmis oldugu
Dialogi contra Iudaeous vasitastyla icra eder.

Yukarida kismen deginildigi tizere, ihtidasindan sonra Aragon Krali
I. Alfonso’nun yaninda bir miiddet ¢alismis olmasi, din degistirmesinin
tamamen diinyevi kaygilardan ve Kitab-1 Mukaddes’in peygamberler
boliimiinde bulunan gelecege yonelik 6n deyileri yanlis anlamasindan
kaynaklandig1 iddiasiyla eski dindaslar1 tarafindan suglanmasina yol
a¢mis; bunun tizerine o da, soz konusu kitabini1 Yahudilige yonelik bir

241 bu kitap hakkinda bk. Tolan, Petrus Alfonsi, s. 55-61; benzer bilgiler i¢in bk.
Maksim Rodinson, Batiy: Biiyiileyen Islam (cev. Cemil Meric), Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1983, s. 23. Richler, kitabin tek bagina Alfonsi tarafindan hazirlanma-
digin1 gagristiracak sekilde, Adelard’in onunla birlikte ¢aligmis olabilecegini
soyler (bk. Richler, a.g.m, XII, 135).

242 bu metin hakkinda bk. Tolan, Petrus Alfonsi, s. 66-68.

243 Tolan, a.g.e., s. 10-11.

244 Alfonsi’nin bu kitab1 ve onun Latin Bat1 diinyas: tizerindeki etkisine dair bk.
Tolan, a.g.e., s. 73-91.
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reddiye olarak kaleme almistir. Ancak igerigi goz 6niinde bulundurul-
dugunda, kitabin yazilisindaki ana itki s6z konusu suglamalar olsa da,
onun tek degil birden fazla hedef gozeterek kaleme alindigini sdylemek
mimkindir.

Bunlardan birincisi, belki de en 6nemlisi, hem eski dindaglarinin sug-
lamalarini cevaplamak hem de Yahudilik ve Islam’a yonelik reddiyeler
icin bilimsel bir kaynak olusturmaktir. Tkincisi, bilimsel bilgi icin bir
kaynak saglamaktir. Uctinciisti, hiristiyan ana esaslarinin rasyonel teo-
lojik bir kanitini ortaya koymaktir. Dérdiinciisii ise, siipheye saldirmak-
tir. Bunu da, stirekli olarak akil ve otorite dl¢iitiinii kullanarak yapar.
Amaci hiristiyan inanglarinin yalnizca akil ile ispatlanabilecegini gos-
termektir. Bu ytizden Tolan, “Alfonsi’nin kitabinda yahudi inang esasla-
rin1 reddetmekten ziyade, hiristiyan doktrininin akli hakikatini ortaya
koymaya ¢alistigin1” séyler.>4>

Alfonsi’nin kitabinin yukarida zikredilen amaglar i¢in kullanildigi-
nin bir gostergesi, giinlimiize kadar gelen yazma niishalarinin yer aldig:
tasnifin niteligidir. Bu ¢ercevede Dialoginin, Yahudilige yonelik reddiye
kitaplari, Islam karsiti ve Hagli savaslarini anlatan metinler ve bilimsel

nitelikli ¢aligmalarla ayn1 gruba konuldugu goriiliir.246

Kitabin nerede ve tam olarak hangi tarihte yazildig1 belli degilse de,
metnin i¢ginde I. Alfonso’ya yonelik 6vgii hesaba katildiginda Alfonsi’nin
Aragon’da oldugu sirada; mabedin Titus tarafindan yikilmasiyla (m.s.
70) baslayan ikinci stirgiin doneminden 1040 yi1l ge¢mis olduguna dair
ifade dikkate alindiginda ise 1108 ile 1110 aras1 bir tarihte yazilmis oldu-
gu sonucu ¢ikartilabilir.>47

Kitap, Petrus'un hiristiyan olmadan onceki kisiligi Mosé ya da
Mosisés ile, hiristiyan olduktan sonraki kisiligi olan Petrus arasinda
gecen, seviye bakimindan olduke¢a yiiksek, bilimsel bir diyalog sek-
linde gerceklesen tartigmalardan olusur.24® On iki diyalogdan olugan
kitabin I-IV. diyaloglar1 Yahudilige ve V. diyalog Islam’a saldiriya; VI-

245 Tolan, a.g.e., s. 13, 15.
246 Tolan, a.g.e., s. 96.
247 Tolan, a.ge., s. 13.
248 Tolan, a.ge., s. 13.
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XII. diyaloglar ise, Hiristiyanlig1 savunmaya ayrilmistir. Ele aldigimiz
konu bakimindan, bizi ilgilendirmeyen Yahudilik’le alakali I-IV?49 ve
Hiristiyanlik’la alakali VI-XIL25° béliimleri bir kenara birakarak Islam’
ele aldig1 V. boliime daha ayrintili bir sekilde bakabiliriz.

2. Petrus Alfonsi ve islam

Az Once ifade ettigimiz gibi, Tolan’a gore Alfonsinin kitabini kaleme al-
masinin sebebi, Hiristiyanlig1 savunmak ve onu yiiceltmektir. Bu yiiz-
den, icine dogdugu dinin, yani Yahudiligin Hiristiyanlik karsisindaki
gecersizligini ortaya koymaya calisir. Ancak, Hiristiyanligin mevcut
dinler icinde tercihe en sayan oldugunun ortaya konulmasi, bir din ola-
rak Islam’in da Hiristiyanlik’tan daha agag1 bir konumda bulundugu-
nun gosterilmesini gerektirmektedir. Clinkii, Yahudilik disinda iki al-
ternatif vardir ve bunlardan, sahip oldugu kiiltiiriin biiyiik bir kismini
borglu oldugu Islim’in degil de ni¢in Hiristiyanligin tercih edildiginin?*
temellendirilmis olmasi gerekmektedir. Bu yiizden, Alfonsi asil hedefi
yahudiler ve Yahudilik olmasina ragmen, konjonktiiriin bir sonucu ola-
rak Hiristiyanlik karsisinda alternatif olma 6zelliginin bulunmadigini
gostermek maksadiyla Islam’ ve ona yonelik elestirilerini V. Diyalog’da
ele alir.

Petrus, Mosé ya da Mosisés’in ni¢in iginde yetistigi ve asina oldugu
Islam’1 degil de, Hiristiyanlig1 sectigi seklindeki sorusuna cevap olarak,
[slam hakkinda olumlu denilebilecek bir portre ¢izer.25* Alfonsinin bu-

249 Yahudilige yonelik elestirilere yer verdigi bu bolimler hakkinda ayrintili bilgi
i¢in bk. Tolan, a.ge., s. 19-27.

250 Hiristiyanligin savunusuna ayrilmis olan bu béliimler hakkinda ayrintil bilgi
i¢in bk. Tolan, a.g.e., s. 33-41.

251 Bu, kitapta Moses’in, Petrus’a yonelik “ni¢in icinde yetistirildigi, kiiltiiriine
asina oldugu Islam’ degil de Hiristiyanlig1 sectigi” seklindeki sorusunda ifa-
desini bulur.

252 “Islam bu hayatin zevklerine hizmet edecek bir emirdir. Miisliiman inanci, akla
dayanir. Misliimanlar temizdirler; camiye girmeden 6nce kendilerini yikarlar.
Peygamberi Muhammed olan, tek Tanrr'ya ibadet ederler. Biitiin bir ramazan
olmak tizere, yilda bir defa orug tutarlar. Haci olarak Mekke’ye seyahat ederler,
onun bir zamanlar Adem, ibrahim, Ismail ve Muhammed’in evi oldugunu id-
dia ederler. Inanglarinin diismanlarina saldirir ve fethederler; ya ihtida ettirir
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rada Islam hakkinda birinci elden verdigi?>3 bilgiler, donemindeki diger
eserlere nisbetle benzersiz oldugu gibi, kendisi de Islam’la ilgili en sahih
bilgiye sahip ilk Latin hiristiyandir. Bu konudaki farkliligi, Latince’ye
cevrilen ve biiyiik kismi itibariyle Bizans’ta yazilmig olan Islam hakkin-
daki kitaplardan ziyade; egitiminin bir parcasi olarak 6grendigi Arapca
sayesinde, doneminde kimsenin / ¢ogu kimsenin ulagamayacagi / ulas-
ma imkanina sahip olmadig1 misliimanlarin kitaplarini kullanabilme-
sinden kaynaklanmaktadir.

Petrus s6z konusu kitabinda Isldim hakkindaki bilgilerini ortaya koy-
duktan sonra, ona saldirmaya baglar: “Bir yetim olan Muhammmed, diin-
yevi ¢ikarlar i¢in, yasli bir kadini aldatmis ve onunla evlenmistir. Kral
olmak istemis, ancak etrafindan ¢ekindigi i¢in, kendisini bir peygamber
gibi gostermistir. Oysa kendisi bir peygamber degildir; ¢linkii peygam-
ber olmanin, ‘hayatinin diirtist olmasi, hakiki mucizeler gostermesi ve
biitiin sozlerinin daima dogru olmasr’ gibi isaretleri vardir ve bunlar
Muhammed’de karsilik bulmamaistir.>>4 Meseld o, Kuranin da taniklik
ettigi gibi, herhangi bir mucize gosterememistir. Ayrica Uhud’da yara-
lanmis olmasi da onun bir peygamber olmadigini ve Tanrrnin onunla
beraber olmadiginin bir gostergesidir. Bunlar onun peygamber olmadi-
gin1 ortaya koydugu gibi, 6ldiikten sonra tiglincti giin dirilecegi yolun-
daki vaadinin gergeklesmemesi de onun, temel 6zelliklerinden biri yalan
vaatlerde bulunmak olan, sahte bir peygamber, deccal oldugunu gosterir.

Sehvet digkiiniidiir; bu arzusunu tatmin etmek i¢in Zeynep’le zina
etmekten ¢ekinmemis; yakalandiginda ise, bunu Cebrail’in kendisine
emrettigini soylemistir. Dinini, sehvet diskiinii ve a¢ gozlii Araplara
kabul ettirmek icin, tensel zevklerin bulundugu ve her inanani giizel
kadinlardan olusan bir haremin bekledigi cennetler vaat etmistir.

ya da kendilerine tabi hale getirirler. Yahudilerle ayni yiyecek yasaklarini takip
ederler. Poligamiyi uygularlar. Hukuki gelenekleri, Miisevi hukuktan ¢ok sey
igerir. Saraptan kacinirlar. Onlarin vaat ettigi cennet, agaclarin olgunlasmis
meyveler diistirdigd, siit ve sarabin glimiis kadehlerde servis edildigi bereketli
bir bahgedir; her inanani, giizel bakirelerden bir harem bekler” (Tolan, Petrus
Alfonsi, s. 29).

253 Cohne, a.g.m.,, s. 1549.

254 Daniel, a.ge., s. 88.
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Miisliimanlarin icra ettikleri ayinler, Islaim oncesi Arabistan’da yay-
gin olan Veniis kiiltiinden kalma, pagan ayinleridir. KAbe’nin Adem’in
ve Ibrahim’in evi olduguna dair bir taniklik yoktur. Burast Muhammed
oncesinde putlarla doluydu. Mars’1 temsil eden beyaz ve Saturn’ii temsil
eden siyah tagtan putlar yapilmisti. Insanlar, yilda iki kere onlari ziya-
rete geliyordu. Muhammed bunlar1 degistirmeye gii¢ yetiremedigi i¢in
dikissiz elbise ile bunlarin tavaf edilmesine izin verdi.

Kur’an Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yazilmistir; bu ylizden ne
kadarinin onun diistincelerini yansittig1 bilinmemektedir. Yahudilik ve
Hiristiyanlik hakkindaki bilgilerini, bu iki dinin sapkinlarindan 6gren-
mistir: Bunlar iki yahudi sapkini olan Abdias ve Habalahabar ile Yakubi
bir sapkindir. Islaim fetihle, giicle yayilmistir; bu fetihlerdeki itki inang
degil, hirs, a¢ gozliilik ve tamahtir.”?>

3. Alfonsi’nin Kaynaklari

Daniel ve ozellikle Tolana gore, Petrus Islam hakkindaki bilgisi gibi,
[slam’a yonelik saldir1 konularinin tamamini dogu kokenli metinle-
re bor¢ludur. Isldim hakkinda miiracaat ettigi kaynaklari tesbit etmek
mimkiin goriinmemesine ragmen, ona yonelttigi elestiri konularinin
kaynaklarinin en azindan biri hususunda genel bir kabul vardir. Bu
bir 6nceki bolimde ayrintili olarak ele aldigimiz Ishak el-Kindinin
Risale’sidir. Arapga bilmenin verdigi avantajla Alfonsi, Risdle’yi orijinal
haliyle kullanir ve arglimanlarinin tamamini, bazan kelimesi kelimesine,
ancak cogunlukla 6zet olarak bu eserden alir.25¢ Mesela hakiki peygam-

255 Tolan, Petrus Alfonsi, s. 29-33.

256 Her iki metnin konular: arasindaki benzerlikler icin bu ¢alismanin, “Dogu
Hiristiyanlarinin Islim Algisinin Muhtevasi” adli kismina bk. Tolan, Sara-
cens adli eserinde, XII. yiizyilda Islam kargit1 bes metin kaleme alindigini,
bunlarin muelliflerinin Islam, Kur’an ve hadisler hakkinda bilgi sahibi olduk-
lariny; Risdle’yi bildiklerini soyler. Bunlarin besincisinin tamamen Risdle’ye
dayandigini ve Alfonsinin onu kendi kitabina dahil ettigini soyler. Bu ifade,
Alfonsi’nin metni dogrudan degil de dolayli olarak kullandigini ¢agristir-
maktadir. Ancak, daha sonra kaleme aldig1 ve Alfonsi iizerindeki en kapsamli
calismasinda, dolayli kullanimdan bahsetmeksizin, Alfonsi’nin Islam kargit1
arglimanlarini Risdle’den iktibas ettigini s6yler (bu konuda bk. Tolan, Sara-
cens, s. 148; Tolan, Petrus Alfonsi, s. 28).
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berin tagimas: gereken ozelliklerle ilgili saydigi maddeler Risdle'nin iyi
bir 6zetidir.?>” Kur’an’dan iktibaslar1 da yine bu kitaptandir. Alfonsi’nin
Risale’den aldig1 malzemeler tizerindeki katkisi, kitabinin uyumlu ve te-
olojik olarak temellendirilmis yapisina uygun hale getirmek icin onlar1
yeniden sekillendirmekten ibarettir.?5®

4. Dialogi’nin Alfonsi Sonras1 islam Algisina EtKkisi

Daniel’e gore Petrus Alfonsi’nin Dialogi’si, Ortacag’da Batr'da Islam
hakkinda en ¢ok bagvurulan kaynaklardan biridir.>*® Allan Cutler
da, Kritzeck’in Batr'da Islam hakkinda bilgi veren ana kaynaklarin
Kluniyak Kiilliyat: oldugu yolundaki diisiincesine katilmaz; asil kayna-
gin, (Risdle’nin Latince gevirisinin de i¢inde yer aldig1) mezkar killiyat
degil, Dialoginin Isldim karsit1 olarak kaleme alinmis olan V. béliimii
oldugunu?°
metnin ¢ok kisa siirede (Yahudiligi elestirmek, Isldim’ bilmek / elestir-
mek gibi farkli hedeflerle) en ¢ok okunan Latince teolojik metinlerden

biri haline geldigini ileri siirer.25!

soyler. Tolan, bu kanaati destekler mahiyette, s6z konusu

Bu yaygin kullanimin muhtemel sebebi, onun ayni konuyu ele alan
diger kitaplardan, mesela Kluniyak Kiilliyatrndan, daha 6z, kisa ve ra-
hat okunabilir olmasidir. Bir diger sebep olarak Alfonsinin 1110 sonrasi
hayatini Ingiltere ve Fransa’da gecirmis olmasi ileri siiriilebilir. Kuzey
Avrupanin soz konusu donemdeki egitim ve entelektiiel diizeyi onun
geldigi Endiliis’le kabil-i kiyas bir nitelik tasgimadigindan, Alfonsinin
sergiledigi bilimsel derinligin aciga ¢ikardig: gibi, musliitmanlarin ha-
kim oldugu bir bélgede yasayan yahudi kokenli biri olusu da onu, Kuzey
Avrupa’nin bu iki alanda, yani Yahudilik ve Islam hakkindaki bilgisizli-
gini giderecek ana kaynak haline getirmis oldugu soylenebilir.

257 Daniel, a.ge., s. 88.

258 Tolan, Petrus Alfonsi, s. 28; Tolan, Saracens, s. 162.

259 Daniel, a.g.e., s. 260. Diger iki 6nemli kaynak, yukarida zikredildigi gibi,
Kindf’nin Risdle’si ve Tripoli’den 6zetlenmis pargalardir (Daniel, a.y.).

260 Cutler, a.g.m., s. 185.

261 Tolan, Saracens, s. 154.
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Kindi’nin Risdle’sini ele aldigimiz yerde, bu metnin Ortagag Bat1 diin-
yasinda Islaim algilayisinin olusumunda uzun siireli bir etkiye sahip ol-
dugunu soylemis; bunu da kitabin Latince ¢evirisinin sonraki miellifler
tarafindan kullanilmasi ve giiniimtize kadar gelen yazma niishalar bag-
laminda gostermeye calismistik. Alfonsi'nin Dialogi’sinin Avrupa Islim
algilayisi tizerindeki etkisini de bu metnin kendisinden sonraki yazarlar
tarafindan kullanilmas: ve bize gelen el yazmasi niishalar: etrafinda de-
gerlendirecegiz.

Dialogi’yi, gerek Islam gerekse Islam’ reddetmede bagvurulan bir bil-
gi kaynagi olarak kullanan ilk kisi, Alfonsi’nin yasca kiigtik bir ¢cagdas:
olan Saygin Peter’dir (1095-1156). Saygin Peter, Islim hakkinda, 1140 ve
1150 yillarinda kaleme aldig1 kitaplarinda kaynak olarak Risdle’yi kul-
landig1 gibi, Alfonsinin s6z konusu kitabindan da yararlanir. Mesela,
Peter''n Hz. Peygamber hakkinda ortaya koydugu tasvir, tam olarak
Alfonsi’nin ¢izdigi tasvire tekabiil eder.26

Fransiz teolog Poitersli Peter, Muhammed’in peygamber olamayaca-
gin1 ortaya koymaya calisirken Alfonsinin ¢izdigi ¢erceveyi yakindan
takip ederek hirsiz, cani, aldatici ve zani olan birinin peygamber olama-

yacagini vurgular.263

Alfonsi’nin Islam’a yonelik saldirisinin kisa bir versiyonu, Beavaisli
Vincent (yak. 1190-1264) tarafindan kaleme alinan ve yukarida gosterildi-
gi tizere, Ortagag’da yaygin bir kullanim kazanan Speculum mais adl1 an-
siklopedinin, “Historiale” béliimiine dahil edilir.?4 Romali Dominiken
rahip Humbort Tract on the Preaching of the Crusades adl1 galigmasinda,
hasimlarinin dinlerini anlama hususunda temel okuma kitaplar1 olarak

Kur’an’in yani sira, Alfonsi’nin metnini de tavsiye eder.25

Riccoldo de Montecroce (1242-1320) Islam hakkindaki eserinde,
Corozan metni ile Vincent'in Libellus'u yaninda Alfonsinin metnini
kullanir. Hz. Peygamber tizerindeki Yakubi etkiye dair malzemesinin

262 Cutler, “Peter the Venerable and Islam”, s. 189; Tolan, Saracens, s. 155, 157.

263 Daniel, a.g.e., s. 88-89; Poitiersli Peter icin bk. P. s. Moore, “Peter of Poitiers”,
New Catholic Encyclopedia, X1, 227-228.

264 Tolan, Saracens, s. 154, 275-276.

265 Tolan, a.ge., s. 154.
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kaynagi muhtemelen Alfonsi’dir.266 Riccoldo’nun polemik metinleri
(dolayl1 olarak da Alfonsi'nin metni) daha sonra XIV. yiizyilda Peter de
Pennis / Pietre di Penne, Fazio degli Uberti (1305-1368) ve diger yazarlar
tarafindan da kullanilmigtir.27

Varagine, Ananymous minorita ve az 6nce zikredilen Peter de Pennis,
miislimanlarin ramazan oruglar: hususunda Alfonsi'nin verdigi bilgile-
ri takip ederler.2%®

Keza, Muhammed’in bir peygamber olamayacagini gostermeye ¢ali-
san Marino Sanudo da (1270-1343), bu husustaki kanaatini destekleme-
ye yonelik malzemelerinin (bir peygamberin tasimasi gereken nitelikler,
micize ve gelecek hakkinda 6ndeyinin yoklugu gibi) biiytik bir kismini
Alfonsi’ye borgludur.269

XIV. ylzyilda yasayan ve Protestan hareketinin onciilerinden olan
John Wycliff’in Islim hakkindaki kaynaklarindan biri Beauvaisli
Vincent, dolayisiyla Alfonsi’dir. Bunu Wycliff’in, Muhammed’in yasa-
sinin kendi hedefine uygun olan hususlar1 Eski ve Yeni Ahid’den sectigi,
geri kalanlar1 reddettigi ve kendisinden de birtakim seyleri bu yasaya
kattig1 seklindeki ifadelerinde gormek mtimkiindiir.>7°

Alfonsi’nin metni, yukarida gosterilmeye ¢alisildig: gibi, kendisinden
sonraki yazarlar tarafindan -dogrudan ve dolayl olarak- Islam hakkin-
da bilgi almak ve ¢ogunlukla onu reddetmek maksadiyla kullanilmis,
ozellikle yahudilerin ve miislimanlarin hiristiyan olmalarini saglamak
amactyla bagka dillere de cevirilmistir. Bunun bilinen 6rneklerinden
biri, XV. yiizyilda Katalanca’ya yapilan geviridir. S6z konusu Katalanca
ceviride, Alfonsi'nin Isldim hakkinda verdigi bilgilerin, bunlari kullanan
kisiler tarafindan kendi maksatlar: ya da i¢ginde bulunduklar: konjonk-

266 Daniel, a.g.e., s. 372, dipnot 21. Vincent de Beauvais’in hayat1 hakkinda bk. Gre-
gory G. Guzman, “Vincent of Beauvais (ca. 1190-ca. 1264)”, DMA, XII, 453-455.

267 Tolan, Saracens, s. 275-276.

268 Daniel, a.g.e., s. 247.

269 Daniel, a.g.e., s. 92. Marina Sanuda’nin hayat1 ve eserleri hakkinda bk. Atiya,
a.g.e., s. 114-126.

270 Southern, a.ge., s. 80-81.
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tlir veya metni okurken sahip olduklar: arka plan gercevesinde nasil do-

niistiirildiginiin / saptirildiginin iyi bir 6rnegini gortiriiz.>”*

Alfonsi’nin metninin yaygin kullaniminin / sonrakileri etkilemesi-
nin ikinci gostergesi de, bize kadar gelen yazma niishalaridir. Dialogi’nin
yazmalari ii¢ farkli kategoriye ayrilir. Birinci kategoride yer alanlar, ki-
tabin tipkist olan el yazmalaridir ve bunlar altmis ii¢ tanedir. Ikinci
kategoride bulunanlar, Dialoginin yeniden yazilmis hali ya da ondan
¢ok biiyiik iktibaslar iceren yazmalardir; bunlarin sayisi on altidir.>”?
Ugiincii kategoriyi ise, kitabin Islam’a iligkin V. boliimiiniin, miistakil
olarak istinsah edildigi metinler olusturmaktadir. Bu tiir istinsahlarin
yapildig1 sdylenmesine ragmen,?”3 bu yazmalardan gliniimiize kadar ge-

len yok gibi gértinmektedir.

Gliniimiize gelen toplam yetmis dokuz yazmadan yirmi bir tanesi
XII. ylizyila, yirmi dort tanesi XIII. ytlizyila, on dort tanesi XIV. yiizyila,
on sekiz tanesi XV. yiizyila ve iki tanesi XVII. yiizyila aittir. Bu nis-
halarin ait oldugu bolgeler ise; XII ve XIII. ylizyilda Kuzey Fransa ve
Ingiltere, daha sonra ise Iber yarimadasi ve merkezi Avrupa’dir. Merkezi
Avrupa’da XV. ylizyila ait ve tam olarak gliniimiize gelen ti¢ niisha var-
dir.274

Dialogi’nin yazmalarinin bulundugu kurumlar daha ¢ok tarikat mer-
kezleridir. XII. ylizyilin baglarina ait yazmalar Citeaux’da; XII. ytizyil-
dakiler Kuzey Fransa’daki Benedikt’in manastirlarinda, St. Victor de
Paris’in Augustinci manastirinda ve Sisteryan tarikatlar olan Vacelles ve
Acobaga’da bulunmaktadir.?”5 XII. ylizyila ait ti¢, XIII. yiizyila ait alt1 ve
XIV. ylizyila ait bir adet olmak {izere toplam on el yazmasi ise, Sisteryan
tarikatindadir.?76

271 bu tir niteliklerin metnin Katalanca gevirisine nasil yansidigini gérmek igin
bk. Tolan, Petrus Alfonsi, s. 128-129.

272 Tolan, Petrus Alfonsi, s. 98.

273 Tolan, Saracens, s. 154.

274 Tolan, Petrus Alfonsi, s. 98.

275 Tolan, Petrus Alfonsi, s. 102.

276 Tolan, a.ge., s. 102.
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Yazili metnin nisbeten az oldugu Ortagag®7 g6z oniinde bulundu-
ruldugunda, Alfonsi'nin metninden bize kadar gelenlerin muazzam
denilebilecek sayist onun, Tolan’dan hareketle metinde yer yer dile ge-
tirdigimiz, Bat1 diisincesine / Islam tasavvuruna olan etkisinin pek de

abartilmis bir sey olmadigini gostermektedir.?®

Sonug¢

Miislimanlarla ilk olarak karsilasan Dogu hiristiyanlarinin Islam’a
/ mislimanlara yonelik 1rksal ve gegici diinyevi yoneticiler temelli al-
gilamasindan, diinyanin sonunda ortaya ¢ikacak dinsel bir sapkinlik
bigimine evrilen algilama siireci, benzer safhalarla olmak iizere Bati
hiristiyan diinyas: i¢cinde de yasanir. Misliimanlarin kaliciliginin anla-
silmasi ve Hiristiyanlik’tan [slam’a yonelik ihtidalarin artmasi, s6z ko-
nusu anlayis cercevesinde olusan Islim tasavvurunun yansidigi reddiye
geleneginin ortaya ¢ikmasina yol agar. Ortadogu kokenli hiristiyanlarin
once Yunanca, sonra Arapca olarak kaleme aldiklar1 bu metinler, hi-
ristiyanlar1 misliman olmaktan korumak hedefine matuf ¢alismalar
olup Islam’ ve onun miiessisi olan Hz. Muhammed’i, kabul edilmesini

277 Ortagag boyunca Avrupa kiitiiphanelerinde bulunan kitap sayilarina bak-
mak Alfonsinin etkisini daha anlasilir kilabilir: “841°de Isvicre’deki St. Gall
Manastir’nin kiitiiphanesinde 400 cilt; 1100’lii yillarin baslarinda Italya’daki
Bobbia Manastirr'nda 650 cilt; 1110’lu yillarin baslarinda Fransa’daki Clunny
Manastirrnda 570 cilt bulunuyordu. Bizans'in Mikael Attaleiates Manastir’nin
1077’de yazilmis envanterinde sekizi kagit, altis1 parsémen olmak {izere on
dort kitap siralanmugtir. XIV. yiizyilda Avignon’daki papalik kiitiiphanesinde
ancak 2000 cilt vardi. Matbaanin icadindan sonra bile, kitap sayist olduk¢a
diisiik kaldi; 1506’da Clairvaux’daki biiyitk manastirda hazirlanan envanter-
de 1788 el yazmasi ve yalnizca {i¢ basili kitap vardi. Hiristiyan diinyasindaki
en zengin kiitiphanenin Paris’teki Sorbonne Kiitiiphanesi oldugu soylenirdi.
1338’de burada yalnizca okuma masalarina zincirle bagli 338 referans kitabu ile
6diing verilen 1728 kitap vardi; bu sonunculardan 300’tintin de kayip oldugu
belirtilmisti. Donemin diger Avrupa tniversitelerindeki koleksiyonlar ¢ogu
defa, temel dini ve felsefi metinlerle birlikte en ¢ok 300 yapittan olusuyordu”
(Jonathan M. Bloom, Kdgida Islenen Uygarlik, Kagidin Tarihi ve Islim Diinya-
sina Etkisi [gev. Ziilal Kilig], Istanbul: Kitapyayinevi, 2003, s. 162-163).

278 Alfonsi’nin Bati entelektiiel hayat1 izerindeki etkisinin baska boyutlar1 i¢in bk.
Tolanin Petrus Alfonsi adl1 eserinin ilgili yerlerine bk.
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imkansiz kilacak sekilde tasvir etmekteydiler. Bu gelenek i¢inde sekille-
nen, gemi aziya alan ve gerek Islam gerekse Hz. Muhammed hakkinda
Ortadogu kokenli hiristiyanlarin ileri stirdiiklerinden gok daha absiirt
degerlendirmeler ise miislimanlarin siyasi rakipleri olan Bizans cena-
hinda kaleme alindu.

Miisliimanlarin VIIL yiizyilin basindan itibaren Ispanya’ya girmeleri
ve kalic1 bir devlet kurmalar1 sonucunda buradaki hiristiyanlarin mis-
limanlar hakkinda ihtiya¢ duyduklar: bilgiler, daha ¢ok Bizans kokenli
kaynaklardan saglanmaya calisildi. Dogu hiristiyanlarinin yasadiklari-
na benzer bir siireci yasayan Latin Bat1 hiristiyanlarinin da birinci hedefi,
[slam’t dogru anlamaktan ziyade, hiristiyanlarin miisliman olmalarina
engel olmakti. Bu yiizden, Bizans kaynaklarindan elde edilen ve kendi
tecriibeleriyle zenginlestirilen bilgilere hayal giicliniin de katilmasiyla,
[slAim ve Hz. Muhammed oldukga itici, Hiristiyanlik’la karsilastirilmaya
degmeyecek kadar asag1 bir din ve sahsiyet olarak tasvir edilmekteydi.

[slam kiiltiiriiniin bir pargasi haline gelen ve Arapga’y1 6grenen hiris-
tiyanlar / mozaraplar, hem Islim hem de ona yonelik elestiriler hususun-
da daha giivenilir kaynaklar bulma zorunlulugu hissettiler / imkanina
sahip oldular. Arap¢a bilenler, orijinal metinleri bu maksatla kullanirken,
Saygin Peter gibi, Arap¢a bilmeyenler de, Arapga bilmeyenlerin hizme-
tine sunmak maksadiyla Islami kaynaklar1 Latince’ye terciime ettirdiler.
Misliman mielliflerin telif ettikleri metinleri Latince’ye terciime ettir-
melerine ragmen, yine de Islam hakkinda giivendikleri ve kaynak olarak
kullandiklar1 metinler, hiristiyan kokenli kisilerin kaleme aldiklariy-
di. Bu ylizden, hem Bizans kokenli metinlerin hem de hiristiyanlarin
[slam’a kars1 kaleme aldiklar1 Arapga metinlerin kullanilmasiyla Dogu
hiristiyanlarinin Isldm tasavvuru Batr'ya ge¢mis, asli yapisint muhafaza
eden bu tasavvur Latin hiristiyanlarinin kendi tecriibelerinin katilma-
styla daha zengin, daha gekici / itici, daha egzotik bir hale getirilmistir.

Bu konuda bagvurulan en eski kaynaklardan biri, hakkinda otan-
tiklik tartigmalar: yapilan ve Nastari bir hiristiyan oldugu kabul edi-
len Kindi’ye atfedilen Risdle adli metindir. Ilk once XI. yiizyilda Petrus
Alfonsi tarafindan Arapga niishasi kullanilan, daha sonra Saygin Peter
tarafindan Kluniyak Kiilliyati'nin bir parcas: olarak Latince’ye terciime
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edilen Risdle, hem Latince terciimesi hem de Alfonsi'nin Arapga’sindan
¢okca yararlanarak kaleme aldig1 Dialogi adl1 eseri sayesinde Ortagag
yazarlar1 tarafindan, XVI. ylizyila ve hatta XX. ylizyila kadar gesitli va-
sitalarla olmak {izere Islam hakkinda en ¢ok kullanilan kaynak haline
gelmistir.
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