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Dinin insan i¢in ne kadar 6nemli ve vazge¢ilmez oldugunun en 6énemli
kamt1 yine insanlik tarihidir. Insanlk tarihinin, bugiin bilimsel arastirmala-
rn ulagabildigi en eski donemlerinden itibaren her yerde ve her ddénemde
insanlar mutlaka bir seylere inanmg ve tapmmlg;lardqr. Zaman icinde ne ka-
dar geriye, mekan planinda ne kadar uzak yérelere gidilirse gidilsin insamn
bulundugu her yer ve zamanda, farkh sekillerde de olsa mutlaka bir inancin
~ ve bu inancin gekillendirdigi bir hayat tarzimin varligs gézlemlenmektedir.

Inanmak nasil insan tabiatimin ayrilmaz bir parcas: ise!, din olgusu ve
bu olgunun temel unsuru olan kutsal ve kutsalla ilgili meseleler {izerine dii-
slinme ve yoruin yapma isi de insan tabiatinm bir geregi ve temel ozelligidir.
Bu sebepledir ki insanlar, ilk dénemlerden itibaren daima din ve dinle ilgili
konular tizerinde diigiinmiis ve ¢egitli degerlendirmelerde bulunmuglardir.

Dinle ilgili sorgulamalar ve yorumlar, diger bir ifade ile dini diistince
insanhk tarihi kadar eski olmakla beraber, dini konu alan bilimlerin ortaya
cikigi ve dinin bilimsel bir disiplin olarak incelenmesi ¢ok sonraki dénemlere
ait bir realitedir. | | e

Dinin hem felsefeden hem de teolojiden bagimsiz olarak ilmi bir disip-
lin seklinde ortaya ¢ikis: Islam diinyasinda gok eskilere kadar gitmekle birlik-
te Banda XIX. yiizyihn ikinci yansindan itibaren kendini g@stermektedir.
Dinler Tarihinin de iginde bulundugu Din Bilimleri, XVII. yiizyildan itibaren
Ingiltere, Fransa ve Almanya’da dinin ilmi bir sekilde kavranilmas: yolundaki
caligialar sonucu Aydinlanma Devrinin bir mahsulii olmustur. Ozellikle

! Yilmaz Ozakpinar, insan Inanan Bir Varlik, Istanbul 1999, 16.



XIX. yiizyilda din olgusunu rasyonel bir sekilde kavrama diigiincesinin yogun
tesiriyle din bilimleri alaninda ¢ok 6nemli gelismeler kaydedilmistir?.

A-Baty'da Dinler Tarihi Calismalar::

Bati diinyasinda dine dair diigiinceler, Baunin kendisine kaynak ve
baglangi¢ olarak gordiigii Eski Yunan ve Roma ile baglamg®, Roma’min Haris-
tiyanlagmasim takiben ve biitiin bir Ortagag boyunca Hiristiyanlifin etkisin-
de kalmis, Rénesans ve Reform ile yeni bir ivime veigerik kazanms, nihayet
Aydinlanmamn etkisiyle din bilimleri ve XIX. yiizyihn ikinci yansinda da
ilmi bir disiplin olarak Dinler Tarihi dogmustur. Bati diinyasindaki bu tarihi
seyri kisaca su sekilde gOsterebiliriz:

1-Eski Yunan:

Insanligan diigiince tarihinde din, Bat1 diinyasin1 esas aldifimizda dnce
felsefenin konusu olarak €le alinmig, EKI Yunan filozoflar1 bu konulan sor-
gulamg, basta Tann olmak tizere Tanr-insan, Tanrn-evren iliskileri, sonlu-
luk-sonsuzluk kavramlan tizerine fikir yiirtitiilmigtiir.

Eski Yunan’da merkezi bir devlet yoktu ve iilke ¢ok sayida kent (Site)
devletineayrilmsti. Tek bir devlet olmadig: igin 6zel bir devlet dini de hi¢bir
zaman olmadi. EXi Yunan Dini politeist bir karakter arz ediyordu. Sehirlerde
ayr1 ayn ilahlara tapiliyordu ve memleketin Syad vaziyeti, Yunan milletini
tiimiiyle kapsayan bir tann anlayisina imkan vermiyordu?.

Eski Yunanda politeizm hakimdi ve ilahlar hep insan seklinde tasvir
edilmiglerdi. Her ig ve hayatin her safhas: icin &zel H2Ht® vards. ITuluerss’un
telif ettigi mitolojide Olimpos dagina mensup ilahlar dinin merkezini teskil
etmekteydi. Gergekte bu ilahlar o zamanki asil derebeylerin ilahi bir azamete
buriindiiriilen numunelerinden bagka varliklar degillerdi ve onlarin, Zeus'un
baskanhgindaki devleti, yeryliziinde goriilen saray hayatinin bir yansimasiyds®,

Eski Yunan'da tanmlarla ilgili cesitli mitoslar vardi ve Yunanistan'in
her bblgesi yerli mitosunu yaratmak ve yagatmak arzusunda oldugu igin ko-

G. Tuamer, "Din", DIA, IX, 333.

M. Despland, "Rdigion”, Dictionnaire des Rdigions, Paris 1993, 1/1685.
A. Schimmel, Dinler Tarihine Girig, Ankara 1955, 48.

A. Schimmel, a.g.e., 44.
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ruyucu olarak se¢tifi bir tann iizerine kendi bdlgesiyle ilgili efsaneler uy-
durmakta ya da var olan eﬁsanelen kendi din ve devlet pohtlkasma gore yo-
rumlamaktaydi.

Mythos, ¢ok tanrili bir dinin tanmlan {istiine anlatilan efsane,
mythologia da bu efsanelerin bir araya geldigi kitaptir. Bu agidan bakildigin-
da mythologianin, ilk ¢agin din kitab: olmasi gerekmektedir ancak gerek
efsanelerin, tek tanmli dinlerde s6z konusu edilen inang diizeyine yiiksele-
memesi gerekse mythoslarin degisgik kisilere gore farkh gekiller almas: sebe-
biyle belli bir dinin tek kitabi halinde toplanamamgtirS. Bununla blrl]kte
ilahlar diinyas: sair ve yazarlann eserlerinde yer almstir,

Herodot tann soylarini sayip déken, tanrilara adlarim veren, nitelikle-
rini tammlayan ve efsanelerini anlatanlarin Homerosla Hesiodos oldugunu
belirtmektedir. Ger¢ekten de Yunan mythosunun yaziya gegirilmesi onlarla
baglamaktadir’. Homeros m.8. 700’lerde yagammg ve Ilyada ile Odysseia adh
destanlan kaleme almigtir. Hesiodus ise m.8. VIIL. yiizyilda yagamig bir Yu-
nanh sairdir ve Theogonie ile Isler ve Giinler adli eserleri yazmistir. Insanla-
nn metafizige olan ihtiyaclan ilahlarin mengeleri ve digerleriyle olan miina-
sebetleri hakkinda bir sira nazariyeler icadina onlan sevk ediyordu. Bu suret-
le icat olunan nazariyelerin hepsine birden theogonie ismi verilmigtir. Bu
hususta en eski eser Hesiodos™un theoggonie'sidir3.

Eski Yunan dilinde mythos séylenen veya duyulan sbzdiir ama
mythosa pek giiven olmaz ¢iinkii insanlar gérdiiklerini ve duyduklarini anla-
tirkén bir¢ok yalanla siislerler. Bu yiizdendir ki Herodot gibi bir tarihci
mythos’a, tarihi degeri olmayan giivenilmez s6ylenti demektedir. Platon da
mythosu, gerceklerle iligkisiz, uydurma, bos ve giiliing bir masal diye tamm-
lamakta ve Eski Yunan mitolojisini anlatan Homeros'u, tannlar {izerine ya-
lanlar uydurmakla, topluma zararh efsaneler diizmekle su¢lamaktadir®. «

Eski Yunan'da din alaminda iki farklh bilgi s6z konusuydu ki bunlar da
Herodot tarafindan baglatilan tarihi bilgi ile en iyi ifadesini Ksenofanes’in
(Xenophane) antropomorfizmi elestirisinde bulan felsefi bilgiydi. |

A. Erhat, Mitoloji Sozliigii, Istanbul 1984, 6.

A. Erhat, a.ge., 6.

A. Adwvar, Tarih Boyunca Ilim ve Din,.Istanbul 1944, 27.
A. Erhat,a.ge., 5.
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Tarihi bilgiyi temsil eden Herodotun Tarihinin, etnografik tecessiis ve

mukayeseli aragtirmalariyla adeta, miistakbel dinler tarihine bir tiir mukad-

dime tegkil ettigi sdylenebilir. Herodot'un tarihi Misirhlardan Perslere kadar
cesitli dini gelenekleri yansitan bir aynadir'®,

Felsefi bilgiye gelince Thales’ten Anaksimandros’a kadar ki Iyonya fi-
lozoflarimin teolojisi de bu ikinci 6nemli yorum gelenefini tegkil etmektedir.
Kiicitk Asya'da Iyonya hiir tefekkiiriin begigi olmustur. Avrupa ilminin ve
Avrupa felsefesinin tarihinin Iyonya’da bagladifi kabul edilir. Onlar gerci
zihinlerini daha 6nceki fikirlerden tamamiyle kurtaramamg iseler de dlem
hakkinda dogru diye inamlan dini itikatlar1 bozmaya girigtiler. Bunlarin 6n-
ciileri arasinda Ksenofanes'i sayabiliriz. Ksenofanes, mitik hikayelere 6zgii
antropomorfik tann tasavvurlarini tenkit ediyordu. Kabul edilmig teolojiye
kars1 bu hiicum, eski sairlerin, hususiyle mitoloji sahasinda en yiiksek otorite
sayilan Homeros'un anlattklan seylere kargi bir taarruzdu. Ksenofanes,
Homeros™u tanrilara, insanlar igleyince kotii goriilen bir takim fiilleri isnat
ettigi icin giddetle tenkit ediyordu!l.

Tales her seyin tanrilarla dolu oldugunu sdylemekteydi. Ksenofanes’e
(570-475) gore bir tek Yiice Tanm vardir fakat insanlar tanrilarn da kendile-
ri gibi oldugunu zannetmedirler. Herakleitos’a (544-484) gore uluhiyet kai-
naun oziidiir ve buna da logos denilir. O da selefleri Anaksimender ve
Ksenofanes gibi Zeus adim verebilecegimiz bir tek hikmetin viicuduna kaildi.
Parmenides’e (540-470) gore de ancak Bir-Tann vardir. Baz: ilk¢ag filozoflar
da (mesela Sokrates, Platon ve Aristo) neredeyse Tek Tanr inancina yaklag:-
yordu. Su farkia ki onlarin nazarinda Tanr, yoktan yaratan degil, maddesini
hazir bulan bir “mimar Tann” seklinde diigliniilityordu. Nitekim Sokrates de
(469-399) Tanriya inamiyor ve dlditkten sonra ruhun Hadese gidecegini soy-
lityordu. Platon (427-347) Tanrnin iyi ideas: oldugunu ve bunun da en yiik-
sek tasavvur sayldigimi sOylemekteydi. Aristo (384-322) hareket etmeyen
fakat her seyi hareket ettiren Tann kavramim getirmigti. Ona gore ilahi
prensip ilk muharrikeir??,

10 G.Filoramo, Qu'est-ce que la religion, Paris 2007,37

I ].B.Bury, Fikir ve Séz Hiirriyeti, Istanbul 1945, 16.

12 N.Keklik, Bilgi, Ahlak, Mantik ve Inan¢ Bakimindan Filozoflanin Ozellikleri, Istan-
bul 2001, 203-204.
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| Sofistler ise tam bir agnostisizm gdstermislerdir. Ilahlar hakkinda bilgi-
leri olmadigim1 s6yleyen Sofistler ilahlarin ashmn insan oldugunu agiklamaya
cahgrmglardir. Onlara gore ilahlar, faydal olan seylerin sahislagtirimasi veya
akilli devlet adamlarimin, halk: idare etmek amacryla icat ettikleri varliklar-
dir. Sofistlerin en biiyiiklerinden Protagoras Tanrlara Dair diye bir kitap
yazmg ve tanrilann akil yoluyla bilinemeyecefini vurgulamigt.

M.O. V. yiizyihn ikinci yansindaki diigiiniirler az veya gok bilingli ola-
rak Kolofon’lu Ksenofanes tarafindan agilan yolu takip ettiler. Boylece
antropomorfik anlayisa y6nelik elestirinin psikolojik ve antropolojik temelle-

ri atthyordu ki bu tavir Aydinlanma déneminde yeniden kendini gdsterdi ve
giiniimiizde dinin modern tenkidinin temellerinden birini teskil etmektedir.

M.O. IV. yiizyilda, 6zellikle de Platon sayesinde bu iki bilgi tiirii bir-
Jesti ve mitin elegtirisini hazirladi. Mitin, Logos'un kargisinda tutunamayip
kaybolmas: sahayi mitoloji diye tamimlanan yeni bir unsura birakti. Mitoloji-
nin (mitleri inceleme bilimi) ortaya ¢ikis: ile birlikte artik, geri déniilemeye-
cek bir gegmise ait oldugu kabul edilen mitin yorumu ve tasnifi s6z konusu
oldu. Gittikge artan bir tatminsizlikle, Ilahlarnin hikayelerindeki ahlaki telak-
kilerle bagdasmayan skandallan ve davramiglani reddeden dini anlayns,
mythos ile logos arasindaki diyalektigin temellerini atta®.

Grek aydinlanmaciligimin modern diisiinceye aktardig duun felsefi
tenkitlerine sunlar da eklemek gerekmektedir:

- 1-Dinin, korku {iriinii oldugunu ileri siiren psikolojik yorum: Antik
kiiltiirde Demokritos’a gdre mitolojinin ilahlar1 hayal {iriiniidiir. Dinin kéke-
ninde insamin, gesitli tabiat olaylan kargisinda korku hissine kapilmasi vardir.
Bu teori antik kiiltiirde Lucrece’den Petrone ve Stace’a kadar genis bir sekilde
yayilmistir ve asirlar sonra modern ¢agda serbest’ diigliniirlerden Hume’a

kadar yeni bir gans yakalamigtir, Bagka bir goriige gore ilahlar tabiatin muhte-
Lif olaylanm sahlslandjnnaktadlrlar

2-Dini, hiikiimranlik arac olarak géren yomm (mstrumentum regm)

Critias'in teorisine gore din, siyasetcilerin ve kanun koyuculann tipik bir
. uydurmasidur. |

3-Evhemerist yorum: Bu yoruma gére kahramanlar daha sonra ilah-
lagmaktadirlar!4. Bazi bilginlerce ilahlar, en eski zamanlarda harikulade mii-

- B G.Filorama, a.g.e., 37
4 G. Filoramo, a.g.e., 39-40.
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essir igleri dolayisiyla ilahlagtirilmis insanlardir. Evhemeros ileri siirdiigii i¢in
bu goriise Evhemerizm denilmektedir®. |

Bir taraftan tarihi bilgi, diger taraftan filozoflarin din iizerine diisiince-
leri ve mitolojinin olusumu ile birlikte logos mitos karsilagmasi, Eski Yu-
nan’daki dini telakkilere dair diiglinceleri ve sorgulamalar: géstermektedir.

2. Eski Roma:

Geleneksel inanca gére M.O. 753’te kurulan Roma’da devlet 6nceleri
Etriisklii krallar tarafindan y&netilmig, daha sonra cumhuriyet ve imparator-
luk dénemleri gelmistir. Bu sebepledir ki krallik dénemi Roma arkaik dinin-

den, Cumhuriyet dénemi Roma dininden ve Imparatorluk dénemi Roma
dininden bahsetmek miimkiindiir.

Kralhk déneminde (M.O.753-509) Romulus'un yerine kral olan, din-
darhff ve ilahlara saygis: ile temayiiz eden Sabin Numa Pompilius, Roma
dinine temel yapisim verir, dini ibadet ve merasimleri tesis eder, din adamla-
n arasindan secilen pontifler tayin eder. Tarqum (534-509) déneminde
Capitol tapinag: tamamlamr, Tarquinler déneminde kral, hem bagpapaz, hem
yiiksek yargic, hem de gehrin ve ordunun sefidir ki bunlar da altin tag, altm
yiizitk ve asa ile sembollegtirilmigtir!®.

Romalilar, kendilerine has 6zel alanlan olan belli sayida ilahi gliclere
inanmakta idi. Roma dininde her ameliyeye mahsus bir ilah vard: ve bu dinin
temel Ozelligi her vakada ortaya ¢ikan faaliyet ilahlan ile fazilet ilahlarinin
mevcudiyeti idil”, o

Tarih 6ncesi Romalilar, ari atalan gibi tanrilarim sahsi varliklar olarak
kabul etmislerdir. Ilk dénemler Roma dininde Jiipiter, Mars ve Quirinus bir
triade olusturuyordu ve bu triade, Ari ideolojisinde yer alan hiikiimranhk,
gii¢ ve verimlilikten ibaret olan {i¢ fonksiyonlu Ari ideolojisinin Roma’daki
ifadesi oluyordu. Eski Roma’da Jiipiter krallik fonksiyonlarim icra etmekte-
dir. Mars savas tannsidir. Quirinus ise sivil ve siyasi tegkilatlanmalar cerce-

vesinde vatandaglarin ilalidir. Tarihi dénemde bu iicliiniin yerini ]uplter,
Junon ve Minerve almigtir.

15 ASchimmel, a.g.e., 49.
16 7, Ries, Les Chemins du sacre dans ’histoire, 139.
17 A. Schimmel, a.g.e., 53.
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Krallik Roma’sinda bizatihi kral, bu ti¢ fonksiyonu kendisinde toplu-
yordu. O hem kral hem savagg1 hem de halkim besleyendi. Bu din politikaya
cok yakindi ¢iinkii sitenin organizasyonunda énemli rol oynuyordu. Bu, aym
zamanda Imparatorluglm Hmsnyanlagmasma kadar gec;n*d1g1 evrimi de izah
etmektedir. |

Roma dininde kiilt, dogmadan ve manevi degerlerden daha 6nemliydi.
Kiiltiin 6nceligi ve hakimiyeti Gylesine 6nemlidir ki Roma dininin tetkiki
ancak ritlerin tasviriyle miimkiin olmaktadr.

Politeist Roma dininde dini merasimler komplike ve sert kaidelere tabi
idi. Dinler Tarihinde Roma dininde oldugu kadar titiz talimata rastlanma-
maktadir. Ayinler en ufak teferruata kadar tertip edilmis, dualar bile en
ehemmiyetsiz goriinen séz ve hareketlere kadar degistirilemez bir nizama
baglanmigty.!8

Cumbhuriyet déneminde (M.O. 509-27) bu din, krallik dinine gore yeni
bir sekil aldi. Cumhuriyet donemi ile birlikte 6zgiirliik ve onun getirdigi
Roma vatandaginin gahsi ve politik haklan devreye girdi. Bu dénemde Delfli
Apollon, Venus, Cybele ve magna mater gibi Grek kiiltii Roma'y: istila etti
ancak diger taraftan da Dionysos kiiltiine kars1 bask: uygulandi. Cumhuriyet
déneminde ilahlarin sayisi artmaya devam etti. Yabana kiiltlere kap1 aralan-
du. Ritlere verilen agin énemin yamnda sirlar ve olaylarda esrarengizlik ara-
ma da Snemli yer tutmakta idi. Her dini eylem dini titizlik (pietas) gerektiri-
yordu. Pax deorum (tannlarla bars icinde olma) Romahlarm dini hareketle-—
rinin temelini tegkil etmekteydi. -

Diger taraftan Helenizm vasitasiyla gelen 6nemli degl,;sl_k]lkler de vardi.
En 6nemli degisiklik ise Roma dininin mitolojik yénden Helenlegmesiydi.
Zaten yoksul olan Roma mitolojisi tamamen eridi ve yerini Grek mitlerine
birakti. Bu Helenlesme faaliyeti astrolojik doktrinlerin ve kehanetlere y&-
nelmenin ¢ogalmasina neden oldu. Bu sebepledir ki Roma senatosu ¢esitli
tarihlerde Grek filozof ve hatiplerini iilke digina ¢ikarma kararlar alds.

- Cumbhuriyetin son dénemlerinde agin ritiializm, bir taraftan yabana
kiiltlerle gelen hissi gii¢lere miiracaat, diger taraftan ySnetici simiflarin akilci-
g1 ve halkin hurafelere meyli olmak {izere iki tiir reaksiyona sebep oldu®.

B A. Schimmel, a.g.e., 54
19 JRies,Les chemins du sacre dans 1'histoire, 147-148.
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Eski Roma dini ile Yunan dini arasinda miisterek ilahlar sayesinde za-
hiri bir benzerlik mevcut ise de bu iki din esas itibariyle birbirinden farkhdir.
Yunan ilahlannin, ¢esit ¢esit esatirde ¢ok canli birer gahsiyet olarak temsil
edilmelerine karsilik yerli Roma ilahlan hiiviyetleri inkigaf etmemis, golgeler
kadar zayif sahsiyetler halinde kalmislardir®

Roma, Yunan mythosundan esinlenerek kendi din ve mitolojisini
kurmak istemis, Yunan tannlarim kendi yerli tanrlanyla bir tutarak adlarim
degistirmis, efsanelerinin kimini benimsemis kimini ise degisiklife ugratmisg-
tir?!. Esas itibariyle kral, kahinlerin en yiicesi idi. Imparator Diocletian dé-
neminde, heniiz yasamakta olan imparator, ilahlifa nakledilmigtir ancak
August’iin gordiigii saygiy1 bagka bir imparator gérmemistir.

M.0.204 senesinde Kybele’nin Roma’ya getirilmesini takiben, fethedi-
len gesitli tilkelerin ilahlan da Roma panteonunda yer almgtir. Daha sonra
Musir ilahlan panteona getirilmigtir. Ote yandan Iranhlarn ilah1 olan Mitra

da Romaya getirilmis ve esasen bir glines ilahi olan Mitranin yerini Hiristi-
yanlikta Isa ahmgtlr

Romalilarin kendi eserleri daha ziyade devlet¢ilikte, askerlikte, idare-
cilikte ve nihayet kanunculukta goriiliiyordu. Ciceron, Natura deorum adli
eseriyle Romada batl itikadlara ve sihir usullerine hiicum eden ilk miitefek-
kirdir. Lucrece de KRerum natura adhi siirinde, Ciceron'un batil itikadlara
yaptifl hiicumu ikmal ediyordu?’. Roma’da Cumbhuriyetin son devirleriyle
Imparatorlugun ilk zamanlarinda diigiinme ve fikir tizerine hicbir baski ve
kisitlama konulmamugti. Ileri gelenlerin ¢ogu devletin resmi dinine inanmaz-
d1 fakat onu, tahsilden mahrum avam tabakalarim uslu tutmak ic¢in 6nemli
sayarlardi. Ciceron da bu telakkide idi. Roma Imparatorlugunun her tarafinda
biitiin dinlere ve fikirlere tolerans gostermek Roma siyasetinin umumi kaide-
si idi. Imparator Tiberius bunu “Tanrilara hakaret edilirse buna karg: yapila-
cak seyi onlarin kendilerine birakmalidir” diye ifade etmistir®.

Roma’da ulfihiyeti numen ve deus kelimeleri ifade ediyordu. Auguste
ve Ciceron dénemine kadar numen kelimesi bir ilahin 6zel bir iradesini ifade

% A.Schimmel, a.g.e., 53.

2t A.Erhat,age., 7
2 A.Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, 65; J.B.Bury, a.g.e., 29-30.
2 J.B.Bury,a.g.e., 32.
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icin kullaniliyordu. Auguste’ten itibaren ise uluhiyetin sairane adi olmustur.
Roma’da ise deus daha eski ve 6nemliydi.

Roma’da Hint-Avrupa miras: s6z konusu idi fakat mitoloji alaninda bu
miras oldukca fakirdi. Mitoloji eksikligi baslangiclarin tarihi ve kralligin
snemli rol oynadig1 miiesseselerin milli tarihi ile telafi edilmistir. Roma dini-
nin temel 6zelliklerini su gekilde gostermek miimkiindiir:

-Pax deorum: Ilahlarla bans icinde yasayabilmek icin onlarn iradele-
rinin isaretlerini dikkatle gozlemek insanlara davramglarim ilahlarin iradele-
rine uygun sekle sokma imkam veriyordu. Bu ise kuglarin hareketinden ¢ika-
rilan kehanetin 6nemini géstermektedir.

-Pomerium: Krallik bélgesini simirlayan Kutsal alan.

-Pontifex maximus: En yitksek dini ve hukuki makam ki dogrudan
Jupiter Capitolin kiiltiine baghdir. Cumhuriyet Roma’sinda pontifex, tannlar-
]a insanlar arasindaki yollara hakim olan kisidir..

Roma dinde merkezi uluhiyet Jupiter idi ve Religio, hayatini ve davra-
niglarin: ilahlarin iradesiyle uyum icinde yapmak isteyen insamn halini ifade
etmektedir. Religio aym zamanda homo romanus’u kaynaklarin miiesseselerine
baglayan biitiin geleneklerin gozlemlenmesi, tazimi ve onlara duyulan saygidir.
Religio Cumhuriyetin baglaninda sekillenmistir ve atalarn yaptiklan sekilde
ilahlara gercek tapinmay ifade tmektedir. Bu ayn1 zamanda insan davramglar-
m1 bu iradeye uygun sekilde yonetmek icin ilahi iradeyi anlamaktr. Boylece
religio’da hem ilahi isaretleri arayan insanin dikkati hem de tanmlara tapinma
- usullerinin tamamlanmas: ve atalarin uygulamalarina uygunluk vardir®,

imparatorluk déneminde (M.0O.29-M.S.407) Roma dini degisiklikler
gosterdi. M.O. 27°de Senato, Octavius’a tistiin yetkiler verdi ve onu Auguste
(kutsal ve ilahi) ilan etti. Auguste, geleneklere dénerek milli dini yeniden
restore etti ve kendini Jiipiter'in oglu, diizen ve refahin yaraticisi, ¢okiise
kargt miicadele eden biiyiitk pontif olarak takdim etti. Geleneksel davranig
{izerinde 1srar etti, ruhban sinifina tekrar itibar kazandirdi, dogu kiiltlerinin
gelismesini frenledi, Misir kiiltlerine kars1 giktn fakat Magna mater tapinagim
yeniden insa etti. Roma dinini kendi sahsiyla birlestirerek imparatorluk evini
dinin idari merkezi yapti. Platin sarayimn yanina Apollon tapinag, sarayinda
da tanrica Vesta icin bir heykel ve sunak yaptirdi. Bu, ruhbanlikla iktidarin

24 J Ries, Les Chemins du sacre dans I'histoire, 159-160.
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birlesmesiydi. Imparatorluk kiiltiinii tesis icin sadece bir adim kalmist ve
Auguste bu adim1 att1. Béylece imparatorluk kiiltli Roma dinine girmis oldu.

Sezar kendini biiylik pontif sectirmek ve Apollon’un himayesine koy-
makla reform hareketine baglamighi. Augustus unvanimi almak suretiyle
Octavius, kendisine kutsallik, Imperator unvanini almak suretiyle de Ro-
ma'mn zafer teolojisini kendi menfaatine kazandirmig oluyordu. Béylece o
ilahi kral, Romamn koruyucu ilahlarindan tiniversel krallifin sahibi oluyor-
du. II. asirda Julio-Claudinler kendilerini, Jupiter Optimus Maximus'un sev-
gili ogullan: olarak takdim ediyorlardi. III. Yiizyilda giines teolojisi impara-
torluk giiciine daha da kutsallik kazandiriyordu. Imparatorluk giiciiniin ger-
cekten kutsalhg sbz konusuydu ve orduda imparatorluk kiiltii mecburi idi.
Merasimlerin hazirlanmasina ve icra edilmesine bakmak Pontifeks denilen
kahinlerin vazifesiydi, onlarin bag ise pontifeks maximus unvanini tagiyan
bas kahindi ki bu tabir daha sonra papalarin da unvan: olmugtur®.

Auguste M.S.14’te 6liince Roma dini 6nemli 6lciide degisti. Yeni dini
takvim Auguste ile ilgili yad edilecek giinleri de igeriyordu. Helenlegme yeni
bir ritm kazandi. Imparatorlugun dogu eyaletlerinde Grek ve Roma ilahlan
birbirine karigti. Imparatorluk kiiltii, 6len imparatoru tanrilastirmaya dogru
yol almaya bagladx.

Roma’nin, Hiristiyanhk aracilifiyla modern diinyaya biraktifn miras
kismen farkl idi. Ciinkii hem Roma dininin 6zel tabiat1 s6z konusuydu hem
de Romalilarin kendi ge¢mislerine kargi derin bir baghliklann vardi. Ancak
Roma’nmin en biiyiik etkisi, kendi topraklaninda yayilan Hiristiyanlif: Romali-
lagtirmasi olmugtur.

3- Hiristiyan Batz: |

Incillere gore Hz. Isa tebligine “Tévbe edin ¢iinkii goklerin krallifs
yaklasti” diyerek baglamisti® ve “Siz her seyden &nce Tanrnin hiikiimranh-
gim ve dogrulugunu arayimn “¥ emri geregi gerek havariler gerekse kilise ba-
balar1 déneminde temel diigiince ekseni 6liim ve sonrasi ile ilgiliydi ve temel
endise kurtulug problemiydi. Dolayisiyla kilise babalan da gayesi sirf bilmek

B A.Schimmel, a.g.e., 54-57; J. Ries, a.g.e., 148
%  Matta 4/17; Markos 1/15.
Z  Matta 6/33.
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olan ilme kars: hemen hemen hi¢ alakadar olmadilar. Inanilacak tek sey Ki-
tab1 Mukaddesin sdzleri ve Kilise Babalarinin bu s6zleri tefsiri idi?. -

Pagan Roma Imparatorlugunda Hiristiyanhk yasakh bir dindi. Milan
Fermam (313) ile Ozgiirliigiine kavustu. Daha sonra bir rivayete goére
Konstantin’in de bu dini benimsemesi ile yeni bir devir agilmig, bin yil siiren
bu devirde akil zincire vurulmus, diisiince kéle olmus, bilgi ise hi¢ ilerleme-
mistir®. B -

Roma Imparatorlufu 380 tarihinde Hiristiyanlifi devletin resmi dini
olarak kabul etmigtir. Ug asir boyunca Roma makamlarindan tolerans bekle-
yen Hiristiyanlik, kendisi devlet dini olduktan ve devlet giiclerini yanina
aldiktan sonra bagka inanglara tolerans géstermemistir®®. Hatta tolerans gos-
termedigi gibi onlan ¢ok agir bir gekilde cezalandjrmayl da dini bir vecibe
olarak gormiigtiir. Bu hususu kitaba dayanarak megru sayan kilise babalarin-
dan Aziz Augustinus’tur (354-430). O. “Yollara, citlere kos, bulduklanm zor-
la, gelsinler “3! ifadesini baski i¢in gerekge olarak gdstermektedir.

Hiristiyanhk, IV. Yiizyilda inang esaslarimi belirledikten sonra artik bu
" esaslarin diginda gercegi aramanin gereksizligini vurgulayarak 6zgiir aragtir-
malara kapiy: kapatmistir. Karanhk ortagag bu 6zelligi ile taninmaktadir. Bu
dénemde kilisenin anlayigina ters diigen aragtirmalar da yasaklanmstir.
Galile hadisesi bunun en glizel 6regini tegkil etmektedir. Ortacaga hakim
olan zihniyete gbre kilise disinda kurtulug yoktur, onun disinda asla ilim
yoktur. Onun ifade ettigi sekilde akide hakikattir. O halde bunu aramak ba-
his mevzuu degildir. Hakikatin aragtirilmasi, Tertullianus’un dedigi gibi Hi-
ristiyan icin yoktur. Ortacag bakimindan felsefe yapmak, dogmay1 izah et-
mekten ibarettirs2, " o -
Felsefeden sonra din, Hiristiyanlikla birlikte teolojinin temel konusu
olarak incelenmis, Yunan - Roma (Greko-romen) kiiltiir ve medeniyetinin
hakim oldugu alanlarda Hiristiyanlik yayilinca ve biitiin bir ortagag boyunca
da teoloji ve 6zellikle Hiristiyan teolojisi, dinle ilgili aragtirmalart belirlemig

8 A Adwar; age., 76-77..

¥ ].B.Bury, ag.e., 43

].B.Bury, a.g.e., 36.,40

3t Luka 14/23.

32 A Weber, Felsefe Tarihi, Istanbul 1949, 121.
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ve sinirlandirmistir. Dolay151y1a din, objektif bir tarzda degil, belli bir inancin
savunmasl veya o inanci hakli ¢cikarma gayesiyle ele alinmgtar. -

Hiristiyanlik, dinin yorumcu gelenegine katkida bulundu mu? Buna
cevap muhtemelen olumsuzdur. Putperest ilahlarla ¢atismada Arnobe’dan
Lactance’a, Eusebe’den Augustinus’a kadar Hiristiyan tartigmacilar, higbir
yenilik yapmadan, felsefi tenkit asirlar1 boyunca dini ve efsanevi geleneklere
kars1 hazirlanmis ideolojik malzemeleri kullanmiglardir.3 Hiristiyan diinyas:
Ortacaglarda kati bir taassup iginde skolastik zihniyete gémiilmiis oldugun-
dan yakin zamanlara kadar diger dinlerle ilgilenmesi, kendini savunma ve
kars: tarafa hiicum etme geklinde olmustur34,

4- Ronesans ve Reform donemi:

XIL. asra kadar devam eden skolastik dénemi sona erdirecek, ortagag
karanhgim giderip akh serbest birakacak hareket nihayet XIII. yiizyilda Ital-
ya'da dogdu. Bu degisimin asil adi Hiimanizmdir. XIV,XV ve XV1. asirlarda
ilkin Italya’da sonra bagka memleketlerde hiimanizmin yaptif1 is, icinde ak-
Iin hiirriyete, bilginin terakki yoluna kavugabildigi bir zihni atmosfer viicuda
getirmek oldu. Kitap basma sanatt bu devirde icat edildi, diinyanin baz ki~
simlar: bu devirde kesif olundu ki bunlar mevcut otoritenin ileride ugrayaca-
#1 hezimete imkanlar hazirlayan kuvvetli amillerdi. Diger taraftan Avrupa’da
papalik kudretinin ¢okmesi ve Mukaddes Roma Imparatorlugunun dagilmast
neticesi olarak yeni ve kuvvetli monarsilerin gelismesi-bu degisime zemin
hazirlads.

Reformun ba§hca sebebi ise Kilisede goriilen umumi ahlak fesad1 ile
yapilan zuliim ve baskilann tahammiil edilemez bir boyuta ulagmasiydi. Re-
form hareketinin dini hiirriyeti ve ferdin kendi bagina hiikiim verme hakkini
tesis ettigi kanaati yanhstir. Hakikatte Reformun yaptifi ortaya yeni siyasi ve
ictimai sartlar ¢ikartmaktan ibarettir. Ciinkii Reform hareketinin baginda
bulunanlarin kafalarinda kendi doktrinlerinden bagkasina tahammiil gdster-
mek fikri asla yoktur. Onlar bir otorite yerine bir baska otorite, Kilisenin

otoritesi yerine Kitabi Mukaddesin otoritesini koymuslardir. Toleranssizlik
ruhu bakimindan eski Kilise ile yeni Kilise arasinda higbir fark yoktur.

B G.Filoramo, a.g.e., 42
#  G.Timer.a.gm., 334.
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Luther vicdan ve ibadet hiirriyetine tamamen muhalifti. Reform hiir-
riyete oldugu kadar aydinlanmaya da diigmand: ve ilim, Kitabi Mukaddes ile
ihtilafa diisiince, papadan yiiz bulamadif1 gibi Luther’den de iltifat gbrmezdi.
Bununla birlikte Reformun ortaya ¢ikardif siyasi ve i¢timai §artlar icinde din
hiirriyeti teessiis edebilmigtir. Buna kilisenin Katolik ve Protestan diye ikiye
béliinmesi neticesinde otoritesinin zay1ﬂamas1 da tesir etti®.

Jean Bodin 1593’te kaleme aldii Colloquium’la dini du§unceye yeni
bir acilim getirdi. Bu ise dine tenkidi bakis1 ifade edlyordu yani insan tabiati-
mn 6zel bir fenomeni dolayistyla kiiltiiriin, tarihin ve cemiyetin temel
vechesini te;;kil ed_iyordu Bodin’in eseri adeta olu§makta olan degisikligin bir

ediyordu ancak ortodoks okuma terkedilmigti3é,

Bir taraftan Rénesansla Eski Yunan’m akilci diinyasina doniis, ulagim
araclarinin yapilmasi ve dis diinyaya agilma, diger taraftan Kitab1 Mukaddesin
konugulan dillere gevrilmesi ve matbaa yoluyla ¢ogalmasi, bdylece de insanla-
nn dogrudan okuyup anlama imkanina kavugmalari, metinlerdeki problemler-
le yliz ylize gelmeleri, Katolik Kilisesinin otoritesinin sarsilmas: serbest diisii-
niirler hareketinin gelismesine, mevcut ve yaygin dini kanaatlere daha tenkidi
olarak bakilmasina yol acti. 1600°de Bruno fikirleri sebeb1yle diri diri yakild:
ancak Kilisenin asirlar boyu mutlak hakikat diye 6grettiklerinin pek de hakikat
olmadi yavas yavas dillendirilmeye bagland1 1670°de Spirioza nin Tevrat'la
ilgili tenkitlerini, 1678’de Richard Simon'un tenkitleri takip ett.

' Vahiy mahsulii oldugu iddia edilen kutsal metinlerdeki celiskiler ve ki-
lisenin uygulamalan pek ¢ok diisiiniirii, vahye dayal din anlayisindan uzak-
lagtirdi ve ortaya, sadece akilla bilinebilen bir tanm anlayisim1 benimseyip
vahyi ve niibiivveti inkar etmek demek olan Deizm ¢ikti. Deistlerle ortodoks
manc;hlar arasinda tabii dinin tanrnsi ile Hiristiyanhigin blldll'd_lgl Tanrinin bir
ve aym1 olup olmadifi tartigildi. Kargilagtirmacilik, deizm ve tabii teoIO}l orta-
ya cikti. Seyahatler, ilkellerin kegfedilmesine yol acti. Lafitau Moeurs des
sauvages americains,comparees aux moeurs des premiers temps (1724) eserini
yazdi.

% ].B.Bury, a.g.e., 63-70
% G.Filoramo, a.g.e., 42.
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5- Aydinlanma DGnemi:

Aydinlanma dénemi dini, tabii bir fenomen yani insan tabiatim olus-
turan bir fenomen olarak ele almamn gerekliligine inanmigti. Din fenomeni-
nin kokenleri, fonksiyonu ve faydas: konusunda uzlasma olmayabilirdi fakat
Aydinlanma dénemi insanlar, dini tetkik icin her tiir teolojik ipotekten ba-
gims1z olmak ve dini, insan tabiatina has diger olaylar gibi tenkidi akil siizge-
cinden gecirmek gerektiginde miittefiktiler. Bu ise bu alana 6nemli bir yeni-
lik getirdi g6yle ki akhin evrenselligi dinin evrenselligini diisiindiiriiyordu.
Dolayisiyla tenkidi akhyla modernite, dinin evrensel bir 6z oldugunu, belli
bir gelenegin kanahna indirgenemeyecegini, tarihi dinlerin niifuz edilemez
dillerinin &tesinde hem onlan tesis eden hem de aciklayan bir tist dil oldugu-
nu ortaya koydu.

Aydinlanmanin evrenselligi, kékleri yunan bilimine dayanan iki gele-
negin yani din ve dinin degisik yonleri iizerine tarihi-etnografik tetkik ve
felsefi diiglincenin kargilagmas: i¢in iyi bir ortam olugturdu.

Din Bilimleri ad: altinda toplanan ve her biri de dini farkl perspektif-
lerden ele alan bilim dallani genelde Batida Aydinlanma ddnemi sonrasinda
felsefeden bagimsizlasarak miistakil bir d151phn haline gelmislerdir. Din Bi-
limlerinin kékeni dinin, daha genel olarak da insanin tab1at1 tizerine Aydm-—-
lanma déneminin diisiincelerine dayanmaktadr.

~ Dinlerle ilgili bilgi verme gelenegi Ksenofanes’e kadar geri gitmekle
birlikte Batida ilmi anlamda alaka ancak XVI. Yiizyildan itibaren uyanmaya
baglamig, XVIIL. Yiizyildan itibaren arkeolojik ve paleontolojik aragtirmalarin
baglamasi sonucu yazili yazisiz kaynaklarin degerlendirilmesine girigilmis;
bdylece ge¢cmisteki milletlerin hatta tarih 6ncesi topluluklarin dinleri, inang-
lan1 aragtinlmigtir. Dogu dillerinin 6grenilmesi, eski Misir ve Mezopotamya
dillerinin sifrelerinin ¢&ziilmesi, milletlerin geleneklerine ilgi duyulmas: ve
evrim teorisinin etkisi sonucu XIX. ylizyilda bu alaka daha da artmmgtir™.
Batida dinlerin ciddi olarak ilmi incelemeye tabi tutulup karsilagtini-
mali ¢ahsmalara yer verilmesi, yogun materyalist ve pozitivist propaganda
alinda aym: yiizyihin ortalarinda baglamigtir. Daha 8nceleri XV ve XVI. Yiiz-
yillardaki kesifler sonucu Avrupa disinda kalan iilkelerdeki farkh insan top-
lumlarimin din fenomeni bakimindan gesitli goriisleri Lord Herbert,

7  G.Tumer, a.g.m., 335.
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Berkeley, Locke, Hume, Leibnitz gibi kisiler tarafindan konu edinilip dinin
mahiyetine niifuza ¢alistlmigti. Bu defa konu iizerinde lhm sayilabilecek ilk
onemli calismalart Max Miiller baslatti. :

XVIIL. yiizy:l boyunca epistemolojik ongoruler ve bunlara tekabiil
eden yorumlar- ki daha sonra hint-avrupa karsilastirmalh dilbilim ¢aligmala-
- nyla birlestirilmistir - bilimsel evrimciligin hakim oldugu bir perspekmfte ele
allllml§tll‘ : |

XIX. ytizyihn ikinci yarisinda bu 6ngorii ve yorumlar, dnce dinlerin
mukayeseli tarihinin ortaya ¢ikip yayilmasim, daha som'a‘ da dinin bilimsel
tetkikinin ¢ok y&nlii bir yaklagimla ele ahmnasml tegvﬂc etmigtir ki bu da din
bilimlerinin te§ekkulunu desteklemigtir. | -

6-XIX. Yiizyil:

Dinler Tarihi modern dénemlere kadar genellikle diger dinlere kars:
tenkit ve kendi inancim savunma amacina yonelik olarak algiland1 ve uygu-
landi. Boyle yapmak suretiyle yazarlar, bagkalarina ait inanclarin &nemli
cizgilerini ortaya koyuyorlardi. Bunun bir 6rnegi Maniheizm ve Roma dini
hakkinda Augustin’in La Cite de Dieu adl eserinde goriiliir®®,

Rénesans 6zellikle de Aydinlanma asrindan itibarendir ki din etnoloji-
si gelisti. XVIIL asir igcinde Academie des inscriptions et belles-lettres, eski
dinlerin tetkikine Iz verdi. Etienne Fourmont (1683-1745), Michel
Fourmont (1670-1746), Antoine Banier (1673-1741) ve Nicolas Freret'nin
(1688-1749) calismalan insanhk tarihindeki dini diiglince problemini ortaya
koydu. Charles de Brosses (1709-1777) ise arkaik toplumlarn duygu ve
inanclanm inceliyordu. Jean Francois Lafitau (1681-1746) da giincel aragtir-
malar: ilgilendiren bir calisma hipotezinin temellerini: “Su anda yasamakta
olan arkaik kavimlerin tetkiki-ile en eski dinleri anlayabiliriz” diyerek ortaya
koyuyordu. Kargﬂagtmnah calismalan ile o, din etnolojisinin merkezinde yer
almignr®.

- Almanya’da XVIII. asrin sonlarinda Sturm und Drang adi verilen ve J.
G. Herder (1744-1803) ile F. Creuzer (1771-1858) tarafindan negredilen mit
ve mitolojiye dair tetkiklerden etkilenen akim, Aydinlanma dénemi doktrin-

3 ].Ries, “L’Histoire des religions”, Catholicisme, XII, 802.
¥ JRies.a.g.m., 802
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lerine karsi cikiyordu. Romantizm, Aufklarung’un yerine gecmek istiyordu.
Akil tizerinde israr etmek yerine tabiat tarafina déniiyor ve orada Tanrinin
dilini kegfediyordu. Siirde insanlifin ana dilini gériiyor ve Hind'in dini di-
siincesini dinin mengeine yerlestiriyordu. F. Schelling (1775-1854) biitiinii
icinde ele alinan mitolojiyi, Israil peygamberligine paralel bir peygamberi
hareket olarak distiniiyordu®.

Benjamin Constant dini, duygu mahsulii olarak goriiyordu. Kendisini
Aufklarung ve romantizmin kavsagina konuslandiran B. Constant, antik poli-
teizmin tetkikine girigti. Ona gore din, insan ruhunun bir meyvesidir. Duygu
olarak dogan din tabii ve evrensel bir sekilde tezahiir eder ve baslangictan
beri vardir. Din duygusunun biitiin insanlarda bulunugu, onun ortak karakte-
rini agiklar. Ona gore dinin ve dinlerin tarihi dini gekillerin dogus, yasayis,
degisim ve kayboluslarinin tetkiki ile simirlandiriimalidir. B. Constant polite-
izmde ti¢ durumun mevcudiyetinden séz eder ki bunlar da ilkellik, barbarlik
ve medeniliktir.

Constant’in eseri, {i¢ akimin sentezi tegebbiistidiir:

a. A. Ferguson'un (1723-1816) dini, toplum 1<;1x1de incelemeye bagh Is—~
koc ekolii.

b. Lafitau, Charlevoix ve de Brosses’in mavcut ilkel dinlerle antik poli-
teizmin karsilagtirmal aragtirma denemelerinde bulunan Fransiz ekolii.

c. Herder ve Creuzer’in duygu ve tabiat {izerinde duran Alman ekolii*!.

Jean Baptiste Vico (1668-1744) Scienza nuova (Naples 1725) adli eseri-
ni kaleme aldi. Vico'ya gore insan hayatina ilahilik niifuz etmistir ve din,
ezeli gerceklik olan, insanda deruni olarak bulunan Tanr suuru {izerine te-
mellenmigtir. Goethe (1749-1832) Vico'yu okudu ve onun diisiincesinde
sembolizme dogru kararli bir yénelme gordii. Fransa'da oldugu gibi Alman-
ya'da da romantik hareket gelisti. Hegel'in etkisi altinda Victor Cousin (1792~
1867) felsefe ile dinin anlagmasim tegvik etti. -

Creuzer ve Schelling’in okuyucusu olan Edgard Quinet (1803-1875),
biitlin dinlerde ayni olan bir unsur aradi. Ona gore - bu tabiatin tanrilagtinil-

W J.Ries, a.g.m., 802.
4 ]. Ries, “L'histoire des Religions”, Catholicisme, X1I, 802-803.
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mastydi. Michelet (1798-1834) genglik i¢in yeni bir kilise kurmay1 diisiiniir -
ve Bible de I'humaniteyi aramaya koyulur (1864). |

Herder ve Schleiermacher (1768-1834)’der: beslenen, Quinet, Cousin
ve Michelet'nin talebesi olan Ernest Renan (1823-1892) her tiir mucize ve
tabiattistii fikrini reddeder. Bilime bagl: bir pozitivist olan, sembolde dinlerin
 zekasim arayan Renan, insanhifin dini diiglincesinin tesekkiiliinde Hindis-
tan’in rolil iizerinde 1srar eder ve her tiir vahyi reddeden doktrinlerin ortak
remelini arar. | | !

Fransiz ihtilali ertesinde gecmige olan 6zlem neticesi tarihi aragtirma- -
lar 6ylesine hizlamir ki XIX. yiizyil, Eski Hint dinleri, Misir, Mezopotamya,
eski Yakin dogu ve Iran medeniyet ve dinleri gibi insanhiin dini mirasinin
kesfinde 6nemli bir asir olur. Bu dénemde eski medeniyetlerin arsivleri mer-
hale merhale gilin yiiziine ¢ikarildi. Arkeoloji, prehistoire, filoloji, oryanta-
lizm, etnografya gibi bilim dallarinda 6nemli gelismeler saglandi. Diger taraf-
tan Egyptologie, Iranologie, Assyriologie, Indianisme gibi yeni bilim dallan
ortaya cikti ve iiniversite kiirsiilerinde yer aldi. Iran ve Hint dini metinleri-
nin kesfi mukayeseli Hint-Avrupa dilleri tetkikine yol a¢ti. Karsilagtirmah
filoloji ve gramer XIX. ylizyilin iki biyiik bilim dahdir.

1825 yilinda Karl Otfried Miiller (1797-1840) Prolegomena zu einer
wisseschaftlicher Mythologie (Gottingen) adli eserinde ¢agdaglarinin roman-
tik tavirlarina kars1 ¢ikiyor ve mitler {izerine tarihi ve tenkidi bir aragtirmay:
tesvik ediyordu. Bunun neticesi olarak oryantalistler Hint, Mezopotamya,
Iran, Yakin dogu ve Misir dini metinlerini negretmeye koyuldular. Bu faali-
yetin Dinler Tarihi caligmalarina katkis: bityiik oldu. -

Batr’da bilimsel anlamda Dinler Tarihi caligmalan genel olarak Max
Miiller (1823-1900) ile baglatilir. Miiller, 19 Subat 1870’te Londra’da verdigi
“Din Bilimi/ Religionswissenschaft/ Science of Religion” adl konferansta,
teolojiden aym tarafsiz bir din bilimine duyulan ihtiyac: dile getirmisti.- Onun
bu konferansi daha sonra Introduction of the Science of Religion (1873) adiy-
la yayinlanmigtir. Miiller bu disiplini filoloji, mitoloji, din bilimi ve diigiince
bilimi icinde yogrulmus, mukayeseli bir din ¢aligmasi seklinde meydana ge-
tirmek istiyordu. Sonugta onun anladigy klasik Dinler Tarihi, dinlerin tarihle-
rini mukayeseli bir sekilde anlatan, dini metinlerin ¢eviri ve yorumlarim
yapan, o déneme hakim din hakkindaki teorileri sistematize etmeye caligan
mukayeseli bir disiplin olmustu. |
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M. Miiller, kargilagtirmal: dinler tarihi alaminda ilk 6nemli miistakil eser
sayllan FEssays in comparative mythology adli kitabim 1856’da nesretti. Onun
dinleri ilmi bir incelemeye tabi tutmada anahtar filoloji idi. Miiller ve takipgi-
leri dinin 6ziine ancak ilmi bir gekilde dillerin gelismesini incelemekle gidilebi-
lecegini diisiiniiyorlardi. Miiler religionswissenschaft terimini bu yeni disipli-
nin din felsefesi ve teolojiden ayn oldugunu belirtmek i¢in kullanmigti®2,

Felsefede Schelling’in, Sanskritcede Brockhaus™un, kargilagtirmal: gra-
merde Bopp'un, Zend ve Hinduizmde Eugene Burnouf'un talebesi olan Fr.
Max Miiller (1823-1900) Dinler Tarihinde filolojik ekoliin kurucusudur. Din-
ler bilimine filologlarin karsilastirma metodunu uyarlayarak ilk gegerli kargi-
lagtirma aragtirmasini gerceklestirdi. Dénemindeki evrimci tegebbiislere kars:
cikarak ilkel bir ari din arayisina koyuldu. O, ilk hint/avrupa dosyasini olus-
turdu. O, Georges Dumezil'in aragnrmalarinin hareket noktas: oldu. .

Abbeville’de 1844te gesitli aletlerin bulunusu J. Boucher’yi (1788-
1868) tufan 6ncesi insanin mevcudiyeti inancina goétiirdii. Béylece insanhigin
ilk ¢aglan meselesi ortaya konulmusg oldu. Zaten kolonizatorler ve misyoner-
ler dikkatleri ilkel denilen halklarin {izerine ¢ekiyorlardi. Lafitau’yu takiben
onlar, dini etnoloji ve etnografyaya yeni malzemeler getiriyorlardi. Ustelik A. -
Comte'un (1798-1857) ii¢ hal kanunu teorisi bir hayli mesafe almigtr. Biitiin
bunlar, E. Durkheim’in esaslarim belirledigi sosyoloji biliminin dogmasiyla
neticelendi. Ve nihayet Darwin’in (1809-1887) tiirlerin evrimine dair biyolo-
jik semast bazilarinca dinin menge ve tekamiiliine tagindi. Bu iki kavram
gesitli teorilerin ve ¢atigmalann dogmasina sebep oldu.

Baghca teorileri su sekilde gosterebiliriz: Animizm teorisi: E. B. Tylor
(1832-1917); Totemizm teorisi: J. Frazer (1854-1941);Mana teorisi: Durkheim
ve Mauss (1873-1950); Andrew Lang (1844-1912): The Making of Religion:
Ilkel halklarda bityiik tanrilar veya iistiin gii¢lerin varhfina dikkat ¢ekiyordu.
Wilhelm Schmidt (1868-1954) Viyana Etnoloji Okulu kurucusu ve Fr.
Graebner (1877-1934). Her ikisi medeniyetler icin tarihi-kiiltiirel metodu
kullanmakla meghurdur. Burada ister felsefi ister teolojik olsun prensipler
birbirine kangmaksizin belgelere dayanan bir tarihi metod stz konusudur.
Kargilagtirma yoluyla akraba medeniyetler taminmaya ¢ahgilmaktadir. Kiiltii-
rel tiplerin cografi dagilimi, dil akrabahiklani ve mitolojik gelenekler giinii-
miizde yagayan eski halklarin tetkikinde ii¢ rehberi tegkil etmektedirler. Fel-

42  G.Tiimer, a.g.m., 336.
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sefi etkilerin devre digi birakilmasi, tarihi kriterlerin kullanilmas, gifahi ge-
Jenege sahip halklara ait monografilerin yayinlanmas: tarihi-kiiltiirel okula,
dini etnolojiye yeni bir bilimsel statii kazandirmaya imkan verdi.

~ XIX. yiizyihin son yirmi yili Hollanda ekoliiniin gittikce biiyiiyen etki-
sine tanik oldu. Dini tiimiiyle psikolojik bir olgu kabul eden C. T. Tiele
(1830-1902) tarihginin. roliinii, ¢ok kii¢iik gruplarda dogmusg ve milletlerin,
irklanin veya medeniyet olaylannin karakterine bagh reformlara, tabii bir
artisa tabi olmug dinlerin gelismesini tetkik olarak goriir. Onun bakis agis
Darwin’in biyolojik semasim dinlere uygulayan evrimciligin bakis agqisidar.
1877'de Tiele okulunu baskisi sonucunda Hollandadaki reforme teoloji kiir-
siileri yerlerini dini fenomeni tetkike hasreden kiirsiilere birakti. Bu laikleg-
tirme hareketi daha da geligir, orta 6gretimi de kazanir 1880°den itibaren
Fransiz hiikiimetince yaratilan dinler tarihine-model tegkil eder.

1887’de Chantepie de la Saussaye’in (1848-1920) Lehrbuch der
Religionsgeschichte’si su ii¢ yolu birbirinden ayirarak durumu netlestirir:
Cesitli dinlere tahsis edilen Tarih; Dinin menge ve 6ziinii tetkik eden F elsefe;
Inananlarin yaganmusg tecriibelerine dayanan Fenomenoloji.

Bu yogun arastirma, metodolojik aragtirma ve ¢atigma dénemine iki
olay damgasini vurmustur: Bunlardan biri 1830°'de Paris, Louvain ve
Bruxelles’de Dinler Tarihi kiirsiilerinin kurulmast ve La Revue de I'Histoire
des religions ve Le Museon dergilerinin glkanlmaSI dlgen de 1900° de Paris’te
I. Dinler Tarihi Kongresi toplanmasidir.

" N. D. Fustel de Coulanges (1830-1889) -sadece metin ve olaylara da-
yanmak icin romantik dini tarihe sirttm1 déndii. La Cite Antique’de (1864) o
dinin, kuwrumlarm dofus ve gelismelerini agikladifim gdsterdi. Onun eseri
Fransa’da Dinler Biliminde yeni bir akimin ortaya ¢ikmasina katkida bulundu
ki bu da aragtirmacinin, metin ve olaylar kargisinda silinmesi, eski kavimlerle

modern toplumlar arasindaki farkin tizerinde durmak, tarih¢inin ferasetli
bakisy, kargilagnirmalarda keyfi yaklagimlardan kaginmasidir. '

Comte, Spencer ve Wundt'un' okulunda yetisen Durkheim’in (1858-
1917) “Les formes elementaires de la vie religieuse * (1912) adh eserinde tabi-

atiistii boyutu reddeden bir din sosyolojisi s6z konusudur. Tannlan yaratan
cemiyettir.

Max Weber'in (1864-1920) ahlak {izerine eksenlegsen din sosyolo]lsl
insatin anlamh gidisan ve dini davramisin ahlak, politika, ekonomik ve sanat
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gibi diger faaliyetlere etkisiyle ilgilenir. O ilahi, kiilt, giinah, iman gibi kav-
ramlar ile bilyiicli, papaz, peygamber gibi dini tipler {izerinde durur. Cesitli
sosyal tabakalarin dini fenomene kars1 tavn 6zellikle onun dikkatini ¢eker.
Ustelik onun diinya dinlerine bakis dzellikle onlann ekonomik ahlakini
inceler. | .

Durkheim dini, kolektif suurun {iriinii ve gayri sahsi bir giic olan kut-
salin yonetimi gibi anhyordu. Onun Paristeki okulunda yetisen Nathan
Soderblom (1866-1931) mana kavramini ele alir ve manevi yapidaki kutsal
bir gii¢ olarak yorumlar. A. Lang ve W. Schmidt’i takiben o, ilkellerin iistiin
kudret inancini inceler. S6derblom’a gore dinler tarihi hay olan Tanniy1 kegfe
gotiirur. |

Lutherci teolog, oryantalist, dinler tarih¢i ve hint uzmam Rudolf Otto
(1869-1937) din duygusunun Onemi, yasayan tanrmn kegfi, peygamberligin,
- mistisizmin ve dini tecriibenin merkezi rolii konulaninda Séderblom’un yolunu
~ takip eder. Ritschl'in (1822-1889) dini pozitivizmini, Religionsgeschichtliche
Schule’nin uyguladigy basit tarihi ve filolojik tetkiki agarak, Ludwig Feuerbach
(1804-1872) tarafindan uygulamaya konulan kutsalli1 kaldirma akimi kargisinda
endigeli olan Otto, yeni Kantciliga déner. 1911 yihdaki Hindistan ikametinden
sonra hayatimn geri kalan kisrmmt kutsalin incelemesine ayirir ki Das Heilige
(1917) kitabi bunun tezahiirii ve programudir. Kutsahn ti¢ vechesini agikliga
kavugturduktan sonra kutsalm tarihi isaretlerini tahlil eder. Kutsalin tabiatim
inceleyerek Otto, dinler biliminin merkezine dini fenomeni koyar.

Raffaele Pettazzoni (1883-1959) XX. Yiizyil dinler tarihinin 6énemli
simalarindan biridir. 17 Ocak 1924’te Roma'da, uzun zamandir engellenen
bir bilimin kiirsiisiinii baglatr ve 1925’te Studi e materiali di storia delle
religioni’yi kurar. O ¢aligmalarinda tarihe 6zel bir 6nem verir zira ona gore
tarih olmaksizin gegerli bir aragtirma yapilamaz. Pek¢ok din {izerine aragtir-

ma yapmaksizin dinlerin mukayeseli tetkiki olmaz. Bu noktada o, Eliade’a
rehberlik etmigtir. ‘ ’

1915’te Georges Dumezil (1898 1986), M. Mu]ler taraﬁndan tesis edi-
len, James Frazer (1854-1941) tarafindan devam ettirilen HmL—»Avmpa kar§1~
lagtirmal mitoloji dosyasim kesfeder.

Kutsah kesfi esnasinda Otto, kutsalin tecriibesinin 6znesi olan dindar

adami 6n plana koymustu. G. Van der Leeuw’un (1890-1950) fenomenoloji-
sinde. tekrar ele alinan insamin merkezi yeri Mircea Elade (1907-1986) tara-



findan gelistirilerek ortaya kondu. Ona goére iki tip insan vardir: homo
religiosus ve din dig1 insan.

1950’den itibaren dindar insamn suur, sdylem ve davramgimn kegfi
Eliade’1, baglangiclarin canh tamiklan olan yazisiz kavimlere yonlendirdi. C.
G. Jung (1875-1961) ile karsilagmas1 farkl: yollarla kegfedilen bir seri ortak
yorumu gormesine imkan verdi. Onun nazarinda dort veri esasti: kutsal,
sembol, mit ve rit. Pettazzoni ile irtibatlannda o, aragtirmanin tarihi ve
fenomenolojik boyutu iizerinde diisiindil. Diger taraftan G. Dumezil ile sii-
rekli irtibatiyla da mukayese metodunun potansiyel giiciinii derinlestirdi.
Onun tizerinde durdugu diger bir nokta da tarihi belgelere dayanan kargilag-
firma arastirmasidir,

Durkheim, Mauss ve Caillois’min calismalarindan hareketle Eliade,
arastirmalarim N. Séderblom, R. Otto ve G. van der Leeuw nezdinde de de-
vam ettirir. Durkheim kutsali kollektif suurun bir {iriinii olarak tanmimlamisti.
Otto'ya gbre kutsal, biitlin dinlerin en hayati prensibidir. Eliade ise kutsalin
tezahiirli cercevesinde homo religiosusun davramginin nasil sekillendigini
gormek ister ve hierophanie tabirini kullamir. Her hierophanie’de tabii obje,
goriinmeyen realite ve kutsallik kazanmig arac1 obje bulunur. _

Dinler Bilimi homo religiosus’u sorgular. Tarihi bir disiplin olarak o,
zaman ve mekanda yasanmig dini tecriibelerin tetkikiyle ilgilidir. Tarihgi
belgeleri toplamak,sosyo-kiiltiirel cerceveye oturtmak ve dini formlarin tari-
hini olusturmak icin bulgusal ve elegtirel biitiin kaynaklan ortaya koyar. Dini
tecriibeye tamiklik edecek ddkiimanlar metinler, abideler, ritiieller, adetler,

sifahi gelenekler, mitler ve ritler, seyahat notlari, misyonerlerin belgeleri,

ruhbanlara ait literatiir, ilahiler ve dualar olmak iizere gok cesitlidir.

Eliade, cesitli teorilerin dinler bilimini sadece tarihi veya sosyolojik
yahut etnolojik ve veyahut psikolojik yaklasimlara indirgemelerini elestirir,
Ona gore dini fenomenin &zelliginin bilincinde olmak gerekir. Ona gore
fenomenleri simiflandirmak yeterli degildir. Onlann anlamlandirilmalan
gerekir. Hermendtik, yorumlama bilimidir ve tasvir edicidir. O, giiniimiiz
insanim1 yonlendirecek kiiltiirel degerlerin yaraticisi olan normatif bir
hermenétikten de yanadur.

. XX. yiizyil baginda Dinler Tarihi birbirinden ayrilmaz iki farkli y&ne
yoneldi ki bunlar da tarih ve fenomenolojidir. Tarihi-mukayeseli metod,
tarih ve fenomenolojiyi gerekli kilmaktadir. G. Dumezil'in ¢aligmalari muka-
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yese metodunu, Eliade’n ¢alismalarni da mesajin tetkikini vurgulamaktadir.
Beseri ilimler icerisinde dinlerin tetkiki {i¢ yolla kendini gostermektedir ki
bunlar da tarih, fenomenoloji ve hermenﬁtikﬁr“s_.

Dinler Tarihi ilim dalimin adi konusunda da gesitli tereddiitler ortaya
konulmugtur. Religionswisenschaft ad1 1900’de toplanan ilk Dinler Tarihgile-
ri Kongresinde resmi baghkta yer almgti. JAHR nin kurulusunda (1950) bu
isim cemiyetin resmi isminde yer almstir. Ancak iilkelere ait bilimsel gele-
nekler, bu bilimin isminde degisiklik yapma arzusunu her zaman tagimistir.
Soyle ki Almanca Religionswissenschaft terimi Ingilizce’'ye Science of
Religion olarak ¢evrilmistir. Ozellikle M. Miiller daha ¢ok bu geviriyi tercih
eder. Amerikalilar ise Almanca terimi Study of Religion veya daha popiiler
olarak ne yazik ki Religious Studies olarak terciime ederler. Ingiltere’de ise
bu terimin karsihf olarak Comparative Religion hakimdir. Avrupa'da
History of Religion yaminda Study of religions da kullanilmaktadir. Asya
{ilkeleri genelde Dinler Tarihi ismini kullanmaktadirlar*.Dinler Tarihi adim
benimseyen bazi aragtirmacilar, sistematik tarihi ydnlendirmelerden farkh
olugu gostermesi acgisindan Dinler Bilimi tabirinin kullanilmasim istemekte-
dirler. Bu ilim dalinin resmi adi olan Dinler Tarihi tabiri, XX. Yiizyilin bagin-
- da bilingli veya bilin¢siz olarak, Fransizca Histoire des Arts (Sanat Tarihi)
modeli {izerine uydurulmus Histoire des Religions ile Almanca
Religionswissenschaft arasindaki bir tercih neticesidir®.

Giintimiizde Dinler Tarihi, teoloji ve felsefeden bagimsiz, otonom bir
disiplin olarak varhifini siirdiirmektedir. Begeri bilimlerin bir kolu olan Din--
ler Tarihi, normatif olmayan, herhangi bir dinin savunmasini yapmayan,
mukayeseli ve tarihi metod kullanan bir bilim dahdir.

B- islam diinyasinda:

Islam diinyasinda din ve dinler {izerine diisiinceler ve incelemeler, ila-
hi vahyin gelisiyle birlikte baglamistir. Islam’in geldigi dénemde yeryiiziinde
bircok din vardi ve bunlarn bir kisminin da Arap yarimadasinda muntemple-—
ri vard. Dolayls:lyla Kur'an-1 Kerim' ¢esitli dinlerden bahsedilmekte ve

4 ]. Ries, “L’histoire des religions”, Catholicisme, XII, 810-811.

4 M. Alicy,"Dinler Tarihinde Cagdas Metodolojik Problemler”, Islami Tlimlerde Meto-—
doloji Meselesi, II, 1299-1300.

% D.S.,"Religion”, Encyclopedia Universalis; XTIV, 30.
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onlar hakkinda deger hiikiimleri verilmekte, Islam ile mukayeseleri yapil-
maktadlI :
Islam geldiginde Mekke'de miigrik Araplar, Medine’de Yahudiler, Ya-
nmadanin kuzeyinde Benu Gassan ve Benu Lahm adinda iki Haristiyan Arap
kabilesi, daha kuzeyde Hiristiyan Bizans, Yarimadanin giineyinde Necran
boslgesinde Hiristiyanlar, Kizildeniz'in &te yakasinda Hiristiyan Habegistan
bulunuyordu ve Mislimanlar, Ehl-i Kitab’in diginda ¢ok erken dénemlerden
itibaren Iran ve Hint dinleri ile temasa gegmislerdi.

Kur’an-1 Kerim gerek aymi gevrede olmalan gerekse aymi kékten gel-
meleri ve ortak ge¢mise sahip olmalar sebebiyle Yahudilerden ve Hiristiyan-
lardan bahsetmekte, Ehl-i Kitap olarak niteledigi bu insanlarin inang ve dav-
raniglarin: degerlendirmekte, Miisliimanlarin onlarla iligkilerini diizenlemek-
tedir. Diger taraftan yine Kur'an-1 Kerim, miigriklerden, Sabiilerden,
Haniflerden ve Mecusilerden de bahsetmektedir. -

Miisliimanlar daha ilk asirlardan itibaren cesitli sebeplerle diger dinleri
tetkik faaliyetine girigmisler ve bu alanda énemli miktarda eser kaleme al-
muglardir. Bu sebeplerin baginda kutsal kitap Kur’an-1 Kerim'i daha iyi anla-
mak gelmektedir. Diger taraftan Islam’1 teblig temel gérev oldugu icin, bu
gorevi yaparken de karg tarafin inancim bilmek gerektiginden, aynica diger
din mensuplan tarafindan Islam’a yénéltilen elestirilere cevap verebllmek
icin de diger dinler inceleme konusu yapilmigtir. .

Hicri ilk yiizyilda “makale (daha sonralar makalat) bagligy altmda topla-
nabilen kargihkl tartigmalara, ikindi yiizyilda diger dinleri hedef alan reddiyeler
katildi. Daha sonraki yiizyillarda ise artik tegekkiil etmis firkalar ve mezheplerle
birlrkte bazen diger dinleri de hedef alan, bagliklan icinde “el-firak, er-red, ed-
diyanat, el-edyan, el-milel” terimlerinden biri veya birkaginin da bulundugu
eserler yazildi. Bunlar sonunda “el-milel ve’n-nihal” tarzina déniistii. ¢

Islam diinyasindaki eserleri su edebi tiirlere ayirmak miimkiindsiir:

1- Ahbar tiirii eserler: Miisliimanlar ilk dénemlerden itibaren ya seya-
hatler ya da ticaret yoluyla bagka milletlerle iligki icinde olmuglardir. Diger
~taraftan bagka din mensuplanyla i¢ ice yasamislardir. Dolayisiyla muhtelif
din mensuplanyla ilgili haberler (ghbar) ortaya ¢ikmugtir. Bu haberler bazen
yazarn bizzat edindigi bilgilerdir. Eger yazar sadece bir seyyah ise anlatng1

% G.Timer, a.g.m., 334-335.
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hikayeler yabancidir. Ebu Zeyd es-Sirafi’nin Ahbaru's-Sin vel-Hind adli eseri
gibi. Eger yazar bir cografyac: ise verdigi bilgiler daha nettir. Tarihgiler de,
dinlerle ilgili tasvirlerini daha da zenginlestirecek kendi sahsi tecriibe ve
hatiralanini nakletmektedirler. Mesela Makdisi, e/~Bed’ ve’t-Tarihde kendi
gezdigi yerlerle ilgili bilgi vermektedir. Bu tiir icinde ge¢misin geleneklerini
aktaran eserler de vardir. Mes’udi’nin Ahbaru’z-Zamani bu tiirdendir. Din- .
lerle ilgili rivayetlerde iki 6zellik vardir. Birinci 6zellik, rivayetlerin 6zelde
yaganan dini hayat, adet ve geleneklerle ilgili olmasidir. Diger 6zellik ise bu
rivayetlerin genelde toplumu incelemeleri, bu ¢ercevede dini hayata dair
bilgileri de aktarmalanidir. Gergek manada dinlerin tetkiki olmamasina rag-
men dinlerle ilgili bilgi vermektedirler. |

2- Makalat tiirli eserler: Makale, herhangi bir mezhebe ait inanci, ayn
bir tezi ifade etmektedir. Kelam kitaplar: bu tiir goériigleri 6nce nakletmekte,
daha sonra tenkidini yapmaktadir. Dolayisiyla kelam kitaplar, sadece diigiince-
leri 6zellikle de yanhs diisiinceleri iceren makalat tiirii eserlerin dogmasina yol
agmugtir. Bu tiire 6rnek olarak Fsari’nin Makalatii’l-Islamiyyin'i gosterilebilir.
Bu kitaplar ¢ogunlukla Islam diinyasinda béliinmeye yol acan doktriner kabul-
ler ile Islama yabanc: dini ve felsefi diisiinceleri ihtiva etmektedir. Bu tiir eser-
lerin bir kism her defasinda farkli mezhep veya dinlerin durumlarnna agirhik
vererek temel meseleleri ele almaktadirlar. Digerleri ise farkli din ve mezhep-
leri kendi biitiinliikleri icinde ele alip incelemektedirler. Sehristani bu yolu
secmistir ve el-Milel ve’n-Nihal adin: tagiyan eserler bu tiire 6rnektir.

3- Ansiklopedik eserler: Ansiklopedi tarzi eserlerde de dinlerle ilgili
bilgiler bulunmaktadir. Mesela Harizmi’nin Mefatihu I-Ulum' gibi.

Islam diinyasinda dinlerle ilgili bilgileri su kaynaklarda bulabilmekte-
yiz:

1- Tefsirler: Kur'an'da zikredilen din veya din mensuplanna dair bilgi-
lerin daha da agiklanmasi ve detaylandirilmasi i¢in miifessirler bu dinlerle
ilgili bilgiler vermiglerdir. Dolayisiyla tefsirlerde, basta Israiliyyat literatiirii
olmak {izere ¢esitli dinlerle ilgili s6z konusu ayetlerin tefsiri ¢ercevesinde
bilgi bulmak miimkiindiir. |

2- Hadisler: Hz. Peygamberin, gerek Kur’'an ayetlerinin tefsiri gerekse
diger din mensuplaryla iligkileri cercevesinde ifade ettigi hadisler ve bu ha-
dislerin serhleri, bu dinler konusunda bilgi vermektedir.
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 3- Tarih kitaplan: Islam diinyasinda tarihgilik énemli bir arastirma
alamdir ve Miisliiman miiverrihler tarafindan ¢ok sayida tarih kitabi yazil-
mgtir. Tarih kitaplarinda genel olarak kainatin yaratuhigindan yazann déne-
mine kadar gecen olaylar nakledilmekte ve bu ¢ergevede insanlarin inanclar
nakkinda da bilgi verilmektedir. Ibn Kuteybe, ed-Dineveri,et-Taberi, Mesudi
ve Makdisi gibi. |

4- Coprafya kitaplari: Miisliiman cografyacilar da yazdiklar eserlerde
begeri cografya cercevesinde dinler ve inanglar hakkinda bilgi vermektedir-
ler. Ceyhani gibi.

5- Seyahatnameler: Miisliiman seyyahlar, seyahatnamelerinde gezdik-
leri yorelerin insanlan ve inanclar: hakkinda bilgi vermektedirler.

6- Kelam kitaplan: Miisliiman kelamcilar ¢esitli inanclan inceleyip Is-
lam’a gére degerlendirdiklerinde, Islam’in savunmasini yapmakla birlikte o
inanclar hakkinda bilgi vermektedirler.

7- Fikih kitaplar: Fikih kitaplarinda gayri miislimlerin hukuki statiisii
konusu ele alinmakta ve onlar hakkindaki Islami degerlendirilmeler séz ko-
nusu edilmektedir.

8- Reddiyeler: Miisliimanlar, Islam’a yénelik tenkitleri karsilamak ve
Islam’in iistiinliigiinii ortaya koymak i¢in ¢ok sayida reddiye tiirii eser kaleme
almiglardir. Bu reddiyeler Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik, Maniheizm
gibi dinler icin kaleme alinmmstar. '

~ 9- Milel ve Nihal tiirii eserler: Islam diinyasinda diger dinlerle ilgili en
énemli eserler bu tiirde yazilmig olanlardir. Bu eserlerde genelde hak ve batil

din ve mezhepler incelenmektedir. Bu tiirlin en meshur eseri $ehristani’nin
el-Milel ve’'n-Nihaladl kitabidir.

10- Miistakil eserler: Bu eserlerin yaninda belli bir dini ele alip incele-
yen miistakil eserler de mevcuttur. Bu tiire en giizel érnek Biruni'nin Ta2hkik
adli eseridir. Biruni bu eserinde Hint dinlerini incelemigtir.

- Islam aleminde zamanla diger dinleri objektif 6l¢iiler icinde degerlen-
dirip sunmayi vazgecilmez bir ilim ahlaki olarak telakki eden bilginler yetis-
migtir. Nitekim Eg’ari diner ve mezheplere dair eser yazan bazi kimselerin
anlattiklarim1 gercege aykin bularak elestirir. Biruni de dinler konusunda
verilen yanh bilgilere dikkat ceker. Yakubi, Mesudi, Ibn Nedim, Ebu’l-Meali,
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- Muhammed b. Ubeydullah gibi alimler de diger dinler hakkinda ilgi verirken
objektif kalabilmiglerdir.

Islam diinyasinda Dinler Tarihi cahigmalanimin ilmi bir disiplin olarak
ortaya ¢ikigimn énemli drneklerinden birisi, alaninda en objektif eser olarak
gosterilen Sehristani’nin e/-Milel ve’n-Nihalidir. Genelde Islam’in savunul-
dugu, diger dinlerin elestirildigi, aksi durumlarin gesitli ithamlara konu oldu-
gu bir dsnemde Sehristani’nin dinleri, Islami acidan degerlendirmeye tabi

~tutmadan, sadece kendi kaynaklarindan hareketle ele alip incelemesi Batida

da takdir edilmektedir. Ayn: sekilde Biruni'nin eseri de 6nem arz etmektedir.

- Bu 6rnekleri hesaba katmazsak, Bat1 diinyasindaki gibi ilmi bir disiplin
- olarak ortaya ¢itkmasi XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Osmanli Medreselerinde
gerceklesmis, Cumhuriyet déneminde Ilahiyat Fakiiltelerinde gercek manada
ilmi bir disiplin olarak varligim siirdiirmiis ve siirdiirmektedir..
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