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KERBELA VAKASINA YAKLASIMLARDA
YONTEM SORUNU

Sonmez Kutlu

Yaganan ge¢mis ile olusturulan tarth algilan arasinda onemli farkliliklar
bulunmaktadir. Ilk. dénem Islam tarihi ve meydana gelen siyasi olaylar da
bundan nasibini almistir. Bu donemdeki siyasi olaylan inceleyen kimsenin
ya da tarih¢inin tarih algisi, ¢ogu zaman gegmisi yansitmamaktadir. Soyle ki
baz tarihgiler, tarihe tamklhk eden s6zlil ve yazili her cesit bilgi ve belgelerin
tamkliginda “tarihi olaylari oldugu sekliyle veya en azindan ona en yakin bir
sekilde”tespit etmesi ve tarihin nig¢in bdyle gelistiinin sorgulanmasi
beklenirken, olaylari yer ve zaman baglaminda naklederek kendi inancina
veya diisiincesine tarihte yer agmaya g:ahsmisvtlr. Giintimiiz Miisliiman
toplumlarinin  bir tarih bilinci geligtirebilmesi i¢in, siyasi ve itikadi
diisiincelerini bigimlendiren, Sif ravi ve tarihgiler yoluyla olusan Kerbela
algistyla yiizlesmesi gerekmektedir. Bir mezhebe, soya ya da imama baglilik
veya onlar yiiceltme anlayigiyla olusturulan tarih tasavvurlari, gliniimiiz
Islam toplumlarimin siyasi, itikadi ve toplumsal olaylar karsisindaki
tepkilerini yonlendirici bir iglev gormektedir. Efer bu kimselerin ruh ve
inang yapisi lizerinde $if, Stinnf, Mutezili ve benzeri mezhebi anlayislar etkili
ise, 0 zaman bu tasavvurlarin farkliliklart ve aralarindaki celiskiler daha da
siddetlenmektedir. Bu agidan Kerbeld Vakasi’'nin dogru anlasilabilmesi,
yontem sorununun halledilmesi ile miimkiindiir. Konuya girmeden once,
analizlerime mukaddime olusturmasi bakimindan, Islam’in tarihe ve onun
aktbrlerine yo6nelik bakis agis1 konusunda birkag noktaya dikkat ¢ekmek
~ istiyorum. '

Islam’1n, tarihin herhangi bir kesitinde herhangi bir topululugun, sahis
veya gahislarin  yasadifi tikel olaylarin  dogrulugunu savunmak,
kutsallagtirmak ve yasanan siyasi-toplumsal tecriibeyi hakh gikarmak gibi bir
amac1 yoktur. Asil amaci tarihte meydana gelen olaylardan veya toplumun
mevcut kiiltiirel bellegindeki verili durumdan hareketle sahislardan ve
toplumlardan bafimsiz tarih-iistii evrensel ilkeler ortaya koymaktir. Bu
anlamda [slam’t ve onun temel hedeflerini, bir sahsin, bir ailenin, bir
toplumun veya bir mezhebin hedeflerine indirgemek veya onunla .
ozdeslestirmek pek ¢ok sorunu beraberinde getirecektir, Aslinda din, felsef?
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bir yontem kullanarak kendisini kiiltiir ve tarib-listli bir zeminde hakl
¢tkarmaya ¢aligir; kissalar, bir toplum veya sahislar etrafindaki hikayeleri,
vermek istedigi mesaj i¢in bir 6meklem olarak kullamr ve orada gegen
olaylarda 6ne ¢ikan sahislarin kimligi, soyu sopu iizerinde durmaz. Onlarla
ilgili tarihi bosluklarin doldurulmasiyla da ilgilenmez.

Ayrica tarihsel olaylari sirf hatirlatmak veya onlan diizene koymak gibi
bir amaci da yoktur. Onun icin 6nemli olan zikredilen olaylan ydnlendiren
mhmyetm ¢Oziimlemesini yapmak ve zihinlerde yeni bir mefkire olusturmak
1q>m onu yeniden anlamlandirmaktir. Bu sebeple Hz. Ibrahim, atalardan ve
gecmisten gelen putperestlifin sorgulanmadan kabuliinii isteyen kulturel
bellegi elestiren bir 6rmek olarak sunulur.” e

Bu kiiltiirel bellegin ruh ve inan¢ yapisini g:ozumlemeye ve onun
tizerinden islam mesajina muhatap olanlara yeni bir tarih bilinci VErmeye ve
buna zihni diizeyde ve eylemlerle bir siireklilik kazandirmaya cahsir.
Boylece kendi inanirlarina yeni bir kisilik olusturarak, bu diinyada anlamh
var olus bilinci ve sorumlulugu dogrultusunda hareket etme duygusu
kazandirir.

Kur’an, kendine 6zgii tarih anlayisiyla, bireyleri psikolojik yetenek,
kabiliyet ve Ozelliklerini gelistiren ve doniistiiren bir unsur olarak One
¢tkararak onlarin kendilerini tamimalarimi saglar ve onlan harekete gegirir.

Atalara kérii koriine baglanmay: ve onlan taklit etmeyi elestiren Kur'an,
kisisel sorumluluk ve Gzglirliiglin esas oldugunu, kimsenin bir baskasinin
giinahim ve sevabim yiiklenemeyecegini, herkese calisginin karsiligmin
verilecegini, zerre kadar iyilik veya kotiiliiglin karsiliksiz kalmayacagini,
herkesin tek basina hesaba gekilecegini dnemli ilkeler olarak benimser. Yine
Kur’an’in insan anlayiginda kimse giinahsiz degildir ve herkes mutlaka hesap
verecektir; hesaba ¢ekilmeden ceza ve miikafat yoktur. Dolayisiyla herkes
gibi Peygamber Hz. Muhammed, EbG Bekir, Omer, Osman, Ali, Fatima,
Hasan, Hiiseyin, Ayse, Ziibeyr, Talha, Muaviye, Yezid, Amr b. As ve Eb{
Musa el-Esari de tek basina hesap verecektir. Hig bir aile, sinif ve mezhep
mensubu veya lideri farkli muameleye tabi olmayacaktir. Kur'an'in su ayeti
bu gercegi acik ve net bir sekilde ortaya koymaktadir: "Kendilerine
peygamber gonderilen kimseleri de, génderilen peygamberleri de mutlaka
sorguya cekecegiz."[1] Dolayisiyla ger¢cek miimin olmak en {stiin
derecedir[2] ve bunun diginda insanlar birbirlerine karsi ayricahifa sahip
degildir. Inananlar arasinda iistiinlilk, kisinin kulluk bilinci ve &zgiir
iradesiyle yaratilisina uygun (mebde) ve sonucunu diigiinerek (mead) saglam
is yapmast ve bilingli bir hayat yasamasindadir. Kur’an, inananlarn
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birbirleriyle iligkilerinde &l¢iili ve samimi davranmalarim, iyilik ve hayir
konusunda dayanisma, yardimlasma ve yans igerisinde olmalarini ister.
Inananlarin birbirlerine kars: kin ve nefret beslemelerini ortadan kaldirmay
hedefler. Allah, vahiy gdndermekle, dzelde Hz. Peygamber ve genelde ona
inananlarin tamamim, yani biitiin insanlar1 temizlemek ve arindirmak
istemistir. Oncelikle Allah’a, ahiret giiniine inanan ve hayir isleyenler
Allah’n velisi ve dostu ilan etmistir. |

Her bir insan Allah’in 6zenle yarattig1 bir varlik olmasi bakimindan esit
olmakla birlikte, inananlari birbirinden {iistiin kilan, iman ettikten sonra
yaptiklan iyilik ve giizel davramislar (Salih amel) ile elde ettikleri ilimdir.
Bunlarin diginda inananlart Allah katinda birbirinden (stiin kilan sey yoktur.
Nitekim gergek {istiinliiglin, iman ettikten sonra sorumluluk bilinciyle
nitelikli ve kaliteli is yapmakta (takva) oldugunu, Kur'an temel ilkelerden
birisi olarak benimsemistir: “... Sizin Allah yaninda en {stii olanimiz, ona en
saygili (takva) olanimizdir.” [3] Burada sozii edilen takva, her ¢esit kiifiirden, -
c¢irkinlikten, eksiklikten, asiriliktan, haksizliktan, adaletsizlikten uzak durup,
kemal mertebesine erismektir.[4] Az once zikredilen ayetten ve “Insana
ancak calismasimn karsiligt vardir"[S] ayetinden anlasiliyor ki, insanlann
saygmlig1 emegine ve iyiliklerine gdre olacaktir. Insanlar arasinda iistiinliik
6l¢iitlerinden  birisi olan ilme gelince, bilgi bir erdem olarak
gorillmiistiir.”Bilenlerle bilmeyenler hi¢ bir olur mu?" [6] ayetinde de
belirtildigi gibi Allah’in nazarinda miiminin degeri, belli bir soydan olmakla
degil, gercegin arastirilmasina onem vermek, bilgili olmak, Allah'in dininde
sebat etmek, tefekkiir ve tecessiis sahibi olmak, iyilik yapmak, Allah'n
sevdigi ve Allah't seven kisi olmaktir. Bu niteliklere sahip bir kimse, nesebi
ne olursa olsun, ailesi kim olursa olsun Allah'in saygin bir kuludur. [7]

Allah’a inanan her insan, Allah'n velisidir, yani dostudur. Kur'an bu
gercegi soyle dile getirmektedir: “Iste burada yardim ve dostluk, Allah'a
_ mahsustur. Miikafat: en iyi olan O, en giizel akibeti veren yine o dur." [8]
Allah'1 dost edindikten ve onu sevdikten sonra Hz. Peygamber ve ona
inananlarin dostlugu gelmektedir.

Asagidaki ayetlerden de anlagiidigina gore, bu konuda, Peygamber de
dahil, onun ev halkinin veya ona yakin olanlann hi¢ bir aynicaligi yoktur:
“Sizin dostunuz (veliniz), ancak Allah'tir, Resuliidiir, iman edenlerdir; onlar
ki Allah emirlerine boyun egerek namaz kilar zekat verirler.” [9] ve “Kim
Allah'l, Resuliini ve iman edenleri dost edinirse, iistiin gelecek olanlar
sliphesiz Allah tarafini tutanlardir.” [10] Dolayisiyla biitiin miiminler esit
derecede birbirinin dostu ve velisidir; hi¢ kimse soyu, hanesi, mezhebi veya
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tarikat1 itibariyle bir Oncelige sahip degildir: "Miimin erkeklerle miimin
kadinlar da birbirlerinin velileridir. Onlar iyiligi emreder, kotiilitkten ali
korlar, namazi1 dosdogru kilarlar, zekati verirler, Allah ve Resuliine itaat
ederler. Iste onlara Allah rahmet edecektir. Siiphesiz Allah aziz, hikmet
sahibidir.”[11]

Peygamber disindaki kigileri sevip sevmemek imanin sarti degildir.
Aksi taktirde insanlarin ruhbanlastinimasi veya ilahlastiriimas: gibi bir sonug
dogurabilir. Bazi Islam bilginleri Allah'i sevmeyi, ona saygiyl, itaati ve
kib?rl’enmemeyi iman hasleti olarak sayarken Peygamber sevgisini iman
hasletlerinden saymams, sadece Peygamber'e iman1 ve onun nebi olarak
‘Allah'tan getirdiklerini tasdik etmeyr imammn sart1 olarak gdrmiislerdir.[12] -

Ik dénem Islam tarihi ile ilgili dogru ve giivenilir bir bilginin
liretilebilmesi ve ortak bir tarih bilincinin olusturulabilmesi ig¢in, Gncelikle
yontem ve yaklasim sorununun ¢oziilmesi ve bu konudaki mal'zemenin'
bilimsel aragtirma ydntemlerine uygun olarak ve tarihsel tenkit siizgecinden
gecirilerek kullanilmasi hayati bir 6nem tasimaktadir. Duygusal (psikanaliz),
dini, itikadi, siyasi ve ictimal pek ¢ok cephesi bulunan Kerbeld Vakasi soz
konusu olunca, bunun énemi daha da artmaktadir. Biz burada farkli meslek
veya mezheplerin Kerbeld Vakas: ve Hz. Hiiseyin’in tarihsel kisiligi ile ilgili
yaklasimlan tek tek analiz etmek yerine gerek kaynaklarin kullanim ve
olaylarin aktariminda, gerekse bunlann yorumlanmasinda ortaya g¢ikan
yontem sorunlarmi analiz etmeye ¢alisacagiz. ‘

a) Kerbeld Vakasi’nda Tamk ve Kaynak Sorunu

Bilimsel acidan, Kerbeld vakasi ¢ercevesinde en Onemli ydéntem
sorunlarinin baginda tanik ve kaynaklarla ilgili sorunlar gelmektedir. Kerbeld
olayinin taraflan veya bu olaya tamk olanlar, her hangi bir eser
yazmadifindan elimizde birinci el kaynak niteligi tagiyan bir esere sahip
degiliz. Tarihsel malzeme, olaya tanik olanlardan dinleyen kisiler yoluyla
bize ulasmstir. Bu sebeple konuyla ilgili veriler, ikinci ve iiglincii el kaynak
ozelligini tagimaktadir.

Tarihciler, Tabakat yazarlan arasinda Kerbela ile ilgili bilgilerin temel
kaynagini, biiyiik 6lgiide Kerbeld olayindan sonraki {iglincii nesilden olan
Ebii Mihnef Lut b. Yahya’mn eseri olusturur. Halbuki Ebli Mihnef (157/774)
‘in Maktelu’l- Huseyn adli eseri, olaydan en az elli yil sonra yazilmis
oldugundan birinci el kaynak niteligi tasimaz. Daha sonraki tarihgiler,
genelde onun metnini ya bizzat gorerek veya ondan dolayli olarak naklederek
bu konuda bilgi vermektedirler. Klasik Islam taribgilerine kaynakhik eden
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gerek Ebl Mihnef, gerekse difer Maktelu Huseyin adiyla eser yazanlar[13],
Kerbeld olayina tanik olmamuglardir. Ancak bu olay: géren veya duyanlardan
yararlanarak eserlerini kaleme almislardir. Ozellikle Ebli Mihnef (157/774)
’in eserini, Sif bakis acistyla telif ettigini ve Emevi yoneticiler ile Yezid’e her
firsatta lanet-okudugu gériilmektedir. ' u

Daha sonraki $ii olmayan tarihgiler, bu tiir ifadeleri ayiklamiglardir.
Bununia da kalmamuglar; Eb& Mihnef (157/774) ’in metni {izerinde 6nemli
tasarrufta bulunmuslardir. Aslinda EbQt Mihnef (157/774) ve digerlerinin
olayla ilgili verdigi bilgilerde genel olarak bir uyusma var gibi
goriinmektedir. Ancak igeriklerini aynntili bir sekilde inceledigimizde ve
konuyla ilgili- rivayetleri karsilastirdigimizda olduk¢a Onemli goris
ayrihiklarinmn bulundugu ve donemin siyasi-dini ortamina goére rivayetler
iizerinde oynandifi agikea hissedilmektedir.

Kerbeld Vakasi ve Hz. Hiiseyin konusunda tarihgilerin rivayete ve
tahkiye etmeye dayali - kelamcilar, hadisgiler, fakihler, mutasavviflar ve
edebiyatgilar da dahil edilebilir- tarih yazicilifi olaylann anlamaya ve
yorumlamaya calisan yaklasgimin Onilinde bir engel olusturmaya devam
etmistir.[14]

Rivayete ve tahkiye etmeye dayal: tarih yazicilimin en 6nde geled ismi
Taberi’dir. Sonraki kaynaklann pek ¢ogu, Kerbeld konusunda onun 7drihu’r-
Riisiil ve’l-Miilik adh eserine dayamaktadir. Olaylan yorumsuz olarak ve
elestiriye tabi tutmadan anlatan Taberi, Kerbela olay: ile ilgili kendinden
Once aktariian haberleri 60/681 ve 61/682 yili olaylan igerisinde kronolojik
straya koyar.

O, olayin her iki tarafinin taniklarindan gelen rivayetlere ulagmaya
¢alisrmgsa da Ebd Mihnef’in eseri onun asil malzemesini olusturmugtur.
Taberi’nin bu konuda kullandig: kaynaklar yogunluk sirasina goére Ebi
Mihnef (157/774), Hisam b. Muhammed, Ammaér ed-Diiheni, Husayn b.

Abdirrahman, Amr b. Ali, ibn Sa’d ve Omer b. Sebbe’dir.[15] Yezid igin
" beyat istenmesiyle baslayan Kerbela siirecinin Miislim b. Akil’in Kufe’de
yasadiklarina kadarki kisimda Ammar ed-Diiheni’nin rivayetlerini kullanir,
Buna ragmen, ibrahim Sartigam’in da tespit ettifi gibi, aymi olayi, “daha
doyurucu ve tamamlayici buldugunu kaydettigi Ebd Mihneften
nakletmektedir.”[16].

Taberi, zaman zaman olayla ile ilgili bilgilerde bunlarla yetinmez ve
her iki tarafin taniklarindan da yararlanir. Meseld, catisma sirasinda Hz.
Hiiseyin’in yaminda yer alan Dahhak el-Magsnki’den ve Ebi Mihnef -
(157/774) *ten aktarir. Ayrica az sayida olmakla birlikte Omer b. Sa’d b. Ebf



432 + Sénmez Kutlu

Vakkis’in komuta ettigi Yezid taraftarlarinin rivayetlerine de ulasmaya
calisir. [17] Bununla birlikte Taberf, Omer b. Sa’d ile ilgili bilgileri, Avane b.
Hakem'den ve —Ebii Mihnef aracilifiyla da olsa- Hz. Hiiseyin’in sehid
edilisine tamklik eden Kesir b. Abdillah es-Sa’bi’den aktarmaktadir. [18]
Aslinda Taberi, daha ¢ok Ebfi Mihnef 157/774) ’in en ayrntili versiyonunu
kullanan Higsam b. Muhammed el-Kelbi ( 204/819-820) ’ye gﬁvanmektedif.
Onun rivayetlerinin giivenilfrligi Belaziirf (279/892) ve digerleri tarafindan
farkli isnadlarla Ebl Mihnef’ten aktarilanlarca da dogrulanmaktadir. Tbnii’l-
Kelbi‘ise, Avane b. el-Hakem ( 147/764) *den gelenlerle tamamlamaktadir.
Ibnii’l-Kelbi, birkac rivayeti de Sii Cabir b. Yezid el-Cu’'fi (178/746) ve Su
el-Asbag b. Nubate (1./7. asir) *nin oglu el-Késim’dan almaktadir.”

Taberi’nin kullandig1 bir bagka kaynak da Imamiyye’nin 5. imami Ebi
Ca’fer Muhammed el-Bakir ( 114/732) ’in rivayetleridir. Ondan bu
rivayetleri Sii Ammar b. Muaviye ed-Diihni (133/750-51) yoluyla aktarir.
Konuyla ilgili rivayet, Muhammed Bakir'in gériisiind yansiir ki bu, Sia
tarafindan da kabul edilmis oimalidir. Baz1 farkliliklarla Ibnii’l-Kelbi’nin
rivayetleriyle uyumludur. Taberi, bu ikisinden "aldiklarina Eb@’l-Huzeyl
Husayn b. Abdirrahman’dan gelen bazi kisa bilgileri ve Omer b. Sebbe’den
birkag aynntilt bilgiyi ekler. Aym kaynaktan yararlamilmis olmasina karsin
bu eserlerde rivayetler lizerinde oynanmis veya bazilarina yer verilmemistir.
Omegin Hz. Hiiseyin ve Ibn Ziibeyr'in Medine’de Velid ile gbriisiip
goriismedigi konusu Eb( Mihnef’in eserinde acgikga belirtilirken Taberd,
bunlar {izerinde tasarrufta bulunmustur. [19] Bunun yam sira Ozellikle
~ Kerbelad ile ilgili dokiimanlarda, Yezid b. Muaviye ailesinin yani sira
Hiiseyin b. Ali ve Abdullah b. Ziibeyr ailesi olaymn aktdrleri arasmda ki
onemli aile olarak zikredilir.

Taberi’nin Yezid b. Muaviye dénemini Ingilizce’ye ceviren LK.A.
Howard, klasik kaynaklarn 6zellikle Kerbeld vakasinda hangi kaynaklart
nasil kullandiklann ile ilgili ©nemli sorunlara dikkat c¢ekmektedir. [20]
Konuyla ilgili kendi kanaatlerimizi de ekleyerek bu konudaki sorunlan
kisaca sbyle Ozetleyebiliriz: Taber] oncesinde kaleme alinan birkag tarihi
kaynak, olay:r Abbasi siyaseti ekseninde ele almaktadir. Kaynaklarm
belirtmeyen “Dineveri ( 282/895-96) ve Ya’kubi (292/905), olayla ilgili
rivayetleri, Yezid’e muhalefet olarak Hz. Hiiseyin ve Abdullah b. Ziibeyr
odakli Ozetleyerek ve bazan yorumlayarak vermektedirler. Taberi ise,
ayrintih rivayetler kullanmakta ve bunlarin senetlerini vermektedir. Belaziiri
(279/892) eserinde Taberi’nin - rivayetlerini degerlendirmemize yardimet
olacak ayrintili bilgiler sunmaktadir. Halife b. Hayyat (246/860) Hiiseyin ile
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ilgili 6zet bilgilerle yetinirken Abdullah b. Ziibeyr ile ilgili daha fazla bilgiye
yer vermektedir. Taberi sonrasi .tarih yaziciliinda Taberi’nin Kerbeld ile
ilgili rivayetleri hicbir elestiriye tabi tutulmaksizin bazi isnad degisiklikleri
veya igerik {izerindeki tasarruflarla alinip kullamlmigtir. Mesudi (345/956),
Taberi ile ayni kaynaklarl kullanmasmna ragmen isnatlan atmustir. Sif Seyh
Miifid (413/1022), konuyla ilgili rivayetleri Taberi’den aktarmaktidir. [bnii’l-
Esir de Taberi’nin yolunu takip etmistir. Bu son ii¢il bilinenlere ¢ok az sey
ilave etmigtir. Mekdtilu’t-Talibiyyin adh eserin sahibi Ebi’l-Ferec el-Isfehini
(356/967), Hz. Hiiseyin’in 6liimii ve taraftarlan konusunda Taberi’nin
kaynaklarini kullanir, ancak tamamen farkl isnatlara dayanir. Hiiseyin’in
oliimii ile ilgili biitiiniiyle farkli bir tarih yazicihip: tiirii, Ibn A’sam el-Kafi
(314/926) ’ye ait olan, Hz. Hiiseyin’in dogumu ve sonrasindaki olaylari,
bagan ve maceralarini, 6limil ve sonrasindaki olaylan olaganiistli mucizeler
diizeyine g¢ikararak anlatan menkibevi tarih yazicilifidir ve onun etrafinda
biiyiik bir edebiyat olugmugtur. [21] Bu gelenek daha sonra bagta
Harezmi'nin Maktelu’[-Hiiseyn’i olmak iizere bu adla Farsca, Arapca ve
Tiirkce kaleme alinan edebi eserlerde devam ettirilmistir.

b) Kerbela Vakasmin Analizinde Elestirel Yaklasimin Olmayisr

Tarih aragtirmalannin kendine 6zgii yéntemi ve uyulmasi gereken temel
ilkeleri bulunmaktadir. Bir tarihci, giivenilir taniklara dayanarak gecmis
hakkinda bilgi verir. Elindeki yazili ve s6zlii bilgi ve belgelerin ne tiir
malzeme olduklarim ve ne kadar giivenilir oldugunu tespit ederek ise baslar.
Bu malzemenin kaynak tenkidini yaptiktan sonra giivenilir olanlan tamik
olarak kullanir. Sadece kendini hakl ¢ikaracak belgeleri esas almaz ve
bunlara segmeci yaklasmaz.

Ayrnca arastirmasint hangi yontem ve ilkelere bagh yapacagini énceden
belirler. Tarih¢i, inceledigi alanda giivenilir bir bilgi {iretebilmesi igin,

olaylan tahlil ederken, iginde yetistigi siyasi ortamdan, etnik ve mezhebi

' kimlifinden miimkiin oldugu kadar siynlmaya &zen gostermelidir.
Dolayisiyla arastirmaci, incelemesine siyasi olay veya olaylarin aktdrleri
durumunda olan tarihi sahsiyetlerden birisini tercih ederek veya yiicelterek,
digerini ise asagilayarak veya lanet okuyarak ise baglamaz. Aksi takdirde
kendi deger yargilanni mensubu oldugu mezhebin olaya bakigini tarihe
dayatmis olur.

Dahast gegmis olaylar1 denetleyerek kanitlanmus bilgi iiretmek yerine
tarihi kendi alg1 bigimine uygun hale getirmeye veya tarihi yeniden insa
etmeye ve kurgulamaya calisan bu yaklasim; tarihi, dinl ve herhangi bir
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mezhebi iktidar araci olarak kullanan ideolojik tarih algisina kap: aralar. [22]
Kerbela vakasiyla ilgili gerek klasik kaynaklar gerekse gagdas aragtirmalar,
bir kag istisna edilecek olursa, [23] bu olumsuz yaklagim tarzindan maalesef
kendilerini uzak tutamamiglardir.

Taberd, tarihini yazarken kendisine bir yontem sec¢mistir. Bu yontem
Kerbeld hadisesi konusundaki farkh rivayetleri aktarmada 6nemli bir islev
gormiigse de bu haberlerin’ ayiklanmast ve kaynak kritiginden gegirilerek
bize sunulmas! konusunda yetersiz kalmigtir. Nitekim Taberi, bunu agikca
itiraf etmekte ve kendi rivayetlerini kullanacak olan tarihgileri uyarmaktadir:
“Benim bu kitabimi goézden gegirenler bilsinler ki, bu eserimde
aktardiklannmin ¢ok az1 hari¢ geriye kalanlanmin hi¢ birisi, akli delillere,
insanlarmn fikir ve akillant ile diisiinerek bulduklar sebeplere dayanmayip,
ancak senetleriyle ravilerini gdsterdigim haber ve rivayetlere dayanir. Clinki
gecip gidenlere ve sonra gelenlere dair olan haber, olay ve hadiselerden her
biri, bunlar gozleri ile gérmeyen ve o zamanlarn idrak etmeyenlere, ancak o
halleri goren ve igitenlerin haber vermeleri, o haberleri nakletmeleriyle
bilinir, akil ve fikir ile bilinmez.”[24] :

islam tarihgileri, birkag istisna diginda, ge¢miste yasanan Cemel, Siffin,
Kerbeld ve Harre Vakasi’m elestirel bir bakig agisiyla ‘incelememislerdir.
Kerbela Vakasi konusunda 3ii ravilerden.gelen bilgilerle ilgili Taberi, baz
tasarruflarda bulunursa da genelde aktarmakla yetinir ve elestirilerde
bulunmaz. Ayrica Islam tarihgileri kaynak olanak Sii ravi veya tarihgilerin
bilgilerine veya onlardan yararlanan Taberi ve digerlerine dayandig igin
yeterince tarafsiz olamamustir. Sadece Ibn Kesir ve fbn Teymiye, Kerbeld ve
Asura ile ilgili bilgileri elestirmekten de geri durmanustir:

ibn Kesir bu haberleri uyduran Sii ravileri sdyle elestirir: “Hz.
Hiiseyin’in Asura giinii dldiiriilmesiyle ilgili uwydurduklan haberler, Sia’nin
en fahis yalanlarindandir. :

Onlar, o giin giinesin tutuldugunu, hatta yildizlarin gériindiigiinii; o giin
hangi tas kaldinldiysa altindan kan bulundugunu, g6giin her tarafimin kizila
bitriindiigiiniin, glinesin kan gibi kizil isinlar yaydigini, g6giin kan pihtisi
rengine biirlindiigiint, yildizlanin birbiriyle carpistiini, gégiin kizil kan
yagdirdigini ve bundan Once bdyle bir kizilliga biirinmedigini ve benzeri
rivayetleri aktardilar.” [25] Ozellikle Ibn Kesir, Ebt Mihnef'ten gelen
rivayetlere ihtiyatla yaklagir ve onlarmn bir kismim almaz. Bir kismuin: ise
Taberi ve diger onemli &limler naklettigi i¢in nakleder. Fakat bunlarla ilgili
su ¢ekinceyi koyar.”Bu Hz. Hiiseyin’in oldiiriilmesi ile ilgili haberlerdir.
Bunlar, boyle dlimlerin sézlerinden alinmistir. $ia’min yalanlarindan olmayan
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haberlerdir.”’[26] Hatta o, bu yolla nakletmesinden dolay1 da oziir diler: “Sia
ve Rafiza’nin Hz. Hiiseyin’in dldiiriilmesi ile ilgili pek ¢ok yalanlar ve batil
haberleri vardir. Belli 6l¢iide zikrettigimiz ve burada naklettigimiz bazi
haberler tartigmalidur.

Eger Ibn Cerir et-Taberf ve diger énemli bilginler ve imamlar bunlart
zikretmeseydi ben de aktarmazdim. Bunlarin ¢ofu Ebi Mihnef Lut b.
Yahya’min rivayetleridir. O bir Sif .idi. Imamlar indinde hadiste zayif
goriiliirdii. Ancak bu tiir seyleri bilen ve bagkasinin yaninda bulunmayan
haberleri aktaran Ahbari ve hafiz birisidir. Bu konuda eser tasnif eden
sonraki bilginlerin bir ¢ogu bu tiir haberleri ona nisbet etmistir.”[27]

¢) Vakanm Sosyal Tarih Boyutunun ihmali ve Psikanalitik Yénden
Analizinin Yapilmamas:

Hz. Peygamber’den sonra hilafet konusunda yasanan gelismeler ve
ilgili tartismalar incelediginde, heniiz kabile toplumundan iman toplumuna
gecisin tam saglanamadigi ve bu konuda iiretilen ¢dziimlerin, “o giin gecerli
sosyal durumun belirledigi yontemle, “kabile mantip1”[28] gercevesinde
tretildigi acikca gorilecektir. Hz. Ebd Bekir ve digerlerinin Imamlar
Kureys’ten olur veya Evs ve Hazrec kabilelerinin “bir emir sizden bir emir
bizden” demeleri ve Hz. Osman ve Ali déneminde yasananlar, biitiiniiyle
Miislimanlar arasindaki styasi kiiltlirin olusmasinda kabilecilik ve asabiyet
unsurunun belirleyici bir rol oynadifini gostermektedir. Siyasi iktidar olma
konusunda genelde Kureysi. olmak, 6zelde Hagimi veya Emevi ya da
Ziibeyri, olmak bu isi iistlenmek igin megruiyet kaynagi olusturmustur.
Hasimilerin her defasinda bertaraf edilmesi, onlani yeni megruiyet alanlan
gelistirmeye sevk etmistir.

Nitekim ilim sahibi olmayi, belli bir ilmi sinifa mensup olmay: ve belli
bir inan¢ etrafinda birlesmeyi ifade eden vasilik fikrini bu cergevede
geligtirmistir. Bu, kabile mantigini itikadi veya akide manfigiyla birlestirmek
suretiyle yeni bir giic olusturma girisimidir. Emevi-Hasimi ¢ekismesi, yani
siyasi temelli Ali taraftarhg ve Osman taraftarhgn (Siatu Ali ve Siatu
Osman), itikadi taraftarlifa doniistiiriilmek istenmistir. Bu da ¢ekismenin
Hasimi soyundan olmayan mevali veya bagka kimselerin onderliginde yeni
bir mahiyet kazanmasina sebep olmustur. Boylece Ali yandaslan igin,
Sebeiyye ve Muhtariyye tabiri, Emevi yandaglar1 i¢in ise Osmaniye tabiri
kullanilmaya baglanmigtir. Bu asamadan itibaren Ali ve soyu ile ilgili
mesruiyet i¢in 6zel bir mitoloji liretilmeye baglanmig ve neticede bir $if
Imamet mitolojisi ortaya ¢ikmustir. ’



[

436 + Soénmez Kutlu

Tarihi, ilahi iradenin miidahalesiyle gerceklesen olaylardan ibaret
gorenler, tarihi ve siyasi olaylar tarih digt veya tarih Gtesi unsurlara
baglayarak incelemeye yatkindirlar. Miisliiman tarihgiler, bu alg1 bigiminin
etkisinde kaldilar ve bunun tesisi i¢in Yahudilik ve Hiristiyanliktaki
mitolojik unsurlara miracaat ettiler. Bu siirecte Kerbeld ve Hz. Hiiseyin de
nasibini aldi. Hz. Adem’den on dért bin yi1l 6nce yaratildigim ve Kerbela’da
Oldiiriilmesinin akabinde Gnemli mucizevi olaylarin gergeklestigi seklinde
benzeri sOylencelerle Hz. Hiiseyin biitiiniiyle mitolojik bir karaktere
biirfindiiriilmiigtiir. ’

Vasi'nin oglu ve Hz. Peygamber’in esbati, Miisliimanlarin esbat1 gibi
tammlamalar, Musa ve -Harun arasindaki kiyaslamalar ve . Harun’un.
cocuklarnin isimleriyle karsilagtirmalar sonucunda ortaya ¢ikti. Yahya gibi

_ basinin kesilerek 6ldiiriildiigii sdylenerek Kerbeld’ya ve Hz. Hiiseyin’e ilahi

bir igerik kazandinlmak istenmistir. Emeviler de mesruiyetleri igin benzer
unsurlan  kullanmigtir. Emeviler, siyasette Kureys mesruluguna, akide
acisindan “Allah’in kaza ve kaderine dayanmustir. [29] Aslinda Siffin ve
Kerbeld’da yasananlari, toplumsal agidan tahlil etti§imizde, bu olayin asil
aktorleri Umeyyeogullant ve Hasimogullan idi. Gergekte Hz. Hiiseyin ve
Yezid, bu iki kabile arasinda Islam &ncesinden gelen siyasi ve ekonomik
miicadelenin yeni bir formunu temsil ediyordu. Bundan dolayi, Emevi ve
Hasimiler, Arab’in iki Ehl-i Beyt’i olarak goriilmekteydi. Bu miicadele,
Islam &ncesine uzanmaktayd: ve biitiiniiyle ekonomik ve siyasi sebeplere
dayanmaktaydi.

Bu kabile rekabetinin odaginda iktisadi ve dini bir merkez olan
Kabe'nin ele gegirilmesi vardi. Buradaki hizmetleri ve sermayeyi elinde
tutanlar, maddi agidan Gnemli bir basari elde etmis demekti. Hasimiler
sadece Kébe'yi ziyarete gelenlere su verme (sikaye) gorevini elinde
bulunduruyordu; diger pek ¢ok gérevi Emeviler ele gegirmisti. Peygamber’in
Hasimilerden gelmesi bu rekabeti daha da kizigtirmigti. Bu durum onlarin
yeni gelen mesaj1 kabullerini geciktirdi.

Sonugta Hz. Muhammed Mekke’yi onlarin elinde aldi ve Emeviler azad
edilmis esirler haline geldi. Hz. Muhammed, Eh/-/ Buyutafi1 Kabe'ye
yonelen herkesi kucaklayacak sekilde Ehl-i Beytullah’a (Ehl-i Kible)
déniistiirdii. Boylece kabile esasina dayanmayan ve biitlin inananlan

“kucaklayan ve onlar1 esit géren bir iman toplulugu kurmaya galisti. Fakat Hz.

Muhammed’in vefatindan sonra durum degismeye bagladi ve hilafet
meselesinin ¢bziimiinde Fh/~f Buyutdt rekabeti tekrar canlanmaya basladi.
Nitekim Muhammed ibnii’l-Hanefiyye, babas1 Hz. Ali ile Muaviye, daha
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genel olarak Hasimiler ile Emeviler arasindaki g¢atismayr bu dogrultuda
degerlendirmistir:”Araplar, iki Ehl-1 Beyti, Allah’a ortak kostuklar1 Tann
‘yapmuslar: Biz (Hasimogullan) ve amcamizin ogullan (Umeyyeogullarr)
»[30] '

Klasik Islam tarihgileri, Kerbeld Vakasim ve onunla ilgili bilgiler,
genelde bir veya birden fazla raviye dayanarak, kendilerine ulastigi sekliyle
aktarmuslar; giiniimilz arastirmacilarimin pek ¢ogu da onlarin yolunu ve
yéntemini izleyerek rivayetleri aktarmakla yetinmis, dénemin sosyal ve
psikolojik tahlilini yapma ihtiyact hissetmemislerdir.

Bu sebeple, sadece “Islam tarihi rasyonel bir felsefi metodla yeniden
ele alinmamali”[31], ayn1 zamanda bu olaymn aktérlerinin psikanalitik analizi
yapilmali, ayrica olayin gergeklestifi ddnem, sosyal tarih agisindan da
incelenmelidir. Siyasi tarih¢ilik yerine sosyal tarihc¢iligi veya psikanalitik
tarih¢iligi 6ne ¢ikarmak sarttir.

Ozellikle Cemel, Siffin ve Kerbela olaylan, akilci, elestirel ve felsefi

bir ydntemle yeniden ele alinmalidir. [lk dénem Islam tarihi kaynaklarmmda
| gecen farkl rivayetler tenkid siizgecinden gegirildikten sonra tarihsel olaylar,
gerceklestifi ortamin toplumsal, ekonomik ve siyasi etkenleriyle birlikte
tahlil edilmelidir.- Omegin Hz. Hiiseyin’in Medine’den baglayan Kerbela
. seriiveni ile ilgili Medine ve Mekke halkimin neler hissettigini; toplumun
ekonomik durumunun bu olayda ne kadar etkili oldugunu mevcut
rivayetlerden yeterince 6grenemiyoruz.

Kerbeld Vakasi, Arap siyasi kiiltiiriinlin alt yapisimi olusturan Emevi-
Hasimi ¢ekismesinin ve iktidar miicadelesinin icinde mi yoksa diginda m
gerceklesti? Hz. Hiiseyin’in psikolojik yapisi ve kisiliginin bu olaylardaki
rolii ne idi? Bu sorulara cevap bulmadan Kerbeld Vakasini, Hz. Hiiseyin ve
etrafindaki 80 kiisur kisinin Medine’den Kerbeld’ya serliveni olarak izah
etmek olaymm pek c¢ok cephesi iizerindeki sis perdesinin daha da
kesiflesmesine ol agacaktir ‘

. Ozellikle bu hadise, Arap siyasi kiiltiiriine. ve bu zemin iizerinde
gerceklesen siyasi olaylara damgasimi vuran asabiyet, kabilecilik, Ehl-i
Buyutat algist ve Emevi-Hagimi c¢ekismesi unsurlari gbz Oniinde
bulundurularak  yorumlanmas: Kerbela’nin  daha iyi  anlagilmasini
saglayacaktir. Aksi takdirde sonraki déneme veya giinlimiize ait deger, inang
ve semboller dogrultusunda bu olaylart agiklayabilmek ve gelinen noktadan
geriye dogru gidilerek ortak bir tarih bilinci olusturabilmek miimkiin
goriinmemektedir.
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Sii raviler ve ftarihgiler, kendi mezheplerinin inancim ve tarih
tasavvurunun dayanaklarim giiglendirmek, karsi -tarafin diisiincelerini ve
dayanaklarim ¢iliriitmek icin biiyik ¢aba gosterirler. Tarihsel siirecte
yasadiklar1 siyasi tecriibelerini itikadi alanda mesrulastirmak i¢in Kur’an’i,
Hz. Peygamber’i, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'i taraflarina ¢ekmeye
ve Hz. Hiiseyin’in sahsinda kendilerini hakl ¢ikarmaya ve Yezid'i mahkum
etmeye calisirlar. Arastmnaéﬂar sosyal tarih boyutuyla ilgilenmedikleri igin,
muhtemelen bu hadise ile ilgili ilk bilgilerin Ebl Mihnef, Ibnii’l-Kelbi,
Yakubl Kiileyni gibi Sii miiellifler tarafindan Hagimi yandagligi mantigiyla
kayda gecirilmis olmasimn pek farkinda degildir. Olaya bdyle bakmak
Yezid’i hakli ¢ikarmak anlamina gelmemektedir. Yezid, Hz. Peygamber’in
torunu Hz. Hiiseyin’i Oldiirtmekle bu olaydan dolay: biitiin Miisliimanlarn
vicdaninda mahkum edilmistir. Ancak bu gercek, sosyal, siyasi ve ekonomik
boyutlari bulunan bu olayin boyle bir asamaya gelinceye kadarki siirecini
derinlemesine analiz etmeye engel olmamahadur.

d) Hz. Hiiseyin’in Tarihsel Kisiligi [le Menkibevi Kisiliginin
Karistirtlmasi

Tarihi kaynaklar, Kerbeld ile ilgili malumat verirken Hz. Hiiseyin’in
hayatimin son dort ayinda cereyan eden olaylar {izerinde yogunlasmaktadir.
Bu cer¢evede Hz. Hiiseyin hakkindaki Hz. Fatima’nin hamileligi, dogumu,
cocuklugu ve Hz. Peygamber’in ona sevgi ve merhameti, Hz Hiiseyin’in
sahs? giyim kusam tarzi, evlendigi kadinlar ve onlardan olan ¢ocuklan
konusundaki bilgiler bir kenara birakilirsa, onun hayat;; Medine’den
Mekke'yve yolculugu ile baslayip, Mekke'de dort ay kaldiktan sonra 8
Zilhicce 60/9 Eyliil 680 tarihinde Mekke’den ayrilmasi ve 10 Muharrem
61/10 Ekim 680°de Kerbela’da 6ldiiriilmesiyle sona ermektedir. Bu yiizden
tarihi ve biyografik kaynaklarda Hz. Hiiseyin’in tarihsel, ilmi ve ahlaki
kisiligi, maalesef hak ettifi diizeyde ilgi gérmemistir. Yezid’e beyat
edilmesinin istenmesi siireci istisna edilirse, Hz. Hiiseyin’in tarihsel kisiligi
bir paragrafta su sekilde 6zetlenebilir: |

Hz. Hiiseyin, 5 $aban 4/ 10 Ocak 626 senesinde Medine’de dogdu. O, 6
yasindayken dedesi Hz. Muhammed’i ve annesi Fatima’y1 kaybetti. Hz.
Hiiseyin, 26 yasinda iken 30/651 senesinde Horasan seferine katildi[32], 31
yaginda iken 35/656 senesinde Hz. Osman’in sehid edilmesinde, babasinin
tavsiyesiyle onu savunanlar arasinda bulundu. Babasi Hz. Ali’nin 4-5 yillik
halifeligi siiresince, Cemel ve Siffin savaslan dahil olmak {izere onunla
birlikte askeri seferlere katildi.[33] Agabeyi Hasan’in 40/61 senesinde
hilafeti Muaviye’ye birakmasindan sonra agabeyi ile birlikte 20 yila yakin
Medine’ye ¢ekildi. Ayrnica bu siire zarfinda, ailenin diger fertleri gibi, o da
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Emevi devletinin hazinesinden tahsisat aldi. 52/672 senesinde de Yezid’in
kumandast. altindaki Miisliman ordusu ile Istanbul gazvesine gikt1.[34]
Yezid, 60/680 yilinda Halife oldugunda Hz. Hiiseyin 57 yasinda idi. Ona
beyat etmeyi reddetti. Belaziiri’nin verdigi bilgiye gore, Hz. Hiiseyin, beyat
etmemek igin, 29 Recep 60 Pazar giinii Medine’den aynldi. 3 Sa’ban 60
Cuma giinii Mekke’ye geldi. Sa’ban, Ramazan, Sevval, Zilkade aylarinda
Mekke’de kaldi. 8 Zilhicce 60 /9 Eyliil 680 Sali giinii Mekke’den ayrildi. 10
Muharrem 61/10 Ekim 680 yilinda 6ldiirildii.[35]

- Hz. Hiiseyin’in hayati ile ilgili diger rivayetler, onun &lecegini dnceden
haber veren ve onu hakli gikarmaya calisan rivayetlerdir. Ornegin Cibril’in
‘Hz. Peygamber’e gelip torununun Kerbeld’da oldiiriilecegini haber vermesi
gibi.[36] Sii kaynaklar incelendiginde, onun biitiin hayat: Kerbela ve imamet
etrafinda anlatilir. Hatta Sii biyografiler, Hz. Hiiseyin’in hayat1 hakkinda
sonraki imamlara kiyasla, daha az bilgi verirler. Ozellikle Sif tarihgiler, onun
menkibevi kisiligine ve Mekke’den baslayip Kerbeld’da sona eren bir aylik
hayatina, yani Kerbeld olaymna yogunlasir. Olay, genelde Emevi aleyhtarhifi
ve Hagimi taraftarlii mantifiyla ele alinir. Fikih ve kelami konularda Hz.
Hiiseyin’in daha sonraki tartigmalara esas olusturacak gorislerine de
rastlanmaz. Hatta Muhammed ibnii’l-Hanefiyye, siyasi, itikadi ve fikhi
goriigleri ile ondan daha ¢ok giindemdedir ve onunla daha fazla ilgilenilir.
Hz. Ali’nin ilmi kisiliinden Muhammed ibnii’l-Hanefiyye’'nin daha g¢ok
'yararlandign anlasilmaktadir. Boyle bir durum Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’ya
kadarki tarihsel sgahsiyetini dogru anlamamizi zorlagtirmaktadir. Onun
tarihsel hayati ortaya konulmadan Kerbeld ile ilgili tutumunu analiz
edebilmek miimkiin degildir. Omegin Hz. Hiiseyin’in annesini erken
kaybetmesi psikolojisi iizerinde nasil bir iz birakt1i? Hz. Ali’nin siyasi
miicadelesinde yasadiklarinin onun siyasi tavirlarinda etkisi oldu mu? Cemel
ve Siffin olaylarina karsi tutumu nasildi? Hz. Ali’nin {bn Miilcem tarafindan
dldiirtilmesi onun siyasi kisiligini etkiledi mi? Cemel ve Siffin olaylarinin
siyasi, toplumsal, itikadi ve fikhi sonuglarimi nasil degerlendirdi? Hz.
Hasan’in imameti Muaviye'ye devretmesinde kardesiyle neler yasadi? Bu
siirecte Medine ve Mekke’de bulunan sahabeyle iligkileri nasildi? Neden
yirmi yila yakin ikamet etmis olmasina karsin, Mekke ve Medine’den yeterli
destegi goremedi? Hz. Hiiseyin’i Emevi-Hagimi iktidar mucadelesmden
etkilenmeyen biri olarak gérmek miimkiin miidiir?

Hz. Hiiseyin’in biyografisi yazilmadik¢a, bu sorularin cevabini bulmak
zordur. Ciinkii onun tarihsel kisiligi ile ilgili dokiimanlar, Kerbela vakasinin
golgesinde kalmus, tahrif edilmeye veya yok edilmeye maruz kalmistir. Onun
tarihsel kisiligini menkibevi kisiliginden ayirmay1 zorlastiran unsurlardan
birisi de Hz. Peygamber’in torunu olmasidir. Miislimanlarin Hz
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Peygamber’e ve torunlanna duygusal bagliliklan, Hz. Hiiseyin’in hatalar ve
yanliglarinin elestirilmesinin 6niindi tikamugtir.

Hz. Hiiseyin’in menkibevi ve efsanevi sahsiyetine gelince, baz
kaynaklarda, onun dofumu, tabii kanunlarla gelisen ve dogrulanmas:
miimkiin olmayacak sekilde, alt: aylik diinyaya geldigine yer verilmekte ve
bu mucizevi bir olay olarak aktanimaktadir.[37] Sif kaynaklarda, Kerbeld’da
oldiiriilen ve Hz. Peygamber’in torunlarindan birisi olan Hz. Hiiseyin ve on
dért masumun nurunun, Hz. Adem’den 14 bin yil énce yaratildigina dair; ve
onun dogumu sirasinda ve Gliimiinden sonra gergeklestigine inanilan onlarca
olaganiistii menkibevi olay anlatilmaktadir.[381 Meydana geldigine inamlan
mucizevi pek ¢ok olaydan bazilarini $yle siralayabiliriz: Hiiseyin’in bass
mizragin bagina takildiginda Kur’an okumast ve. bir seyler sdylemesi,
Hiiseyin’in karmin gége atilmasi ve oradan yer yiiziine damla damla
diismesi, onun sehid edildigi giin gogiin kan yagdirmasi, her seye kamn
bulagmasi ve bir miiddet bunun tesirinin elbiseler iizerinde kalmasi, o giinden
dnce gokte bdyle bir kizilligin gériilmemis olmas:, o giin kaldirilan biitiin
taslarin altindan kan ¢ikmasi, Hilseyin’in baginin $am’a getirilmesi sirasinda
onu goren duvarlann/burglarin (hitan) kan akitmasi, o giin gokyiiziiniin
kizzlliga biirtinmesi ve birkag giin bu sekilde devam etmesi, yildizlarm
carpismast, onun Olimiinden dolayr gokyiiziiniin aglamakla kizilhiga
biirlinmesi, bunun alt: ay devam etmesi, onun §liimiinden sonra diinyanmn li¢
giin karanlikta kalmas: ve daha sonra gdkyiiziiniin kizilliga biirlinmesi,
gokyiiziinlin Yahya b. Zekeriyya ve Hiiseyin’den baska hi¢ kimseye
aglamamig olmas:, o giin, glin ortasinda giinesin tutulrrﬁm ve yildizlarin
semada goriindigi, Sam ve Beytii’l-Makdis’ten hangt tas kaldinld: ise,
altindan kan aktif1, Necran halkinin bir kuyu kazmas: ve onun icerisinden bir
levha ¢ikarmalan ve tizerinde altin harflerle bu Gimmetin kiyamet giiniinde
sefaatten {mitlerini kesmelerine dair bir. Siirin yazih olmast ve
benzerleri...”[39] N

Kerbeld olay: ile ilgili sahislar, olayin mekdm ve meydana geldigi
zamam kutsallastirmis ve bu olay lizerinden Snemli semboller iiretmistir.
Hatta bu siirecte, Hz. Hﬁseyigr’fn oldiiriildiigli mekdnin kutsalligina
inanilmas1 dolayisiyla, topragm’dan secde tasi (tiirbe/miihilr) ve tesbih
yapma[40] adet olmus; oray: ziyaret etmeyi, onun i¢in aglamay: fazilet ve
sevap olarak gormef41] inanci yaygmnlasmstir. Ashinda bu tiir inang ve
davranislar, olay: ilahi kaderin bir sonucu olarak gérmenin ve belli bir inanca
tarihte yer agma tesebbiisiiniin tezahiirleridir.

Hz. Hiiseyin’in dogumu ile baglatilan bazi olaganiistii olaylar ve onun
gelecekte yasayacaklar ile ilgili menkibevi bilgilerin bir kismima Ahmed b.
Hanbel, Tirmizi, Taberani ve diger Siinni alimlerin literatiirinde de
rastlamir.J42] Genelde Ummit Seleme (59-62/679-681) ’ye ve nadiren de



Cesitli Yonleriyle Kerbela 441

baskalarina dayandirilmaklia birlikte, rivayetlerin baglanm ve igerikleri
birbirinden farklidir. Ornegin Ummii Seleme’den gelen bir rivayette Hz.
Peygamber’in bir riiyas: olarak anlatibir: “Bir giin Resulullah Ummii
Seleme’nin evinde uykuya daliyor, fakat birkac defa dehset i¢inde uyanip
tekrar uyuyorlar. Uglinciisiinde, Hz. Peygamber’in elinde kirmizi bir toprak
vardir, eliyle evirip ¢evirmekte, gbzlerinden yaglar boganmaktadir. Ummii
Seleme, onun ne oldugunu sorunca Hz. Peygamber’den su cevabi aliyor:
“Cibril bana oglum Hiiseyin’in Irak bolgesinde dldiiriilecegini haber verdi.
Cibril’e &ldiiritlecegi topragi bana gdster dedim. Iste bu toprakla geldi.”[43]
Ummii Seleme’den gelen bir bagka rivayette ise, Hz. Peygamber’e bu haber
uyanikken bir melek tarafindan verilmektedir: “Bir giin asla yamma
‘gelmeyen bir melek ziyaretime gelerek, “Senin bu oglun Hiiseyin
ldiiriilecektir, istersen onun oldiiriilecegi yerin  topragim1  sana
gOstereyim.”dedi. Daha sonra elini uzatarak (kan rengi) kirmuzi bir toprak
gikartip bana goOsterdi.”[44] Bir baska rivayette ise, Hz. Peygamber, Hz.
Hiiseyin’in ne zaman oldiiriilecegini Cibril veya baska bir melegin aracilig:
olmadan haber vermektedir: “Hicretimin altmisinci senesi baslarinda
Hiiseyin oldiiritlecektir.” [45] Taberani (360/970) *deki baska bir rivayette
ise, Hasan ve Hiiseyin, Ummii Seleme’nin evinde Hz. Peygamber’in dniinde
oynarlarken Cibril gelmis ve Hiiseyin’i gostererek:

“Ey Muhammed! Ummetin senden sonra bu oglunu Taf veya Kerbela
" denen yerde oldiirecek.”demistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Hiiseyin’i
baprina basiyor ve Ummii Seleme’ye: “Toprak sana emanettir.”deyip toprag
kokluyor ve “ne ac1 ve bela bir koku!” (Kerbeld) diyor ve Ummii Seleme’ye
sunlart séyliiyor: “Ey Ummu Seleme! Bu toprak kizila déndiigiinde bil ki
oglum Slmiistiir.”Ummu Seleme bu topragi bir siseye koyup her giin bakar
olmustur...”[46]

Yukarida bir kisrmna yer verdi§imiz Hz. Hiiseyin'in dogumu,
gldiirilmesi ve daha sonrasinda meydana gelen olaylarla ilgili rivayetler,
oldukga sorunlu goriilmektedir. Ciinkii biz, nakil ve tahkiye yoOntemiyle
aktarlan rivayetlerde tarihi degil, biiylik dl¢iide zamanla tarihin yerini alan
“tarih-6tesini” bulmaktayiz. [47] Diger tarafian ilgili rivayetleri aktaraniar,
kendi olgiitlerine gdre sahih gordiikleri bu hadislerin veya rivayetierin
elestirisine girmemekte, Islam’in temel ilkelerine, akla ve tarihi gerceklere
gbre degerlendirmemektedir. Halbuki Kur’an digindaki tiim  bilgi
kaynaklarinimn dini degerinin tartisilabilecegi[48] ve tarihsel gercekliklerinin
sorgulanabilecekleri bir ilke olarak benimsenmelidir. Boyle yapilmadig
takdirde, elestiriye tabi tutulmadan aktanlan rivayetlerden hareketle Hz.
Hiiseyin’in tarihsel sahsiyefi ile menkibevi kisiligini ayirmak zorlasacak;
tarihin, menkibeler {izerinden inga edilmesine devam edilecektir.
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Peygamber’e ve torunlarina duygusal baghliklan, Hz. Hiiseyin’in hatalan ve
yanliglarinin elestirilmesinin oniinii ttkamugtir.

Hz. Hiseyin’in menkibevi ve efsanevi sahsiyetine gelince, bazi
kaynaklarda, onun dogumu, tabii kanunlarla c¢elisen ve dogrulanmasi
miimkiin olmayacak sekilde, alt1 aylik diinyaya geldigine yer verilmekte ve
bu mucizevi bir olay olarak aktarilmaktadir.[37] Sii kaynaklarda, Kerbela’da
oldiriilen ve Hz. Peygamber’in torunlarindan birisi olan Hz. Hiiseyin ve on
dért masumun nurunun, Hz. Adem’den 14 bin yil dnce yaratildigina dair; ve
onuir dogumu sirasinda ve liimiinden sonra gergeklestifine inanilan onlarca
olaganiistli menkibevi olay anlatilmaktadir.[38] Meydana geldigine inanilan
mucizevi pek ¢ok olaydan bazilarini sdyle siralayabiliriz: Hiiseyin’in bast.
mizragin basina takildiginda Kur'an okumast ve bir seyler sSylemesi,
Hiiseyin’in kanmin gdge atilmasi ve oradan yer yiiziine damla damla
diigmesi, onun sehid edildigi giin gdgiin kan yagdirmasi, her seye kammn
bulagmasi ve bir milddet bunun tesirinin elbiseler {izerinde kalmasi, o giinden
6nce gdkte boyle bir kizilhign goériilmemis olmasi, o giin kaldirilan biitiin
taglarin altindan kan ¢ikmasi, Hiiseyin’in basinin Sam’a getirilmesi sirasinda
onu goéren duvarlanin/burglarin (hitan) kan akitmasi, o giin g6kyiiziiniin
kizilhga biirinmesi ve birkag giin bu gekilde devam etmesi, yildizlarin
carpigmasi, onun Oliiminden dolayr gokyliziiniin aglamakla kizilliga
biiriinmesi, bunun alt1 ay devam etmesi, onun éliimiinden sonra diinyanin ii¢
giin karanlikta kalmasi ve daha sonra gokyliziiniin kiziliga biiriinmesi,
gbkyiiziiniin Yahya b. Zekeriyya ve Hiiseyin’den bagka hi¢ kimseye
aglamamis olmasi, o giin, glin ortasinda giinesin tutuln‘fﬁs ve yildizlarin
sernada goriindiigli, Sam ve Beytii’l-Makdis’ten hangi tas kaldinldi ise,
altindan kan aktig1, Necran halkinin bir kuyu kazmas: ve onun igerisinden bir
levha ¢ikarmalan ve lizerinde altin harflerle bu timmetin kiyamet giiniinde
sefaatten {mitlerini kesmelerine dair bir. Sifrin yazih olmasi ve
benzerleri...”[39] .

Kerbeld olay: ile ilgili sahluslar, olayin mekédm ve meydana geldigi
zaman kutsallastirmis ve bu olay {izerinden 6nemli semboller liretmistir.
Hatta bu siiregte, Hz. Hiiseyi{r’fn oldiriildigii mekanm kutsalligina
inanilmas: dolayisiyla, topragm.dan secde tas1 (tirbe/miihiir) ve tesbih
yapma[40] adet olmus; oray: ziyaret etmeyi, onun i¢in aglamay: fazilet ve
sevap olarak gdrme[41] inanct yayginlagmistir. Aslinda bu tiir inang ve
davramslar, olay: ilahi kaderin bir sonucu olarak gérmenin ve belli bir inanca
tarihte yer agma tesebbiisiiniin tezahiirleridir.

Hz. Hiiseyin’in dogumu ile baglatilan bazi olaganiistii olaylar ve onun
gelecekte yasayacaklar ile ilgili menkibevi bilgilerin bir kismina Ahmed b.
Hanbel, Tirmizi, Taberani ve diger Siinni alimlerin literatiirinde de
rastlamir.[42] Genelde Ummii Seleme (59-62/679-681) ’ye ve nadiren de
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bagkalarina dayandinilmakla birlikte, rivayetlerin baglami ve igerikleri
birbirinden farkhdir. Ornegin Ummii Seleme’den gelen bir rivayette Hz.
Peygamber’in bir rilyasi olarak anlatilir: “Bir giin Resulullah Ummi
Seleme’nin evinde uykuya daliyor, fakat birka¢ defa dehset icinde uyanip
tekrar uyuyorlar. Uglinciisiinde, Hz. Peygamber’in elinde kirmiz1 bir toprak
vardir, eliyle evirip cevirmekte, gozlerinden yaslar bosanmaktadir. Ummil
Seleme, onun ne oldugunu sorunca Hz. Peygamber’den su cevabi aliyor:
“Cibril bana oglum Hiiseyin’in Irak bolgesinde &ldiiriilecegini haber verdi.
Cibril’e 8ldiiriilecegi toprag bana gdster dedim. Iste bu toprakla geldi.”[43]
Ummii Seleme’den gelen bir baska rivayette ise, Hz. Peygamber’e bu haber
uyanikken bir melek tarafindan verilmektedir: “Bir giin asla yanmima
gelmeyen -bir melek ziyaretime gelerek, “Senin bu oglun Hiiseyin
Sldiriilecektir, istersen onun Oldiiriilecei yerin topragim  sana
gostereyim.”dedi. Daha sonra elini uzatarak (kan rengi) kirmmz: bir toprak
¢ikartip bana gosterdi.”’[44] Bir bagka rivayette ise, Hz. Peygamber, Hz.
Hiiseyin’in ne zaman oOldiiriilecegini Cibril veya bagka bir melegin aracilig
olmadan haber vermektedir: “Hicretimin altmisinct senesi baglarinda
Hiiseyin oidiiriillecektir.” [45] Taberani (360/970) deki bagka bir rivayette
ise, Hasan ve Hiiseyin, Ummii Seleme’nin evinde Hz. Peygamber’in niinde
oynarlarken Cibril gelmis ve Hiiseyin’i gostererek: -

“Ey Muhammed! Ummetin senden sonra bu oglunu Taf veya Kerbela
‘denen yerde oldiirecek.”demigtir. Bunun ilizerine Hz. Peygamber, Hiiseyin’i
bagrina bastyor ve Ummii Seleme’ye: “Toprak sana emanettir.”deyip toprag
kokluyor ve “ne ac1 ve bela bir koku!” (Kerbela) diyor ve Ummii Seleme’ye
sunlari sylityor: “Ey Ummu Seleme! Bu toprak kizila dondiigiinde bil ki
oglum Slmiistiir.”Ummu Seleme bu toprag: bir siseye koyup her giin bakar
olmustur...”[46]

Yukarida bir kismina yer verdigimiz Hz. Hiiseyin’in dogumu,
oldiirtilmesi ve daha sonrasinda meydana gelen olaylarla ilgili rivayetler,
olduk¢a sorunlu goriilmektedir. Ciinkii biz, nakil ve tahkiye yéntemiyle
aktanlan rivayetlerde tarihi degil, biiyiik 6l¢iide zamanla tarihin yerini alan
“tarih-O6tesini” bulmaktayiz: [47] Diger taraftan ilgili rivayetleri aktaranlar,
kendi Olgiitlerine gore sahih gordiikleri bu hadislerin veya rivayetlerin
elestirisine girmemekte, Islam’in temel ilkelerine, akla ve tarihi gergeklere
goére degerlendirmemektedir. Halbuki Kur’an digindaki tiim  bilgi
kaynaklarinin dini deferinin tartigilabilecegi[48] ve tarihsel gergekliklerinin
sorgulanabilecekleri bir ilke olarak benimsenmelidir. Béyle yapilmadig:
takdirde, elestiriye tabi tutulmadan aktarilan rivayetlerden hareketle Hz.
Hiiseyin’in tarihsel sahsiyeti ile menkibevi kisiligini ayirmak zorlasacak;
tarihin, menkibeler iizerinden inga edilmesine devam edilecektir. o
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¢) Tarihin Yeniden Insasi: inanca Tarihte Yer A¢ma Sorunu

Sia, tarihin kendi aleyhine akigim1 goriince, kelaimi doktrinlerini
devreye sokarak tarihi yeniden inga etmeye ¢alisti. Bunun igin Kerbeld’da
Hz. Hiiseyin’in o&ldiiriilmesini ilahi bir senaryo olarak gbrmek, onun
dldiiriilmesini duygusal ¢ercevede anlatmak, menkibevi ve mitolojik unsurlar
eklemek yoluna bagvurdu. Sii rivayetlerde, Hz. Hiiseyin’in, Hz. Peygamber’i
rilyasinda gordiigii ve onun emriyle Kerbeld’ya gittigini soyledigi, hatta
aradan Hz. Peygamber’i de c¢ikarnip, Hz. Hiiseyin’le Allah arasinda bir
anlagmaya veya gizli bir bilgiye doniigtiigli s6ylenmektedir. Hz. Peygamber,
Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da bagmna gelecek felaketi dnlemeye calistigi, fakat
Hz. Peygamber’in Snleyemedigi ve bunun sebebinin Hz. Hiiseyin ve Allah
tarafindan bilindigi gibi izahlarla olayin agiklanmaya c¢alisiimasi, meveut
aktarimlarin ¢eliskilerle dolu oldugunu acgikga gostermektedir. Sia, bu
iddialarim dogrulayabilmek i¢in Peygamberlerin bile gayb1 bilemeyecegi
ortada iken, Imamlarin gegmis ve gelecegi bilebilecegi ilkesini esas alan
Imamet doktrinini devreye sokmustur.

Sia’nin imamet anlayigi; olarin vahiy, Peygamber, hadis, tefsir ve fikih
anlayislarini sekillendirmekle kalmaz, ayn1 zamanda tarihi ve siyasi olaylara
bakisini da belirler. Kerbeld vakasi, bu inan¢ dofrultusunda yeniden inga
edilmistir. Sii imamet nazariyesine gdre, masum olan imamlar, Hz. Ali’nin
Hz. Peygamber yoluyla aldifi veya dogrudan muhaddes (kulagina
fisildanmak) bir yolla kendilerine verilen ge¢mis ve gelecekle ilgili gizli
bilgilere sahiptir. Onlara gére, on iki imamin {igiinciisii olan Hz. Hiiseyin de,
bu gizli bilgi sayesinde, Kufe’de oldiiriilecegini biliyordu. itk Sii kaynak
olarak iddia edilen Siileym b. Kays (76/695 ?) "in kitabinda verilen bilgiye
:gore, Hz. Peygamber, 6limiinden sonra neler olacagim, Hz. Hiiseyin’in gehid
Eedilisi de dahil her seyi tek tek Hz. Ali’ye yazdird: ve bu sahifeyi Hz. Ali,
ibn Abbas’a okudu.[49] Daha sonraki Sii ve Siinni kaynaklar, Hz.
:Muhammed’in hamimlarindan Ummii Seleme’ye dayanarak Hz. Hiiseyin’in
ildiriilecegini  Peygamber’in  haber verdigine dair pek gok haber
aktanrlar.[S0] Hatta Ummii Seleme Hiiseyin (as.) ’in Irak’a hareket
etmesinden haberdar oldugunda onun huzuruna gelip “onun Hz. Peygamber
tarafindan Oldiiriilecegine dair haberi”sSyleyerek onu iknaya galigir, ancak
ikna edemez. Hz. Hiiseyin ona su cevabi verir: “Annecigim! Bu Allah’m bir
kaderidir. Ondan kag¢is yoktur. Sanma ki, bu olaydan yalniz senin haberin
var. Bu konuda senden daha ¢ok sey biliyorum. Olecegim giinii, saati, yeri,
savasacagim mekdn1 ve defnedilecegim yere varincaya kadar her seyi
biliyorum.”[51] _

Kendi inancina yer bulabilmek i¢in tarihi tahrif ederek onu yeniden
kurgulayan $if tarih tasavvuru, tarihi inancin bir pargas: haline getirdi.[52]
Aslinda kaynaklar ciddi bir sekilde incelendiginde Hz. Hiiseyin’in bu olaylan
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Onceden bilmedigi, kendi ifadelerinden anlasilmaktadir. Nitekim Farazdak,
" onu gitmeme konusunda ikna etmeye calisirken sunlan sdyledi: “Uziilerek
belirtmeliyim ki, Kufelilerin kalpleri seninle, kiliglar1 ise Umeyyeogullan
iledir. Ancak takdir Allah’tandir, diledigini yapar.”Buna cevaben Hz.
Hiiseyin sbyle dedi: “Haklisin, dogru séyliiyorsun; takdirin tecellisine
uyacagiz, sayet istegimize uygun isler olursa Allah’a hamnd {i sena ederiz. ..
Sayet beklemedigimiz seylerle karsilagirsak iyi niyetli ve takva sahibi kisi
buna gam yemez, limitsiz olmaz ve bdyle oldu diye hak yolundan
sapmaz.”geklinde bir yorum yapti. [53]

Hz. Hiiseyin’in dldiiriilecegini dnceden bilip bllmedlgl sorunu, Cagdas
Sif alimler arasinda dnemli bir tartigma konusu olmustur. Imam Hiiseyin'in
biyografisi yazan Muhammed Sadik . Necmi, rivayetlerde gecen Hz.
Hiiseyin’in oldiiriilecegini 6nceden bilmesi olayim hem imamet bilgisiyle
hem de babas: ve dedesinden normal bir yolla 6grendigi bilgiye baglar ve
bunu soyle yorumiar: “Oyle anlasiliyor ki, kendisi bu harekette, gelecek
biitlin musibetlerden, ailesinin esir diiseceginden, kendi kabrinin nerede
olacagindan ve bir takim diger hadiselerden haberdardi. Biz onun bu
haberdar olma meselesinde sadece kelam bahsine ait olan “Imamet ilmi”ne
istinat etmiyoruz; belki Hiiseyin bin Ali (as.) 'nin bu konudan haberdar olma
meselesi, Imamet ilmi meselesine ilave olarak normal bir yoldan, yani babas
ve ceddi vesilesiyle olmustur.”[54] Bu yorum, Sia’min Imamet doktrini ile
birebir uyusmaktadir. Ciink{i onlara gore, imamlar yanilmazlar. Imamlarin
yaptiklarinda bizim bilemeyecegimiz hikmetler vardir. Hz. Hiiseyin’in
§ldiiriilmesinde gériinen ve gdriinmeyen iki ayr yén bulunmaktadir. Onemli
olan gbriinmeyen yondiir. Onun insanlik i¢in haksizlifa direnmesi agisindan
stlendigi misyon Onemlidir. Efer Hz. Hiiseyin imam ise, olacaklan
biliyordu.

Hz. Hiiseyin Oldiiriilecegini bilmiyor olsa da, $ia’ya gore, onun nas ve
tayinle imam olmasi sebebiyle, Muaviye ve Yezid’e beyat etmemesi
gerekirdi. Ciinki o6ldiiriilecegini bilmese de imam oldugunu biliyordu. Peki o
zaman, Hz. Hasan neden direnmedi? Direnmek neden sadece Hiiseyin’in
kaderi oldu? Bu durumda kendi &zgiir iradesi tartigmali hale gelmez mi?
Eger gelecegi bildigi icin bunu yaptiysa, Hz. Hasan bunu bilmiyor muydu? O
neden isyan etmedi? Takdir Hz. Hiiseyin’in isyam ve Gliimiinde idiyse, o
zaman Hz. Hiiseyin agabeyinin hilafeti Muaviye’ye devretmesine, daha dnce
neden itiraz etti? Hz. Hasan da kendine verilen gizli bir bilgiyle bdyle
hareket ettiyse, aym bilgiyi Hz. Hiiseyin bilmiyor muydu? Kufe’nin ileri
gelenleri, imamlarinin gizli bilgi sahibi olduklarini bildigine gére, Hz. Hasan
hilafeti devrettiinde neden Hz. Hiiseyin'e gidip durumdan memnuniyet-
sizliklerini belirttiler? Sia’nin hem 6zgiirlitkten yana tavir koymasi ve isyani
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bununla gerek¢elendirmeye ¢aligmasi, hem de olay: ilahi bir kader olarak
gérmesi cevaplanmas: gii¢ sorular ortaya ¢ikarmaktadir.

Hz. Hiiseyin, bu konuyu, “Miisliimanlann igleri, kendi aralarinda sura
iledir.”[55] ayetine binaen kendi ailesi, destekgileri ve ileri gelen sahabilerle
yeterince istisare etti mi? Kufe’ye gitmesi kararn, bdyle bir istisarenin sonucu
muydu, yoksa kendi kigisel karani miydi? Bu gibi sorularin cevaplandinimas:
son derece onemlidir. Tarihi veriler Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer,
Ebii Said el-Hudri, Ebi Vakid el-Leysi, Cabir b. Abdillah, Farazdak, Said b.
Miiseyyeb ve Muhammed el-Hanefiyye basta olmak iizere pek ¢ok kisinin
gitmemesinin daha dogru olacag kanaatinde olduklarini ve bu fikirlerini Hz.
Hiiseyin’e -agik¢a sodylediklerini ortaya koymaktadir. Bazilan ikna igin
giinlerce, bazilar1 bir gece veya birkag gece, bazilari-saatlerce, bazilari-ise -
Mekke diginda birlikte giderek onu geriye g¢evirmeye ¢alismasia ragmen,
hatta Amra binti Abdirrahman gibi bir kadimin dahi mektup yazarak bu
fikrinden vazgegirmeye c¢aligmasina ragmen[56] Hz. Hiiseyin Kufe’ye
gitmekte israr etti. Ayrica Said b. Miiseyyeb, “Hz. Hiiseyin Mekke’yi terk
etmeseydi, hakkinda daha hayirlt olurdu.”[57] diyerek oraya gitmesini dogru
bulmamugti. Hatta [bn Abbas, Hz. Hiiseyin’i ikna i¢in en fazla ugrasanlardan
idi ve ona Ibn Ziibeyr'in tuzagma diistiigiini ve onu sevindirdigini
sdylilyordu. Hatta onu ikna edemeden yanindan aynldiginda kapida Ibn
Ziibeyr ile kargilagh ve ona kizarak su sbzleri sdyledi: “Ey [bn Ziibeyr!
Istedigine ulastin. Géziinaydin. Ebt Abdillah Hiiseyin, yola ¢ikiyor, seni ve
Hicaz’1 terk ediyor.” [58] Hz. Hiiseyin’in Mekke’ye gelmesinden ve biiyiik
ilgi g6rmesinden Ibn Ziibeyr’in rahatsiz oldugunu ve onu g¢ekemeyerek
ardindan Mekke’ye geldigi ve ona olan ilgiyi kendisine déndiirmeye ¢alistig
Ebii Mihnef tarafindan da fark edilmistir. [S9] Abdullah b. Ziibeyr’in ona
olan ilgiyi kendi tarafina gekmekte ne kadar basari oldugu tartisilabilir ise de,
Hz. Hiiseyin’in Kufe'ye gitmeye onun tarafindan zorlanip zorlanmadigi
konusu incelenmeye muhtagtir. Kisaca olayin énemli aktdrlerinden birisinin .
Abdullah b. Ziibeyr oldugu unutulmamahidir.

fbn Sa’d’in verdigi bilgiye gére, Abdullah b. Ziibeyr, Hz. Hiiseyin’le
birlikte Medine’den Mekke’ye gelmisti. Hz, Hiiseyin’i Mekke’den Kufe’ye
gitmeye tesvik eden Abdullah b. Ziibeyr idi. O, Hiiseyin’e, durma Irak’a git,
orasi babanin ve senin taraftarlarindan olusur. Sanki Abdullah b. Ziibeyr, onu
bir an oradan uzaklagtinp, Mekke’yi elde etmek istiyordu.[60] Ebii Seleme b.
Abdirrahman, bu olay1 su s6zleriyle teyit ediyor gériinmektedir: “Hiiseyin’in
Ehl-i Trak’1 tan1iyor olmas: ve onlara gitmemesi gerekirdi. Ancak [bn Ziibeyr
onu boyle bir seye kigkirtt. [61]

Hz. Hiiseyin, Medine’den ¢ikisindan itibaren gelisen siirecte zaman
zaman farkh kararlar almig ve bazi fikirlerinden vazgegerek gelisen olaylara
gbre tavir belirlemek zorunda kalmisti. Omegin Kufe’ye durumu tespit igin
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gonderdigi Miislim b. Akil’in &ldiiriilmesi tizerine Akilogullarinin geri
dénmesi imkansiz hale geldiginden, bdyle bir fikri bir ihanet olarak
goérmiistiir. Mislim b. Akil’i, kendisinin géndermis olmasindan dolay, istese
de geri dénemezdi. Dolayisiyla durum mantikh davranabilmenin sinirlanini
zorluyor ve tamamen duygusal bir zemine, hatta bir intikam zeminine
kayiyordu. Bu olay, Hz. Hiiseyin’in yaninda Kufe’ye dogru yola ¢tkan bazi
kimseleri fikrinden vazgecirmisti. Hatta Hz. Hiiseyin’in oglu Aliyyii’l-Ekber
de babasinin donmesi i¢in ¢aba harcadi, ancak basaramadi. Kufe’ye
gonderilen iki el¢inin daha Oldiiriilmesi sonucu Hz. Hiiseyin durum
degerlendirmesi yapmigsa da geri dénememis, yoluna devam etmek zorunda
kalmisti. Ancak bu kontrolden ¢ikan gelismeler, Kerbeld konusunu inceleyen
bir ¢agdas arastirmaci tarafindan kaderci bir yaklagimla soyle izah edilmistir:
“Kader aglanimi ériiyordu. Takdir ne ise tecelli edecekti.”[62]

Babasindan gii¢lii bir orduyu devralan Hz. Hasan’in hilafeti
Muaviye’ye devretmesi ve giligsiizliigiine ra§men Emevilere isyani tercih
eden Hz. Hiiseyin’in tavr karsisinda, taraftarlan ikileme diigmiistiir. Kummi
ve Nevbahti, bu saskinligi ilging bir sekilde soyle anlatmaktadir:
“Hz. Hiiseyin 6ldiirliliince taraftarlarinin bir kismi saskinhga diistii ve dedi ki,
Hasan ile Hiiseyin'in iglerine bir tiirlii akil erdiremedik. Hasan'in
yardimcilarimin - ¢oklugu ve giicliiligline ragmen savasmaya cesaret
edemeyerek Muaviye ile anlasmasi ve [ Ai/dfeti | ona teslim etmesi dogru,
gerekli ve isabetli idiyse, Hiiseyin'in yardimcilarinin azlhig1 ve gii¢siizliigiine
ragmen, cok sayida yardimcist bulunan Yezid b. Muéviye ile kendisi ve
taraftarlarinin tamaminin 6ldiiriilmesine kadar savasmasi [ Aatadir], batildir ve
gereksizdir; ¢iinkii Hiiseyin bu durumda Muéviye ile savagmaktan kaginan
Hasan'a gére, Yezid ile savagsmaktan kaginmasi sulh talebinde bulunmas: ve
bir anlagmaya girismesi noktalarindan ¢ok daha mazur idi. Eger Hiiseyin [&.
Al 'in, bizzat kendisi, ¢ocuklan [ai/esi] ve taraftarlar 6ldiiriilinceye kadar
Yezid b. Mudviye ile miicadelesi dogru, gerekli ve isabetli ise, Hasan"in ¢ok
sayida taraftan [ ve fechizati ] bulunmasina ragmen, Muéviye ile miicadeleyi
_ve savagl terketmesi ve bir kdseye ¢ekilmesi [ hatadir ve ] batildir. Iste bu
sebepden bu grub Hasan ve Hiiseyin'in imdmetinde siipheye diistiiler (ve
dolayisiyla bu ikisi hakkindaki imamet iddialarindan vazgegerek) umumun
goriislerine [ ve mezheplerine | katildilar. Hiiseyin'in oteki taraftarlan ise,
(ilk goriise ) [ onun imimeti fikrine | bagl kalarak sonuna kadar onun
imametini strdiirdiiler.”[63]

Hz. Hiiseyin’in &ldiiriilmesiyle sonuglanan Kerbeld vakasi, Siiler icin
Emevi veya Abbasi yOnetiminin zulmiine kars: yapilan diger isyanlardan
oldukca farkli bir 6neme sahiptir. Eger olay zulme ve adaletsizlife karsi
¢ikmak ise, Abdullah b. Hanzale’nin Medine’de Emevilere karst verdigi
miicadele aym amagla yapilmisti. Clinkii Yezid’'e karsi bu isyanin temelinde
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de Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da acimasiz bir sekilde oldiiriilmesine tepki ve
hilafetin vesayetten suraya dondiiriillmesi istegi yatmaktaydi. Abdullah b.
Hanzale, hilafetin vesayetten suraya dondiiriilmesi fikrinde, Yezid’in veliaht
tayin edilmesiyle yOnetimin babadan oZula gegen bir krailifa doniisecegi
konusunda, Hz. Hiiseyin kadar endise duyuyordu. Fakat Sia, imametin onun
soyundan gelen dokuz kiside devam etmesi gerektigi fikrini savunmakla, Hz.
Hiiseyin’in fikrine uymayan bir sistem ileri siirdi. Bu agidan $ia’nin
celiskiye diistligli s6ylenebilir. Mutahhari, bu ¢eliskinin farkindadir ve bunu
sOyle izah ediyor: “Yezid’in veliahthig1, ne umumun gériis ve suras: ile uyum
sagliyordu, ne de ilahi tayinle. Yalmzca babamin evladi tayin etmesi
tiirindendi.”[64] Hz Hiiseyin’in bu sartlan tasidig1 iddia ediliyordu. Fakat

Hz. Hiiseyin i¢in de umumi beyat ve sura séz konusu degildi. Ilahi-tayin

iddias1 ise Sia’nin inancina gére idi. Emevilerin Hz. Hiiseyin’in isyaninda
cekimser kalan Muhammed ibnii’l-Hanefiyye ve Abdullah b. Omer,
Abdullah b. Hanzale’nin isyaninda da c¢ekimser kaldilar. Hatta Hz.
Hiiseyin’in 24 yasindaki oglu Ali b. Hiiseyin (Zeynelabidin) (38-95/659-713)
de cekimserler arasindaydi.

Sii alimler, imamet anlayisini temellendirebilmek igin segmeci bir
yaklasim izleyerek Kerbeld vakasini ve benzerlerini bayraklastirdiiar, ancak
aym amagclarla gerceklestirilen diger olaylarla ilgilenmediler. Halbuki
Emeviler, 63/683 yilinda Harre vakasinda, Kerbeld’da Hz. Hiiseyin'e
yaptiklarinin benzerini veya daha fazlasim yaptilar. Olenler arasinda
Abdullah b. Hanzale ve yedi oglu olmak iizere Muhacir ve Ensar’dan pek
¢ok insan bulunmaktaydi. Bazi kaynaklarda 300 kadar kisinin 6ldiirtilmis
olabilecegi sOylenmektedir.[65] Sehrin li¢ giin yagmalandifi ve tahrip
edildigi, kadinlara kars:1 ¢irkin islerin islendigi Harre Vakasi, neden Siiligin
tarihi hafizasinda Kerbeld kadar bir yer edinemedi? Bunun en énemli sebebi,
sahip olduklar1 sdylemin, tarihe ényargili yaklasmay:, segmeci davranarak
bazi olaylan ve sahislan yiicelestirmeyi ve kutsallagtirmayi, diger bazilarim
ise gérmezlikten gelmeyi gerektiriyordu. Sia’nin din sdylemi bdyle bir
sonucu dogurdu. Bu yiizden Sia, Hz. Peygamberden sonra gelisen tarihsel ve
siyasi hadiseleri, Katip Celebi’nin dedigi gibi, “tarihin vazifesi vekayii vukuu
lizere beyan etmektir.”fehvasinca tarafsiz ve betimleyici bir {slupla ele
almak yerine inancin emrinde bir tarihi yaklagimi benimsedi.[66] Baska bir
ifadeyle onlar, miisliimanlarin tarihsel, siyasi tecriibelerini ve bu gergevede
sekillenen diisiincelerini, bir biitiin olarak elestirel ve tarafsiz bir sekilde ele
alarak ortaya koymaktan kagindilar.

Siinni kaynaklar, Sia’min aksine Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilecegini dnceden
bildigi yoniinde agikea bilgi vermez. Ancak Hz. Peygamber’in bunu bildigini
ve Hz.Aise veya Ummii Seleme’ye bildirdigine dair rivayetleri kaydederler.
Siinni Hadis literatiiriinde Sahabenin Fazileti veya Menakib boliimlerinde,
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Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in hakkinda, Hz. Peygamber’in torunlarina olan
sevgisini ve onlarla olan iliskilerini 6ne ¢ikaran bir tiir duygusallik hakimdir.
671

Sonug olarak Kerbeld Vakasi ile ilgili “nakletme veya tahkiye etme”ye
dayali ve tarihi kendi lehlerine gevirme amaci giiden Sif ve Siinni tarih
yaziciligi, gecmiste ve giinlimiizde Miisliimaniarin tarih tasavvurlanm
sorunlu hale getirmis ve ortak bir tarih bilincinin gelismesine engel olmustur.
Ozellikle EbG Mihnef ve benzeri Sif raviler kanahyla gelen rivayetlerin bu
vakayi tahrife galigmasi, tarihi kaynaklardaki bu sorunun ¢6ziimii ve olayin
nasiisa o sekilde ortaya konulabilmesini gii¢lestirmistir. Klasik kaynakiarda
oldugu gibi ¢agdas arastirmalarda da, Kerbeld vakasimin sosyal tarih boyutu
ihmal “edilmistir. Bu sorunlarin asilabilmesi ve ortak bir tarih bilincinin
olusturulabilmesi igin, Kerbeld vakasim elestirel bir yaklagimla ve bilimsel
yontemlerle tarafsiz bir sekilde yeniden incelenmesi gerekmektedir. Boyle
bir aragtirmada yasanan tarih ile anlatilan tarih arasindaki farkin bilincinde
olmak; olayin sebep ve sonuglarim tartisirken, gerek Islam oncesi gerekse
Islam sonrasinda iki bilyilk Arap kabilesi olan Emeviler ile Hasimiler
arasindaki iktidar yarigini etkin bir unsur olarak géz 6niinde bulundurmak;
olay ile ilgili kaynaklarin Hz. Hiiseyin’in 56 yillik 8mriiniin son 4 ayina
yogunlagsmasi, Hz. Hiiseyin’'in hayat: ile ilgili tarihi malzemenin
gizlenmesine ve kaybolmasina sebep oldugunu bilmek son derece 6nemlidir.
" Bu sebeple Hz. Hiiseyin’in tarthsel kisiligini ve biyografisini yazmakla ise
baglamak gerekir. Ancak bundan sonra $ia tarafindan Hz. Hiiseyin igin
olusturulan menkabevi-mitolojik kisiligini birbirinden ayirmak miimkin
olacak; Kerbela vakas: sebep ve sonuglanyla daha dogru bir sekilde ortaya
konulabilecektir. Kerbeld vakasinin aydinlatilmasinin 6niindeki en bilyiik
engel, olaymm vuku bulacaginin Hz. Peygamber tarafindan Onceden
bildirildigine ve bunun sonucunda ilahi takdirin bir tecellisi olarak
gerceklestigine inaniimasidir.

7. A'raf, 6. .

Bkz. 3. Al-i Imrdn 139.

49. Hucurat, 13.

Mehmed Said Hatiboglu, “Yslam'da [ik Siyasi Kamfyetpflzk Hilafetin Kureysliligr",
AUIFD,, 23 (1978), 132.

53. Necm 39. ‘

39, Ziimer 9.

Bu konudaki ayetler i¢in bkz. 3. Al-i Imréin 195; 23. Mii'mintn 101-102.
18 Kehf, 44.

5. Maide, 55.

5. Miide, 56.

9. Tevbe, 71.
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Bu sebeple onlar, Peygamber'in bu misyonunu kabul eden birisi, ona kotii sdz sdylese
veya onu dévse, hatta baz kisisel problemlerden dolay: Oldiirse, bizatihi bu fiiler
dolayisiyla onun dinden g¢ikmayacafii sonucuna varmiglardir. Bk.: el-Es'ari (324/936),
Makalitu'l-[sldmiyyin, thk. Helmut Ritter, Wiesbaden 1980, s. 140 ; es-Sehristani
(548/1153), el-Milel ven-Nihal, thk. Abdulemir Ali Mehni-Ali Hasan Failr, Beyrut
1990, I/166-167.

Bunlardan bazilan sunlardir: el-Esbag b. Niibate (1./7.asir), Cabir el-Cu'fi (128/746),
Eb{i Mihnef Lut b. Yahya (157/774), el-Vakidi (207/823), Nasr b. Miizdhim el-Minkari
(212/827), el-Ya’kiibi (292/904), Ibrahim b. Muhammed es-Sakafi, Abdiilaziz b. Yahya
el-Celvedi.

ibn Haldun, nakle dayali tarih yazicithfimn sorunlanna dikkat ¢ekerek ona bir bilim
hitviyeti kazandirmaya ¢aligmugtir: “Tarihgiler, miifessirler ve hadisciler naklettikleri

“haberlerin dogru ve yanls olduklann: incelemeden yalmz nakil ve rivayete dayanarak

aktardiklan, (rivayet ettikled hadislerin ilmi} kanun, wusGl vb. agilardan
kargilastirmadiklan, hikmet ve felsefe bakimindan incelemedikleri, kainat ve tabiat
yasalarina gore 6lgmedikleri, naklettikleri haberler iizerinde dikkatle diigiinerek-haber-
verilen hadise ve olaylarn vukuunun mimkin olup olmamasmina bakilmaksizin
naklettikleri i¢in ¢ok yamimiglar, dogru yoldan saparak vehim ve hata ¢ollerinde
yollanm kaybetmiglerdir.” ( Ibn Haldun, Mukaddime, gev.: Zakir K. Ugan, [stanbul
1986, 1/19. Konuyla ilgili degerlendirmeler i¢in aynca Bk.: Ilhami Giiler, “islam
Toplumlarinda Tarih Bilinci Neden Zay:if”, Tezkire, X/21 (2001), s. 109-110.)

Kerbela ile ilgili bilgilerin ¢ogunlugunu Ebél Mihnef ‘in alan Taberi’nin, bu olayla ilgili
kullandig: kaynaklar ve isnad zincirleri hakkinda genis bilgi igin Bk.: Ibrahim Sarigam,
“Isldm Tarihinin Kaynaklaryla ligili Problemler ve Coziimiine iliskin Bazi
Disiinceler”, Isfami liimlerde Metodoloji (Usil) Mes’elesi IT adh kitap igerisinde,
(Ensar Nesnyat istahbul 2005), 5.896-898, 906-912.

Sarigam, agm., s. 897.

Bk.: Taberi, Tdrihu r-Rusdl ve I-Miilik, thk.: Muhammed Ebd’l-Fazl ibrahim, Daru’l-
Medrif, 11, Baski, Kahire trz., V/407, 409 vd., 423, 426. '
Hasan Kurt, “Taberi’nin Tarih Anlayis1”, fsldm7 Himler Dergisi, Cilt: 3, say1: 3/2 (Giiz
2008), s. 96-97. : '
et-Taberi (310/922), Tdrifiu’r-Rusil ve'l-Miilik, V/339 vd. Krs.: Ebd Mihnef Lut b.

. Yahya (157/774), Maktelu’l-Huseyn, Bagdad 1977, s.11-13.

Genis bilgi icin Bk.: The History of al-Tabari The Caliphate of Yazid b. Mu’4viyah,
translated and annotated by. L.K.A. Howard, State University of New York Pres, Albany
1990, XIX/ ix-xvt,

Bk.: Ebll Muhammed Ahmed b. A’sam el-Kifi (314/926), el-Futih, Daru [-Kiitiib el-
Imiyye, Beyrut 1986, 111-1V/324-332.

Genis bilgi icin Bk.: irfan Aycan, fdeolojik Tarih Okumalan, haz.: irfan Aycan-Mahfuz
Soylemez, Ankara Okulu, Ankara 1999, s. 9-16 (Girig)

Kerbela vakas: ve Emeviler déneminde meydana gelen diger siyasi olaylan “fikir-
hadise irtibat”cercevesinde ele alarak, kaynak elestirisine ve rivayet farkliliklarina
dikkat geken galismalarin baginda su iki ¢aligmay: 6mek verebiliriz: Ethem Ruhi Figlal,
Imémiyye Siasi, Agag yaynlan, Istanbul 2008; Hasan Onat, Emeviler Devri Sif
Hareketleri ve Giinlimiiz Siiligi, Diyanet Vakfi, Ankara 1993.

Taberi (310/922), Térihu’r-Rusal ve'l-Mulik, 1/7-8. Klasik dénem tarihgilerinin tarih
anlayisi hakkinda genis bilgi i¢in Bk.: Mehmet Mahfuz Sdylemez, “Klasik Dénem
istam Tarihgilerinin Tarih Anlayis”, fs/dmf [limler Dergisi, 3/2 (Giiz 2008), s. 7-13.

ibn Kesir (774/1372), el-Bidiye ve'n-Nihdye, thk.: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki,
Kahire 1998, 1. Bask, XI/576. Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesinden sonra meydana gelen
olaganiistii olaylar ve onu éldiirenlerin bagina gelen belalarla igili genis bilgi i¢in aynca
Bk.: ibn Sa’d (236/850), Tabakst, Thk.: Ali Muhammed Omer, Mektebetii’l-Hanc, 1.
Bask:, Kahire 2001, V1/454-456.

ibn Kesir (774/1372), el-Bidiye ve'n-Nihdye, X1/576-577.

ibn Kesir (774/1372), el-Biddye ve’n-Nihdye, XU/577.
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Muhammed Abid el-Cabiri, [s/am’da Sivasal Aki, Cev.: Vecdi Akyiiz, Kitabevi,
Istanbul 1997, 5.283.

Krs.: Cabiri, /slam ‘da Siyasal Akil, s. 658.

ibn Sa’d (236/850), Tabakétu’I-Kiibra, V11/96; el-Cabiri, /slam da Sivasal Akil, s. 535.
Watt'in tarihselci bakis agist hakkinda genis bilgi icin Bk.: Hasan Hiiseyin Adahoglu,
“William Montgomery Wat ve {lk Dénem Islam Tarihine Tarihselci Bakis”, [slimi
[imler Dergisi, 312 (Giiz 2008), s. 33-46.

et-Taberi (310/922), T4drihu’-Riisil ve’l-Miiltk, IV/269.

ibn Kesir, e/-Bidiye ve 'n-Nihaye, X1/476. .
Ibn Sa’d (236/850), Tabakét, Beyrut trz., 111/450, 485; Ibn Asékir (571/1175), Térihu
Medineti Dimagk, thk. Eba Said el-Amravi, Daru’l-Fikr Beyrut 1995, XIV/111.
el-Belaziiri (279/892), £nsidbu’l-Esrdf, Thk.: Siiheyl Zekkar- Riyaz Zirikli, Daru’l-Fikr,
1. Baski, Beyrut 1996, H1/371.

Bk.: ibn A’sam el-Kafi (314/926), el-Futih, 111-1V/325-327.

Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Mesidi ( 345/956), Isbat’l-Vasiyye, Beyrut 1988, s. 174.

Bk.: Meclisi (1110/ 1699), Bihdru’l-Envér, Libnan 1404, 45/201-219. Aynca Bk.:
Hasan Kanaatli, Murtaza Mutahhari'nin /mam Hiiseyin ve Kerbeld adli eserine yazdig:
Girig (Cev.: Hasan Kanaath, Kevser yayinlan, 3. Baski, Istanbul 2008), I/11.

Seyyid Eb{i’l-Kasim Ali b. Musa b. Ca’fer b. Tavus (664/1243), e/-Melhiif ala Katli’t-
Tufiif, Thk.: Seyh Faris Tebriziyan, Déru'l-Usve, Yrz. 1414, s. 14-30.

Bk.: Ayetullah Kasif-il Gita, Yerwizi ve Hiseyin Toprag, Gev.. Abdiilbakly
Golpmarl,, Ca’feri Mezhebi ve Esaslan (Ugiincii Baski, Istanbul 1979) adli eserin
ekinde, s. 128-140. Bu eserde Yer yiizii topraklar arasinda Kerbeld’nin yeri, ona secde
etmenin 6nemi, topraginin suya atillip igilmesinin hastalan tedavi ettifine, bu topraktan
tesbih yaptimasinin 6nemi ve benzeri kutsalliklar fizerinde durulmaktadir.

~ Gegmiste ve giinmiizde Hz. Hilseyin’in arkasindan aglamayi, mezarnm ziyaret etmeyi

sevap gdren ve orayi ziyaret etmeyi zengin, fakir her miisliimana vacip gdren rivayetleri
biraya toplayan eserler yazilmustir. Bk.: Eb{#’l-Kasun Cafer b. Muhammed Ibn
Kuleveyh el-Kummi (368/979), Kdmilu'z-Ziyarit, Daru’s-Siirlir, Beyrut 1997; Seyh

- Miifid (413/1022), Kitébu’l-Mezir, Kum 1413; Musa Giines- Cafer Bendiderya,

Kerbeld Sehitlerine Aglamak, Kevser, istanbul 1997, s. 118-19,
Siyasi-fctimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri adiyla yayimlanacak olan ¢alismasinin
bu tiir rivayetlerin analizine ayrilan Kerbeld ve Hiiseyin kismindan yararlanmama
miisaade eden Sayin Hocam Mehmed Said Hatiboglu'na tegekkiir ediyorum.
ibn Sa'd (236/850), Tabakit, Thk.: Ali Muhammed Omer, 1. Baski, Kahire 2001,
VI/417; Krs.: {bn Ebi Seybe (235/849), Musannef, Thk.: Muhammed Avvame, Sirketu
Daru’l-Kible, Beyrut 2006, XX1/144-146. (Hadis no: 38521)
Ahmed b. Hanbel (245/851), Miisned, 2. Baski, Mekke 1994, 111/242, [bn Sa'd, bu olay:
Hz. Peygamber hem uykuda hem de uyamikken yasandigimi Hz. Ayse'den iki aym
rivayetle aktarmaktadir. Bk.: Ibn Sa’d (236/850), Tabakat, VI/417.

bii’l-Kasimn Siileyman b. Ahmed et-Taberdni (360/970), Mu’cemu’l-Kebir, Thk.:
Hamdi Abdiilmecid es~SeIefi, Mektebetii [bn Teymiyye, Kahire 1983, I1I/110. (Nu:
2807) . '

et-Taberéni (360/970), Mu’cemu’l-Kebir, I/112, 114 (Nu: 2813 2817) . Kry.: 1II/115-
116, 130-131, 144-145 (Nu: 2819, 2820, 2865-69, 2902; Ibn Sa’d (236/850), Tabakit,
VV418-19; Sahih-i Buhdri Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhs, Baskanhk
Basimevi, 3. Baski, Ankara 1974, VII, 253, Dipnot: 1.
Fazlur Rahman, /s/fam, Cev.. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk yaymlan,
Genisletilmis 2. baska, Istanbul 1992, 329-330.
Mehmet Evkuran, “Hz. Ali'nin Teolojik Kimligi ve Din Anlayisimn Ilkeleri”, II. Hz.
Ali Sempozyumu, yayimlanmarms tebligi metni, s. 4.
Siileym b. Kays el-Hilali (76/695 ?7), Kitabu Siileym b. Kays el-Hilali, thk.: Muhammed
Bakir el-Enséri, Kum 1428, II/ 915-916. Siileym, Hicri birinci asirda yagsamig olsa dahi,
eserinin igerigi sonraki dénemin izlerini tagimaktadir. Ancak bu konudaki bilgilerin
Hicri ikinci asnin ikinci yansina ait olmast muhtemeldir.
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5 §ii kaynaklar icin Bk.: Kutbuddin er-Ravendt (573/1177), el-Hardic ve’l-Cerdih, Kum
1409, 1/252-254; Seyh el-Miifid (413/1022), el-Irsdd, Kum 1413, 11/20, 130; Meclisi
(1110/1699 ), Bihdru’l-Envdr, Liibnan 1404, 45/227 vd. Siinni rivayetler igin Bk.:

{511 el-Mesidi ( 345/956), [sbatu’l-Vasiyye, s. 175-176.

[521 Fazlur Rahman, Islam, Cev.. Mehmet Daf-Mehmet Aydin, Selguk yaymnlan,
Genisletilmis 2. baski, Istanbul 1992, 328.

(53] et-Taberi (310/922), Tarihu’l-Umem ve’l-Milik, Beyrut trz., VI/ 218; el-Belaziiri
(279/892), Ensabu’l-Esraf, Thk.: Sitheyl Zekkar-Riyaz Zirikli, 111/376-377; Ibnii’l-Esir
(630/1223), e/-Kamil, Thk.: Ebi’l-Fidd Abdullah el-Kadi, Daru’]l-Kiitibi’l-limiyye,
Beyrut 1987, [11/401-402; Ton Kesir (774/1372), el-Bidiye ve’n-Nihiye, Thk.: Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 1.Baski, Kahire 1998, X1/510. Krs.: Hiiseyin Algil, Kerbeld,

~. Ensar yaymlan, Istanbul 2009, s. 105.

[54] Muhammed Sadik Necmi, Hicretten Saadete Sozlerivle Imam Hiseyin (a.s), Gev.:
Fahrettin Altan, Kevser yayinlar, 3. baski, Istanbul 2007, s. 46-47.

[55]1 42. Sura, 38. Krs.: Al- imran, 159.

[56] Bk.: ibn Sa'd, Tabakat, V1/424-426

[571 Ibn Sa’d, Tabakar, VI/425.

[58] Ibn Sa’d, Tabakst, V1/428. Hz. Hiiseyin’in Sldiirilmesinden sonra, 6liim haberini alan
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