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Halis Cetin

- GIRIS

Islam Mekke’nin bedevi ortaminda dogdu. Islam’in ilke ve
yonlendirmeleri temelinde medeniydi. islam yeni bir medeniyet insasi idi.
Boylece bedevilik akimina ve birgok temel konuda onun egilimlerine kars:
koydu. Islam kabilevi yonelimlere kars: koymaya ¢alisti. Bu durum giiglii bir
sekilde Islam’in kabile asabiyetine kars1 savasinda, fertler arasinda kan bag
yerine akide ve imana dayanan yeni bir bag olusturmasinda ortaya ¢ikti.
Medenilik akimi Islam, kan davasi, gug, gasp, otlak ve su igin savas
diisiincesini adalet, esitlik gibi ilkeler ve din ugruna cihad, iimmeti savunmak
ve mazlum insanhi@i himaye etmek icin diizenli savas diigiincesiyle
degistirdi. Bu anlayisla, kabile simirlarini asarak, amaglar diger  biitiin
~ amaglarin {izerinde olan 6nce kabileler istii bir immet olugturmasinda sonra
tiim insanliga yonelmesinde agiga ¢ikar. Kabile, sosyal bir birim olarak
kalmakla beraber Peygamber, onu iimmet iginde eritmeye calist.

Muhammed’i medenilik yolunun ilan ettifi tiim ilkeler ve kriz
alanlarinin ~ biitlinlitklii  bir gekilde siirdiiriilmesi istikrar arzusuyla
aciklanabilir. Asil olan sistemin asli ilkelerinin istikrarli bir sekilde
stirdiiriilmesidir. Muhammed’in Veda Hutbesinde de ifade ettigi ilkeler, bir
siyasal sistemin istikrar1 megruiyet, temsil ve boliigiim alanlarindaki temel
ilkelerdeki ortak konsensiis diizeyine baghidir. Eger bu istikrar bozulursa
yerine tiim bu alanlarda krizler ortaya ¢ikar. Muhammed ile baslayan
medenilik yolu tiim bu degerlere Osman dénemi harig ii¢ halife déneminde
riayet etmeye calismustir. Fakat bedevilik y'oiunun' temsilcisi Muaviye ile
birlikte bu istikrar alanlan bir bir kriz alanlarina déniigmiistiir. Kerbela krizi
ile de Muhammed’in medenilik yolu Hilseyin’in basi ile birlikte tamamen
kesilmistir. Yezid ile birlikte tiim bu istikrar alanlart birer kriz alanlarina
doniismiistiir. Kerbeld olay1 ile ortaya cikan krizler siyasal iktidar ve
toplumsal konsensils arasindaki uyumu bozdugu gibi medeni gelisimin
tedrici ilerlemesinin de oniinti tikayacak cesitli siyasal, sosyal ve ekonomik
catigmalara da kaynaklik etmistir. ‘
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1. Kerbeli Krizinin Tarihsel ve Siyasi Arka Plam

Kerbeld olayi, Muhammed-Ali-Hiiseyin ¢izgisi ile Ebu Sifyan-
Muaviye-Yezid ¢izgisi arasindaki hayata ve miilke bakis agilan ile oldugu
kadar tarihsel, kabilesel ve ekonomik iktidar gatismasi ile de yakindan
ilgilidir. Bu iki gelenegin gatismasindaki tarihsel arka plana indigimizde
karsimiza medenilik ile bedevilik, evrensellik ile kabilecilik, adalet ile gii¢
arasindaki ¢atigmanin kaynaklarina da rastlanz.

Muhammed’in ve Ebu Siifyan’in dordiincii batindan dedesi olan
Kusay'dan sonra torunlan olan Hasim ogullan ve Umeyye ogullari
arasindaki kin, nefret, iktidar, rekabet, hasetlik, gli¢, mal, miilk ve ¢ikara
dayah catisma Islam tarihinin tiim agamalarinda-kargimiza ¢ikmistir. Hagim
oflu Abdulmuttalip’in torunu Muhammed’in peygamber olmasi ve ona karst
savagan Umeyye’nin torunu Ebu Siifyan ile doruga ¢ikan bu savas her
ikisinin de torunlan olan Hiiseyin ve Yezid’in savastifi Kerbeld krizinde
ikinci gelenegin kazanmasiyla sona ermigtir. Bu tarihsel arka plan dikkate
alinmadan medenilik ile bedevilik, evrensellik ile kabilecilik, adalet ile gii¢
arasindaki catismanin simgesi Kerbeld anlagilamaz. Oziinde bu savas bir
kabile taassubunun, bir iktidar savasmn, bir giic paylasimimin  da
yansimasidir ki Kerbeld’da sdylenen “Iste simdi Bedir’in intikamim aldik”
soziinit bu meyanda okumak gerekir'.

Ikinci kusak miicadele ise Ali ve Muaviye arasinda olmustur. Osman’n
6ldiiriilmesi iizerine baslayan savas yer yer iki asiret arasindaki savas olarak
da anlasilmigtir. Bu konuda Ali’nin Beni Umeyye ve Muaviye ile ilgili
kanaatleri bu tarihsel ¢atigmanin arka planina ve amacina ydnelik isik tutucu
niteliktedir. Ali birgok hutbesinde, ¢atismanin 6ziinii islam»cahileye, medeni-
bedevi gelenek ¢atismasi olarak dile getirmis, diger taleplerin bunu gizlemek
icin kullamldigin: ifade etmigtir. Hatta Ali daha da ileri giderek bu ¢atismay:
hak-batil, iman-kiifir, adalet-zulim, ahlak-¢cikar ~ dikotomisi iizerine
oturtmustur. Ali, Beni Umeyye ile ilgili su goriislere sahiptir: “Ugrayacagimz
fitneler i¢inde en ¢ok korktugum, Beni Umeyye fitnesidir. Ciinkii bu fitne
kor gibidir, hi¢bir sey gérmez; karanlik gibidir hicbir sey gistermez. Allah’a
andolsun ki, benden sonra Umeyye ogullan musallat olacak en kotii buyruk
sahipleridir. Sizden ancak kendilerine fayda vereni sag birakirlar. Cahiliye
devrinin karanliklan gibi korkunc¢ ne varsa geri gelip ¢attif1 zaman onda ne

1 Unal Kihig, Ebu Siifyan bin Harbin Hayati, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltest Derpgisi, Sivas, 1998, say1:
Ii, 5. 461-434.
2 Hz. Ali, Nehceill Belaga, Cev: Besir Istk vd,, Birlesik Yay., Ankara, 1990, s. 1214122,
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bir hidayet alameti vardir, ne de uyarici bir bilgi vardir’™”. Ali, Beni
Umeyye’nin bir kabileden gok bir paradigmay: temsil ettigini ve bunun da
Muhammed’in getirdigi medeni gelenekle taban tabana zit oldugunu ¢ok iyi
biliyordu. Ozellikle Beni Umeyye nin cahiliye geleneklerini, kiiltiiriinii ve
ilkelerini Islam kisvesi altinda déniistiirecegini dﬁ$ﬁni‘1yordu. Bu baglamda
bedevi kabilesel cahiliye gelenegini onun zamaninda temsil eden Muaviye’yi
de bu gercevede analiz ediyordu: “Benden Osman’in kan bedeline isteyenler,
siitit kesilmis anadan siit emmek, 6li bidati (cahiliye adetini) diriltmek
istiyorlar™. “Ya onunla (Muaviye ile) savasmam ya da Muhammed’e geleni
inkar etmem gerekir™ diyordu.

“Bu tarihsel arka plan ve Ebu Siifyan-Muaviye Orneklerinden de
anlagilacag gibi iki akim arasindaki asli fark hayata, miilke ve iktidara bakis
agisindaki farktir. Bir tarafta adaleti merkeze koyan medeni bir yol ¢izgisi
varken diger tarafta giicii esas alan bir bedevi gelenek birlikte, hatta ic ige yol
almaktadir. Bu iki gelenegin son hesaplasma temsilcileri Hilseyin-Yezid ve
savag arenasi da Kerbela olacaktir,

2. Medenilik Versus Bedevilik _
Medenilik yolunun lideri Muhammed, gelenek ve kabile dilisiincesinin
-ve glice dayal keyfi gelenek uygulamalarin yerini tutmak lzere devlet ve
hukuk diisiincesini yerlestirdi. Kabile disindaki otorite bedevilere yabanci
gelen bir dislinceydi. Onlar kabile gelenegi disinda herhangi bir kanun
tammazlardi. Oysa [slam, otoritenin yalniz Allah’a ait oldugunu, otoritenin
ancak onun adiyla var olabilecegini belirterek, yOnetimin adaleti
gerceklestirmeyi ve Ummeti korumayr hedeflemesi gerektigini agiklada.
Yonetim sekli ise, uygulama sekli Gmmete terk edilen ve toplumsal
megruiyeti ve konsensiisii hedefleyen suraydi. Muhammed, adalet i¢in devlet
ilkesini yerlestirdi. Seriat: genel kanun yaparak, her seyin iizerinde oldugunu
ilan etti. Ciinkii o, ilahi bir kanundu. Devleti, belli bir toprak parcas iizerinde
yiikselen politik bir kurum olarak degil temelde sosyal bir organizasyon, yani
iimmet olarak kabul etti. Hepsinden ¢ok daha dnemlisi Peygamber olarak
Muhammed dinf otoriteyle diinyevi otoriteyi sahsinda toplamis ve dinf alanla
siyasi alani birbirinden ayrmanust:®..

Muhammed, medenilik yolunun en Onemli ilkesi olarak esitlik
konusunu da ciddiye aldi. Bu yiizden sosyal konularla da yakindan ilgilendi.

3 Hz. Ali, Nehciil Belaga, s. 57.
4 Hz. Ali, Nehcitl Belagg, s. 80, _
5 Aziz Duri, 1ik Ddnem islam Tarihi, Cev: Hayrettin Yiicesoy, Endilds Yay., istanbul, 1991, 5. 75-76.
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Insanlar arasindaki tiim kategorik ayrimlan ve iistiinliik iddialarini reddedip
tistiinliik 6lgiisii takvay temel aldi. Bu da Islam’da sosyal gelisime etki eden
ilkelerden biri olacakti. Kan davasi hakkini akrabalardan alarak, Gmmetin
sorumlulugu olarak vazetti, baska bir deyisle onu kan davasindan hukuki bir
cezaya donistiirdii. Ekonomik alanda ise, maddi sikintiyi, farklilasmay
hafifletmeye, somiiriiyil yok etmeye ydneldi. Karsiiksiz bir gelir ve
toplumsal sOmiiriiniin kaynag: olan faizi siddetle yasakladi. Fakirin yararina
olmak iizere zekati emretti, sadaka ve infak konusunda israr etti, emege
sayglyl ve alin terini kutsadi. Ekonomik temerkiize ve zengin simf
yaratmaya' kaynaklik edecegi i¢in giimils ve altin stokunu yasaklayip,
kaynaklarin bir ziimre elinde dolasimmi zulmiin kaynagi olarak kinad.
Medeni olmamn ve insani erdemlilifin Ol¢ilisii olarak ahlaki yiiceliti. Onun
i¢in ahlak cahiliyeden kopusun temeli ve slahatin diregiydi. Medenilik
yolunun en Onemli yOntemi olarak da Muhammed, degisime ve tegri'ye
tederriic ilkesini sokarak gelisme mefhumunu kabul etti. Bu ise, bedeviligi
ayakta tutan ve onu destekleyen statiiko ve Mekke’de koklesen cikarlarla
celisen bir tavirdi®, | |

fslam daveti yayildi ama Islam’a girenlerin itici giicleri degisikti.
Kimisi hidayet ve imanla, kimisi ayricaliklardan faydalanmak ic¢in, kimisi
gliciinden korkarak daveti kabul etti. Bunun yaninda yeni davetin anlasilmasi
icin zamana ihtiyac vardi. Aymi sekilde, giic ve 6nemi duruma gore
degisebilse de eskisinin zayiflatip yok olmadan &nce yeniyle ¢atismasi ve bu
catismamin etkilerinin genel hayatta ortaya ¢ikmast kagimilmazd:. Bu catisma,
ilk dénem Islam tarihinin gelismesinde en Snemli etkenlerden biridir ve ana
konumuzu olusturan Kerbeld krizinin de kaynagidir. Eski burada kabile
geleneklerinde karsimiza gikiyor, yeniyi ise, Islam daveti temsil ediyor. Daha
Peygamber ddneminde ¢atisma baglamust: ve bu ¢atisma Sliimiinden sonra su
iki temel akim arasinda cereyan etti: Bedevi (Kabileci) akim ve Medeni
(Islami) akim. Iste bu ikisinin ¢evresinde ilk dénem Islam siirecinde,
tarihimizin en 6nemli olaylarn meydana geldi. Kerbeld olay: ile de eski diizen
kaldig: yerden devam etmeye baslad:.

Muhammed, yeni getirdigi dinin kemale ermesinden sonra iimmetine
Veda Hutbesinde getirdigi dinin temel felsefesini ve kendisinden sonra
karsilagilacak krizleri su ti¢ baslikta Ozetlemistir: Mesruiyet, Temsil ve
Boéliisiim.

1. Megruiyet: Muhammed, Veda Hutbesinde sik sik immetinden ziyade
insanlar diye hitap ederek evrensel bir sistem ortaya koymustur. Cagrisinin

6 Aziz Duri, ik Ddnem Islam Tarihi, 5. 77.
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mubhatab: her ne kadar Miisliimanlar olsa da hedef kitle tiim insanlik oldugu
agtktir. “Ey Insanlar! Bugiinleriniz nasil mukaddes bir giin ise, bu aylanimz
nasil mukaddes bir ay ise, bu sehriniz nasil miibarek bir sehir ise, canlarimz,
mallariniz, namuslarmiz da 6yle mukaddestir, her tiirli tecaviizden
korunmustur”, “Ey insanlar! Kadinlarin haklarim1 gézetmenizi ve bu hususta
Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim”, ifadeleri ile insanin dogustan getirdigi
temel haklara atifta bulunmus ve can, mal, namus ve kadin haklarindan
bahsederek evrensel bir misyon ve dogal hukuk vizyonunu ortaya
koymustur. “Ey -insanlar! Cenabi Hak her hak sahibine hakkim vermistir.
Her insanin mirastan hissesini ayirmigtir. Mirasgiya vasiyet etmeye liizum
yoktur. Cocuk kimin doseginde dogmussa ona aittir. Zina eden kimse ig¢in -
mahrumiyet vardir” ifadesi ile de dogal haklar teorisini giiclendirmis ve
sisteminin merkezine Hak ve Adalet ilkelerini yerlestirmistir ve sisteminin
megruiyet kaynag: olarak temel haklant savunmustur. Tiim bu mesruiyet
diizeninin uygulanmas: ve korunmasi i¢in de insanlarin keyfi davraniglarina
degil bir hukuk metni ve anayasa olarak Kur’an’1 ve teamiil hukuku olarak da
kendi yasalari:t mesruiyet kaynag: ilan etmistir; “Ey miiminler! Size iki
emanet birakiyorum, onlara sanlip uydukea yolunuzu hi¢ sasirmazsimz. O
emanetler, Allah’in kitab1 Kur-an-i Kerim ve Peygamberin siinnetidir”.

2. Temsil: Muhammed, yine kimlik ve temsil olarak tiim insanlar hedef
almis ve “Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babamz da birdir. Hepiniz Adem’in
gocuklarisimz, Adem ise topraktandir. Arap’in Arap olmayana, Arap
olmayanin da Arap iizerine ‘iistiinliigii olmadig1 gibi; kirmiz1 tenlinin siyah
lizerine, siyahuin da kirmizi tenli éizerinde bir istiinliigii yoktur. Ustiinliik
ancak takvadadir” diyerek insan merkezli bir soylem gelistirmis, her tirli
kategorik aynmu sisteminden diglamugtir. Insan disindaki higbir kategorik
ayrimu sistemine dahil etmemigtir ki takva da ancak Allah ile kul iligkisini
belirler. Bu sistemin 6zl tiim yaklasimlarin asli ve 6ncelikli olgusunun insan
kimligi oldugudur. insan disinda hicbir kimlik bu sistemin siyasal ve
hukuksal yapisina miidahil edilemez. Misliimanlar arasindaki hukuk ise
buna arti olarak kardesligin de eklenmesidir; “Mii’minler! Miisliiman
Miisliiman’in kardesidir ve bOylece biitiin Miisliimanlar kardestirler”.

Muhammed, tiim insanlann esit oldugunu ilan ettikten-sonra, insanlar
arasindaki hukuki, siyasi ve idari temsil islerinde de bu esitlige riayet
edilmesini ve toplumun ortak sorunlarinin ¢dziimiinde toplumdan emanet
alinan yoOnetim yetkisinin higbir ayrim goézetmeksizin ehline verilmesini
emreder. Hatta bu konuya verdigi 6nemi ¢ok dikkat c¢ekici bir {islupla ifade
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ederek, “Azas: kesik siyahi bir k&le baginiza amir olarak tayin edilse, sizi
Allah’in kitabi ile idare ederse, onu dinleyiniz ve itaat ediniz”.

Muhammed, tiim insanlari hukuksal olarak esit, siyasi olarak esit
kildiktan sonra yonetimde tiim insanlann esitligini savunur ve “Azasi kesik
siyahi bir kéle basimiza amir olarak tayin edilse” ifadesiyle emir ve amir
se¢imini tayin ve halkin tespitine birakmstir. Burada y6netimin mesruiyetini
ve ona itaat edilmesini iki ilkeye baglamistir: Halk tarafindan tayin edilmesi
ve “Allah’m kitabi ile idare etmesi”. Birincisi temsil ve katilimda adaleti,
ikincisi ise mesruiyette adalet ilkesini esas alir.

3. Béliigim: Muhammed, kurdugu sistemi bozacak en biiyiik tehdidin
toplumsal, siyasal, “hukuki, idar ve ekonomik 1rnt1yazlann ve rantlarn
paylasimindan kaynakianacag@inin farkindadir. Bu ylizden de, yeni
medeniyetinde imtiyazli higbir simif, 1k, kurum, kisi, aile vb. gibi kategorik
aynima ve aynmeciliga izin vermemigtir. Ciinkii tiim bunlar ortadan kaldirmak
icin geldigi eski diizenin ilkeleridir. Bu yiizden, esitlik ve adalet ilkeleri
cercevesinde emaneti ehline vermek, kisiler arasi yapilan sézlesmelere
sadakat gdstermek, mal dolagiminin ayricalikli sinif yaratmasim engellemek,
zengin-fakir, efendi-kole vb. sinifsal ayrnimlar tedricen yok etmek, devlet
otoritesini keyfi kullanmamak, toplumun emaneti olan mah, miilkil ve idari
gorevleri bir smifin, grubun veya soyun iktidar temerkiiz aracina
déniismemesini saglamaya ¢aligmustir. '

Muhammed Oliince gizli diirtiiler agifa ¢ikti ve aynhikgi bedevilik
unsurlan gliglerini vurgulamaya bagladi. Bdylece medeni akim ile bedevi
kabileci akim arasindaki catismamn ilk belirtisi siddetli bir sekilde Ridde
savaslart adim verdigimiz bir bicimde ortaya cikti. Muhammed’e siyasi
baghligim bildiren kabileler bunu onun kisilifine baglh zannettikleri icin Ebu
Bekir’e boyun egmek i¢in bir gerek gérmediler.

- Ayrica bazi kabileler de zekéti agir bir boyun egme sembolii kabul
ettikleri icin isyan ettiler. Bunlar zekit 6demeden Islam’a baglh kalmaya
hazirdilar. Zekati boyun egme vergisi olarak gorilyorlardi. Ashnda Ridde
savaslar1 énce Miisliiman olup sonra irtidat edenlerin Islam’a geri ¢evrilmesi
icin degil, aksine devlet otoritesine isyan eden ve ona boyun efmeyenleri
devlet otoritesine sokmak i¢in yapilan dini-politik savaslardi.

Buna ek olarak Islam davetinde baslangicindan beri dinin politikayla ic
iceligini de unutmamaliyiz. Muhammed’in vefatindan sonra medeni akim
galip gelmistir. Bu yayilma ise sadece dinin degil onunla 6zdeslesmis bir
siyaset algismin da yayilmast anlamima gelir. Bu olaylar, medeni biling
derecesi agisindan merkezi bir otorite ve biitiinlesmeyi temsil eden
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medenilik/sehirlilik ile basiboslugu ve kuralsizhigi temsil eden bedevilik
arasindaki fark: da gostermektedir’.

Bu sekilde medeni akim Islami bir imparatorluk kurmaya yoneldi.
Bunun igin savasci kuvvetlerin yeni alanlara yonlendirilmesi ve kabileci dar
kahplarin disma ¢ikmas: ve evrensellik ilkeleri ile kendini gelistirmesi
gerekliydi. Bu yayilma aymi zamanda medeni Islami akimin giiciinii
sembolize ettigi kadar, Islami akimin kabilevi akirm genel bir Arap akimina
déniistiirmesini ve bu iki akim Islami potada birlestirmeyi de igine alir. Her
iki gelenek de karsilastiklari yeni medeniyetlérin dinlerini, kiiltiirlerini ve
geleneklerini kendilerine uyumlu hale getirerek onlara benzesmeye basladi.
Daha -da -6nemlisi -yeni--mal, miilk ve servet kazanmaktan kaynaklanan
ekonomik bir temerkiiz giiciinlin ve akiminin olusmasi, bunun yasam
standartlarina ve siyasete etki edecek ve yonetecek giice ulasmasidir®.

Tiim bu tarihsel ve teorik arka plan gbz Oniine alindiginda bu iki
gelenek arasindaki ¢atisma basta mesruiyet olmak iizere temsil ve boliisiim
alanlarinda yeni kriz kaynaklart olarak ortaya ¢ikacakti. Ciinkii artik, sadece
inanilacak ve yayilacak bir din degil, aymi zamanda temsil edilecek,
faydalamilacak ve boliisiilecek bir devlet, mal ve miilk iktidart da vardir. Ve
Lord Acton’m belirttigi evrensel kural Islam igin de gegerlidir; “Iktidar
~ bozar, mutlak iktidar mutlaka bozar”.

3. Mesruiyet ve Krizi

Mesruiyet, siyasal iktidarin amaclarmi ve eylemlerinin niteliklerini
topluma kabul ettirme sorunudur. Bir mesruiyet kaynagi aramayan,
diizenleyici ya da uygulayict giiciinii bir ‘yasa’ya bagh kilmayan siyasi
yonetim var olamaz. Bir ilkeye ya da yasaya génderme yapilmadan siyasi
iktidar kullamlamaz, siirdiirillemez. Iktidar, toplumu ne adina yonettigini
sdylemeden, toplumdan onay almadan mesrulasamaz.’. Bir ilk sebep arayisi
olarak ‘ideal’ bir diizeni, saglam bir temellendirmeyi, askin bir deger veya
ilkeyi ve gelecek i¢in davramg kaliplarmi, diirtiilerini iceren popiiler bir
egemenlik ve kusatici bir biitiinliik araylslm olan mesruiyet, bir diisiince ve
eylemin hakh bir kdkene dayandmmlip rasyonelliinin ispatlanmas: c¢abasi
olarak da degerlendirilebilir. |

Muhammed’in getirdigi ve merkezinde adalet olan yeni medeniyet ve
mesruiyet yolu, gok gii¢lii, yogun ve yaygm bir sekilde Ebu Siifyan’in

7 Aziz Dur, Ik Donem Islam Tarihi, s. 82-83.

8 Aziz Dud, lk Dénem islam Tarihi, 5. 86-89.

9 Cemal Bali Akal, Yasa ve Kilig, Afa Yayinlan, Istanbul, 1991, 5. 7.

10 Franco Ferrarotti, “Legitimation, Representation and Power”, Current Sociology, V: 5-2, Sum.87,s.23.
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temsilciligini yaptig: cahili ve bedevi gelenege gecici olarak {istiin olmustur.
Gegici olarak, c¢iinkii gelenegin ¢ok giliclii tarihsel ve kiiltiirel normlar
toplumsal hafizanin derinliklerinde varhim siirdiirmiigtiir. Muhammed’in
Veda Hutbesindeki uyarilarini bu agidan okumak gerekir. Gelenek, insanlarin
iradelerinden ve eylemlerinden bagimsiz olarak siyasal hayati ve onun isleyis
sekillerini tayin eden, onu idare eden, siyasal iktidar ve toplumu kontrol
eden tarihi siyasal ve toplumsal kanunlardir. insan hayatinin toplumsal
kurulmas: din, tarihsel biling, kiiltiir, ik, yurtseverlik, aile veya soy gibi
birgok temel baglasmadan olusan gelenek toplumda ortak kimlik yaratici
degerler manzumesi olarak varligim ve giiclini Muhammed’in y6netim
doneminde de devam eftirmistir. Sadece tekrar hakimiyeti-ele- gegirecegi
giniin sartlarinin olgunlasmasim beklemektedir. Bu gelenek iginde
bekleyeduran temsilcileri ise Ebu Siifyan ve oglu Muaviye'dir. Her ikisinin
de bu sartlar olgunlastifinda nasil eski gelenegin degerleriyle hareket
ettiginin 6rnekleri daha 6nce aktariimigti,

‘Muhammed, cahilliye olarak adlandirdid bu gelenek ile asla
uzlagmarmsg, ona ait tim alanlara kendi paradigmasim ikame etmeye
calismigtir. Bu nedenle yeni bir medeniyet ve toplum yaratmak igin
cahiliyyeye ait tim deger ve ilkeleri sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel ve
ahlaki alandan diglamigtir. Yeni toplumuna ortak bir tarihsel miras yaratma,
ortak bir suur ve kiiltiir olusturma yoluyla toplumsal uyumu ve insani onuru
gelistirmeye ¢alismistir. Bu yeni bir medeniyet ve yeni bir tarih yazim ve
yeni bir “toplum kurum”udur. Ve Muhammed bunu zora, baskiya ve tepeden
. inme deistirme yasalarina dayanmadan yapmaya ¢aligmistir. Onun temel
' ilkesi mesruiyet, adalet ve konsensiis oldu. Ayrica bir ydnetimin ¢dzmesi
~ gereken li¢ kriz alam olan mesruiyet, temsil ve boliisiim alanlarinda da
t hukuk, insan, liyakat, adalet ve hakkaniyet ilkelerini ikame etmistir. Belki de -
- bu yiizden Carlyle’in ifadesiyle “baginda tag¢ bulunan hi¢bir imparator kendi
- eliyle yamanmis bir hirka giyen bu adam kadar saygi gfirmemi.g,tir”l ' Ciinkii
0, hayatin ve esyamn ruhuna niifuz eden bir hakikat, adalet ve esitlik
" savunucusuydu'’. Tim bu degisiklikler biitiinii insanlarin benimsemis
olduklan baghhk odagmin kabileden topluma, keyfilikten hukuka,
hiyerarsiden esitlie, “yerel”den “evrensel”e dogru bir yiikselmenin
gostergesidir. Kerbeld kriziyle baslayan Emevi bedevi gelenek ise tiim
bunlarin tersine c¢evrilmesinin hikayesidir. Kerbeld Krizi, bedeviligin
medeniyetten, kabilenin evrensellikten, giiciin adaletten, keyfiligin hukuktan,

i1 Thomas Carlyle, Kahramaalar, Cev: Behzat Tanc Kuliug Yaymlar, Istanbul, 1976, s. 118.
12 Thomas Carlyle, Kahramanlar, s, 95, 124,
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despotizmin mesruiyetten intikam almasidir. “Iste simdi Bedir’in intikamim
aldik” narasimin anlattidi sey, tam da budur.

Emevi bedevi gelenegi icinde aragsallagtirilmis dinsel mesruiyetin en
énemli &zelligi, tamamen hiyerarsik olmasidir. Toplumu kontrol altinda
tutmak igin toplumun cikarlan ile siyasal iktidarin ¢ikarlannin Ortiistiiiine
toplumun inandinlmas1 igin din kullamlmistir. Bu inan¢ igerisinde
nesnelestirilmis insanlar amag-ara¢, Ozne-nesne ikilemleri “arasinda yok
edilmis ve bu dinsel hiyerarsi ve kutsanma icerisinde eritilip
d6nistiriilmistiir. Bu ¢ercevede din ile devlet birbiri i¢ine girmistir. Neyin
neyin amaci veya araci oldugu gerceklifi yok olmustur. Din ve devlet
uzlagma ve isbirligi -iginde birbirlerini -megrulagtirmiglar ve beslemiglerdir.
Din, saltanatin ihtiya¢ duydugu toplumsal kabule ve itaate hizmet etmis,
ideolojik hakhlagtirma ve kanunlarinin mesru olduguna yonelik inanca ve
alternatifierinden daha takdire sayan olduguna yonelik kabulii beslemistir.
Dinsel iman ve ibadet ile siyasal baglilik ve boyun egme birbiri iginde eriyip
kaynasmigtir. Emevi sultanlarinin toplumsal birlik ve beraberligi saglamak,
kendi eylemlerinin mesruiyetlerini dine dayandirmak, liderligi giig/kader
olgulariyla topluma asilamak gibi eylemlerinin kdkeninde bu kaynasmanin
ipu¢lan gézlemlenebilir. '
~ Yeni din, artik hiyerarsik bir toplumsal sistem, psikolojik bir toplumsal
uyum, sosyolojik bir toplumsal ¢ikar ve ekonomik bir temerkiiz diizenini
savunur hale gelmistir. Bu da zaten baslangicin sonu, sonun baslangici
dedigimiz mesruiyet krizidir.

Muhammed oOncesi doénemde yonetimler megruiyetlerini hukuksal
kimlikte degil, geleneksel, kabilesel, dinsel, yerel zeminlerde bulmaktadirlar.
Muhammedi gelenegin mesruiyet kaynagi hukuktur. Hukukun kaynag: ise
oncelikle Kuran ve kendi uygulamalari olmugtur. Ama asla keyfilige ve
adalet dis1 uygulamalara i1zin vermemistir. Her yaptifn isin hukuki ve
~ toplumsal mesruiyetini dncelemigtir. Bu baglamda sura miiessesine olduk¢a
onem vermistir. Yeni kurulan diizende yoOnetim kendisini tam olarak
toplumsal riza alaninda temsil edebilmek icin toplumsal yapinin tiim
aktorlerini katihm ve biitiinlesme siirecine dahil etmistir. Bu gelenek siyasal,
idari, hukuki ve toplumsal konularda higbir kategorik ayrima izin
vermemigtir, Yonetim ile topiumsai riza birbiriyle tamamen Ortiiserek
mesruiyet toplumdan menkul hale doénigtirilmistir. Muhammed, bu
toplumsal konsensiisii sadece kendisine inanan Miisliimanlarla degil aym
zamanda Medine’deki diger toplumsal kesimlerle de yapmustir. Tarihte |
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Medine Vesikasi olarak anilan belgenin 6zii de siyasal yonetim igin
toplumsal mesruiyetin saglanmasi kaygisidir. '

Bu yiizden, Kerbeld olay1 her seyden once bir megruiyet krizidir.
Mesruiyet krizi, daha once de belirttigimiz gibi klasik megruiyet kaynaklar
ile onlann yerine ikame edilen yeni mesruiyet kaynaklan arasindaki ¢atigsma
veya uyumsuzluk sorunudur. Muaviye ve Yezid, klasik Muhammedi
medenilik yolunun tiim temel ilkelerini yok sayarak basta temsil olmak iizere
yeni sistemlerini liyakat ve adalet ilkelerinden koparip keyfilik ve giic
ilkelerine baglarmslardir. Adalet ve keyfilik ile liyakat ve gii¢ arasindaki bag
ne kadarsa_bu iki yol arasindaki bag da o kadardir. Yeni mesruiyet, giice ve
keyfilige dayali bir arayistir. Bu mesruiyet-Muhammed-6ncesi Cahiliye’ye
doniisten de bagka bir sey degildir. Tipki cahiliyedeki gibi mesruiyetin
kayna@i asabiyet, kabilecilik, soy bag: ile yonetim, giiciin fetiglestirilmesi,
toplumsal riza ve Konsensiisin yok edilmesidir. Unutulmamahdir ki
siireklilik yoksa mesruiyet de yoktur. Iste Muhammedi medenilik yolunun
temsilcisi Hilseyin’in itirazi da tam da bunadir.

4. Temsil ve Krizi

Medeni ve bedevi gelenek arasindaki ¢atismada en dikkat ¢eken ve
tartismanin merkezinde olan sorun temsil yani siyasal sistemin nasil ve kim
tarafindan yonetilecegidir. Bu sorun karsimiza hilafet problemi olarak ¢ikar.
Medeni gelenek, sura ilkesini vurgulamakla beraber bunun nasillifim
topluma birakmigtir”®. Ilk halifenin segiminde medeni ve bedevi akim
arasindaki catisma egilimlerinin varlifim net bir sekilde goriiyoruz.
Miisliimanlar, peygamberin vefatindan sonra, kabilevi gelenek ve esaslara
uygun olarak c¢esitli gruplara boliindiiler. Bedevi gelenek hemen kendisini
kabilecilik olarak giin yiiziine ¢ikanyordu. Zaten, medeniligin tim-
bosluklarini ve belirsizliklerini o dolduracakt.

Daha dnce de belirttigimiz gibi, Beni Umeyye Islamin dogusu sirasmda
niifuz sahibiydiler, Kureys icinde de digerlerinden daha fazla mala ve
kuvvete sahiptiler, Islami harekete karsi direnisi yonettiler ve otorite
tizerindeki niifuzlar: Bedir savagindan sonra Ebu Siifyan’in liderliginde daha
da artti. Fetih yilindan sonra da Emeviler, niifuzlarim tekrar diriltmek icin
ciddi bir sekilde gayret gosterdiler ve Ebu Bekir ile Omer’in hilafetinde
biiylik bir basan kazandilar. Liderleri Osman’a yardim ettiler ve hilafete
gecisi sirasinda devletteki en gliclii gruptular. Bu nedenle, Osman’in Beni
Umeyye’ye biiyiik oranda giivenmesi ve desteklemesi beklenen bir diyet

13 Macid Hadduri, islamda Adalet Kavrami, Cev: Selahattin Ayaz, Yénelis Yay., Istanbul, 1991, s, 35.
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ddemesiydi. Bunun sonucu olarak Kureys hem kendi iginde béliindii hem de
diger kabilelerin nefreti biiyiidi. Kureys kendi i¢inde agik bir gekilde
béliinlince kabileler miidahale etmek icin uygun firsati buldular. Boylece
eyaletlerdeki kabilevi diirtiiniin bir gelismesi olan bdlge asabiyeti ortaya gikti-
ki bu asabiyet Osman’dan sonraki tiim c¢atigmalarin ve savaslarin ana-
kaynagldlr. Ayrica, eyaletlerin tiim zenginliklerinin ve gelirlerinin devlet
merkezine veya Kureyse akmasi da onlarin isyan nedenlerindendi. Osman’in
6ldiiriilmesi ve Ali-Muaviye ¢atigmas: da kabilelerin Kureys’e isyanim ve
kabilevi akimmin Islami akima galip gelmesini sembolize eder'.

Ali’nin halifelige seciminde ise, Peygambere damat olmasi, ilminden ve
faziletinden kiaynaklanan sosyal statiisii ve niifuzu ile birlikte ensarin ve
Hasimiler’in destegi en biiyiik etkendir. Ali, Kureys’in - boliindiigii,
eyaletlerin Medine’ye kars1 isyan ettigi, Osman’t Oldiirmekle hilafetin
giicline darbe vuran kabilecilige geri doniildigil, devlet merkezi olan
Medine’nin niifuzunun ¢ignendigi gergin bir dénemde halife oldu. Ali,
Muhammed’in temsil ettigi medeni Islami gelenege uygun bir sekilde
hareket etmek igin halife oldu. Ensar’in ona destegi de Islami bir temele
dayaliydi. Ali ise Muhammed’in bu medenilik misyonunun ikinci kusak
temsilcisi olarak sahneye ¢ikmustir. Onun, bu misyona bakisi ve mesruiyet,
temsil ve bglisiim konulartyla ilgili goriisieri Muhammed misyonunun
devarmdir. Bu inanglar geregi Ali’nin attify ilk adim Osman’in valilerini
gérevden almakti ki bu da Muhammedi gelenege sadakatinin ilaniydi. Ancak
Ali bedevi kabileci akimin yiikselise gectigi bir ortamda halife oldu. Ebu
Siifyan’in temsil ettigi bu gelenegin o dénemdeki lideri oglu Muaviye idi.
Muaviye’nin Osman’in ocii talebiyle ortaya ¢ikmasi, bedevi kabilevi bir
temele dayaniyordu. Ciinkii Muhammed’in medeni mirast sugluyu bulmay1 -
akrabalarin degil, devletin gérevi haline doniistiirmiigtii. Biiyiik bir kabileci
kesimin Muaviye'nin etrafinda toplanmasi da bedevi e§ilimin giicline ve
- yeniden dirilme sartlarinin el verdigine, olgunlastigna igret ediyordu®’.

Ali, Muhammed’in medeni Islami ilkelerine gore hareket etti. Bunun
anlam kabilevi akima tastigs swalarda karsi gelmek ve tamahkarlarin
arzularina darbe vurmaktir. Bu ydnelim, Islami egilimin merkezi Medine’de
kalmay: ve onun geleneklerine tutunmay: gerektiriyordu. Ancak Medine'nin
giicii sallantiliydi, aynica kabilevi akimin niifuzu, eyalet esrafinin Medine’de
bulunmas: dolayisiyla gegici olarak oraya kadar uzanmsgti. Nihayet, Talha ve
Zitbeyr ayaklanmasindan sonra Ali, adamlarinin ve malin bulundugu bir

14 Aziz Duri, ik Dénem Islam Tarihi, 5. 97, 104,
15 Aziz Dur, Ik Donem {slam Tarihi, s. 105.
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sehir oldugu i¢in Irak’a Kufe'ye yiirlidii. Bir de bolgecilik diirtiisii ve
kabilevi akimin motive ettigi Irak ricali de bu adimin atilmasinda pay
sahibiydiler. Boylece Ali, Islami akimin merkezi olan Medine’yi terk etti.
Medeni gelenegin temsilcisi Ali’ye karsi bedevi gelenegin 6nderi
Muaviye'nin kabilevi bir temele dayanarak isyan etmesi de Ali’nin yiiz ylize
kaldig ¢atismalarin doruk noktasidir. Muaviye, Ali’yi Osman’1 Sidiirtmekle
suclayarak halki kiskirtth ve Osman’in Sciinii talep etti. Muaviye, insanlar
gesitli mal ve millk vaatleriyle razi etmeye, hosnut tutmaya c¢alisiyor,
prdﬁé‘ganda faaliyetlerini yayginlastiriyor, Yemen gibi bilyiik kabilelerden
evlilik yaparak kabilevi gii¢ birligini arttinyordu. Muaviye, Ali’nin medeni

politik insasina tam zit bir gekilde bedevi kabileci politikaya uygun-olarak - -

hareket ediyor, reislerin nzasmni aliyor, sairleri topluyor, propaganda,
ekonomik ve iktidar temerkiizii, hile ve pragmatizmi (savasta mzraklarmn
ucuna Kuran sayfalarni takmasi 6regi) kullamiyordu. Ali ve Muaviye |
arasindaki catisma iki akimin temsilcileri arasindaki bir carpismaydi. Islami
akimin temsilcisi, Islami politikayr kabilevi bir ortamda uygulamaya
calistyor ama aymi anda hem kendi kogullart hem de rakipleriyle
carpisiyordu. Kabilevi akimin temsilcisi ise, kabilevi bir ortamda kabilevi bir
politika izliyordu. Isin garibi, Ali’ye destek verenlerin nazarnda Ali,
eyaletler arasinda Irak’in bagkanhigim temsil ediyordu. Emevi doneminde
Iraklilarin davramslarinda goriinen geligkilerin anlasilabilmesi igin bu nokta
cok 6nemlidir. Kars: tarafta ise, “Beni Umeyye’yi Beni Hasim’den istiin
gbren ve Sam Irak’tan daha hayirhdir diyen bir cemaat”ler ve kabileler
birligi vardi. Bu ¢atigma siirecine Emevi bedevi gelenegin zaferi olarak
Kerbeld’da son noktanin konmas: gerekiyordu. Olaganiistii olan, gegici olan
sadece Muhammed dénemiydi. Tarihin yasalari medeniyetin yasalarina her
zaman galip gelir, er ya da geg.

5. Béliigiim ve Krizi

Muhammed-Ali-Hiiseyin geleneginin temsil ettigi medeni islami cizgi
ile Ebu Siifyan-Muaviye-Yezid’in temsil ettigi bedevi kabileci gelenek
arasindaki en onemli ¢atigma kaynagi miilk ve onun iglevi ile ilgilidir. Daha
once de anlattifinmiz gibi Islam medeniyetinin sosyal, siyasal ve ekonomik
soylemi tamamen boliisiim konusuna odaklanmis ve bu konudaki haksizlik,
zuliim ve asirihk tzerine kurulu cahiliye gelenegini yikmaya calismistir.
Islamin itikat, ibadet ve muamelata yonelik hicbir iddiasi yoktur ki bu
boliisiim sorununu merkeze almami§ olsun. Ki Mekke'nin Muhammed’e
siddetle karsi ¢ikmasinin 6ziinde de bu farkhilik vardi. Ciinkii Muhammed



Cegsitli Yonleriyle Kerbela 463

¢ok iyt bilmekteydi ki, cahiliyedeki sosyal, siyasal ve ekonomik kast,
boliistim ve simf sistemi yerle bir olmadan esitlik, adalet ve adil boliigiim
iizerine kurulu yeni medeniyet insa edilemezdi. Bu yiizden Muhammed,
davet sirasinda ekonomik farkliliklarla miicadele etmis, haksiz kazanci, mal
biriktirmeyi, altin, glimiis stoklamay, liikks yasamayi, fakir, oksiiz ve yetimi
gbzetmemeyi, infak, sadaka ve zekat vermemeyi lanetlemistir. Ozellikle,
ribayr ve Mekke toplumunda ona baglt olarak olusan toplumsal, mali
politikayr birinci planda fakirlerin ve zayiflann durumlanm diizeltmeye
ybneltmisti. Ebu Bekir’in hilafetinde ata uygulamas: baslatildi. Ebu Bekir
ata’da Miisliimanlarin esitligini géz Onilinde tutarak Oncelik ve fazilet
sahiplerini - (ehlii’s-sevabik) -6ne  gecirmedi- ve - insanlar -arasinda ihtiyag
olgusunu merkeze aldi: “Onun (takvanin) sevabini vermek Allah’a aittir, bu
ise gecim problemidir, esitlik her tiirlii farklihktan, ayrimeciliktan daha
hayirhdir” demisti. Ama Omer degisik bir gdriis savundu ve ata’da
Miisliimanlar arasinda Peygambere yakinlik, islam” kabul etmede éncelik,
yararh hizmet ve faaliyetler, fakirlik ve zenginlik gibi aynimlar koydu. Bu
ayrimlara dayanarak da Beytiil Mal’dan pay verdi'®.

. Osman, Omer’in sistemine uydu. Fetihler durunca ganimet géliri de
bitti ve eyaletlerdeki insanlar, gelirin kendilerine ata disinda higbir sey
gelmeden Medine’ye aktifim gordiiler. Bu anda homurtular bagladi, bunlar
geliri Miisliimanlanin mal: saydiklarindan dolay1 gelirin her eyalete, orada
ikamet eden insanlara egit dagitilmasi gerektifine inantyorlardi. Buna
miikabil halife (hiikiimet) onu Allah’in mali (devletin mali) sayiyordu.

Muaviye ile birlikte bu yeni boliisiim sistemi daha da kabileci bir yap:
aldi. Kabileler agisindan Emeviler, Kureys’in egemenliini temsil
ediyorlardi. Idari alanda goriildiigii gibi Emeviler’in Arap olmayanlara kars
Arap egemenligini sembolize ettiklerini duygusu da olusmustu. Kabilevi
geleneklere ait olmalarina ragmen asamali olarak toprak miilkiyetine ydnelen
ve bilyliyen bir aristokrasi olmaya basladilar. Yeni aristokrasinin merkezi
Sam, muhalefetinki ise Irak’ti. Fakat Iraklilar Duri’nin ifadesiyle “onlar
Ali’nin degil Irak’in siastdirlar. Ali’ye ve ehline hamasat, Emevilere itaat
icindedirler. Ehli Irak’in, Emevi kiliglar1 ve mallar1 boy gosterince ne kadar
miilke teslim olduklan bellidir. Onlarin Ali ve ehline destekleri de ¢oju
zaman bu hedefe varmak iizere bir vesileden ibaretti”'’. isin garibi Ali ve

16 Bedir'e katilanlara yiida 5000 dirhem, Bedirden sonra Hudeybiye'ye kadar Miisliiman olanlara yilda 4000
dirhem, Hudeybiye’den sonra Ridde savaslanina kadar Misliiman olanlara y1lda 3000 dirhem, Ridde savaglanindan
sonra Kadisiye ve Yemruk savaslanna kadar Misliiman olanlara yilda 2000 dirhem, bundan sonra Masliman
olanlara yilda 100 dirhem verdi. Bu sistemin anlami pratikte, Muhacirlerle Ensan dstiin tutmak, ata’da dne
gegirmeklti.

17 Aziz Duri, llk Donem islam Tarihi, s. 113.
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Hiiseyin’e ihanetlerini 6rtmek ve gizlemek icin en ¢ok agit yakanlar, Timsah
gbzyaslari dokenler de onlardir.

Hiseyin, temsil ettigi gelenek geregi, devletin bir ailenin miilki
olmasina ve yodnetimde veraset sisteminin dogmasimna itiraz etti. Ciinkii
medeni Islami ilke geregi yonetimin “{mmetin segimi”, toplumun
konsenstisii ve rizast ve icmann gergeklesmesi sartina inantyordu. Ona gére
islam sadece dint bir esitligi degil aym zamanda sosyal, siyasi ve ekonomik
esitligi de igeriyordu. Muhammed-Ali-Hiiseyin’in temsil ettigi medeni
geléﬁége gbre siyasal alan tamamen toplumsal alamin ¢ogulcu yapisi
icerisinde. karar siireclerinin bir uzantisidir. Yani asil ama¢ toplumsal
konsensiisii azami derecede saglamaktir. Onun suraya-verdigi- 6nem, -idari
atamalarda gosterdigi liyakat ilkesi ve savasa bile karar verirken yaptig
istisareler bu kaygisinin ‘en Onemli gostergeleridir. Mevdudi’ye gore,
Islam’in belirledigi serbest secim, sura, diigiince &zgiirliigii, ahlaki
sorumluluk, adalet, liyakat, emanet olarak Beytiill Mal’a sadakat, kanun
egemenligi, hak ve statii konusunda tam esitlik ilkeleri yok edilmisti. Ama
Islam, Miislimanlar arasinda adalete ve esitlige ¢agiryordu. Bunun icin
Islam’in cagrisi bu bakis agisina karsi ¢ikis ve direnis noktasiydi. Hiiseyin de
tam da bu direnisin sembolii olarak ortaya Qlkm1$tllg. Oysa Kerbela krizi ile
ortaya ¢ikan Emevi/bedevi anlayigina gore, siyasal iktidar seckin bir azinhgin
sahiplenmesi ve yonetmesi gereken bir aragtir ve bu aracin en 6nemli islevi
béliislim giiciini ve tekelini elinde bulundurmasidir.

Bu gelenege gore, iktidar iistiin bir elit aristokratik azinligin (Emevi
oligarsisinin) ¢ikarlarina hizmet eden bir arag, idare aymi simifin islerini
yliriiten bir komite, elindeki giigler bu grubun diger gruplan ezmek icin
orgiitlenmis kurumlan ve beytiilmal da halkin emaneti degil bu grubun
istedigi gibi boliistiirecegi bir tahakkiim ve temerkiiz aracidir. Bu yapida
iktidar ve gii¢ (miilk) asalete (kan bagina) dayanan bir istiin hakim grubun
elindedir ve sistem hem miilkii hem de mal elinde tutan bu simfin ¢ikarina
isleyen bir aragtir. Artik miilkiin temeli adalet degil gii¢ olmustur. Bu
anlayisa gOre zaten siyasal iktidar iligkileri, c¢ikarlan catisan simiflar
arasindaki miicadelenin bir sonucudur (halife kureystendir veya imamet ehli
beytindir anlayis1 da ayni paradigmaya dayanir). Mala ve miilke sahip grup,
iktidann kendi amaclarina gore bigimlendirir ve kendisine alternatif simiflan
devamli baski altinda tutar ve onlan yok etmeye calisir.

1B Mevdudi, “Hiiseyin'in Sehadeti Uzerine”, Hz. Hiseyin, Bir Uyan, Bir Sembol, Edit., Beyan Yay., fstanbul,
1985, 5. 73-93. ‘
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Muhammedi medenilik yolu ise ekonomik iliskileri adalet wve
hakkaniyet olciileri icerisinde tutmus ve en temel ekonomik ilke olarak
“malin miilke tahakkiimiinii engellemek™ ilan edilmistir. Bunun igin
ekonomik temerkiiziin 6nlenmesi, ekonomik giicliin bir iktidar aracina
doniigmemesi, emege saygl, emeksiz ve haksiz zenginlesmeye itiraz, kolelik
diizenini red, ahlaki paylasim degerleri hakim kilinmistir, Veda hutbesinde
aktanilan ilkeler de bu minvaldendir. Yeni Emevi bedevi sistemi ise mali
miilkiin bir araci olmaktan cikartmakla kalmamig hatta miilkii mal haline
doniistiirmiistiir. Bu gelenek i¢in ekonomi toplumun bir biitiin olarak ortak
¢ikar ve saltanat hedefleri etrafinda birlestirilmesinin aracina indirgenmistir.
Devlet, toplumun  ekonomik - gereksinimlerini  siyasal  iktidarin
diizenlemelerine baglayarak bir ve biitiinsel bir ekonomik organizma
yaratmak ic¢in kullanmis ve iktidarn bir araci olarak toplumu ekonomik
olarak diizenlemis ve ona gore planlammstir. Ozellikle vergi toplamak,
ganimet dagitmak, tekel kurumlar olusturmak, {iretimi, bolisiimii ve dagitim
kontrol etmek, sermaye siniflari olusturmak, insanlarin ekonomik gegimini
diizenlemek, mali ve miilkii kontrol altinda tutmak, ekonomik servet
kaynaklarim ve kurumlarim istedigi kisilere devretmek gibi birgok imkén:
toplumu y6netmek, yeniden iiretmek ve denetlemek igin kullanmistir. Son
tahlilde devlet ile kendisinden beslenen ekonomik siniflarin varlig ve ¢ikari
Ozdeslestirilmis ve aym mesruiyet ilkelerine bagli hale getirilmistir. Emeviler
ile baglayan Islami yonetim tarihi de bundan ibarettir.

Yeni sistemde her tlirli gii¢ ve iktidar olgusu gibi ekonomi de
merkezden yonetilir ve denetlenir olmus, kaynaklarin nasit dagitilacag bir
ailenin elinde kalmigtir (giinlimiizdeki Miisliman kralliklar da ayn: gelenegi
siirdiirmektedir). Hatta bizzat devlet bir ekonomik giic merkezi haline
gelmis, zenginlifin ve giiciin bizzat kendisi olmustur. En Onemlisi ise
Muhammedi medenilik yolunun {irettigi adalet ve ahlak donanimli miimin
tipi yerini diinyevilik ve zenginlik ile hayati din ve devlet isleri olarak
ayrmlayan Miisliiman tipine birakmustir. Itikat, ibadet ve ahlak arasinda
higbir aynim yapmaksizin hepsini bir biitiin olarak yasayan miimin tipi
gitmis, bu {i¢clii ayrumi zaman, mekan ve ¢ikara gére aynmlayan Miisliiman
tipi gelmiStir. Ahlak yérini ekonomik ¢ikara birakinca da Kerbeld yolu
tenhalagmistir. Kerbela’da Hiiseyin’in yaninda sadece 70 kisinin olmasimn
nedeni de budur. Halk, adalet ve zenginlik ¢agrilarindan ikincisinin yaninda
yer almigtir. Her ne kadar gonlii birincisinden yana olsa da kili¢lart ona karsi
olmugtur.
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Sonug

Muhammed-Ali-Hiiseyin ¢izgisinin temsil ettigi medenilik yolu ile Ebu
Siifyan-Muaviye-Yezid ¢izgisinin temsil ettigi bedevilik yolu arasindaki
evrensel catigmayr Kerbeld Olgegi baglaminda analiz etmeye caligtik. Bu
catismanin sadece o déneme has bir 6zellik degil evrensel bir insanlik sorunu
oldugunu vurgulamaya c¢ahstik. Ciinkii bu iki yol Habil-Kabil’den beri
insanligin asli sorunudur.

Bu iki catigma siireklilifinin Kerbeld’ya yansiyan boyutlarii su
dikotemilerle 6zetleyebiliriz: evrensellik-yerellik, devlet-kabile, kardeslik-
asabiyet, hukuk-tére, hukukun {stiinliigii-iistiinlerin hukuku, birey-kitle,
insan-kdle, farklilik-hemcilik, olmak-sahip olmak, ihtiyac-iktidar, adalet-gii¢,
ikna-baski, ahlak-gikar, diizen-kaos, ozgiirliik-kélelik, esitlik-hiyerarsi,
konsensiis-otorite, mesruiyet- keyfilik, adil boliisiim-ekonomik temerkiiz.

Muhammed-Ali-Hiiseyin ¢izgisinin temsil ettigi medenilik yolu dinf
siyasi bir misyon ve ahlaki bir deger olarak amaglandinirken, Ebu Siifyan-
Muaviye-Yezid ¢izgisinin temsil ettifi bedevilik yolu dinf tamamen iktidar
ve miilkiin hizmetinde aragsallastirmustir. Siyasal iktidarnin en nemli sorunu;
toplumun siyasal iktidar tarafindan gergeklestirilen sosyal ve siyasal
diizenlemeye, sosyal ve siyasal emirlere, kanunlara uymasi ve bu emir ve
kanunlanin insanlarin kigisel varliklarindan daha distiin ve giiglii oldugunu
kabul etmeleridir. Insanlarin kurallarla yonetilmeyi kabul etmeleri igin, o
kurallari séyleyen askin bir giice riza géstermeleri gerekir. Ciinkil hicbir
toplum, kisisel varlig1 asan ve yasay1 sOyleyen bir kutsallik odag: yaratmadan
var olamaz. Emevi bedevi gelenegi Kerbeld krizi baglaminda toplumun
kurulu diizene itaatinin devam etmesi ve esitsizlik ve haksizliklara kars:
kaderlerine nza gostermeleri geregi dinl doniistlirmils ve dinin bu tiir
yorumlarinm: toplumsal alanda hakim kilmigtir. Hatta Kerbeld olaymi bile |
toplumsal hafizanin siirekli yenilenmesi icin bir tehdit ve terdr olgusu olarak
kullanmstir. |

Yeni dinin, mesruiyet alani icerisinde kutsalliktan kaynakli askinlik ve
mutlaklik hukuku altinda Tannsal irade ile siyasal iktidar: temsil eden Emevi
saltanat: birbiriyle Grtiistiiriilmiis ve siyasal eylemler ve ¢ikarlar Tanrisal istek ve
¢ikarlara baglanmistir. Toplumsal itaatin giiclii bir sekilde bununla kusatilmasi
ile bireylerfn degerleri ve cikarlan bu Tanrisal misyona baglanmis ve yeni din,
topluma olmas: gerekenlerin diinyasim ve olanlarin bu olmasi gerekenlerin
nedenlerini olugturdugu inancim kaderci bir sdylemle yayarak statiikoya olan
itaatin devamim giiglendirmistir. Bu giicle egemen olan siyasal iktidar
temsilcileri toplumun birlik ve beraberliginin, toplumsal dayanismanin temsilcisi
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olarak yiiceltilmis, bu birlik ve beraberlik metaforu i¢inde insanlar kusatilmus,
korkutulmus ve kontrol altinda tutulmus ve saltanat dini bir mesruiyet kisvesi
altinda hiikiim slirmiistiir. Bu ise iki gelenek arasinda mesruiyet krizine yol
acmustir. Kerbela olay1 lic temel mesruiyet kriz alaninin savasa yansimig halidir.
Birincisi, Yezid iktidarinin bireysel biati ve toplumsal itaati saglamak ve onu
yonetmek igin kendi deger ve ilkelerinin kabul edilmesine duydugu istek ve
inangtir, Yezid’in temsil eftifi Emevi bedevi “siyasal inang sistemi”ne Hiise-
yin’in temsil ettifi Muhammedi medeni “siyasal inang sistemi”nin uymamasidir.
Hiiseyin, kendisine ydnelen bu “siyasal inang sistemi’nin biat teklifini, kendi
inang sistemi ile degerlendirerek, ona itaat etmeyecegine karar vermistir.

ikinci sebep, Hiiseyin’in yeni siyasal iktidarin, toplumdaki maddi ve
manevi degerlerin, kaynaklanin toplum admna baglayici nitelikier, mesru
sayilan ilkeler yoluyla adil bir sekilde dagitmak gorevini bagta halifelik ilan
tarzi olmak iizere yapmadigi ve yapamayacagina olan inancidir. Muaviye ve
Yezid iktidarimin, hem Muhammedi medenilik misyonunun ruhuna, hem
toplumsal taleplere hem de Islami mesruiyet kaynaklarina dayanmadan keyfi
cevaplar liretme yanlishgna diiserek, toplumun siyasal iktidarin megruiyetine
olan giivenini zedelemistir. Hiiseyin, siyasal iktidarin belirlemis oldugu giice
ve zorbaliga dayali keyfi ilkeleri ve amaglan kabul etmeyi ve ondan
kaynaklanan emir ve eylemlere riza gostermeyi, yeni siyasal sistemi
diizenleyen hukuki, ekonomik, biirokratik ve siyasal yapi ve bu yapiy1
sekillendiren normlari benimsemeyi; yeni siyasal sistemin igerisinde siyasal
iktidan yiirliten cahiliye gelenegi olarak kabilecilige dayali temsil ve kimlik
niteliklerini ve Yezid ve kadrosunun kisisel niteliklerine, ustiinliiklerine ve
yeteneklerine giiven duymay ve biat etmeyi dogal olarak da mesru gérmeyi
temsil ettifi Muhammedi medeni gelenegin ilkelerine aykin bulmustur.
Mesruiyet krizi kaynakl olarak ortaya ¢ikan Kerbeld savasinin iigiincii
sebebi ise, Osman ile baglayan, Muaviye ile doruga ¢ikan ve Yezid ile
tahkim edilip siireklilige doniislip kurumsallagan siyasal (saltanat) ve
ekonomik temerkiiz tehdididir. Hiseyin’e gbre, yeni siyasal iktidar, bir
kabilenin hem saltanat hem de ekonomik gii¢ olarak kendini miilkiin hakimi
ve sahibi kilmak ve imtiyaz ve iktidar ayncaliklanmi kurumsallastirip
stireklilige doniistiirip bu alanlarda tekel olmak istegidir. Saltanati ve
ekonomik temerkiizii temsil eden bu yeni kabilevi iktidar, kendi yarattifi
siniflanin c¢ikarlarini ve catigmalarini kontrol altinda tutmak ve bunlar
mesrulagtirmak icin, bagta ekonomi olmak iizere tiim toplumsal iligkilere
miidahale edecek, elindeki gii¢ kaynaklarim tiim topluma adil dagitmak
yerine, kendine yakin simuflar arasinda boliistiirecek, Islami mesruiyet
kaynaklarimm ve halki kontrol etmek igin, topluma yaptigi midahaleyi.
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haklilastirmak igin dinsel ve geleneksel haklilagtirmaya y&nelik bir séyleme
dayal1 yeni bir mesrulastirma icerisine girecek ve yeni siyasal iktidar, iizerine
dayandifi mesruiyet ilkelerini toplumsal alanda nizaya ve konsensiise
doniistiiremedigi i¢in ikna yOntemlerini degil, zor, baski, siddet ve terér
yontemlerini 6ne ¢ikaracaktir. Hiiseyin’e gére fiili (de facto) olarak var olan
bu sistem hukuki ve megru (de jure) olarak yok hitkmiindedir. Bu yiizden
Kerbeli krizi, olan ile olmas: gereken arasindaki bir savastir.

Bu mesruiyet krizi igerisinde, Muhammedi medeniyetin mesruiyet
kaynaklan ve bagta Hiiseyin olmak lizere onu temsil edenler, yeni sistem
karslslnda lig tercihle karsi karsiya kalmistir. Birincisi, siyasal iktidarin,
kendisini tamimlama, endokrine etme ve kabul ettirme girisimlerine riza
gostermek Ikmclsl siyasi ve ekonomik kazanimlar icin kend1hgmden
goniillii olarak iktidar degerleriyle 6zdeslesmeye ¢aligmak.

Uciinciisii, biitiiniiyle siyasi iktidar, onun mesruiyetini reddedip
farklilasmaya caligarak megruiyet krizini siirekli hale doniigtirmek. Ki
Kerbels olayinda Hiiseyin {igiincii yolu segecek ve bu iki gelenek arasindaki
¢atistnay1 hem evrensel bir misyona hem de ezeli ve ebedi bir miicadeleye
doniistiirecektir. Bu miicadele her zaman adalet karsisinda giicii temsil
edenlerin tehdidi olarak yasayacaktir. Ciink(i bugiin de ad1 Yezid olmasa da,
bu gelenegin temsilcileri her yerde giice ve keyfilige dayali tahakkiimlerini
stirdiirmeye ¢aligiyorlar. Ve savas zannedildigi gibi din kaynakli (Hiristiyan-
lik-islam), bdlge kaynakli (Bati-Dogu), mezhep kaynakh (Alevi-Siinni),
mahalle kaynakli (1aik-muhafazakér), irk kaynakl (Tiirk-Kiirt) degildir.

Kerbeld olayinda Hiiseyin’in hepimize 6grettigi gibi; insanlar arasinda
. biri adalet digeri kaba giigle yonlendirilen iki tiir savag/miicadele vardir ve
bunlarin yapilan Gyledir ki, birinin bittigi yerde, daima &tekisi baslar.
" Gelenek medeniyeti vahye baglayan bir zincirdir ve Islam gelenegi agisindan
i bu zincirin en dnemli halkas: hig gliphesiz Hiiseyin’dir. Hiiseyin bu misyonu -
{ dedesi Muhammed’den 6grendigi “Zulme riza zuliimdiir. Zuliim karsisinda
. susan dilsiz seytandir diisturu ve babasi Ali’den duydugu “Haklan icin
miicadele etmeyenler, haklariyla birlikte sereflerini de kaybederler” ilkesinin
. geregini yerine getirmistir. Belki Hiiseyin, haklanm kaybetmistir ama
serefini kazanmugtir. BOylece, “esrefi mahlukat” ne demektir bilmiyorduk
demememiz igin bize de sahitlik etmistir. Her yerin Kerbela, her giiniin asura
oldugu bu ¢agda Hiiseyin bize 6gretmistir ki; adalet icin savasanlar daima
kiigiik bir azinlik kalmaya mahkumdurlar ve sadece bu yiizden bile adalet
icin savagmaya mecburdurlar.



