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ME’MUN VE HARRANLILAR

-Me’mun’un Harranlilar: din degistirmeye zorlamasi meselesi-

Cagfer KARADAS*

Ozet

Abbasi Halifesi Me’mun’un Bizans seferi esnasinda ugradigt Harran’da, Harranlilar diye bilinen
putperest kavme yonelik din degistirmeleri talimatt vermesi meselesi bu bildirinin konusunu olusturur.
Sadece Ibnin-Nedim’in e-Fihrist adli eserinde gecen bu olay, tarihi kaynaklar tarafindan
dogrulanmamaktadir. Bu tlir bir olayin Me’mun’un siyasi ve fikrl politikasina da uygun dismeyecegi
aciktir. Bélgede bulunan Misliiman, Hiristiyan ve Harranlilar denilen putperest topluluklar arasindaki
anlasmazliklar ve catigmalarin bir yansimast olarak boyle bir hikayenin ortaya ¢tkmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir.

Abstract

This paper is dealt with that the Abbasid Caliph Ma’mun stopped by Harran in course of
Byzantium campaign and ordered the idolater group that was known as Harranis to convert to Islam.
This story is mentioned only in the Ibn al-Nadim’s a/Fihrist and is not verified by historical sources.
Such an execution clearly does not conform to the Ma’mun’s political and intellectual policy as well. It
is strongly probable that the story was concocted as a consequence of quarrels and conflicts between
the Muslim, Christian and idolater Harranian groups that lived in this region.

Girig
z. Ibrahim’in (as) yurdu olarak anilan Harran, Urfa yakinlarinda bir kenttir. Hz.
Omer zamaninda (18/640) fethedilen kent, en ¢ok itibart Emevi idaresi altinda
gordi. Cami, medrese gibi cesitli imar faaliyetlerinin yani sira Emeviler, kentte
tarim1 gelistirmek icin su kanallart agma yénitinde caligmalar yaptilar. Daha sonra
stirekli el degistiren sehir, 6zellikle Urfa’nin haglidarnn eline gegmesi ile birlikte eski
énemini yitirdi.! Nitekim Endiiliislit tinlii seyyah Ibn Ciibeyr’in VIL/XIIL. yiizyilin
basinda ugradigt Harran’s, ¢6lin ortasina atilmis, herhangi medeniyet pariltisi

*Dog¢. Dr. Uludag U. ilahiyat Fak. Ogretim Uyesi, caferkaradas@hotmail.com

1 Tbn Hazm, Risdle i Ciimeli Futibi’l-Lslanm, (Reséil Ibn Hazm el-Endelust, nsr. Thsan Abbas), Beyrut 1981,
11, 125-133; Ramazan Sesen, Harran Taribi, Ankara 1996, s. 3-32; a. mlf., “Harran”, DIA, Istanbul
1997, XVI, 237-240.
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tastmayan yerylizl parcast seklinde tasvir etmesi anlamlidir.!

Ebu Hanife’nin unli 6grencisi ve Abbasiletin bas kadist Ebu Yusuf (6. 182/798)
Harran cografyast sakinlerinin halkinin Nebtiler ve Rumlardan olustugunu soyler.?
Bu veriden hareketle, bu cografyanin Yunan ve Bizans kiltiiri ile irtibatli oldugu
sonucu cikarilabilir. Islam hakimiyetine gectikten sonra buradaki dini ve ilmi
faaliyetlere dokunulmamis ve bolge uzun stire gelencksel Szelligini korumustur.?
Nitekim Ebu Yusufun, fethedildiginde Sahabe’den Muaz b. Cebelin (6. 18/639)
goriisit dogrultusunda bélge halkindan giicti oraninda vergi (cizye) alindigini
bildirmesi ve onlara yonelik dini ve sosyal bagka bir tedbirden bahsetmemesi
yukaridaki bilgiyi dogrulamaktadir.* Sonraki Misliman halifeler ve emirler bu
bélgeye ¢ok o6nem vermisler hatta Harran bir dénem Emevilere baskentlik
yapmustir.> Bolge halkindan olan Sabit b. Kutra el-Hatrani, (6. 288/901) Halife
Muktedir doneminde Bagdata yerlesmis, mantik, hesap, hendese ve heyet
konularinda bir¢ok kitap kaleme almustir.6 Harran’in Yunan kiltiird ile olan yakin
irtibatlart nedeniyle Yunan felsefe ve kiiltiiriiniin Islam lemine ge¢mesinde énemli
rol oynadigini kabul etmek gerekir. Zaten Harran, ‘felsefe okulu’ kimligini biytk
6lciide Miislimanlar déneminde kazanmustir. Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz
(99-101/717-720) doneminde Iskenderiye ve Antakya mekteplerinde ders veren
felsefe hocalari, siyasi ve sosyal agidan artan itibari nedeniyle Harran’a intikal etmis
ve boylece kent, bir felsefe okulu hiiviyeti kazanmistir.”

Harran Halkinin Dini

Harran halkinin dini konusu tartismaya acik goriinmektedir. Putperest olarak
nitelenen halk Me’mun déneminin akabinde Sabii olarak isimlendirildigi gorilir.
Nitekim mezhepler tarihgilerinin Sabiilerden saydigt Harraniler “cevher”, “hala”,
“heyuld” gibi felsefi kavramlar kullanmaktaydilar. Bunlar, ikisi fail, biri munfail,
diger ikisi de ne fail ne miinfail olan bes kadimin varhgina inaniyorlardi. Tann ve
nefis fail, heyula miinfail, zaman (deht) ve hald (mekan) ise ne fail ne de miinfaildi.8
Ibni’n-Nedim’in verdigi bilgiye gére Harranllar, “heytla, unsur, saret, adem,
zaman ve makan” kavramlarint Aristo’nun kullandigt anlamda kullanitlardi. Ote
yandan Ibn Nedim onlar kadim nebti mezhebe mensup kisiler olarak da niteler.”
Nitekim Abdulkahitr el-Bagdadi (6. 429/1037) onlarin “heyula” gorisleri ile
‘Ashab@’l-heyuld’  dedigi felsefecilerin = “heyula” g6risti  arasinda  benzerlik

Uibn Ciibeyr, Endiiliis’ten Kutsal Topraklara (trc. Ismail Giiler), Istanbul 2003, s. 179.

2 Ebu Yusuf, Kitibii'l-harde (nst. Muhibbiddin el-Hatib), el-Matbaatii’s-Selefiyye 1397, s. 42.

3 Macid Fahti, Islam Felsefesi Taribi (trc. Kastm Turhan), Istanbul 1987, s. 12.

4 Ebu Yusuf, a.g.e., s. 42-45.

5 Ramazan Sesen, Harran Taribi, s. 11.

6 Tbn Cilciil, Tabakatii letibbi ve’l-hukema (ngr. Fuad Seyyid), Kahire 1955, s. 75.

7 Ramazan Sesen, “Harran”, DIA, XVI, 237-240.

8 Tbni’n-Nedim, elFibrist (nst. {brahim Ramadan), Beyrut 1415/1994, s. 389-389; Sholomo Pines,
Mezhebii’z-zerre inde’-miislimin (trc. Muhammed Abdulhadi Ebt Ride), Kahire 1365/1946, s. 60-66.

Yae.,s. 414.
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bulunduguna dikkat ceker.! Bu bilgiler 1s15inda degerlendirildiginde Harran igin
felsefi kiiltiir ile putperestligin mezc edildigi bir yapidan bahsetmek miimkiin
gortinmektedir.

Kuran’da isaret edilen Sabillik ile Harran Sabiiligi arasinda irtibat var midir?
sorusuna bir kalemde cevap vermek miimkiin gériinmemektedir. Clinkii Sabiiligin
ne oldugu baslt basina bir problemdir. Sézgelimi énemli Misliiman tarih¢ilerden
Mes’adi (6. 346/957), Sabiiligin Budasif (Budasef)? adli bir sahis tarafindan ihdas
edildigini ileri strer. Onun verdigi bilgilere gére Sabiilik, gokytiziinin yeryiiziini
etkiledigi ve idare ettigi inancina dayali bir dindir. Ozellikle gékteki yildizlar, evrenin
diizenini saglamanin yaninda her tiitli olay ve olusumun kaynagidir. Onlann
hareketleri, birbirine olan mesafeleri ve bulunduklart noktalar diinyada bir takim
olusumlara sebebiyet verir; meydana gelen olusumlar ancak onlarn durus ve
hareketleri ile agiklanabilir. Bununla birlikte Mes’adi bir ihtirazl kayit koymak
geregini hisseder ve bu Sabiilik ile Harran Sabiiligi arasinda higbir irtibat olmadigint
belirtir. Clinkdi ona gore gercek Sabiiligin yurdu Vastt ile Basra arasinda bir yerdir.?
Ayni dénem tarihcilerden Makdisi, Harranlilar hakkinda genis bilgi vermekle birlikte
onlarmn  Sabil  olduklarindan  bahsetmez. Konuya baglarken  ‘Serai’u’l-
Harraniyyin=Harranllarin seriatlar’ ifadesini uygun bulur. Sabiileri, ‘edyanii’t-
tesniye’ diye niteledigi iki ilaha tapanlar grubu icerisinde ele alir.* Bu da Makdisi’nin
cagdast olan Mes’adi ile ayni kanaati paylastiklart izlenimi verir. Eg’arl kelamcist
Abdilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) benzer kanaati paylasit. Ona gore
Harranllarin, Vasit civarinda yasamis olan gercek Sabiilerle alakast yoktur.
Harranldar e/-Fihristte de gectigi gibi bir takim ameliyelerle soyulmus insan kafasina
tapan putperestlerdir.>

Konu edindigimiz olayin gectigi tarihe yakin mifessirlere baktigimizda,
sOzgelimi Mukatil b. Sileyman, Sabiileri, Zebur okuyan ve meleklere ibadet eden bir
kavim seklinde tanimlar.® Eba Mansar el-Mattridi (6. 333/945) Sabiiler hakkinda
meleklere tapanlardir, Zebur’a inananlardir, yildizlara ibadet edenlerdir, Mecusiler ile
Huristiyanlar arasi bir kavimdirler ve iki tanriya inananlardir seklinde tanimlar
verdikten sonra “ashnda onlar hakkinda pek de bilgimiz yok™ itirafinda bulunur.”
III./IX. yiizyll Harici mifessitlerden Had b. Muhakkem el-Huvvarinin verdigi
bilgiye gore Sabiiler, Zebur'u okuyan ve meleklere tapan insanlardir. Ayni
miifessirin naklettigine gore tabiinden Miicahid, “bunlar Yahudilerle Huiristiyanlar

1 Abdulkahir el-Bagdadi, e/Fark beyne’lfirak (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut
1411/1990, s. 355.

2 Budasif (Budasef), Ibni’n-Nedim’de Buda karsthiginda kullanilir ve Simeniyye'nin (Budizm) énderi
olarak verilir. Ibni’n-Nedim, age.,s. 419.

3 Mes’adi, Muriicii’y-zeheb (nst. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Kahire 1964, I, 222-223.

4 Makdisl, e/Bed’ ve +-tirih, Paris 1903, IV, 22-24.

5 Ibnii’n-Nedim, e/-Fibrist, s. 390-391; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usili'd-din, Istanbul 1346/1928, s. 321,
325.

6 Mukatil b. Stuleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (nsr. Ahmed Ferid), Beyrut 1424/2003, 1, 53.

7Ebt Manstr el-Maturidi, Tevilitii’-Kur'dn (nsr. Fattma Yasuf el-Haymi), Beyrut 1425/2004, 1, 59.
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arast bir topluluktur” demis ve ardindan “Aslinda onlarin dinleri yoktur” hitkmiinii
ortaya koymustur.!

Birani (6. 440/1048) de Sabiiligin Budasef (Buzasef) tarafindan kurulduguna
isaret eder ve onlardan geriye ‘Harraniler’ denilen Harran Sabiilerinin kaldigini ileri
siirer. Diger bazt kaynaklarda oldugu gibi bu ismin Hz. Ibrahim’in kardesi olan
Haran b. Tarah’tan geldiginin iddia edildigini de ekler. Birani, Harranilerin insan
kurban etme gibi bir ritiiellerinin oldugu bilgisini nakleder ve onlarn yildizlarin
isimlerini tagtyan bir takim heykellere (putlara) taptiklarindan bahseder.2 Ote yandan
Birtni, Semerkand’da Maniheizm’e inanan bir grubun kendilerine Sabiiler ismini
verdiginden de s6z eder.? Said el-Endelusi (6. 462/1070) ise Misttlilarin ve Endulis
halkinin Hiristiyanliktan 6nce putlara tapan Sabiiler oldugu bilgisini verir.4 Bu
bilgiler, Tslam miielliflerinin ‘Sabii’ kavramini puta ya da yildizlara tapanlarin ortak
ad:t olarak kullandiklart intibaint vermektedir. Nitekim Said el-Endelusnin
“Araplardan putlara tapanlarin tamami Allah’in birligini kabul ederler. Onlarn
ibadetleri, yildizlara ve putlara ta’zim eden Sabilerin dindarhgmin bir tiridir’s
seklindeki aciklamast bunu destekler mahiyettedir.

Sehristani (6. 548/1153), Sabiileri farkli gruplar seklinde inceler. Ilk Sabiiler,
aslinda Sis ve Idris olan Azimin ve Hermes dedikleri peygamberlere inanitlar.
Bununla birlikte onlarin seriatlart yoktur. Haniflikten inhiraf etmisler ve zit bir takim
inanglara sahip olmusglardir.6 Sabiiler kendi aralarinda ashabi’l-heyakil ve ashabi’l-
eshas olarak ikiye ayrilir. Birinci grup bir takim sembollerle ifade ettikleri yildizlara
taparken ikinci grup kendileri tarafindan yapilmis bazi sahislarin heykellerine
taparlar. Daha acik ve 6z ifade ile birinci grup yildizlara ikinci grup ise heykellere
taparlar.” Harranileri ayri bir Sabii grup olarak inceleyen Sehristani, biytik 6Slciide
vakiadan hareket eder ve Harran bdlgesinde bulunan putperest kavmin tasidigt
inang ve fikitleri vermekle yetinir. Onlarin ilk Sabiilere buytik Slciide benzeyen tanrt
ve alem tasavvutlarint verdikten sonra, tanasuh ve huldl inanclarindan bahseder, son
olarak da ibadetlerine yer verir.?

Hicrd VIL (M. XIIL.) asir Malatyalt Hiristiyan tatih¢i Ebi’l-Ferec (6. 685/1286)
Harranlidardan Sabiller olarak bahseder ve Me’mun’un iktidarinin arefesinde,
hilafete getirilen amcast Ibrahim déneminde biiyiik bir dini serbestiyet igerisinde
yasadiklarini ifade eder. Mu’tadid (279-289/892-902) doneminde ise aynt
serbestligin devam ettigi hatta kendi inanglarini izah sadedinde Stryanice, Arapga ve

1 Had b. Muhakkem el-Huvvard, Tefszrn Kitabi'llahi’l-aziz (nst. el-Hac b. Said Serifi), Beyrut 1990, I, 112.

2 EbG Reyhan el-BirGnd, e Asdru’l-bakiye ani’l-kurini’l-hiliye (nsr. Parviz Azkaei), Tahran 2001, s. 243-
245.

3ae., s. 254

+Said el-Endelusl, Tabakdtii'-iimen, Beyrut 1985, s. 106, 156.

5ae.,s. 116.

6 Sehristani, e/Milel ve’n-nihal, Beyrut 1410/1990, 11, 306-308.

Tae., 11, 358-361.

8ae., 11, 365-368.
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Yunanca esetler yazan bilginlerinin bulundugundan s6z eder.!

IX/XV. yuzyil Endulis cografyacilarindan Muhammed b. Abdulmun’im el-
Himyeri ise Harran Sabiilerinin kendilerini hikmet, felsefe ve yildiz bilgisi sahibi Sab
b. Tat b. Hanth adinda bir kahine nispet ettiklerini nakleder. Bu sahis, Babil’e ilk
yetlesen ve orada ilk heykel yapandir. Verilen bilgilerden anlasildigi kadariyla
Sabiiligin inan¢ ve distincesini biyiik Slgtide bu kisi sekillendirmistir. Netice olarak
Harranlilarin inanglart hakkinda ileri siiriilen iddialar gercek mi; yoksa sahip
olduklar inanglara kéken arama gayretinin bir tezahiiri mi oldugu tartismaya
actktir. Cunkt Harranlilarin Maneheizm’i ortaya atan Mani'nin ve Deysaniyye
mezhebinin énderi Deysan’in Harranlt oldugunu iddia etmeleri® onlar hakkinda bu
tiir kuskularin dogmasimna neden olmaktadir.

Me’mun

Me’mun (198-218/813-833), Harun Resid’in (170-193/786-809) Turk esinden
dogma ogludur.? Kiciik yasta kardesi Emin ile birlikte iyi bir egitim alan Me’mun
felsefl ve dini konularda kendisini son derece iyi yetistirmistir. Kardesi Emin ile
birlikte Malik b. Enes’in (Imam Malik) ders halkasinda bulunmus, burada dénemin
ileri gelen bilim adamlan ile tanisma firsati elde etmistir.* Halifelik makamina
geldikten sonra basta Bizans olmak tzere civar tlkelerdeki felsefe kitaplarin
toplatmis ve bunlari terciime ettirmek suretiyle Islam kiiltiiriine kazandirmistur.
Insanlarin bu kitaplart okumast icin bir takim tesviklerde bulunmustur.> Ancak
Me’mun, Simeme b. Estes en-Numeyti'nin (6. 213/828) etkisiyle Mu’tezili goriise
meyletmis’, iktidatinin son donemlerine dogru (218/833) ‘halku’l-Kut’an” meselesi
diye bilinen, tebasina Kuran’mn yaratidigr fikrini benimsetme siyaseti (mihne)
gitmis; bu yiizden dénemin muhafazakar alimleri ile arast acilmistir.” Onun
baslattig1 bu politika kendisinden sonra gelen kardesi Mu’tasim ve Vasik tarafindan
da devam ettirilmistir.

Mu’tezili bir egilim sahibi olan Me’mun’un dini ve fikel gériislerini daha ¢ok

1 Bbil-Ferec Tbniv’l-Ibri, Térihu’z-geman (Arapga’ya trc. Ishak Ermele), Beyrut 1986, s. 23, 48; Ayni
Eserin Tiirce Terciimesi: Ebii’l-Ferec Taribi (trc. Omer Riza Dogrul), Ankara 1945, 1, 216, 244-245.
(Bu eserin ash Siiryanice’dir. Tiirkee terciimesi eserin Ingilizce tercimesinden yapilmistir. Arapga
tercime ise dogrudan Stryanice’den yapilmuistir.)

2 Muhammed b. Abdulmunim el-Himyeti, er-Ravdn’l-mi'tir fi haberi’l-aktar (ngr. Thsan Abbas), Beyrut
1984,s. 191-192.

3 Ibn Hazm, Esmdii’l-hulefi ve’l-viilit ve Zikru miidedibin, (Resdil Ibn Hazm el-Endelnsi, nsr. Thsan Abbas),
Beyrut 1981, 11, 150. (Bir baska eserinde Ibn Hazm, Me’mun’un annesinin Rum kékenli oldugunu
sGyler. bk. Risile fi iimmiihitil-hulefi (Reséil Tbn Hazm el-Endelusi, nsr. Thsan Abbas), Beyrut 1981, 1I,
120).

4 Tbn Arabi, Mubidaratii’l-ebrir ve miisimeratii T-ahydr, Beyrut ts. Daru Sadur, 1, 442-443.

5 Bbi’l-Ferec Ibni’l-Ibt, Taréhu mubtasari’d-diivel, Beyrut 1980, s. 136.

¢ Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’firak, s. 172.

7 Taberd, Tarihu'l-umem ve'l-miikik (Tarihu’t-Taberi) (nsr. Muhammed Ebt Fadl Ibrahim), Beyrut ts. Déru
Siiveydan, VIIL, 631 vd.; Ibni’l-Esir, e-Kamil fi't-tarih, Beyrat 1385/1965, VI, 423-428; Ebir’l-Ferec
Ibn@l-Ibt, Taréhu mubtasari'd-diivel, s. 135.
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halkw’l-Kur’an tartismalart dolayisiyla génderdigi mektuplarindan  tespit etmek
miimkiindiir. Mektuplardan Me’mun’un, dini emirleri yerine getirilmesi ve
muhafazast hususunda halife olmast sifatiyla sorumlu ve yetkili olduguna inandid
gorilmektedir. Teb’asinin inanclarini tashih etmesinin ve bazi kot niyetli, cahil
kimselerin tasallutundan onlart kurtarmasinin goérevi oldugunu dustinmektedir.
Cunki o, halkin ¢ogunun diiginme (nazar) ve akli ¢ikarsamadan (istidlal) habersiz
cahil kimselerin elinde oyuncak oldugu kanaatindedir. Ona gére dénemin bazt
alimleri Allah’in yliceligini yeterince takdir edememekte ve adeta Allah ile inzal ettigi
Kur’an’t esitlemektedirler. Halbuki Kur’an, sinirlart belli ve yaratilmig bir kitaptir.
Nitekim “Biz onu Arapca bir kur’an kildik”' mealindeki ayette ‘ce’alna/kildik’
ifadesindeki ‘ce’ale’ fiili yaratma anlamindadir. Dolayisiyla bu ayetin anlami “Biz onu
Arapca bir kur’an olarak yarattik” seklinde olmalidir. Daha bir ¢ok ayeti delil
getirerek Me’mun, Kuran’in yaratilmis oldugunu ve bunun bu sekilde inananlar
tarafindan kabul edilmesi gerektigini emir ve ferman buyurmus; kardesinin oglu
Ishak b. Ibrahim’e yazdigi mektupta, alimleri toplaytp bu emri teblig ve onlar
sorguya ¢cekmesini (mihne) emretmistir.?

Me’mun ve Harranhlar

Ibni'n-Nedim’in  Eba  Yésuf Isa’ el-Katit adli Hiristiyan bir miellife
dayandirarak verdigi bilgiye gére Me’mun ile Harranlilarin karsilasmasy, Me’mun’un
218/833 tarihinde ciktigt Bizans sefeti esnasinda gerceklesti. S6z konusu sefer
esnasinda Me’mun Harran’a ugradi ve halk onu karsilamak icin yola ¢ikti. Aralarnda
kaftanli ve ve uzun sacl bir grup da bulunmaktaydi. Bunlar Me’mun’un dikkatini
cekti ve soyle bir konusma geeti:

“Me’mun: Siz zimmilerden kimsiniz?

Harranllar: Biz Harranlilariz.

Me’mun: Siz Hiristiyan misiniz?

Harranlilar: Hayir

Me’mun: Yahudi misiniz?

Harranlilar: Hayir.

Me’mun: Mectsi misiniz?

Harranhlar: Hayr.

Me’mun: Sizin bir kitabiniz ya da peygamberiniz var midir?

Harranlilar mirildandilar ve soruyu gegistirmek istediler.

Me’mun: Bu takdirde siz putlara tapan zindiklarsiniz ve babam Harun Resid
zamanindaki Ashabi’-ra’s’ grubundansiniz. Sizlerin katli helaldir. Sizin i¢in zimmilik

1 ez-Zuhruf /3
2 Tabed, ag.e., VIII, 631 vd.
3 Harranlilar, Utarid yildizint temsil ettigine inandiklart insan kafasina tapmalart dolayistyla
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yoktur.
Harranlilar: Biz cizyemizi 6dtyoruz.

Me’'mun: Cizye, Islam’a muhalif olan ancak Allah’in kitabinda anilan din
mintesiplerinden alinir. Onlarin bir kitaplart vardir ve Misliimanlar da onlatrla sulh
yapmustir. Sizler ne bunlardan ne de 6tekilerdensiniz. Su iki siktan birini tercih
edeceksiniz: Ya Islam’a ya da Allah’m kitabinda zikredilen dinlerden birine
gireceksiniz. Aksi takdirde kokiintizii kuruturum. Size su seferimden dénene kadar
miihlet taniyorum. Ya Islam’a ya da Allah’m kitabinda zikrettigi dinlerden birine
girersiniz. Aksi takdirde éldirilmenizi ve kékiiniiziin kurutulmasini emrederim.

251

Konusmanin ardindan Me’mun Bizans seferine devam etti.

Ayni kaynakta gecen bilgiye gbre, bu olaydan sonra Harranllar kendilerine 6zgti
kilik ve sa¢ sekillerini terk ettiler. Korkudan bir kismu Hirisyanliga gecerken bir
kismi Tslam’a girdi. Ancak tciinci bir kismi dinlerini terk etmedi, korkuyla
beklemeye basladilar. T¢lerinden akilli bir kimse onlara bir ¢6ziim buldugunu
s6yledi. Ona bircok para ve mal verdiler. Adam onlara su ¢6zimi g6sterdi:
“Me’'mun seferden dondiigiinde ona ‘Biz Sabilyiz’ diye sbyleyin. Bu Allah’in
Kuran’da zikrettigi bir dinin ismidir. Bu dine mensup oldugunuzu ifade etmis
olursunuz ve boylelikle kurtulusa erersiniz.””?

Sefer esnasinda Me’'mun Bizans’ta 6ldi. Ancak Harranhlar bu ismi o andan
itibaren tagimaya devam ettiler. Clinkii o civarda bu isimle anilan ne bir kavim ne de
bir din vardi. Memun’un 6lim haberi ulastiginda bir kismi tekrar eski dinlerine
déndilerse de, sadece saglarini uzatabildiler, kaftanlarini giymelerine Misliman
idareciler izin vermedi. Cinkd bu tiir kaftanlart Abbasi devlet erkant giyiniyordu.
Miisliman olanlar ise irtidat cezast korkusuyla tekrar eski dinine dénemediler.
Gorlntiide Musliman olarak yasamaya devam ettiler.?

Me’mun’un Dayanaklari

“Me’'mun’un Harranlilara bdyle bir davranist mimkin mudir?” sorusuna
Mes’ad’nin naklettigi su olay bir 6lciide cevap olabilir. Basra tarafinda on kisilik
Maniheizm dinine meyleden bir grup tespit edildi ve durum Me’mun’a aktarilds.
Me’mun da onlarin huzuruna getirilmesini emretti. Adamlar Basra’da derdest edildi
ve toplu halde Me'mun’un huzuruna c¢ikarnldi Gittikleri yolun yanls oldugunu
belirten Me’mun onlara ya Islam’a girmelerini ya da kellelerini vurduracagmi bildirdi.
Adamlarin direnmesi tizerine hepsi idam edildi* Bu olay Harranlhlarin kargilastiklar
ile bittiintiyle benzemese bile Me’mun’un Tslam dist ve kitabi kabul edilmeyen din

Mislimanlar tarafindan kelleye tapanlar anlaminda ashabi’r-re’s diye isimlendirilmiglerdir. bk.
Ibni’n-Nedim, a.g.e., s. 390-391; Abdilkahir el-Bagdadi, a.g.c., s. 321.

1 Ibni’n-Nedim, a,g.e.,, s. 389-390.

2a.e., s. 390.

Jae., ay.

4 MesGdi, Muricu’3-3eheb ve meadinii’-cevihir, Kahire 1385/1965, 1V, 9-10.
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mensuplarina nastl davrandigini gostermesi bakimindan anlamlidir. Ote yandan
halkw’l-Kur'an konusunda Musliman alimlere yonelik dayatmact ve eziyete kadar
varan tavrt da bu tiir bir davranisin ondan beklenebilecegini gosterir niteliktedir.

Mu’tezile sistemi icerisinde Harranlilara yonelik boyle bir dayatmaya destek teskil
edecck iki husustan bahsetmek mimkindir. Bunlar, “iyiligi emretmek ve
kotllikten sakindirmak” seklinde tercime edilebilecek “el-emru bi’l-ma’raf ve’n-
nehyu ani’l-munker” ilkesi, digeri ise zimmilik hukuku dizenlemesi. Me’mun’un
hem halkw’l-Kur’an meselesinde Misliiman halka hem de gayr-i Muslim ahaliye
karst bu hususlara dayanarak bir takim dizenlemeler yapmaya y6nelmis olmasi
muhtemeldir.

Halkw’l-Kur’an konusundaki mektuplarindan anlagildigi kadariyla Me’mun, halife
olmak stfattyla kendisini tebastun (halk) inancimi tashih etmekle gérevli ve yetkili
gérmiis ve bu dogrultuda bir dizi tedbire bagvurmustur. Oncelikle devtin énde
gelen alimlerini sorguya (mihne) almus ve onlara kendi fikrini kabul etmeleri icin
baski uygulamustir. Oyle anlagiliyor ki, bu uygulamaya o, Bizans seferinin arefesinde
karar vermis sefer esnasinda yazdigi mektuplarla bu uygulamay fillen baslatmigtir.
Onun Harranllarla olan konusmasi da bu sefer esnasinda Harran’a ugramast ile
meydana gelmis olabilir. Dolayistyla bu olayi, Kur’an’in yaratidmishgini kabul ettirme
dayatmasi olarak bilinen ‘mihne’ uygulamasindan ayrt diisiinmek mimkin degildir.
Eger bu olay ger¢ekse, Me’mun’u bu tavra sevk eden ve inan¢ konusunda insanlari
zotlama yetkisinin bulundugu inancina iten mensubu bulundugu Mu’tezill
dustincenin 6zellikle iyiligi emir-kétilikten men etme anlamina gelen “el-Emru bi’l-
ma’raf ve’'n-nehyu ani’l-munker” ilkesi oldugu séylenebilir.

“el-Emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyu ani’l-munker” Ilkesi

Aslinda s6z konusu ilke, biitiin Islam @mmeti tarafindan paylasiimaktadir.
Mezhepler arasinda bu ilke hususunda ihtilaf da bulunmamaktadir. Thtilaf iyi ile
kétintn (hasen ve kabih) ne oldugu, nasil bilinecegi ve uygulamanin ne sekilde
olacagi hususundadir. Kimine gére aklin kétl olarak bildigi kétidir, kimine gore ise
naklin kéti olarak niteledigi kotidir. Mu’tezile’den Ebu Ali el-Ciibbat'ye gore iyi ile
koéti akil ve nakille, Eba Hasim’e gbre ise birine zuliim edilmesi hari¢ nakille bilinir.

Uygulamasinin ise belli sartlara baglandigr gériliir. Her zaman ve mekanda bu
ilkenin mutlak olarak uygulamasi séz konusu olamaz. Konumuz Me’mun ve onun
mensubu oldugu Mu’tezile oldugu icin, bu mezhebin sartlarinin ne oldugu daha
onemlidir. Mu’tezile’ye gére bu ilkenin uygulanabilmesi icin su sartlarin yerine
gelmesi gerekir:

1. Munker ve ma’rufun bilinmesi,
2. Cirkinligin islendigi yerde bulunulmast,

3. Daha biiyiik bir zarara yol agilmamast,
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4. Sonucunda mala veya cana zarar gelmesi thtimalinin bulunmamasz.!

S6z konusu sartlar gercevesinde ancak bu ilkenin uygulamast miimkin olabilir,
aksi takdirde ilke uygulamadan diiser. Birinci sartta iyi ile kotiiniin (ma’ruf-miinker)
toplum icerisinde bilinmesi ve bu hususta bir uzlasmanin olusmast gerekir. Tkincisi
uygulayict ile uygulamaya muhatap olan sahis icin mekan birliginin bulunmast
gerekir. Uzaktan ya da duyumlara dayal bir uygulama sz konusu olamaz. Ugiincii
sart bu ilkeyi uygularken daha buytk bir zarara neden olmamak gerekir. S6z gelimi
bir kisinin sucundan dolayt biitin bir topluluga ceza vermek bu kapsamda
degerlendirilebilir. Uygulamada mala ve cana bir zararn gelmesi ihtimalinin de
bulunmamasi gerekir.

Sartlar yerine geldifinde Mu’tezile’ye gore bu ilke 6nce sozIlii uyart ardindan
kuvvet kullanmak suretiyle yani kilicla uygulanir. Imamiye firkasi, uygulanmast icin
imammn bulunmasi sartint ileri sirerken Mu’tezile béyle bir sartt da gerekli gérmez.2
Ehl-i Stinnetin Eg’ari kanadina gore lyiligi emir (el-emru bi’l-ma’rtif), emre konu
olan seye baglidir: vacibse vaciptir, mendupsa menduptur. Bunun sarti, fitneye yol
acmamast ve kabul edilme ihtimalinin bulunmasidir. Tyilige tesvik adina tecessiis
(kisiler hakkinda arastirma) caiz degildir. Ehl-i Stinnet’e gére de iyiligi emir icin
halifeden veya idareciden izin alma sartt yoktur. Zira sahabenin uygulamas: bu
sekilde gerceklesmistir. Ancak sartlara dikkat edildiginde iyilige emrin biytk dl¢tde
kuvvet kullanimina degil de soéze dayandsg goriiliir. Ozellikle kabul edilmeme
ihtimali’  durumunda = vazgecilmesinin = Onerilmesi,  kuvvet  kullanimmin
Ongorilmedigine delalet eder.’

Bu sartlar muvacehesinde olay degerlendirildiginde Mu’tezile tarafindan ileri
striillen yukarida gegen sartlarin olustugunu séylemek de bir hayli zordur. Her ne
kadar ad:r gecen sartlar Mu’tezile’nin Basriyyin kesimine ait ise de, Me’mun
doneminde hentiz mezhep icerisinde Basti ve Bagdadi aymminin tam olarak
gerceklesmediginden bu sartlarin biytk bir kismimnmn bitiin mezhep mensuplart
tarafindan paylasidigini var sayabiliriz. Kaldi ki, bu ilkenin teorik diizeyde
tartigiimast ile pratik uygulamalar arasinda ciddi farklarin olacagt da gbz ardi
edilmemelidir. Ote yandan s6z konusu ilke biiyiik 6lctiide Miisliiman kesime yani ice
binyeye yoneliktir; bu ilkenin gayr-1 mislimlere yonelik igletilmesi ayrica
tartismalidir. Tarihi veriler dikkate alindiginda asagida da goriilecegi tizere gayr-i
Miislimlere yonelik ancak zimmilik hukuku uygulanabilir.

Zimmi Hukuku

Hz. Peygamber doneminde zimmi kategoriye “Muhakkak ki, iman edenler,
Yahudiler, Hiristiyanlar, ve Sabiilerden Allah’a ve ahiret glinine inanan ve salih

1 Kadi Abdulcebbar, Serbu’l-usili'l-hamse, s. 128-148. Bu konuda genis bilgi icin bk. Tlyas Celebi, Isidm
jﬂﬂﬂ{ Sisteminde Akilehfe ve Kads Abduleebbar, Istanbul 2002, s. 222-351.

2 Tbni’l-Murtaza, Kitabii'I-kaldid fi tashibi'l-akéid (nsr. Albert Nasti Nadir), Beyrut 1986, s. 79, 149.

3 Devvani, Celil (Serbu’l-Akideti’l-Adudiyye), Tstanbul 1306, s. 81-82.
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amel isleyenlerin miikafatlart Allah katindadir. Onlar i¢in korku yoktur, onlar
tzilmeyeceklerdir.””! mealindeki ayette gegen Yahudi, Hiristiyan ve Sabiiler’e
“Mecusilere Ehl-i Kitap ziimresine gosterdiginiz tutumun aynisini gosteriniz’?
hadisinden hareketle Mecusilerin ilave edildigi anlasiimaktadir. Bu ¢erceve biitiin
Islam mezhepleri tarafindan benimsenmistir. 1./VIL asir baglarinda yazilmis bir
harici metin olan Szretii Salim b. Zekvin’da Hz. Peygamber’in uygulamasi olarak Ehli-
1 kitabin yaninda, Mecusi ve putlara tapanlarin (Abedetii’l-Evsan) zimmi kategoride
degerlendirildigi goriliirt Unli Islam cografyacilarmdan Makdisi el-Bessari’nin
verdigi bilgiye gore IIL/IX. yiizyilda Islam diinyasinda zimmi olarak Yahudiler,
Huristiyanlar, Mecusiler ve Sabiiler bulunmaktadir> Burada puta tapanlara
(abedetii’l-evsan) yer verilmemistir. Yukarida Sabii kavramu ile ilgili verilen
bilgilerden hareketle puta tapanlarin Sabil ortak adi ile ifade edildigi distinilirse
digerlerinin de bu isim altinda zimmi oldugu sonucu ¢ikar.

EblG Hanife’'nin 6grencisi ve Abbasilerin ilk ‘kadu’l-kudat’ts olan Eba Ydsuf
tarafindan Me’'mun’un babast Harun er-Resid’e yazilan Kitzbi'l-Hardc adlt eserde
kendilerinden cizye kabul edilenler yani zimmiler, “Yahudiler, Hiristiyanlar,
Mecusiler, Sabiiler ve Samiriler” olarak siralanir.® Bir baska yerde ¢erceveyi biraz
daha genisleterek/netlestirerek saydiklarina “puta tapanlari, atese tapanlari ve taglara
tapanlar’” da ekler.” Anilan gruplar cizye vermeleri karsiliginda Islam iilkesinde
rahatca alig-veris yapabilitler. Devlet de cizye karsiliginda onlarin sehir icindeki ve
disindaki kiliselerini ve meskenlerini korumakla yikimlidir.® Eba Yasufa gore
cizye kabul edilmeyecek tek grup Hz. Peygamber déneminde Arap yarimadasinda
yasayan putperest Arap halkidir.? Bu da Hz. Peygamber’in onlara yoénelik &zel
uygulamasi dolayisiyladir. Sonugta Hz. Peygamber zamaninda fethedilen Arap
yarimadasindaki misrikler disinda kalan biitiin inan¢ sahipleri zimmi hukuku
kapsamina girebilir.

Me’mun’un Harranlilardan cizye kabul etmemesi ve onlara Islam ya da kitabi bir
dine girmelerini emretmesinin/dayatmasinin yukarida antlan Abbasilerin uyguladig
geleneksel hukuk sistemi ile Ortismedigi gorilir. Onun bu karart bitin
putpetestleri esit saymak gibi yeni bir ictihat olarak degerlendirilebilir. Bu da mevcut
hukuku ¢ok geriye gbtiirmek veya dort halife ve ondan sonra gelenlerin hilafina yeni
bir ictihad/bid’at ortaya koymak anlamina gelir. Zira yukarida gectigi gibi Harran,
Hz. Omer doneminde fethedilmis ve cizye 6demek karsiliginda halkina zimmi

! el-Bakara 2/62.

2 Malik, “Zekat” 42; Eba Daviad, “Harac” 31.

3 Muhammed Hamidullah, sl Peygamberi (trc. Salih Tug), Istanbul 2004, 1, 646-647.

4 Salim b. Zekvan, Sie (The Epistatle of Salim Ibn Dhakwan, Patrica Crone-Fritz Zimmermann),
Oxford University Pres, 2001, s. 68-71.

5> Makdisi el-Bessar, A hsenii t-tekdsim fi ma'rifeti’-ekdlin, Brill 1900, s. 41.

¢ Ebu Yusuf, a.ge., s. 131.

7a.e., s. 139.

8a.e., s. 148-149.

9ae.,s. 64.
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hukuku uygulanmustir. Zaten Me’mun ile Harranllarin konusmalarinda da
Harranllarin o dénemde cizye 6dedigi ve devlet tarafindan bunun kabul edildigi
anlagilmaktadir. Bu noktadan bakildigmmda burada kazanilmis haklarin kaybolmasi
veya kaybettirilmesi gibi bir emr-i vaki s6z konusudur.

Degerlendirme ve Sonug

Arastirmalarimizdan edindigimiz kadariyla bu olay, sadece Ibn Nedim’in e/-Fibrist
adl eserinde gegmektedir. Onemli Islam tarihi ve mezhepler tarihi kaynaklarinda
bununla ilgili herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Me’mun’un son Bizans
seferinden uzun uzadiya bahseden tarih kitaplari ne Harran’dan ne de boyle bir
olaydan bahsederler. Tarih kitaplarindaki bu siikttun bir anlaminm olmast gerekir.
Sonug olarak bu olayla ilgili i¢ degerlendirme yapmak miimkiindur.

1. Me’'mun’un s6z konusu Bizans seferi esnasinda Mislimanlar bakimindan
daha 6nemli ve biitin bir Islam toplumunu etkileyen halkw’l-Kurdn meselesi
gindeme geldigi icin, ona gore daha mevzi ve Misliimanlar acisindan da énemsiz
olan bu olay, Islam tarihi kaynaklari tarafindan géz ardi edilmis veya dikkatten
kagmis olabilir. Zaten Tbn Nedim’in bu olay1 bir Hiristiyan miielliften nakletmesi de
bu tezi dogrular mahiyettedir. Ote yandan Harran, Abbasiler déneminde 6nemini
buytk o6l¢tde yitirmis bir kent oldugu icin, s6z konusu sefer esnasinda Me’mun’un
orada konaklamasi ihtimal dahilinde de goériilmemektedir. Zira gezginlerin ve
cografyacilarin ifade ettiklerine gére! Harran iklim bakimindan ¢ok rahat edilecek ve
dinlenilecek bir yer de degildir. Oyleyse Me'mun gegerken Harran’a ugramis ve kisa
streligine béyle bir olay yasanmus olabilir. Harranlilar ile Me’mun arasinda gegen
konusmadan o giniin sartlarinda biiyik bir kesimin haberdar olmasi da s6z konusu
degildir.

2. Malatyali Siryani tarih¢i Ebt’l-Ferec’in verdigi bilgiye gbére Me’mun
déneminde Harran’da Misliman, Hiristiyan ve Harranhlar denilen putperestler
bulunmaktaydi.2 Bu ti¢ grup arasinda zaman zaman gerilimler ortaya ¢ikmakta hatta
yoneticileri etkilemek suretiyle karsitlarina yonelik kaba kuvvet uygulamast soz
konusu olmaktaydi. Nitekim Me’mun’unun halifeliginin arefesinde Musliimanlarin
Harranli Abbasi yoneticisini etkilemesi ile Hiristiyanlara ait kiliselerin yikilmast s6z
konusu olmugstur. Her ne kadar sontadan tamir izni verilmis olsa da, ortada bir kaba
kuvvet kullanilmasi gergeklesmistir. Yine ayni tarih¢i Miisliiman idarecilerin Harranl
putperestlere  serbestlik taninmasindan ve acitkta ibadet etmelerine izin
verilmesinden rahatsizlik duymaktadir. Aynt durum karst tarafta da séz konusudur.
Nitekim Harranli (Harran dinine mensup) bir miellif Hiristiyanlar hakkinda “Bu
miibarek Harran sehri Hiristiyan sapiklift ile kirletilmemistit”? seklinde Hiristiyanlart
‘sapik’ olarak niteleyen bir ifade kullanmaktadir. Bu da Hiristiyanlarla Harranhlar

1bk. Ibn Ciibeyr, a.ge., s. 179; Muhammed b. Abdulmun’im el-Himyeri, a.g.c., s. 191.
2 Ebu’l-Ferec, Taribu’z-zeman, s. 22-23; Ebii’l-Ferec Taribi, 1, 216.
3 Ebwl-Ferec, Taribu’y-geman, s. 48; Ebii’l-Ferec Taribi, 1, 245.
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arasinda o doénemde ciddi bir cekisme ve gerilimin bulundugunu gosterir. Ibn
Nedim’in bir Hiristiyan’dan naklen verdigi olayin verilis biciminde de, Harranhlara
yonelik bir asagilama ve olaydan duyulan memnuniyet sezilmektedir. Eger gercekligi
kabul edilirse, Hiristiyanlarin halifeyi etkilemesi ve yonlendirmesi sonucu boyle bir
olayin vuku bulmus olmasi ihtimalinden s6z edilebilir.

3. Gérilen o ki, s6z konusu olay tek bir kaynaga dayanmakta ve bu yonitiyle zayif
kalmaktadir. Ayrica olayin, Harranlilara muhalif ve onlarla gerilimli olan Hiristiyan
kesimden bir kisiden nakledilmesi, bagimsiz kaynaklardan dogrulanmasini zaruri
kilar. Ancak ortada Sabiilikle ne kadar alakast oldugu tartisilir bir Harranlilar grubu
bulunmaktadir. Bunlarn bu ismi ne zaman aldiklarinn da merak edilmesi
kacinilmazdir. Bu hikayenin, bu merakin neticesinde uydurulmus olmast da
ihtimalden uzak degildir. Ozellikle Mesidi ve Makdisi gibi iki énemli tarihgi ile
birlikte Abdulkahir el-Bagdadi gibi kelamct ve mezhepler tarih¢isinin bunlart Sabii
kabul etmemesi ve ‘Sabii’ olduklarini ifade eden en erken kaynagin da e/-Fibrist
olmast dikkat cekicidir. Kald1 ki, e/Fshrist sahibi Ibn Nedim’in de, bu ismi onlarin
sonradan aldig1 gercegini ifade icin bu hikayeye yer verdigini de gézden 1rak
tutmamak gerekir. Bunun yani sira e/~Fibrisfte gecen diyalogda Misliimanlar
tarafindan Harranlhlar, Sabii olarak degil, utarid yildizini temsil ettigini distindikleri
bir kafa ya da kelleye taptiklarindan dolayr ashabi@’r-re’s diye isimlendirildiklerini
6greniyoruz.!  Ote yandan IV./X. asirdan itibaren Misliman miielliflerin
Harranlilar Sabii saydiklart da bir gergektir. Hiristiyan tarih¢i Ebu’l-Ferec, 283/896
yili civarinda aslen Harran’da sarraf olan Ebil-Hasan Tabih adlt bir kisinin Arapea,
Stiryanice ve Yunanca kitaplar yazdiginy, 6zellikle Stiryanice olarak kendi dinlerini
yani Sabiiligi anlatan bir dizi kitap telif ettigini ve bunlarin bir kismini bizzat
kendisinin de mitalaa ettigini bildirir. Bu da III./IX astin ikinci yarisindan itibaten
arttk Harranhlarnin Sabii ismini kendilerine nispet ettiklerini gésterir. Netice olarak
Harranlilarin Sabiilik ismini sonradan almis olmalart gercek kabul edilmeye daha
uygun olmakla birlikte, Me’mun’un onlara yonelik anlatildigt sekilde bir baski
uygulamasi pek akla yatkin bulunmamakta ve zaten tarihi veriler de bunu
desteklememektedir. Clinkii Mes’ad’nin ifadesine gére Me’mun Bizans topraklarina
girip fethettigi bolge halkina ya Mdusliman olursunuz ya cizye vermeye razi
olursunuz ya da oldurilurstiniz diye Ugli bir alternatif sunmustur.? Bu da o
donemin savas hukukunun bir gercegidir/geregidir. Burada din degistirmeye
zotlama gibi alternatifsiz bir durum da séz konusu degildir. Ote yandan kaynaklarda
Me’mun’un Bizans’a yonelik ti¢ seferinden séz edilmekte, ancak ugradigr yerler
arasinda Harran bulunmamaktadir.? Bu da s6z konusu konusmanin vuku bulmus

I Me’mun’un Harranlilarla konugmasinda “Bu takdirde siz putlara tapan zindiklarsiniz ve babam
Harun Resid zamanindaki Ashabi’-ra’s grubundansimiz” ifadesinde bunu acikca gbérmek
mimkindur. bk. Bildiri, Me’mun ve Harranlilar kismindaki diyalog metni.

2 Mes’adi, a.g.e., IV, 42.

3 Bizans sefetleri esnasinda Me’mun’un ugradidt yetler tarih kitaplarinda gectigi kadariyla soyledir: 215
yilindaki seferinde Tikrit, Musul, Menbic, Babik, Antakya, Massisa ve Tarsus’a ugramus, 216 yilinda
Antigu denilen yerde ikamet etti, Keysam’da iki giin kaldi ve oradan Dimagk’a (Sam) déndd. 217
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olmasmi imkansiz kilacak bir argimandir. Bunlara ilave olarak Abbasi hukuk
sisteminin merkezinde yer alan Ebu Yusufun yukarida anilan ictihatlar ortadayken,
Me’mun’un gayr-i Misslimlere yonelik meveut uygulamay: tersine ¢evirecek boyle bir
keskin girisimde bulunmast makul goérinmemektedir. lIyiligi emir kotiilikten
sakindirma ilkesi baglaminda da meseleyi ele aldigimizda, “Dinde zotlama yoktur.
Dogruluk ile yanhslik birbirinden ayirt edilmistir.”! mealindeki ayetten hareketle bu
girisimin yanlis oldugunu séylemek mimkiindiir. Zira insanlar bir dine girmeye veya
bir dinden ¢ikmaya kendi iradeleri ile karar vermeliditler. Zorlamanin munafikligs
doguracagi da unutulmamalidir. Me’mun gibi dini ve bilimsel konularda iyi diizeyde
malumata sahip bir halifenin boyle bir girisimde bulunmasi pek akla yatkin
gelmemektedir.?

yilinda Li’lie ve Selegus’a gitti. 218 tarihinde Sam’da (Dimagk) idi ve son Bizans seferi icin Tarsus’a
gitti. Tarsus ile Li’lie arasinda bulunan Bedendin denilen yerde 61dii ve Tarsus’a defnedildi. Ya’kabi,
Taribn’l-Ya'kibi, Beyrut ts. Daru Sadir, 11, 465-469; Ibni’l-Esir, a.ge., VI, 417-427; ibn Halddn,
Téribu Tbn Haldiin (Kitabii'-Iber), Beyrut 1391/1971, 111, 256.

1 el-Bakara 2/256.

2 Gagdas Arastirmacilardan Ramazan Sesen, “Bu hikayede bir yanlishk vardir. Me’'mun gibi antk
kiiltiiriin hayrant olan bir sahsin Harranlilar tanimamast imkansizdir. Ustelik bu sirada Beytii’l-
hikme’de ¢alisan Harranlilar vardr” (Ramazan Sesen, a.g.e., s. 48.) degetlendirmesinde bulunur.



