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HARRANILERIN TEOLOJiSINDE TANRI TASAVVURU

Ramazan ALTINTAS*

Conception of God in the Harranians Theology
Abstract

here are two positions in the conception of God in the Harran thought. While

the first one is partly in a monotheistic structure, the second one is in a
polytheistic character. Hatran’s people have different denominations among
themselves. All the sects accept God’s qualities, but there are distinctive approaches
to this subject. For instance, there are the qualities that explain what the God is
and, at the same time, there are qualities which describe what the God is not. The
central figure in all of them is that the qualities are the same with God’s nature.

Neo-Platonism affected their understanding of God and God’s qualities. It
seems that Aristotle’s perspective about God dominates about this subject.
According to Aristotle, God created the world and left the governance of this
wortld to the humanity. The Harranians who have polytheistic understanding about
God think that God just created the world. The responsibility of world’s orders is
given to the deified existences like Star, Moon, and Sun. This belief nourished
reincamation faith. As much as we got from the Qur’an, Prophet Abraham
contends with the Harranian pagans.

Key words: Harranians, God, Quality, Reincarnation, Prophet Abraham,
Paganism.

Giris
evrat'ta Haran! ¢ivi yazitlarinda Harranu, Yunanllar tarafindan Harran,
Romalilar tarafindan Carrhae, kilise babalarindan bazilari  Hellenopolis
(putperest sehri), Mislimanlar tarafindan Harran yahut Arran diye anihr. Ibrahim
Peygamberin sehri Harran? Islam tarihgilerine gére el-Cezire veya Asur Ceziresi adi

* Prof.Dr., Cumhuriyet U. Tlahiyat Fak., Ogr. Uyesi, altintas@cumhuriyet.edu.tr

1 Kitab-1 Mukaddes, Tevrat, Tekvin XI/31: “Terah, oglu Avram’ Haran’in oglu olan torunu Lut’u ve
Avram’in karist olan gelini Saray1 yanina aldi. Kenan tlkesine gitmek Uzere Kildaniler’in Ur
kentinden ayrildilar. Harran’a gidip oraya yetlestiler.”

2 Tbrahim Peygamber Ur’dan ciktiktan sonra Harrdn’a ugramustir. Bkz. el-Mesadi, Ebu’l-Hasan Ali, e
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verilen Yukart Mezopotamya’nin Diyar-1 Mudar denen kisminin ¢ogu zaman
merkezi olmustur.!

Yeryuzintin en eski yerlesim merkezlerinden biri olan Harran Asur ve Kalde
dillerinde yol, Arap¢a’da sicaklik manasina gelen “harr” kelimesinden sicak anlamina
gelir. Bazi rivayetlere gbre Nuh tufanindan sonra yeryiiziinde kurulan ilk sehirdir.
Ay, Gunes ve gezegenlerin kutsal sayildigi eski Mezopotamya putperestliginin en
eski merkeziydi. Ur sehrinde dogan Ibrahim Peygamber Filistin’e gitmeden énce
vatandaglanyla tevhid inancinda goriis ayriligina disiince kabilesiyle birlikte
Harran’a gelmis, bir middet bu sehirde oturmustur.? Béylece Harran tevhid inancini
ilkk barindiran sehir olmustur. Sehirde Ibrahim peygamberin adini tastyan bir mescit,
onun otururken yaslandigt bir tag vardir.? Bazi Kur'an yorumculatina gbre: “Ben
Rabbins’e (emrettigi yere) hicret ediyoruns™*, “Biz Onn ve Lut’n kurtararak, ignde ciimle dleme
bereketler verdigimiz iilkeye ulagtdik’’s ve “Nibayet Ibrahim onlardan ve Allah’tan baska
taptaklars seylerden uzaklagp bir tarafa cekildigi zaman biz Ona Ishik ve Yakub’'u bagisladik
ve her birini peygamber yaptik”° dyetleriyle kastedilen yer, Harran’dur.”

Harranilerde yildiz, glines ve ay gibi gk cisimlerinin askin 6zellikler tasidigina
inanihr. Bu sebeple kadim tarihte Harran, Ay tanrist Sin  mabediyle
Ozdeslestirilmistir. Sehrin mimari plant bile Ay’a benzetilmistir. Sin mabedi, Asar ve
Babil krallari tarafindan daima korunmus ve stslenmistir. Iskender’in seferinden
sonra Makedonyalt gé¢menler buraya gelmisler ve Harrin’da tapidan mabutlara
Yunanca isimler vermislerdir.?

Erken donemlerden Islami dénemlere kadar Harranilerin inang sisteminde her
seyin kendisinden sudur ettigi, kismen monoteist ve stin bir varlk diisiincesinin
yant stra politeist bir tanr1 anlayist egemen olmustur.’ Islami dénemde, 6zellikle
X.ytizyildan itibaren Harrin paganizminin gerek tanrilar panteonu hakkinda ve
gerekse diger kiilt ve ritielleriyle tapinaklart hakkinda olduke¢a genis bilgi mevcuttur.

Tenbih ve'l-Israf, (tahk. M.].De Goeje), Leiden 1967, s. 79; Musa Tbn Meymtn, Deliletii’l-Hdirin, (tahk.
Hiiseyin Atay), Ankara 1974, s. 589-91.

1 Bkz. Weir, T.H, “Harran”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1977, V/1, 300; Sesen, Ramazan, Harran
Taribi, Ankara 1996, s. 3; GuindUz, Sinasi, Anadolu'da Paganizm Antik Dinemde Harran ve Urfa, Ankara
2005, s. 28.

2 Bkz. Ibn Cibeyt, Rible, Beyrut ts., s. 189; Ya’kabi, Térih, (tahk. Abdulemir Mehnd), Beyrut 1993, s.48-
49.

3 Sesen, a.g.e., s. 3-4; Sinasi, a.g.e., s. 28-29.

4 el-Ankebit 29/26.

5 el-Enbiya 21/71.

6 Meryem 19/49.

7 el-Bagavi, Ebad Muhammed el-Huseyn b. Mes*ad el-Ferra, Tefsiru’/-Bagav, Riyad 1993, VI, 238; el-
Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zddi'/-Mesir fi Limi't-Tefsir, (tahk.
Muhammed b. Abdurrahman), Beyrut 1987, V, 255; el-Beydavi, Kadi Ebt Said Abdullah b. Omer
Nastreddin, Tefsiru’l-Beydavi, Beyrut 1990, 111, 54, 326.

8 Bkz. el-Birani, Ebu’l-Reyhin Muhammed, e/-Asdru’l-Bakiye, (nest. E. Sachau), Laipzig 1923, s. 204-
205; Weir, “Harrdn”, 1A, V/1, 299; Sesen, Harran Taribi, s. 43-44; Gundiiz, Sinasi, “Ay Tanris: Sin
Sebri: Harrdn”, Insan Bilimleri Arastumalare: Yeni Harran Cevresi, sy. 9-10, (1995), ss. 80-96.

9 Glindiiz, Antik Dénemde Harran ve Utfa, s. 47.




122 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

Bu dénemde gerek Misliiman ve gerekse gayrimislim yazarlarca kaleme alinan
esetlerde Harranilerin dinsel gelenekleri detaylt olarak tasvir edilir.!

Biz bu bildirimizde Harranilerin Tanmn tasavvuru tizerinde duracagiz. Bildirimizin
bashgt nicin Sabiilerde degil de Harranilerde Tanri tasavvuru ismini tasiyor?
Harranileri se¢gmemizin amact nedir? Sabiiler ve Harraniler degisik isimler almis
tekbir dini akim mudir yoksa farkll farkh akimlar mudir? gibi sorular akla gelebilir.
Ibnii'n-Nedin/in (6. 995) el-Fihristinde ve e/Bininznin (6. 1048) el-Asaru’l-
Bakiyesi'nde gegen bir rivayete dayalt olarak séylemek gerekirse, Kuran’da ismi
gecen Sabiiler Giliney Mezopotamya’da, wvesenzyye hunefis: denilen Harraniler ise,
bugtinkt Urfa yakinlarinda yasamislardir. Problemin ¢6ziimi, Harranilerin Sabiilikle
iliskisinin ortaya konmastna baglidir. Cesitli Islami kaynaklarda Abbasi Halifesi
Me’miin (6. 813) halki, ya Misliiman olmak, ya kitabi dinlerden bitisini kabul etmek
ya da imha olunmak secenekleri arasinda muhayyer birakmis, halk da Sabil
olduklarint ilan ederek imha olmaktan kurtulmuslardir.? Bu sebeple biz, Harraniler,
Sabiilerden ayr1 bir grup olarak degerlendirdik.

Harranilerde Tant1 Tasavvuru

Dinler tarihi kaynaklarinda, “dinyinmn neresine giderseniz gidiniz, muabetsiz bir sebir
bulabilirsiniz, ama mabutsug sebir asla!” s6zi, Harraniler icin de gecerlidir. Her
toplumda oldugu gibi Harranilerde de Tanm anlayislarinda farkliliklar vardir. Bazen
cok tanrlt bir toplum yapisinda tek tanrili; bazen de tek tanrili bir toplumda ¢ok
tanrilt tasavvutlara rastlanabilir. Harranilerin Tantt anlayislarindaki cesitlilik buna
benzemektedir. Bu sebeple Harrinilerin Tann tasavvurunu; monoteist ve politeist
karakterli Tanr tasavvuru seklinde iki baslik altinda inceleyecegiz.

A. Monoteist Tanr1 Anlayigi

Ortagag Islam kaynaklari, Harranilerin her seyi yaratan ezeli ve ebedi yiice bir
varliga inandiklarindan bahsederler. Bu anlayista Tanr, #leri zli  seklinde
isimlendirilir. Harranilerin teolojisinde ilet-i dild, ¢okluk kabul etmeyen ve
yaratilmiglarin sifatlarim da tastmayan bir nitelife sahiptir.> Harraniler g neden
olarak isimlendirdikleri Tanrr’dan bir takim asli ilkelerin sudir ettigine inanirlar. Bu
ilkelerden olan; akil, rGh, diizen ve zarGretin her biri agkin &6zellikler tasidigindan,
onlara ulasmak icin bir takim aracilarin gerekli oldugu benimsenir. Bu asli unsurlarin

! Genis bilgi icin bakiniz. Giindiz, a.g.e., s. 50.

2 Tartigmalar icin bkz Ibni’n-Nedim, Muhammed Ibn Ishak, Kitibu'l-Fibrist, (tahk. Nahid Abbas
Osman), Kuveyt/Doha 1985, s. 636-36; el-Birtni, e/—AJdm’/—Bd/égj'e, s. 205-207; Weir, “Harran”, 1A,
V/1, 300; Gundiiz, Sinasi, Sabiiler Son Gnostikler, Ankara 1995, s. 32-33.

3 el-Makdisi, Mutahhar Ibn Tahir, Kitbu'I-Bed'u ve't-Térih, Beyrut ts., 1,197, 143; IV, 22; Ibni’n-Nedim,
el-Fibrist, s. 633; es-Sehristani, Abdtlkerim, e/-Milel ve’n-Nibal, (tahk. Emir Ali Mehna-Ali Hasan Faar),
Beyrut 2001, s. 365; Sesen, Harran Taribi, s. 44.
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her biri i¢in yuvarlak tarzda tapinaklar yapilmistir.!

Ortacag Islam bilginlerinden Abdiilkihir el-Bagdidi, (6.1037) Harranilerden iki
dini akim tizerinde durur. Bu iki akimin 1lahi Zat anlayislarinda goriss birligi varken,
sifatlar konusunda farkli gériisler benimsediklerini sdyler. Mutekellim Bagdadi’nin
“Yunanliardan bir grup” diye séz ettigi bu akimlardan ilkine gbre, “evren sonradan
meydana  gelmistir. Eprenin hichir seye bengemeyen bir yapuciss, yaratws: (Sani’) vardsr.”
Harraniletrden bu akim, Tant’nin ne olduguna dair bir takim subuti/ icabi sifatlar
tizeride durur. Ornegin Tanri; evrenin ve goksel vatliklarin yaraticist, hayat sahibi,
konugan, isiten, géren ve diizenleyendir. Bagdadi’nin isaret ettigi diger dini akima
gore ise; evren sonradan yaratlmistir ve yaraticist tektir. Bu akim, Tanrm’nin ne
olduguna dair subutl sifatlari degil; ne olmadigina dair se/bi sifatlari benimser.
Bunlara gbre Tanr, ispat vasfiyla degil, noksanlik ve yaratlmighk &zelliklerinden
nefyetmeye dayalt selbi bir vasifla nitelendirilir. Sifatlar konusunda boyle bir bakis
acisina sahip olduklaring “Tanr diridir, bilendir, ber seye giicii yetendir”, demeyiz, ancak,
“Glit, cabil ve deig degildir” deriz, seklindeki goriislerinden anliyoruz. 2

Gorildugi gibi Harranilerde monoteist bir karakter tastyan ve istin varlik
olarak nitelendirebilecegimiz soyutlamact bir tanr anlayist vardir. Bu teolojide,
Tanr'nin stfatlanyla iligkili olarak séylemek gerekirse, kotiltklerin yaraticist Tanrt
kabul edilmez. O saf iyilik olup, hayirlarin yaraticisidir. Onlara gére Tanri;
kotilikleri, cirkinlikleri, pislikleri, zararlt b6cekleri, yilanlart ve akrepleri yaratmaktan
uzaktir. Yaratiisin gayesi, mutluluk, hayir ve safliktir. Ugursuzluk, kotilik ve
karisiklik, bir zaruretin sonucu olup Tanr’ya nispet edilemezler. Bunlar bir
zorunlulugun bitlesmesi olup, koti varliklara ve kinanmis islerle olan iliskilere
dayanur.

Harranilerin kotilik sorunu hakkindaki gorisleri, Mu’tezile kelam ekoliintin,
“Allah kitiiliiklerin yaratus: dedildir” gérisine cok benzemektedir. Hi¢ kuskusuz bu
ortak payda, karsilikli etkilesimin bir sonucu olarak gorilmelidir. Cunkt Mu’tezile
bilginleri, Yunan felsefesini iyi okumuslar, Szellikle Eflatun ve Aristo’nun sifatlar
konusundaki géruslerinden yararlanmuglardir.*

Harraniler Zat/sifat konusunda; “sqfatlar, zattan ayr: diisiiniilemes. Tanr’nn sifatlar,
gatmm aymdir” goriigine sahiptirler. Onlar bu konuda Aristo’dan etkilenmislerdir.>
Bu da Harranilerin Yeni Eflatuncu felsefenin Sgretilerinden  etkilendiklerini
gosteriyor. Nitekim Harran, Musliiman egemenligine girdiginde, sehirde, Yunanl

1 Sehristani, a.g.e., s. 368.

2 Bagdadi, Abdiilkahir, Usi/i'd-Din, Istanbul 1928, s. 324.

3 Sehristani, e/-Milel, s. 367.

4 Bkz. Carullah, Zahdi, e/-Mun tezile, Beyrut 1990, s. 71.

5 Bkz. Ibnu’n-Nedim, K.e-Fibrist, 5.635. Tlginetir ki, Mu’tezile’nin Zar-Ssfat anlayist da aynidir. Onlar da
Yunan felsefesinin tesiti altinda kalarak sifat anlayislarint gelistirmislerdir. Nitekim Ebu’l-Hasan el-
Es’arl, “Allab’in sifatlar: zatinmn aynisidir” diyen Mu’tezili distnir Ebu’l-Huzeyl el-Allafin bu gorisi,
Aristo’dan aldigin zikreder. Krs. el-Es’ari, Ebu’l-Hasan, Makdlitii'l-Islimiyyin, (tahk. Helmut Ritter),
Wiesbaden 1950, s. 483-484; aytica bkz. Sehristani, e/-Milel, s. 64.
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gocmenler ve Nabatiler de yasamaktadir.! Diger bazi kaynaklar da Harran civarinda
cesiti Yunanli gbe¢menlerden olusan koéylerin  bulundugundan bahsedilir. Bu
etkilesimi, Tanr distincesinde oldugu gibi peygamber inanci konusunda da gérmek
miumkindiir. Asagida deginecegimiz gibi, Harranilerin peygamber olarak kabul
ettikleri sahsiyetlerin bazilart Eski Yunan gelenegine ait kisilerden olusmaktadir.?

Harranilere goére Tanri, mesajint insanlara iletmede etik degetler agisindan
mitkemmel yaratiisa sahip ve zckd dizeyleri yiksck sahsiyetlerden sayisiz
peygambetler gondermistir. Bunlarin en meshurlary; Aziman/Sit, Arani, muallim-i
evvel Hermes/Idris, Eflatun’un anne tarafindan dedesi Solon, Eflatun, Sokrat ve
Aristo’dur. Hatta bu peygamberlerden en meshuru sayilan Hermes, ogluna &giit
vermek maksadiyla itikadi konularda monoteist anlamda tevhitle ilgili meseleleri son
derece sade bir dille anlatan e/-Makdaldtii’l-Hermes isimli makalelerden olusan bir kitap
da yazmustir’ Harranilerin teolojisinde peygamberlerin baslica gorevleri, Tanrt’y1
hosnut edecek iyi davranislarda bulunmaya davet, O’nun 6fkesini tizerlerine ¢ekecek
davranislardan da uzak durmalari konusunda uyarmak, ayrica itaat ettikleri taktirde
6dil, isyan ettikleri taktirde de ceza goreceklerini bildirmektir. Ttaat edenlere
bitimsiz nimetler, isyan edenlere de miistahak olduklart kadar azap vardir.*

Eskatoloji konusunda Harranilerle Aristo’nun gorislerini  karsilastirdigimiz
zaman aralarinda miithis bir benzerlik oldugunu gbérmemiz mimkindir.
Harranilere gére kéti olan nefis (rah) kendi bedeninden (heyakil) ayrildigi vakit,
alemin en Ust noktasinda (alem-i ulva) bulunan ve bir ates olan ‘es/rde hapsedilir.
Faziletler elde etmis olan iyi nefis (rah) ise, kendi ezeli unsuruna geri déner. Aristo
Kitibu'n-Nefis adli eserinde alem-i ulva’nin ebedilik yeri oldugunu, esfel-i safilinin ise,
olim yeri oldugu ileri siirer.> Dolayisiyla Harranilerde kismen monoteist karakter
tastyan istin bir Tanr inancmnin yaninda, peygamber inanci, emir ve nehiy, sevap ve
giinah gibi ilahi 6gretiyi iceren Tanr1 buyruklar da vardir.6

1 Ebt Yusuf, Y2’kab b. Ibrahim b. Habib, Kizdbu’l-Harag, (cev. Ali Ozek), Istanbul 1973, s. 80.

2 Sinasi, Antik Dénemde Harran ve Utfa, s. 52.

3 Ibni’n-Nedim, e-Fibrist, s. 633, 635; el-Makdisi, Kitdbu'l-Bed’n ve't-Tarih, 111, 7-8. Ayrica muallim-i
evvel olarak nitelendirilen Hermes’in Iskenderiye sehrinde, felsefe ve din arasini uzlastirmaya yonelik
birgok kitap ve risdle te’lif ettigi rivayet edilir. Bu kitaplar arasinda e~ ahyii'l-Kildanz, 1evhu’z-Ziimriid
saytlir. Onun butiin kitaplart daha sonra “e~Kitabatii'l-Hermesiyye” adiyla topluca bir kitap halinde
yayinlanmistir. Bkz. Sehristani, e/Milel, s. 308-309.

el-Malkdisi, Kitabu'l-Bed’n ve't-Tarih, 1, 197; Ibni’n-Nedim, a.ge., s. 633. Harranilere gore peygamber,
nefsinde tim kinanmis stfatlardan ve bedeninde tim eksik ve kusuftlardan uzak olan kimsedir.
Oviilmiis biitiin giizel sifatlarla donanmustir. Yagmurun yagmasi ve bitkilerin her cesit Afetlerden
korunmast icin yapugi dualar kabul edilir. Mezhebi ve izledigi yol, dlemin 1slahina elverisli olan bir
yoldur. Genis bilgi icin bkz. el-Makdisi, a.g.c., IV, 24. Ayrica, Harranilerde peygambetlik konusu ile
ilgili su calismaya balilabilir. Giindiiz, Sinasi, “Harrdnilerde Peygamberlik ve Harrinly Baba”, Insan
Bilimleri Arastirmalart Yeni Harran Cevresi, 7-8, 1994, ss. 5-6.

5 el-Makdisi, Kitabu’l-Bed’u ve’t-Tarih, I, 186.

6 Tbni’n-Nedim, e/-Fibrist, s. 633, 635.

IS
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B. Politeist Tanr1 Anlayis1

Harranilerce ‘ik sebgp” diye adlandirlan ve tam olarak kavranilamaz ve
tanimlanamaz seklinde gorilen bu yilice varlik, sadece yaratmak gibi 6nemli isleri
yapan, yarattigi varliklarla ilgili diger isleri ise baska tanrisal giiclere birakan bir
varliktir. Midebbitler denilen bu varhklarin sayisi yedi ve onikidir.! Bunlar e~
mididebbirat/isleti duzenleyen anlaminda gok tanrilart (felek ve ecrami) olup, bu yiice
yaratict ile diger varliklar (6zellikle insanlar) arasinda aract ilahlar olarak gérev ifa
ederler. Gok cisimlerinin canlt olduguna (hayat), konustuguna (kelam), duyduguna
(sem’) ve gordiigiine (basar) inanirlar.? Alemin bir Sanii, FAtri, Hakimi ve sonradan
yaratilmis varliklarin niteliklerinden soyutlanmis Yice bir yaraticist vardir. Bizim
kendi bagimiza O’nun celal ve azametine ulasmamiz imkansizdir. O’na ancak O’na
yakin olan aracilarla ulagabilitiz. Ruhlar cevherde, hareket ve halde, temiz ve
azizditler. Cevher olarak, cismani 6zelliklerden uzak, mekansal hareketlerden ve
zamana bagh degismelerden beriditler. Tesbih, takdis ve taharet (tzere
yaratilmislardir. Allah’a kesinlikle isyan etmezler ve ne emredilitlerse onu yaparlar.
Yiice tanri, etbdbin rabbi ve ilahlarin tek ilahi, kisaca her seyin rabbi ve sahibidir.
Kisi ruhanilere benzeyinceye kadar ve onlara miinasip bir duruma gelinceye kadar
sehvet ve oOfkesine hakim olarak ahlikini diizeltmesi gerekir. Iste biz onlara
benzedigimiz vakit, onlar da bizim icin Allah katinda sefaatci olurlar. Bu temizlik ve
ahlaki giizellestirme faaliyeti, kendi gayretimizledir. Araya herhangi bir beseri araci
koymadan kendi yetenegimizle bunu gerceklestiririz. Onun igin herbangi bir peygamberin
bize bir distiinliigii yoktur. O da bizim tirimiizden, bizim seklimizden ve bizim
maddemizdendir. Bizim yedigimiz gibi yetler, bizim ictigimiz gibi icerler. O halde
biz ni¢in onlara itaat edelim?’> Bu metindeki gériislerden de anlasildigi gibi bunlar,
peygamberlerin insanlarla Tanrt arasindaki el¢iligini inkar etmektedirler.

Ruhaniler, cevher itibariyle maddeden soyutlandiklart gibi, fillen de
mukaddestirler. “Fiilde bunlar esyayt meydana getirir (ihtira), yenilestirir (icat) ve bir
halden diger bir hale degistiritler; ilahi azametin kuvvetini sifli varliklara dogru
akitirlar. Hatta bunlarin  her birini  baglangicindan  itibaren kemaline kadar
sevkederler. Yedi gezegenin yoneticileri bunlardan olup, gezegenler onlarin
mabetleri gibidir. Her bir ruhani icin bir mabet (heykel) ve her bir mabedin bir
kiiresi vardir. Bagka bir tabirle, rah, rGhun bedende bulunmast gibi, mabedinde

1 Bu gorits Ismailiyye mezhebini etkilemistir. Ciinkii Ismailiyye mezhebi de aym gorisii dile
getitmektedir. Oniki nakibiyle yedili Ismailiyye mezhebi yeni pisagorculuktan miilhemdir. Onlarda
yedi ve oniki rakami kutsaldir. Alemin nizamini ve tarihi hadiseleri yedi sayisina gore tertiplemislerdir.
Evrenin yaratiist konusunda buyik Ol¢lide Yeni Eflatunculuga dayanan gnostik felsefeye
uymuslardir. Bu goriigler Harranlilarin ustlinden actkca etkilendiklerini gostermektedir. Bkz.
Abdtlhamid, Irfan, Iskam 'da 1tikadi Mezhepler ve Akdid Esaslars, (¢ev. Saim Yeprem), Istanbul 1994, s.
50-51.

2 el-Makdisi, Kétabu ’/—Bed’ﬁ{ ve't-Tarih, 1, 143, 186; 1V, 24;en-Nessar, Ali Sami, ff{am’z_iﬂ Felsefi Diisiincenin
Dogusu, (cev. O. Tung), Istanbul 1999, 1, 293; Sinasi, Gundtz, ‘Harraniler”, DIA, Istanbul 2005, XII,
241.

3 Sehristani, e/-Milel, s. 308-3009.
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(heykel) bulunur. Bu heykellerden ¢ikan reaksiyonlar kademeli olarak asagiya dogru
mevcudat meydana getirilmistir. Bazen gezegenlere, baba ve unsutlara anne detler.
Isleri bu kiireleri hareket ettirmekten, onlar vasttastyla unsurlar ve madde alemine de
tesir etmekten ibarettir. Terkiplerdeki karismalar ve sonra cismani kuvvetler bundan
meydana ¢ikar. Kalli varliklar kdlli rdhlardan, ctzi olanlar da ctiz’il ruhlardan
meydana gelir. Nitekim genellikle yagmurun bir melegi, bir miickkel rGhu ve her
yagmur damlasmin da bir melegi vardir. Diinya hadiselerini, riizgarlari, firtinalari,
depremleri onlar idare eder ve her varliga kuvvet ve kanunlarini onlar dagitirlar;
varliklart tamamen ruhtan ibaret olup, melekler gibidirler.”!

Ruhaniler, hal olarak da mukaddestitler. Onlarin halleri, Rabb@’l-etbab’in
civarinda; revh u reyhin, nimet, lezzet, rahat, glizellik ve sevingten ibarettir. Sonra
bunlar nasil gizlenir? Onlarin yemeleri ve igcmeleri; tesbih, takdis, tehlil, temcid ve
temhid olup maddi hayatlari yoktur. Allah’t zikir ve O’na itaatla iinsiyet bulurlar.
Daima, kiyam, rukd ve secde halindedirler. Bu 6yle bir durumdur ki, seving ve
lezzete tebeddul yoktur. Gézleri zillet icinde ne 6ne egiktir, ne yukart ve ne de etrafa
bakarlar. Bazist sitkn icinde, diger bir kismi da hareket halinde bulunurlar. Diger
taraftan bazilar kerrabi'dir, yani, feyiz dlemine yakindirlar, bazilar ise, basit alemde
ruhanidirler.? Burada Sebristininin (6.1153) tasavvufl terimler kullanmasi dikkat
cekicidir. Bu durum, belki de tasavvufi tasavvur ile ruhanilerin tasviri arasinda
kuvvetli benzeyisten dolayidur.

Harranilere gére yiice varlik olan Tanri, evreni yaratmis ve katina ¢ekilmistir. Her
ne kadar o askin bir varliksa da ayni zamanda ickin bir varliktir. O, gézle gorilen
sahislarda ¢ogalir. Bu sahislar yeri idare edenlerdir ve yerdeki sahuslardir. Yerdeki
sahuslar ise, en degerliler, bilenler ve faziletlilerdir. Ustiin varlik olan Tanr1, yart tanrt
figiirleri sayilan bu sahislarda tecelli eder, onlarin varliklarinda sahis haline gelir.
Bununla varligindaki birligin bozulmadigina inanilir. Nasil ki yiice Tanrt, gékylzint
ve orada bulunan cisimleri ve yildizlar yaratmissa, evrenin isleyisini dizenleyen
kimseleri yaratmistir ve bunlart alemin yoneticileri yapmustir. Gokteki bu varliklara
“babalar” denir. Yerdeki unsurlar (andsir-1 erba: ates, hava, su, toprak) “ana’lardir.
Babalar ile analarin birlesmesinden meydana gelen bilesiklere (hayvanlar, bitkiler,
cansizlar) mevalid/dogmuslar denir. Babalar, canli ve konusurlar. Unsutlara etki
yapatlar. Unsurlar, bu etkileri rahimlerde olgunlastiritlar. Béylece mevalid/doganlar
meydana gelir. Sonra, dogmuslardan tam ve saf murekkep bir sahis olusunca, bu
sahsin yiksek kabiliyetli bir mizaci meydana gelir. Bu ylksek kabiliyetli sahsin
varhiginda Tanrt bu diinyada ortaya cikar.?

Harranilerin teolojisinde tanrisalligm bir takim nesnelerle paylagilmasy; tenasih
ve huldl inancini da beslemistir. Nitekim Sebristani, bu iki inancin onlardan
dogdugunu séyler. Bilindigi gibi tendsub inanc, sonsuza kadar devam edip giden bir

I Sehristani, e/-Milel, s. 308-309; B. Carra de Vaux, “Sabiiler”, 1A, Istanbul 1966, X, 9-10; Sesen, Harran
Taribi, s. 42.

2 Sehristani, a.g.e., s. 311.

3 Sehristani, a.g.e., s. 366.



1. Uluslararast Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu 127

devri daimin tekrarlanmasidir. Herbir devirde birinci devirde olan seyler tekrarlanir.
Harranilere gbre sevap ve ceza, bu diinyadadir. Onlara gore, bu diinyada yapilanlar,
gecmis devirlerde 6ncekilerin davranislarinin bir karsiligidir. Iste hayatta elde edilen;
rahat, seving, genislik, bolluk, ge¢mis devirlerde simdikilerin elinden c¢itkan iyi
amellerin karsiligidir. Keder, hiiziin, sikintt ve giicliikler ge¢mis devitlerde islenilen
kot amellerin bir karsihigidir. Onlarnn inancina gore, hikmetinden sual olmayan
tanrinin bu alemi sona erdirmesi diisiniilemez.!

Diger yandan miuellif Sebristin?ye gbre buldil, sahislasma (bir varlikta viicut
bulma)dir. Bu huldl, bir seyin butiiniiyle baska bir seye girmesiyle, bazen da bir
kisminmn girmesiyle olur. Tamaminin veya bir kismmin huldlii, huldl edilen sahsin
tabiatindaki yetenege baghidir. Harranilerin inancinda tanrinin, semavi heykellerin
(mabedlerin) hepsinde sahislasmast demek, O’nun fiilinin birer birer esyada ortaya
¢tkmast anlamina gelir. Asur ve Babillilerin yildiz ve gezegen kiiltiine bagl kalan
Harranilerde yedi heykel (gezegen/mabed), yice olan tanrinin yedi azast
hitkmiindedir. Insanin yedi azasi, onun yedi heykeli gibidir. Tanrt bu organlarla
ortaya cikarak, bizim dilimizle konusur, gbzlerimizle goriir, kulaklarimizla isitir,
ellerimizle sikar veya genisletir, ayaklarimizla girer-gelir, organlarimizla eylemde
bulunur.?

Yukandaki inanglarindan anladigimiz kadariyla Harraniler; yildiz ve yedi
gezegenle iliskili yari tanrisal varliklaring yaratic, celil ve azamet sahibi ylice varlikla
insanlar arasinda aracihik yaptiklara inantyorlardi. Islam kaynaklarinda yildiz-
gezegen kiltine bagl Harranilerin bu noktada iki farkll mezhebe ayrildiklaring
gortyoruz. Mezhepler tarihgisi Sebristin?ye gbre bu mezheplerden ilki, “ashibu’l-
heyikil/ mabedgiler’dir. Bunlat, yildizlara tapatlar. Harranilerden rdha tapanlar, insan
icin bir arac1 gerektigini séyletler. Kendisine yonelme, yaklasma ve ondan istifade
etmek icin aracilarin ise bizzat gérilmesi gerekir. Bu aracilar da yedi gezegendir.
Onlar, aracilik yaptiklarina inandiklar yedi gezegen icin bir takim konaklar ve yetler;
dogus ve batis, birbiriyle muhalif ve muvafik iliskiler, glinler, geceler ve saatler,
suret, sahwslar, iklim ve sehirler tayin etmisler, her birini kutsalla
iliskilendirmislerdir> Ornegin haftanin giinlerini tanrisal gezegenler arasinda
paylastirmiglardir. Pazar giiniinii Giines’e, pazartesini Ay’a, saliyt Mars’a, carsambay1
Merkir’e, persembeyi Jipiter’e, cumayr Veniis’e ve cumartesi giniinii Satiirn’e
hasretmislerdir. Her bir gezegenin belli saatleri vardir. Onlar bu zaman diliminde
6zel olarak diktikleri dinsel kiyafetleri giyerler, 6zel kokular stirtinerek dua ederlerdi.
Bu dudlarinda tannlardan, arzu ve isteklerinin yerine getirilmesini isterlerdi. Onlar,
gezegenleri, disil rabler olarak isimlendiritlerdi. Dogrudan ruhlara yaklasir gibi
heykellere yaklastyorlards. Itikatlarina gére, ruhlarin bedenleri, gezegenlerdir. Gék
cisimlerinin her biri, ruhun canliligiyla konusan diridirler. Ruhlar, bedenleri evirip-
cevirmede tasarruf sahibidir. Nasil ki, insanin rihu bedenini evirip ¢evirdigi gibi,

1 Sehristani, e~-Milel, s. 366.
2 Sehristani, a.g.e., s. 367.
3 Sehristani, e/-Milel, s. 358.
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tanrisal gezegenler de diinyada olup-bitenleri evirip cevirmek suretiyle etki ederler.!
Bu nedenle astroloji, Harranilerin inanclarinda ¢ok énemli bir yere sahiptir.

Harranilerin yildiz-gezegen kiltiyle ilgili diger bir mezhepleri de ‘“ashibn’l-
eshds/ put taprcilar:”dir. Bunlar, insan eliyle yapilmis mabetler icindeki yildizlari temsil
eden yapma putlara tapanlardir. Ayrica bunlar, semavi varhiklarla iligkili ruhlara
dogrudan tapmilamayacagini —ki ruhlar gézle gérilmez ve konusulamaz- ancak,
onlari temsil eden stretler vasitastyla onlara ulagsmanin mimkin olduguna
inanyorlardi. Bu sebeple, her bir sahis, bir gezegenin karsiligi olabilecek sekilde
putlar dikmislerdir. Cesitli madenlerden imal edilerek yapilan put, kendisinden
beklenen goreve gore sekillendirilmistir. Ornegin, glines putunu altin madeninden
yapmuglar ve onu, glnese nispet edilen taglarla stslemislerdir. Yine Ay putunu,
glimisten yapmuslardir. Harranli put tapicilar, tapinmalarinda, yukarida isaret
ettigimiz gibi belli bir zaman tayin etmislerdir. Belirledikleri dinsel kurallara
uyulduktan sonra, tapindiklart putlarin ihtiyaclarint gidereceklerine inanirlard

Kisaca ashabn’l-heyakil, gok cisimlerine; ashibu’l-eshis ise, her biri semavi ilahin
mukabili saydiklara putlara tapmuglardir.2

C. Hz. Ibrahim’in Harranilerle Teolojik Tartigmast

Kur’an-1 Kerim Harran’h paganistlerin; Yildiz, Ay ve Giines gibi gok cisimlerine
ve onlart temsil eden yerdeki putlara taptiklarindan haber vermistir. Iste bu
baglamda Sehristani, Hz. Ibrahim peygamberin Harrin’da bulundugu sirada
Harranilerin  6nemli dini akimlarindan olan  ashdbn’l-heyikil ve  ashibu'l-eshas
mensuplartyla tartistiklarindan bahseder.

Kuran’a gére Hz. Ibrahim’e; tefekkiir, ilim, anlayts, akli yerinde kullanma,
nibiivvet, muhakeme ve mukayese yetenegi verilmistir.* O, akil devriminin
mimandir. Bu actlardan diisiindigimiiz zaman Hz. Tbrahim, imanin aklilestirilerek
bilgisel temellere oturtulmast konusunda bir prototip olarak karsimiza ¢ikar. O’nun
Harran’li paganlarla yaptigt tevhid micadelesinde bu akiciligini  gérmemiz
mumkindiir. Nitekim putlara tapan ashabu’l-eshas ehline %zam yontens’ le sahislara
tapmalarinin anlamsizlifini ve sagmaligini vurgulamistir. Ciinkd Allah’tan bagkasina
tapicilik, 6zgiirliikle butinlesmis sahsiyet kimligini bir tarafa atmadir. Insanin
6zgiirlesmesine atifta bulunan Tbrahim Peygamberin, sahslarin suretlerine tapan
paganistlere, sizi ve yaptiginiz seyleri Allah yaratti. Yaptiginiz putlar, neticede sizin
eserinizdir. Sizin aklmniz yok mudur? manalarina gelebilecek sekildeki uyarist bunun
icindir.

1 Makdisi, Kitabu'l-Bed'n ve’t-Taréh, IV, 23; Ibnu’n-Nedim, e/-Fibrist, s. 637, es-Sehristani, e/-Milel, s. 358.

2 es-Schristant, a.g.e., s. 360-361; Musa ibn Meymun, Deldletii’l-Hairin, s. 586.

3 Bkz. Sehristani, e-Milel, s. 362-364.

4 Bkz. “Iste bu, kavmine karst Ibrahim’e verdigimiz delillerimizdir. Biz diledigimiz kimselerin
derecelerini yiikseltiriz. Stiphesiz ki senin Rabbin hikmet sahibidir.” (el-En’am 6/83).

5 “Sizi ve yapmakta olduklarmizy Allah yarat” (blz. es-Saffat 37/95-96.4yetleri 1lm-i Kelam’da “efdi’)-
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Hz. Ibrahim’in babasi Azer!, ashiabu’l-eshas’in tapti putlar imal etmede
kavmin en mahir sanatcisidir. Harraniler, onun sanatkarhigina son derece hayranhk
ve giiven duyarlar. Bu sebeple putperestler, putlart ondan satin alirlardi. Bundan
dolayt Hz. Ibrahim’in delillerinin ¢ogu, babast ile ilgilidir. Ciinkii onun sahsinda,
putpetestlerin ilzami/susturulmast daha kolay olmustur. Onun; “@uymayan, gormeyen
ve sana hichir fayda sadlamayan nesnelere nigin taparsin?”? seklindeki sdylemi her ne kadar
dogrudan babast Azer’e ise de onun sahsinda biitin putperestlere seslenmistir. Arap
belagatinda buna “%ikri iz irddetii’l-#4il” denilir. Hz. Tbrahim, babasina, sen biitiin
glictinle ¢alistin, bilgini kullanarak géksel cisimler karsiliginda putlar imal ettin, ama
bu bilgi ve ¢alisma giiciine ragmen isitici ve goriicii, fayda ve zarar verici 6zelliklerle
donanmis putlar yapamadin. Senin buna giiciin yetmez. Halbuki sen; isitici, gériici,
fayda ve zarar verici 6zelliklere sahip yaratiisinla onlardan daha sereflisin, demek
istemistit.

Diger taraftan Ibrahim Peygamber, Yildiz, Ay ve Giines gibi goksel cisimleri
tanrilastiran ashabu’l-heyakil'e yonelerek, onlarin politeist Tanrt anlayislarint egitim
ve 6gretimde kullantlan dramatizasyon yontemiyle elestirmistir. Bilindigi gibi 6gretim
yontem ve teknikleri arasinda yer alan; rol oynama, rol yapma, toplumsal oyun
(sosyo-drama), drama, canlandirict oyun (dramatik oyun) denilen bu 6gretim
yontemi, dramatizasyon tizerine kurulmustur. Dolayisiyla dramatizasyon;
oyunlastirma, canlandirma, rol yapma anlamlarina gelmektedir. Bu yontemden
amag, baskalarinin kimligine biiriinerek, onlarin nasil hissettigini, distindigtini ve
etkinlikte bulundugunu sosyo-drama yéntemiyle ortaya koymak suretiyle vakianin
olumlu-olumsuz yénlerini muhataplara kavratmaktir.3 Iste Hz. Ibrahim de ashabu’l-
heyakil'in sitke dayali Tanr1 tasavvurunu bu yontemle ortaya koymustur. O, hicbir
zaman Allah’tan bagskasina kulluk etmemistir. Zaten el-En’am Suresi’nin 74. ve 78.
ayetlerinden* anladigimiz kadartyla basta babast olmak tzere bitin kavmini
Allah’tan bagkasina kulluk yaptiklarindan dolayt kinamis ve Tanr’yi birlemeye
cagirmistir. Harranilerin inanglarna gére Gunes, 1sik kiiresinin meliki, rablerin
rabbidir. Diger gok cisimleri 1518101 glinesten almaktadirlar.> Bu sebeple o, drama
yontemiyle 6nce Yildiz'larin, sonra Ay’in ve en son da ufll eden/batan Ginesin tab
olamayacagini drama yontemiyle ortaya koymus, sonra da batmayan ezeli ve ebedi
bir ilahin varligint kabullenmeleri gerektigini mantiksal yollarla ¢ikarimda bulunmaya

Ibad/ kullarm fiillerinin yaratihs:” bagh@ alunda tarusilir. Ayette gecen ve fiilin 6niine gelen d’ edatint
mevstle ve mastariye kabul edenlere gore anlamlarda degisiklikler yasanir. Bkz. es-Sabtni, Nureddin,
el-Biddye fi Usiili'd-Din, (tahk. B. Topaloglu), Dimagk 1979, 5.64-65.

1 Séylenceye gore Azer, bugiinkii Harran’da bulunan tatihi mezarlikta yatmaktadir.

2 Meryem 19/42. Bkz. el-En’am 6/74.

3 Genis bilgi icin bakiniz. Aydin, M. Zeki, Din Ogrelz'mz'nde Yontenler ve Buldurma Y ontemi, Ankara 1998, s.
97.

4 Bkz. “Ibrahim, babasi Azer’e: Bir takim putlati tanrilar mi ediniyorsun? Dogrusu ben seni de kavmini
de apacik bir sapiklik icinde goriyorum, demisti.” (el-En’am 6/74.) Diger adyet icin bkz. “Glinesi
dogarken gorince de, Rabbim budur, zira bu daha biyik, dedi. O da batinca, dedi ki: Ey kavmim!
Ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim.” (el-En’am 6/78).

5 Bkz. ibni'n-Nedim, e/-Fibrist, s. 640; Schristani, a.g.c., s. 364.



130 1. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu

davet etmistir.! Dikkat edilirse bu ayetlerde batmak anlamma gelen %f%/ kelimesi
geciyor. Ufdl kelimesinin anlam yapisinda hadislik alimetleri olarak; zeval, degisiklik,
intikal oldugu icin goksel cisimlerin 7ab-7/ih’ olmalarnin uygun olmadigma delil
getirilmistir. Clinkdi kadim ve ezell olan bir ilah degisiklik kabul etmez. Degisimin
oldugu yerde degistiriciye ihtiyag var demektir. O zaman ufdl ve zeval, Tan’y1
kemal sifatlariyla muttasif olmanin disina cikarir. Yine ayni ayetlerde dogus anlamina
gelen #uli’ ile delil getirilmesi de buna benzemektedir. Tul®’, ufalden hadislige daha
yakindur.

Neticede Hz Ibrahim’in kavmiyle yaptigi teolojik tartismalarinda, Harranlt
paganistlere; Yildiz, Ay, Gines gibi gék cisimlerine tapmanm insanin onuruyla
bagdasmayacagini ortaya koymus, gittikleri yolun yanlshigina dikkat ¢ekmek
suretiyle ritiiel anlamda da yaptiklarinin bir sapkinlk oldugunu gdstermistir.

Sonug

Tarihsel siitecte Harrdn, antik donemden Islami déneme kadar farkls
medeniyetlerin kesisme noktast olmustur. Hi¢ kuskusuz; ilahiyat, kultir, bilim,
felsefe, tip ve medeniyet baglaminda insanhk distncesine ortak katkida
bulunmustur.

Harranilerin teolojisinde Tanr tasavvuru 6zel bir yer isgal etmektedir. Onlarin
Zat/Sifat anlayislart ve kotilik sorununa yaklasimlar 6zellikle Mu’tezile kelamini
etkilemistir. Hatta Harran’da kaldig1 rivayet edilen tinlii Islam filozofu Farabinin (6.
339/950)  peygamberlik anlayssr” onlatin  inanclartyla paralellik arzettigi bile
sOylenebilir. Zaten Harranilerin Tanr tasavvuru, Yeni Eflatuncu felsefenin etkisi
altunda kalmistir. G6¢men Yunanlilar ve Nabatiler kanaliyla Yunan Metafizigi bu
bolgeye tasmnmistir. Harranilerin Tant’ya sadece “yaratma” gbtrevi tanimalar,
yonetme gorevini Yildiz, Ay ve Gilines gibi tanmlastirdiklart gdksel cisimlere
birakmalari, Aristo’dan tevaris edilen Tanri/sifat anlayistyla benzerlik gosterdigi
sOylenebilit.

Islam’da tevhid 6gretisi, Allah’in varligi ve birligine imanin étesinde; Allah’tan
baska bitiin ilahlarn  reddetmeye dayanir. Tevhid, insanmn  kendisini
gerceklestirmesinin adidir. Sirk ise, insanin kendisini baska varliklarla bitlikte
gerceklestirmesidir. Bu  inang, nesnelere ulthiyet atfetmeye gotirdigi icin
beraberinde @raclik’ disiincesini de getirmistir. Bu agidan olaya baktigimiz zaman
Ibrahim Peygamberin Harran’li paganistlerle olan miicadelesi, insanin 6zgiirliige
kavusturulmast mucadelesi olarak gérilmelidir.

1 Ayetler icin bakiniz. el-En’am 6/76-79.



