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MESNEVFDE KADER ANLAYISI

Dr. Sinan OGE"

Girig

Hayatt anlama ve anlamlandirma ¢abasinda olan tim inang ve disiincelerin paylastigi ortak bir
problemdir ader. Kader bir anlamda, Allah ile alem ve hususen insan arasindaki cift tarafl iligkiyi
tanimlamadir. Tslam diisiincesinde ilk dénemlerden itibaren degisik yansimalaryla tartsilagelen bu
problem, Kelam ilminin énemli konulart arasinda yer almustir. Tarih sahnesinde mesele salt teorik bir
alan olarak degil, sosyal uzantiart ile pratik bir deger kazanmistir. Clinkdi bu baslik altinda tartigilan
konular, her bir ferdin kendine, kainata ve Allah’a yonelik bakis acisinin aynt zamanda birer aynasidir.

Bir goniil adami olmasinin yanmnda 6nemli bir mitefekkir olan Mevlana(604/1207-672/1273), kader
konusunu degisik vecheleriyle ele almis, bazen her diizeyde insanmn anlayacag temsili anlatimlar, bazen
bu anlatilar icerisine mahirane bir Uslupla naksettigi teorik vecizelerle meseleye 1sik tutmustur.
Mevlana’nin kader problemine yaklasimmda fark edecegimiz 6nemli bir yonii de meseleyi tasvir ve
tahlillerinde goriilen akli ve ahlaki dengedir. Ne 6zgtrliik adina salt rasyonel ve determinist bir yol ¢izmis
ne de reel gercekligi gérmezlikten gelen agnostik ve kati cebrd bir yaklasim sergilemistir. O, kainatta var
olan ve insan irade ve bilgisini asan killi kanunlara ve onlann tecellilerine dikkat ¢ekerken; diger taraftan
sorumluluk sahasinda insanin sahip oldugu hiir iradeye vurgu yaparak onu sorumluluk duygusuna sahip
olma ve bu dogrultuda calismaya yonlendirmistir. Asint uglarin karsisinda dogru olan orta ¢izginin
Stnnet’e uyan yol oldugunu belirten Mevlana, bu orta yolun saginda tercihi, dolayistyla emir ve yasaklar
karsisindaki sorumlulugu reddeden Cebrl anlayist elestirit. O yolun solunda ise, “Kader ¢oli”
bulunmakta ve bu alanda, yaratwmm kudretini balkm kudretine madlup kidan kat Szgiriket distnce yer
almaktadir.! Hem ilahi kudret ve yaratmanin mutlakligina isaret etmesi, hem de bu mutlaklik icerisinde
sorumluluk sahasinda insan iradesinin Gzglrliiglini savunuyor olmasiyla, Mevlana’mn 6zglirdikei
yaklagimi ag1r basan bir anlayisa sahip oldugunu séyleyebiliriz.

Mevlana, meseleleri izahta &zellikle Kelam ilminde kullamilan “kiyasu’l-gaib ale’s-sahid” ilkesini stirekli
kullanmis ve miisahade ettigimiz diinyanin kozmik ve beser olaylaninda goriilen ve herkes tarafindan
kabul edilen gergekliklerden yola ¢ikarak, Allah-insan iligkisinin ilahi kurallarni izah etmeye ¢alismustur.
Fakat, meselenin Kelam ilminde islendigi sekliyle soyut ve teorik boyutlarina fazla girmeden halkin da
anlayabilecegi bir dille pratik degerlendirmeler yapmustir. Bu baglamda Mesnevi’de, mutlak hakim olarak
ilahi irade, cebir/6zgiirliik yonleriyle insan iradesi, alemde gortilen kotiliklerin metafizik degeri, tevekkdil,
calisma gibi kader ve kazanmn direkt ve dolayl igerigiyle ilgili ilgiye deger tespitlere ve ¢éziim mahiyetinde
izahlara rastlamaktayiz.

Kaza ve Kaderin Mutlakhg1

Mevlana, insan davraniglari da dahil olmak Uzere kainattaki her seyin Allah’in kaza ve kaderiyle
oldugunu ifade eder: “Halksm yaptsgi isler, Tanrs'nmn kaza ve kaderiyledir.”?> Hatta kaza ve kaderi inkar edenin
inkarnm bile yine kaza ve kaderden oldugunu soyler.? Kaza’nin vukuunda tim alem, insan irade ve

* Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali, e-mail: sinanoge@atauni.edu.tr

1 Mevlina Celaleddin er-Rami, Mesnevi, Gev. Veled 1zbudak, Milli Egitim Basimevi, Ankara, V, 2960.
2 Mesnevi, 111, 3075.

3 Mesnevi, 1, 1230.
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kudreti ona engel olamaz.
“Kaza geldi mi bu cihan daraler, tatly belva bile agzmda zebir kesilir demigler.
Kaza gelince giz kapanr da g3 9634 gormez; olur...
Kaza geldiginde giz kir olur”!
“Kaza gelince bilgs, uyknya dalar, ay karare, giin tutulnr.””
“Kaza grinesi orten bir buluttur.”
“Kaza ve kader felekten bas gikards m akillarin bepsi ki ve sager olur.”™
“Deva feabul etmeyen illet kaza ve kaderdir.”

Mevlana, kaza ve kaderin vukuundaki kesinlik inancini, onun insan davranglaryla degistirilemeyecegi
iddiastyla pekistirir. Kaza, bir anlamda nihal belitflenmigliktir. Allah-alem iliskisinde akdtif, etkin ve
yonlendirici mahiyette ilahi yazgmin degistirilemez hitkmiidiir. Bu yizden “kaza gelince ibtiyatin ne faydas:
olure’® der ve Firavun’un Allah’in takdir ve hitkmiini degistirme timidiyle ¢ocuklan éldiirmesini, fakat
yine de Hz. Musd’nin zuhtruna ve onu kahrnna engel olamayisini bunun 6rnegi olarak zikreder.” Aymi
sekilde Hz. Yakubun génli buruk bir sekilde Hz. Yusufu kardegleriyle bitlikte géndermesi, kaza ve
kaderden kagamamanin, onun hikmiine teslimiyetin bir gdstergesiydi.® Allah bir seyin olacagmna dair
hitkiim vermis ise, aksi yondeki tim hileler bostur. “Alemin zerreleri birbirine girse yine Tanr'nm kaza ve
kaderine kars: higtir hig” Insanlar Allah’in yeryiiziinde murad ettigi degisiklikleri engelleme gabasinda
olabilir ve olmustur da. Ancak insanin takdiri Allah’in takdiri karsisinda maglab olmaya mahkumdur.
Kuran’da haber verilen, Ad, Semud vs. kavimlerin akibeti, Ebrehe ve ordusunun basina gelenler kaza ve
kaderin aksi cilvelerindendir.!®

Ik bakista Mevlana’nin bu goriislerinden alemde katt bir cebrin uygulandigi ve insanin bu cebir
karsisinda caresiz oldugu izlenimi olusabilir. Ancak, Mevland’nin insan iradesiyle ilgili Szgudikei
gorisleri dikkate alindiginda bu izlenimin yanhsh§r ortaya cikacaktr. Bu ylizden Mevlananin ¢izmis
oldugu s6z konusu kaza ve kader tablosunun insan irade ve fiilleri alanindan farklt bir alanla alakal
oldugunu anlamak gerekir. Burada, insanin bir takim emir ve yasaklarla miikellef kilindig1 ve tercihinin
etkin oldugu alan kastedilmemektedir. Bilakis kastedilen, metinlerden de anlastlacags tizere, mutlak ve
degistirilemez olan Allah’m hikmii ve fiilleri, kainatta yurirlige koydugu kozmik ve sosyal
kanunlan(stinnetullah)dir.

Mevlana her ne kadar insanin kendi istek ve davranglanyla kaza ve kaderde bir degisiklik
yapabilecegini 6ngérmese de, dua ve siginmanin insana ulagacak bela ve musibetleri engelleyebilecegine
inanir:

“Adlaysp sizlamann, gokyiiziinden gelen belayr defettigine Y unus aleybisselans’m hikayesi delildir.™

Nitekim “Adem “Bu hor giriisten tivbe ettim. Bir daba biyle kiistabea diisiinceye diismem” dedi. By yardm
dileyenlerin yardimasy, bize hidayet ver. Bilgilerle, genginlikle igiinmeye imkadn yok. Kerem ederek hidayet ettigin kalbi
azdirma; takdir ettigin kotiliikler: bizden defet; Kotii kazalar: distiimiizden esirge; bizi Tan’ya razy olan kardeslerden
ayrmal Senin ayriligmdan daba ac bir sey yok... Sana sigmmazsak sen esipgemesen isimiz, Ghciniiy ancak

I Mesnevi, 111, 380.

2 Mesnevi, 1, 1230.

3 Mesnevi, I, 1255.

4 Mesnevi, I11, 465.

5 Mesnevi, V, 1700.

6 Mesnevi, I, 515.

7 Bkz., Mesnevi, 11, 765; 111, 880-910.
8 Mesnevi, VI, 2755.

9 Mesnevi, 111, 445.

10 Mesnevi, IV, 2450, 4375, 4380.
11 Mesnevi, V, 1600 vd.
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kargasaliktn”™ duast da bu inanca isaret etmektedir. Ancak s6z konusu bu degisiklik, insanin duast fakat
netice de yine Allah’in takditi ve kazasiyla olacagt icin bir geliski dogurmaz.

Allah’in hitkmiine boyun egme ve O’nun kazasina nza gosterme miimin icin zorunlu inanclardandir.
Hz. Peygamber(sav) de “Allahin kagasma riza, Ademodlunun saadet (sebeplerindendir... Allah'm onun igin
hitkmettigine raze olmamas: ise sekavet(sebepleriindendir soziyle bu gereklilige isaret etmistir. Bu noktada
Mevlana s6yle bir probleme ve itiraza deginmektedir: Kiiftr ya da nifakin Allah’in kaza ve kaderiyle
oldugu kabulii dikkate alindiginda onlara da riza gostermek gerekmektedir. Oysa kiifre r1za kiftirdir.
Mevlana’nin bu itiraza verdigi cevap kelami bir incelik tagimaktadir. O, kifriin Allah’mn takdiriyle
oldugunu ancak hikkmi, emti ve rizastyla olmadigini ifade eder.? Mevlana bu konuda Ebu Hanife ile aynt
seyl sOylemektedir. Nitekim Ebu Hanife séyle der: “Tim masiyetler Allah’in ilmi, kazasi, takditi ve
mesieti iledir; muhabbeti, rzast ve emriyle degildir”.4 Ote yandan Alab'm kaza ve kaderinin O’nun bilgisi
oldngn dikkate alindiginda, kiifre riza, Allah’in bilgisine muvafik olmasimni kabul mahiyetindedir. Yoksa
insandan kaynaklanmasini hos karsilama anlaminda bir r1za s6z konusu degildir.>

Allah’in raz1 olmadigt seyleri irade etmeyecegini bu yiizden siddet ve sikintilarin Allah’in irade ve
kazastyla degil, kulun ¢alismay tetk etmesi sebebiyle oldugunu iddia eden® Mutezile, “Sayet kiifr Allah’in
iradesiyle oluyorsa, O’nun kazastyla vaki olmus demektir. Kazaya niza vacip olduguna gore kiifre riza da
vacip olur. Oysa kifre riza kifirdiir” 6nermesiyle aynt itirazi dile getirmistir. Kaza kelimesinin, ’Jam,
emr, yaratma, hiikme varma ve irade gibi cok anlaml kullanimma dikkat geken Amidi(v. 631 h.), kiifriin
emredilen anlaminda Allah’in kazast olmayacagmi, ancak yaratma, irade ve lam anlamlanyla Allah’in
kazast olabilecegini ifade eder.” Ote yandan Ehli Siinnet kelamcilarinin kaza-makzi ayimmi iizerine bina
ettikleri izah, “rizanin kaza edilene(makzl) degil, kazanin kendisine yonelik oldugu” seklindedir.
Dolayistyla riza gésterilen sey, Allah’in kiifrii bilmesi ve onu takdir etmesidir. “Kaza”dan kasit budur.
Insandan kaynaklanan inkar(kiifr) ise Allah’in kazast degil, kaza edilen(makz)dir ve ona rza kiifiirdiir.s
Bu durumda kaza, Allabh’in fiili iken, makzi kulun filli olmaktadir. Riza da kisinin kastna gbre
degisecektir. Omegin, bir kisinin katledilmesinde, o katlin takdiri, kazasi, maktdl icin ecel olmast ve
Omrintn o yiizden sona ermesi gibi Allah’a nispet edilen ve razt olunacak bir boyut vardir. Ancak aynt
zamanda katilden kaynaklanan, onun kesbi ve tercihinin rol oynadigy, Allah’a karst isyanin s6z konusu
oldugu ve bu yiizden razt olunamayacak ikinci bir boyut daha vardir.?

Mevlana, baz veli kullarin kaza ve kadere teslimiyet noktasindaki farklhigint dile getirir ve onlarn
kaza ve kaderde hususi bir zevk bulduklanni, bu yiizden takdirin defi icin dua etmediklerini kaydeder. 10
Kazayr “sekerle yapelnus helva” olarak gbren boyle bir insan, Allah’in takdiriyle kendi rizasini eslestirmistir.
Yasami ve Slimii Allah icindir. Imant, cennet ve nimetleri icin degil, Allah’in rizast icindir. Kifrii terk
edisi de, cehennem korkusundan degil, yine Allah icindir.!!

1 Mesnevi, I, 3895, 3900.

2 Tirmizi, Muhammed b. Isa, es-S. dinen, Tah. Ahmed Muhammed Sakir, Daru 1hyai’t—Turési’l—Arabi, Beyrut, tsz., Kadet, 15,
2151.

3 Mesnevi, 111, 1365.
4 Bkz., Ebu Hanife, Nu'man b. Sabit, e/-Fikhu’l-Ekber, Beyrut, 1984, (Aliyyu’l-Kari Serhi ile bitlikte), s. 83.
5 Mesnevi, 111, 1360-1370.

6 Nesefl, Ebu’l-Mu’in Meymtn b. Muhammed, Babrsu’l-Kelim, Nst., Veliyyuddin Muhammmed Salih el-Farfir, Mektebeti
Dari’l-Farfar, Dimagk, 2000, s. 144.

7 Amidi, Seyfuddin, Ebkdru’l-Efkdr fi Usili'd-Din, Tah. Ahmed Muhammed el-Mehdi, Kahire, 2004, 11, 420.

8 Bkz., Ici, Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevikaf, Tah. Abdurrahman Umeyra, Beyrut, 1997 (Circani’nin Serhi ile
birlikte), 111, 251, 256, 257; Nesefi, Ebu’l-Mu’in Meymtn b. Muhammed, Tabsiratn’l-Edille, Nst., Hiseyin Atay-Saban Ali
Diizgiin, Ankara, 2003, 11, 311, 312.

9 bn Ebi’l-Izz, Ali b. Ali b. Muhammed, Serbu +-Tahdviyye fi’l-Akideti’s-S elefiype, Istanbul, tsz., s. 155.
10 Bkz., Mesnevi, 111, 1875, 1880.
1 Mesnevi, 111, 1905-1915.
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Kader Inanc1 ve Caligsma

Insanm ilahi irade ve kudretin mutlakligina ve kemaline inanmast, onu ¢alisma sorumlulugundan
uzaklastinip tembellife stiriiklemez. Kader inanci, calismanin terkini gerektirecek yanls bir tevekkiil
anlayisina sevk etmemelidir. Tevekkdl insan icin bir kilavuz olmakla birlikte, sebeplere tesebbiis etmek
Hz. Peygamber’in stnnetidir.! Zira o, “Levekfkiille beraber yine devenin ayagm: bagla™ ifadesiyle tedbir
almmasint emretmistir. Bu yiizden eger yapilacaksa tevekkil, calisip kazanma hususunda olmalidir.
Tahiruw’l-Mevlevinin dedigi gibi, sebeplere tevessil etmek tevekkile mani degildir. Tevekkil, uzanip
yatmak, ipin dért ucunu birakmak, her iste hasa Allah’t kullanmaya kalkismak degildir. Mesela sokak
kapisint agtk birakip da Allah’in korumasina tevekkiil etmek, Allah’t oraya ndbetgi dikmek gibi olur.*

Mevlana, ‘Se/ akmaya baglar baslamaz oninii kes, yolunn bagla™ sbziyle tedbirin 6nemine vurgu
vapatken, “Bu yolda yolun, tirmalan, son nefese kadar bir an bile bos durmal”® nasihatiyle, calismanmn ne kadar
gerekli oldugunu belirtmektedir. Calisan insan mutlaka karsihigini alacaktir. Insan icin gerekli olan iki
unsurdan biri bilgi digeri ise ameldir. Insan igin en vefali dost ve yoldas amelidir.” Define bulmak gibi
hayatta nadiren rastlanacak ihtimalleri arzulayp, gayretten uzaklasmak; ya da Belam ve Iblisin
isyanlarindan 6nceki ibadetlerinin fayda vermemesini 6rnek gostererek amelden kagmak, nasibinde
kurtulus bulunmayan kisilerin kendilerini aldatmasidir. Bu kisiler, hayatlar1 gayret ve ¢alismayla gecen
peygamberleri ve binlerce hak yolcusunu 6mek almak istemezler.

“Allab neyi dilediyse 0 oldn...”® hadisinin de bu dogrultuda anlasilmasi gerekliligi tizerinde duran Mevlana,
herhangi bir si-i ist'male firsat vermemek icin, s6z konusu hadisi tevil eder. Allah’'m her istediginin
olmast, hitkmiin mutlak ve ebedi olarak O’na ait olmasi demektir. Dolayistyla bu gergek karsisinda insana
disen, istedigi her seyi yapabilen Allah’a karst sorumluluklannin bilincinde olmak, O’nun rzasint
kazanmak, lituf ve ihsanina nail olmak igin coskuyla calismaktir.!® Bu icerigiyle hadis, insan
tembellestirmek i¢in degil, tam aksine gayrete getirmek, iimitsizlerin elinden tutmak icindir.!!

Mevlana, “Kalem olacak seyleri yazds, miirekekebi bile kurudu’? hadisinin de aynt anlamu ihtiva ettigini ifade
eder. Ona gore hadis, kisinin olumlu/olumsuz inan¢ ve davranislatinin ayni dogrultuda karsilik
goreceginin ilahi bir kanun olarak belitlenmesini ortaya koyar:

“Kalens yazds, miirekebi bile kurndn’ s634i de insans, en Gnemli ise tesvik etmek icindir.
S halde kalem, herkesin isine layik olan miikafat ve miicazatt yazymistr.
Egri gidersen kalem de sana edri yazar. Dogru gelirsen kalen de kutlnlugunn artinr.

ZLulpedersen kitiisiin, gerisin geriye gittin. Kalem bunu yazds ve miirekkebi urudn. Adalette bulnnnrsan saadete
erersin, Ralem bunu yazds, miirekkebi bile kurudu.”

Dolayistyla hadis, insan inang ve davramslarinda var olan bir cebti 6ngbrmez, bilakis Allah’in ddetinin
dogru yolu gostermek, iyilige karst iyilik, kotilige karst da kotilitkle muamele etmek oldugunu ifade

1 Mesnevi, 1, 910.

2 Tirmizi, Kiyamet, 60, 2517; Tbn Hanbel, Ahmed b. Muhammed, Miisned, Mitessesetii Kurtuba, Kahire, tsz., I, 346.
3 Mesnevi, I, 945.

4 Mevlana Celaluddin-i Rami, Mesnevi, Ter. ve Serh, Tahiru’l-Mevlevi, Istanbul, tsz., 11, 520.

5 Mesnevi, I, 1740.

6 Mesnevi, 1, 1820.

7 Mesnevi, V, 1050, 1055.

8 Mesnevi, 11, 730, 735; 111, 4785, 4790.

9 Eba Daviad, Suleyman b. el-Es’as, es-Sinen, Tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., Kitibu’l-
Edeb, II, 740.

10 Mesnevi, V, 3110, 3115.
11 Mesnevi, V, 3120, 2125.

12 Bkz., Ibn Hanbel, II, 197; Buhari, Muhammed b. Tsmail, Sabihu’-Bubiri, Tah. Mustafa Dib el-Buga, Daru Ibn Kesir,
Beyrut, 1987, Kitabu’n-Nikah, 8, 4788; Kitabu’l-Kader, 1.
13 Mesnevi, V, 3130.
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eder.!

Ozgiir Irade

Insant diger varliklardan ayiran en temel 6zellik akla ve aklin kullanmminda 6zgiir bir iradeye sahip
olmastdir. Bu tstinlige dikkat ceken Mevlana, “Mubakkak ki biz Adem ogullarm: degerli kiddik’™ dyetini
referans vermektedir. Insanmn {istiin olusu aklin emrine verilen ihtiyar ve diledigini yapabilme kudreti
iledir. Kudret olmayimca amel de olamayacagi icin, sahip olunan kudretin kiymet bilinmelidir.3

Ozgiir irade ile sorumluluk arasinda ayrilmaz bir iliski olduguna dikkat ceken Mevlana, tipki insani
iligkilerde oldugu gibi, ilahi teklifin de ancak ihtiyar/tercih sahibi olanlara yoneltilebilecegini ifade eder.
Nasil ki insanlar, taslara emir, yasak ve tehditte bulunmaz ve onlan cezalandirmaz ise, Allah da ancak
Ozgiir bir iradeye sahip olan varhga teklifte bulunur; giic yetirilmeyen seylerle mesul tutmaz.* Allah’in
insanlara teklifte bulunmast gercegi karsisinda insanin tercih yetisinin bulunmadigini séylemek, iradesi
olmayana teklifte bulundugu icin Allah’a cahillik ve ahmaklik nispet etmek demektir.

Insanda potansiyel olarak hazr durumda olan tercih yetisi, onu harekete gegiren etkenler
dogrultusunda iyi ya da kot istikamette aktif hale gelir. Melekler, s6z konusu bu yetiyi hayirda kullanmast
icin insanin génliine ilhamlarda bulunurken; Seytan, ayni yonlendirmeyi kétilik dogrultusunda yapar.
Nitekim namaz gibi hayirlt bir isin sonunda meleklere selam verilmesi ya da islenilen bir sugtan sonra
Seytan’a lanet okunmast s6z konusu yénlendirmeyi fatk edisin tepkisel bir sonucudur.” Ancak Seytan’mn
ve melegin isaret etmenin Gtesinde herhangi bir zorlamada bulunmamalari® bilinmesi gereken hassas bir
gercekliktir. Zira Seytan’in kisinin imanini zotla ¢ekip almast miimkiin degildir.” Seytanin ya da ruhun
insani bu sekilde etkilemeye ¢alismalar, onda var olan ihtiyarin agik bir gostergesidir.!® Zira hayir ve ser
noktasinda iki ihtimalin bulunmasi ve insanin bunlardan birini tercih ederek nihai karart vermesi ancak
Ozgiir bir iradeyle miimkiindr.

Mesnevi'de yer alan insan iradesinin mevcudiyeti ve kendi fiillerindeki bagimsizigina yonelik delilleri
su sekilde stralayabiliriz:

1. Insanin isledigi giinah ve kétiiliklere yonelirken hissettigi hosluk ve arzu, kendisini uyaranlara karst
olusturdugu savunma ve gosterdigi direng, cebrin degil 6zgtir iradenin birer géstergesidir. Zira mecbur
olan birisi, kendini uyaranlara, haklt ve dogru oldugunu ispat icin s6z sarf etmez ve onlarla miicadele
etmez.!!

2. Insamin yaptigi yanhs isler sonucunda duydugu pismanlik ve utang, o islerdeki kendi
ihtiyar/tercihini gostermektedir.!? Titreme hastaligi bulunan bitisinin elindeki titremeyle, elini kendi
iradesiyle titreten iki kisi arasindaki farka'? dikkat ceken Mevlana, her iki titremeyi de Allah’in yarattigin
ifade eder. Ancak, hasta olan kisi elindeki tittemeden dolayt herhangi bir pismanlik duymamasina karsin,

1 Mesnevi, V, 3180, 3185.

2sra, 17/70.

3 Mesnevi, 111, 3290-3300.

4 Mesnevi, V, 2965, 2970, 3010, 3025.
5 Mesnevi, V, 3030.

6 Mesnevi, V, 2975, 2980.

7 Mesnevi, V, 2895.

8 Mesnevi, V, 2990.

9 Ebu Hanife, s. 147.

10 Mesnevi, V, 3000.

11 Mesnevi, IV, 1395, 1400.

12 Mesnevi, I, 615; IV, 1640; V, 3025.

13 Cuaveyni, insanin kendi tercihiyle yapugt hateketleriyle zotunlu olarak meydana gelen harcketleri arasindaki farkin
farkinda olmasinin, ondaki kudretin var oldugunu ispat ettigini ifade etmektedir. Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn Ebu’l-
Meali Abdulmelik, e/Irsid, Tah. Es’ad Temim, Miiesseseti’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1996, s. 195.
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isteyerek elini titreten kisinin bu fillinden dolayt pismanlik duyabilir. Iste cebir ile ihtiyar arasindaki fark
bu 6rnekte goriildiigi gibidir.!

3. Diinya hayatinda yapti§1 iyiliklerden ya da dikkatli davranarak kendilerini korumalanindan dolayt
insanlar takdir edilir ve oviliitler. S6z konusu takdir ve medihler iyiligi yapan insanlarin davranslarindaki
ihtiyarlanindan dolayidir.?

4. Tleriye yonelik planlari, yapacagi islere yonelik hazrliklart ve su isi yapaymm diye niyetlenmesi
insanda var olan iradeye isaret eder.3

5. Yapilacak islerde ¢ok yonlii tercih ihtimallerinin bulunmast ve bu ihtimaller kargisinda insanin
siklikla tereddiit icerisinde oldugu yasanilan bir gercektir. Iste olasiliklar karsisindaki “tereddiit”, insanin
kudret ve ihtiyari icin bir g&stergedir.*

6. Kendisine zarar verici davranslar sergileyenlere karst kisinin gosterdigi tepki, duydugu 6fke ve
cezalandirma arzusu ihtiyarin delilidir. Kisi, bagina diisen bir tahta pargasina kizip da onu cezalandirmaz
ve ona dismanlik etmez. Ya da riizgar basindaki sarigi ucursa, o riizgara karst kin beslemez. Oysa bir
hirsiz malmnt calsa, onun yakalanmasini ve cezalandirimasini siddetle ister.> Iste tim bu misallerde
gorilecegi Uzere “Gfke, cebrice o%dirlere girigmeyesin diye sana ibtiyarmn oldudunu anlatmaktader”® Deve bile,
kendisine vurulan sopaya degil, o sopayt kullanan sahibine kizarak ondaki ihtiyari fark etmekte iken
insanin cebri savunmasi, glinese gozlerini kapayip giindiiz olmadi dercesine, distiighi seviyeyi
gOsterecektir.”

Olumlu Cebir

Mevlana ozgir irade ile mutlak cebir arasinda dengeli bir ayirim yaparken, realiteden uzaklasmayarak
insanin kendi kudretini asan bir alanin mevcudiyetinden bahseder. Iste bu alanin farkinda olan insan
Allah’a olan baghligt ve O’na siginmast ile kulluk bilincini tekamiil ettirecektir. Mevlana bahsettigimiz bu
durumu “cebir” degil “Cebbarhk™ olarak adlandiarak “Astydim zaman sen atmadm, Allah atf’® dyetine
referansla ilahi kudretin mutlakligina isaret etmektedir. Cebbarligmn anlamin kavramanin faydast, insanin
Allah’a sigmmast ve O’na niyazda bulunmasint saglamasidir. Insann baz1 isleri yapmayt planlamast, o ise
karar vermesine ragmen, niyetinin bozuluvermesi ya da harici etkenlerle isini yapamamasi, ilahi takdirin
tedbirden 6te mutlakligina 6rektir.!0

“Takdir Uihi"yi bilmez, Kul eder tedbir
Meghiir meseldir bu, tedbiri bozar takdir'! s6zi de bu kabildendir.

Mevland’ya gore, ilahi irade ve kudretin tecelli ettifi alanda, mutlak determinist bir yapidan
bahsedilemez. Her ne kadar isleyiste gorillen bazt sebep-sonug iliskileri olsa da, gergekligi o iliskilerden
ibaret gbrmek yanhstir. Zira sebeplerin Otesinde baska sebepler ve nihayetinde bir asil vardr.
Peygamberlerin  gonderilmesi ve Kuranm vahyedilmesi, insanin sebepler diinyasmna mahkum
kalmamasim bildirmek icindir. Bu dogrultuda denizin yarlmasi, Ebabil kuslarinin bir orduyu helak
etmesi, Olilerin diriltilmesi, atesin gl bahgesi oluvermesi gibi mucizeler insana bu gercekligi

! Mesnevi, I, 1495.

2 Mesnevi, I11, 3295.

3 Mesnevi, V, 3020.

4 Mesnevi, VI, 405, 410.

5 Mesnevi, V, 3040, 3045.
6 Mesnevi, V, 3045.

7 Mesnevi, V, 3050, 3055.
8 Enfal, 8/17.

9 Mesnevi, I, 615.

10 Mesnevi, 111, 4460.

11 Mevlana Celaleddin er-Rami, F#bi Ma Fib, Terc. Ahmed Avni Konuk, Iz Yayincilik, Istanbul, 1994, s. 147.
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ogretmektedir.! Ancak Mevlind bu durumun idrak edilmesi igin aklin yetetrli olmadigini, kulluk
neticesinde elde edilecek kesf kabiliyetinin gerekli oldugunu ifade eder:

“Fakat buntar: anlamak, isi nzatp duran akhn harc dedildir. Kulluk et de bunlar sana kesfolsun!”?

Mevlanaya gore, sebepler hakkindaki bu séylem, insant sebeplere itibar etmemeye sevk etmemelidir.
Mucizeler, Allah’in kudret ve yaratmasinn sebepletle sinurlandirlmadigint gésterir. Bunun farkinda
olmakla birlikte kisinin, sebeplere tevesstil etmesi, yolunu sebepler sayesinde aramast 6nemlidir.?

Kainattaki tiim oluslar Allah’in kaza ve kaderi iledit:
“O padisalin kaza ve kaderi olmadskea agactan yaprak bile diismez.”*

“Tanrs lokmaya, gir igeri diye emretmedikge bogazdan lokma bile geomes. Insanlarim yulan, digini olan, insanlar
diledigi yere siiriip gitiiren istekler de o gani Tanrmm emriyle meydana gelir. Y eryiiziinde olsun, goklerde olsun. .. bir zerre
bile onun hiikmii olmadikga kanat cirpmaz, harekete gelenez; Onun yilviir ve Radim ferman: olmadikea kumildayamaz;
bile>

Bu baglamda insanlarda var olan tercihi de Allah’in tercihi yaratmustir. Ancak kulu sorumlu kilmak
icin olan bu yarats, insandaki tercihi yok etmez. Nitekim insanin kudretinin samil oldugu ve etki ettigi
varliklardaki nitelikleri gidermedigi gibi, Allah’in ihtiyant da kullardaki ihtiyart gidermez.

Yukaridaki dyette ‘“@ttgin zaman” ifadesinde atma eylemi insana nispet edilmektedir. Fakat ayni
zamanda “Allab att” ifadesiyle de aynt eylem Allah’a nispet edilmistir. Diger taraftan “@ttsgin zaman” ve
Sen atmadm” ifadelerinde bir seyin(tast insanin atmasmin) hem ispatt hem de nefyi séz konusudur.
Mevlana bu durumun mimkiin ve de ayetteki icerigiyle yerinde oldugunu ifade ederek,” konuya giizel bir
actklama getirir. Tagin insanin elinde olmasi ve nisbi de olsa atma eyleminde kudretinin bulunmast
eylemin ona aidiyeti icin yetetlidir. Ote yandan insandaki atis kudretini izhar etmesi ve neticesinde insan
glictiniin 6tesinde biiylik bir etkinin ortaya ¢ikmast nedeniyle aynt fiil Allah’a nispet edilmektedir.® Zaten
ayetteki remy/atma fiilinin, elden ¢tkma ve isabet etme olmak tizere baslangic ve son mahiyetinde iki
asamast bulunmaktadir. Her iki asama icin de “remy” kelimesi kullaniabilir. Dolayistyla elden ¢tkarma
insana, isabet Allah’a ait olmaktadit.”

Oyleyse insan fiillerinde iki boyut vardir. Birincisi, insanin kendi irade ve kudretini kullanarak bir isi
yapmast. Ikincisi ise, Allah’'in insanin yapmasini yaratmasidir. Diger bir ifadeyle eylem, dolayisiyla
sorumluluk insana; yaratma ise Allah’a aittir.!0 Bu da Ehl-i stinnet kelamcilarmin gelistirdigi “Kul kasib
Allah haliktit” teorisinin!! bir yansimasidir. Mevlana yaratmay: Allah’a has kilarak Mu’tezile’nin “insan,
fiillerinin yaraticisidir” inancini isabetli bulmaz. Clinkii ona gére insan, fiillerini meydana getirebilmek icin
akil, ruh, kuvvet ve cisim gibi baz vasttalara muhtactir. Diger taraftan yaptig: fiillerin nihai ve killi sonug
ve faydalarimi da bilemez. Vasitaya muhtac olmak ve fiilin killi neticelerini bilememek ise yaraticilikla
vastflanmaya engeldir.'?

Mevlana irade ve cebir konusuna, Islim kelamalarindan farklt olarak, mistik bir boyut daha
kazandunir. Insan, calisarak kazanacag ilahi agk sayesinde kendi varligindan gegerek bir sarhos misali agkin

I Mesnevi, 111, 2515-2525; 11, 1625-1630.

2 Mesnevi, 111, 2525.

3 Mesnevi, V, 1540-1550.

4 Mesnevi, 111, 1985.

5 Mesnevi, 111, 1900.

6 Mesnevi, V, 3085-3095.

7 Bkz., Mesnevi, 111, 3655.

8 Mesnevi, 111, 3660.

9 Ibn Ebill-Izz, s. 292.

10 Bkz., Mesnevi, I, 1480.

1 Bkz., Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir, Usilu'd-Din, Tah. Ahmed Semstiddin, Daru’l—Kijtiibi’l—ﬂmiwe, Beyrut,
2002, s. 156.

12 Fihi Md Fib, s. 181.
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onu yonlendirmesiyle hareket eder. Ancak ilahi ask sarabiyla sarhos olan asik, bu cebir halinde adalet ve
dogruluk ¢izgisinden asla sapmaz.! Bu tiir cebir, kendi sorumlulugunu inkar etme amaciyla ortaya konan
cebir goriisiinden farkhidir. Tlahi kudret ve iradenin mutlakligma ve insan iradesini asan bir alanin varligina
bakis, niyete gbre sekillenir ve ona gére sonu¢ dogurur. Boylece;

“Cebir, kamillerin koln, kanadsder.. Tembellerin bagy, indant.

Bu cebri, Nil suyn gibi bil. Miinine sudur, kdfire kan.

Kanat, dogan kuglarim padisaba gotiiriir, knggnnlar megariga.””

Bu izafiyetin 6megini Hz. Adem ve Seytan’m isyanlanindan sonraki tavirlannda gérmek mimkindir.
Seytan “beni azduman sebebiyle™ diyerek, olumsuz bir cebir savunusu getirmistir. Ancak Hz. Adem, “Ey
Rabbimiz, biz kendimize zulmettik...*demistir. Adem, isledigi sucun Allah’in kaza ve kaderiyle ve O’nun

yaratmastyla oldugunu bilmekle birlikte, sorumluluk noktasinda edepli davranarak sucunu itiraf
edebilmistir.>

Cebrin Psikolojisi: Paranoya

Mevlana cebir inancini, kaderi inkar etmekten daha akil dist ve gayri ahlaki goriir. Kaderd inkar eden
bir anlamda teorik bir hata yapmustir. Cebri savunan ise, duyularla hissedilen realiteyi de inkar etmektedir:

“Afkal baknnndan cebir, kadere inanmamaktan da daba rezilee bir istir. Ciinkii cebr? olan, kendi duygusunn inkar
ediyor demektir.”®

Kaderi inkar eden, “duman vardir fakat ates yoktur” diyene; cebri ise atesi gdrmesine, hatta atesin
alevlerinden etekleri tutusmasma ragmen “ates yoktur” diyene benzer.” Bu ylizden cebrilik, “sofistlik”
konumunda olup, ateizmden beterdir. Ateist, Tant’y1 inkar ederken alemin varligini kabul emektedir.
Ancak cebd, sofist tavriyla, barindirdig tim igerik ve iliskilerle &zgtir iradenin varligina delil olan alemin
gercekligini gormezlikten gelmektedir.® Diger taraftan cebrl kisi, hasta degilken kendisini hasta
gOstermeye calisan ve neticede sthhatini kaybeden birisi gibidir.” Mevlana’nin cebx kisi icin ¢izdigi portre
bir anlamda “paranoyak kisilik(paranoiac character)’tir. Ciinkli paranoyak kisilik, kendi giicliiklerinden
otlirt gevresini suclama egiliminde olan bir kisilik tipidir. 10

Cebri savunan kisi davramiglarinda samimi degildir, ahlaken celiskili durumdadir. Menfaatine olan
durumlarda kendisinin ve karsisindakinin tercihinin dolaysstyla sorumlulugunun oldugunu kabul edetken,
aleyhine olan durumlarda aksini savunur:

“Yoksa ey is ers, neden sanatlar arasinda o sanat: sectin?
Awma nefis ve hava ve heves nobeti geldi miydi sana yirmi er kuvveti gelir.

Dostun senin bir habbecik menfaatine niini olsa bemen savas ibtiyarina sahip olur onunla cenge kalkasirsin.
Fafkat nimetlere sitkiir etne nobeti geldi i ibtiyarm yoktur; tastan da asags bir hal alwrsin.”

Cebir disiincesi, Allah’in vermis oldugu nimetlere karst bir stkirstizlikttr. Cebre sarilan insan,
nimetlere siikretmek i¢in calismayacagindan dolayr o nimetleri kaybedecektir. Cebir, hayatin degisik

1 Mesnevi, V, 3105.

2 Mesnevi, VI, 1440.

3 Hicr, 15/39.

4 A’raf, 7/23.

5 Mesnevi, I, 1480, 1485.
6 Mesnevi, V, 3005.

7 Mesnevi, V, 3010.

8 Mesnevi, V, 3015.

9 Mesnevi, I, 1065.

10 Bkz., Termbank Ingilizce-Tiirkge Psikoloji Sézligi, http:/ /www.termbank.net/psychology/5499.html (26.04.2007)
11 Mesnevi, V, 3070.
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problem ve zorluklan karsisinda risk almaktir. Bu yoniiyle cebir inanci, yol kesen haydutlar arasinda
uyumaya benzer.!

Mevlana cebir distincesinde olan insanlarin bir taraftan bu haldeki yanligligini ortaya koyarken diger
taraftan neden cebti tutum sergilediklerinin psikolojik gerekgelerini ifade eder. Cebti savunan insanlarin
psikolojik temellerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Bir ise olan egilim: Insan, bir isi yapmaya yonelik arzu ve egilimi bulundugunda varolan kudretini
gizlemez ve onun farkindadir. Ancak istek ve meylinin olmadigi islerde meseleyi Tantr'ya havale ederek
cebd bir tavir sergiler. Hatta bu yiizden Mevlana, diinya islerinde kendi arzu ve meyillerine gére hareket
etmedikleri i¢in Peygambetleri diinya islerinde Cebsi olarak niteler.?

2. Sugluluk Psikolojisi: Cebir diistincesi, ge¢cmiste ve giinimiizde dini ya da diinyevi alanda basansiz
olan insanlar icin psikolojik bir savunma olmustur.? Yaptigr yanlisliklann sorumlulugunu tstlenmemek
icin kendi iradesini gérmezlikten gelip ilahi takdire siginan kisi bu tavriyla rahatlamal ister. Isledigi sugun
karsiligt olarak bir kayba ugradiginda bilgisizce cebre sarilip, “kismetim buymus” diyerek sorumlulugunu
g6rmek istemez. Oysa kaybettiklerine daha 6nceden nasil sahip oldugunu distinmez.* Bu inanca sahip
birisine polemik tiirii verilecek cevabi Mevlana séyle temsil eder:

“Bir hirsizy sabneye dedi ki: Efendim, yaptigim is, Tanr: takdir..

Sabne dedi ki: A ki gozdimiin nuru, benim yaptigmm da Tanrnmn bikmeti, Tany'nin takdiri!
Birisi bir ditkkdndan bir turp ¢alsa da a akally kigi, bu Tann takdiri dese,

Bagina iki dig yumruke vurnr da bu da Tanr: takdiri dersin, Roy turpu yerine!”

Cebri savunan kisinin bu mazeret bildirme yaklasimini sanat edindigini belirten Mevlana, cebir
savunusunun bizatihi 6zgiir distince ve iradenin var oldugunu gosterdigini ifade eder:

“Kerem et de bana su 6317 dret, elimden ayagimdan diigimii ¢63.
Bir sanats segmis, kendine is edinnmiigsin. Bu, bir ibtiyarim var, bir dilsiincem var demektir.”

3. Korkaklik ve tembellik: Irade ve ihtiyarn bulunmadigmni savunan kisiler, hayatin stkintt ve
zotluklanyla miicadele etme ve sorumluluk tstlenme cesaretine sahip olamayan tiplerdir. Asirt
kaderciligin ve fatalizmin hakim oldugu dénemler, genelde yigitce problemlerin tistesinden gelinemeyen
donemlerdir.” Bu yiizden Mevlana su mukayeseyi yapar: Inanch birisi, kendisine yiiklenilen sorumlulugu
yerine getirebilmek icin gayretini artirir, savasmak gerekirse diisman saflarina hiicum eder. Ancak koti
yurekli kisi, zahmeti gérince kiifre ve isyana yonelir; savast goriince korkusundan kacmak icin sebep ve
bahaneler tiretir.?

Kaotiilitk Problemi

Alemde miisahede edilen iyilik-kotiilik diialitesinin kabul eden Mevlana, bu gergekligi insanlarin
deger seviyesinin beliflenmesinde kullanilan bir katalizbr olarak gorir: “Iyinin, kdtinin intibant, altimm
kaynayp tortusunun diste cifmast igindir.”® Ancak insan akliin zahiren iyi/kéti olarak addedilen olaylatin
mutlak gercekligini bilemeyecegine, Kuran’da bildirilene!® muvafik olarak, zahiren kot gériinen pek ¢ok

1 Mesnevi, I, 935, 940.

2 Bkz., Mesnevi, I, 635.

3 Ozler, Mevliit, Is/in Diigiincesinde Insan Hiirriyets, istanbul, 1997, s. 153.
4 Mesnevi, 11, 2820.

5 Mesnevi, V, 3055, 3060.

6 Mesnevi, V, 3065.

7 Altntas, Ramazan, “Mevlind’da Irade Hiirriyeti”, Camhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, VIII/2, Aralik 2004,
ss. 1-15,5. 9.

8 Mesnevi, IV, 2915.
9 Mesnevi, I, 230.
10 Bakara, 2/216.
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isin hakikatte hayirli olabilecegine Musa-Hizir kissasint 6mek vererek dikkat geker.! Insana ulasan
musibetler, onun icin bir takim act ve sikintt verici mahiyetler tagisa da, hem Allah’a sifinma ve ona
yaklasmada yonlendirici olmast hem de gosterilecek riza ve sabir karsihiginda Ahiret'te elde edilecek
miikafatlara vesile olmast yonleriyle pek cok hayr biinyesinde barindirir.2 Diger taraftan insan ibtidaen ve
zahiren anlamasa da, kendisine ulasan bir musibet onu ylzlerce musibetten kurtarabilir; bir inis onu
yiiceliklere ¢ikarabilir.3

Mevlana, kétiligin varigimn Allah ile olan iliskisini de anlamli benzetmelerle makul bir zemine
yetlestirmistir. Allah, bir taraftan imani, miimini, Yusuf’u, hlryi yaratirken; diger taraftan kifrd, kafir,
ifriti ve Iblis’i de yaratmistir. Ancak kétiiligiin yaratilmasi, Yaratic’nin kétiligiine isaret etmez, O’nun
kemaline g6lge diisiirmez, tam aksine bilgi ve kudretine delalet eder. Nitekim bir ressam hem gtizel hem
de citkin nesnelerin resimlerini yapar ve yaptidt ¢irkin resimler, ressamun ¢irkinligini gerektirmez. Bilakis
cirkinli§in resmini Syle mahirane yapar ki, bu onun resim sanatindaki Ustathifini gdsterir. Aynt sekilde
Allah’in kotiligh yaratmast, litfunun, kahir ve kétilitk karsisinda degerinin anlasilmast noktasmda
Padisahliginin  kemalinin bir geregi ve gostergesidir.* Zira sadece tek bir seyi yaratabilip, ztlarin
yaratamayan aciz konumundadir. Allah’mn her seyi zitlaniyla bitlikte yaratmasi kudretinin mitkkemmelligine
ve yaratilmiglann kudretinden stinliigiine isaret eder.> Kotiiliigiin kaynagi olan Seytan’in yaratilmast da
gercek parayla kalp paranin ayrilmast gibi, insanlarn halis olant ile bozulanins ayirt etmek icindir.¢

Inkar ve Isyanin Cebri Olmayigt

[1ahi iradenin mutlakligindan hareketle insanin kiifriinde Allah’in dilemesi séz konusudur. Ancak
Allah’in kudret ve ihtiyar, kulun inkdnnda etkili olan kendi tercih ve dilemesini engellemez. Dolayistyla
inkarinda kendisini sorumlu kilacak bir dilemesi mevcuttur. Kisi kendi dilemedikge kafir olmaz.” Allah’in
kiifr dahil masiyetleri ve daha genel anlamiyla koétilikleri irade etmesi, tasvip anlaminda degildir; kullar
tarafindan meydana getirilisini irade etmesi anlamindadir. Olus(kevn) yoniiyle kiifrii diler, ancak dini
acidan razi olmaz.® Bu yiizden Ehli stinnet kelamcilari, Allah’in masiyeti ya da kotilikleri irade etmesini
“Allah masiyeti/kotulugu irade etd” seklinde mutlak olarak degil; “Allah masiyetin/kotuligun hudtsunu
irade etti”  seklinde huduas kaydimni koyarak ya da “Allah kafirin kifriind onun kesbi olarak irade ett”10
seklinde insan sorumlulugunu vurgulayarak ifade edetler. Bazilan ise hayur, ser, giizel ve cirkin detaylarin
zikretmeksizin, icmali olarak Allahin iradesini zikrederler. Boyle yapmalannmn sebebi, halkin
cogunlugunun Allah’in ké6tiltgi irade etmesini onu emretmesi olarak yanlis algilayabilecegi endisesidir.!!

Allah’in inkarct insanlann kalplerini mithiitlemesi, nleri ve arkalarninda perdeler koymast neticeyi
ifade eder. Bu baglanmanin sebebi yine insandan kaynaklanan kibirdir.!? Inkarct bir insanin, inkarinin
takdir ve Allah’in kalplerini muhiiflemesinin bir neticesi oldugunu iddia etmesini'? yersiz bulan Mevlana,
insanda var olan cift kutuplu niteliklere dikkat ¢ekerek bu iddiaya cevap verir. Allah insanda giderilmesi
miimkiin olmayan sifatlar yarattigi gibi, terk edilmesi miimkiin olan anzi nitelikler de yaratmustir. Mesela

1 Bkz., Mesnevi, 1, 235.
2 Bkz., Mesnevi, 111, 3410; 1, 620-625.
3 Mesnevi, VI, 2765.

4 Bkz., Mesnevi, 11, 2535-2540; 1V, 1075. Zitlar1 yaratmasinin Allah’m miulkindeki tasarruf ve diizenlemesindeki kemaline
isaret ettigi dogrultusundaki benzer yorum i¢in bkz. Ibn Ebill-1zz, s. 151.

> Kiifriin ve diger masiyetlerin yaratilmasinin bu ve diger hikmetleri i¢in bkz.; Nesefi, Tabsira, 11, 252, 253.
6 Mesnevi, 11, 2670.

7 Mesnevi, V, 3095, 3100.

8 Ibn Ebi’l-12z, s. 148.

9 Bagdadi, s. 124.

10 Nesefi, Tabsira, 11, 283.

1 Caveyni, s. 211; Nesefi, ay.

12 Mesnevi, 1, 3240, 3245.

13 Mesnevi, 111, 2900.
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topallik ve korliik gibi degistirilmesi miimkiin olmayan bazi caresiz illetlerin yaninda agrz, yiiz carpikligi
ve bas agrist gibi pek ok illetin caresi vardir. Insan, hastaligimin caresini bulmak icin yeterli cabayt sarf
ettiginde neticeye ulagsacaktir.! Bu 6rneklemeden hareketle Mevlana, insanmn kafirligini arzl bir nitelik
olarak gbrmekte, dolayisiyla insanin kendi tercihiyle distiigli bu nitelikten kurtulabilecegini 6n
gormektedir. Ciinkdi Allah; insanin mayasma inan¢ hususunda da bir se¢cim yetenegi koymustur. Bu
yetenegi kullanip gelistirerek dogru olant bulma imkanina her zaman sahiptir.?

Insanin isledigi suclar karsisinda gésterecegi tavir, “Ey Rabbim senin beni azdwman karsilgimda...” diyerek
diyerek azgmnligini Allah’a nispet etmeye calisan Seytan’in tavr gibi olmamalidir. Sucunu bahtindan
gormek, tercih ve tedbirin kader karsisinda bir faydasinin olmayacagint iddia etmek Seytani bir tavirdir. 4
Bilakis “Ey Rabbimiz, biz kendimize ulmettik...” diyerek sorumlulugunu itiraf eden Adem gibi kendini
suclu gérmek gerekir.¢ Clinkd ilahi takdir ile kulun ¢alismast birbirine zit unsutlar degildir: “Takdir haktir
anta, kulun galismast da hak”” Bu nedenle “Gnsanm elde ettigi sey zararsa ¢alismamasindan ileri gelmistir; kérsa galissp
calisgp cabalamasindan. Y oksa Adens, “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik” der miydi’® Mevlana’nin bu yorumunu
Islam tarihinin ilk dénemlerinde Hasan Basti'de gérmekteyiz. Halife Abdiilmelik b. Mervan’a génderdigi
mektupta, zulmi Allah’a nisbet edip, kendilerini bundan uzak tutanlara yonelik yukandaki ayetleri
hatirlatarak Hz. Adem’in yaklasiminm uyulmasi gereken 6rnek olarak sunmusgtur.®

Mevlana, insan fiillerinin olusumundaki insani sorumluluga bu sekilde vurgu yaparken, neticenin de
aynit paralelde insanin sorumlulugunda oldugunu ifade eder. Insan, nihai olarak ektigini bicecektir:

“Ne ekersen bir giin gelir, onu bigersin™0

“Arpa ektin i, arpadan baska bir sey bitmez. Boreu sen verdin Finaden rebin istiyorsun ki¢
Sugunu bagskasma yiikleme. Akl yaptigin isin cezasma ver, kulagmi o yana ag...

Sugn kendine bul, tobunu sen ektin. Allah’m miicazattyla, adaletiyle uzias.

Zabmetin sebebi kititliik etmektir. Kotiiliigh yaptigm islerde gor, talibinden deme.

Talibe bakas insan: sag: eder. Kipedi samanlskta nyutur, tembel bir hale sokar.”!

Ibadetlerin anlam ve degerinin bir tercihe dayalt olmasina baglt oldugunu vurgulayan Mevlana, bu
yizden Allah’t tesbih eden insan dist alemin, bu zoraki tesbihten bir sevap alamayacagm ifade eder.
Cunkd hesap giind, sevap ve azap ihtiyari olarak yapilan islere verilecektir.'?

Sonug

Mevlana, irade ve davranis yonleriyle yetki ve sorumluluk sahibi bir insan portresi ¢izmistir.
Varolusunun ve ilahi teklife muhatap olusunun mesruiyet temeli insanin 6zgiir olusudur. Hem teorideki
bu gereklilik hem de yasamsal faaliyetlerinde gorilen gerceklikler insanin &zglir bir sekilde diisiinebilen
ve yapabilen bir varlik oldugunu géstermektedir. Diger taraftan bilgi, kudret ve yaratmada mutlak otorite
ve asil ise Allah’tir. Bu gercekligin yansimasi, insanda kulluk bilincini canhi tutmak ve Allah’a olan
muhtacligiin farkinda olusunu saglamaktir. Insani olumsuz bir kadercilige itip tembellestirmek asla

I Mesnevi, 111, 2905-2915.
2 Aluntas, s, 7.

3 Hicr, 15/39.

4 Mesnevi, VI, 405.

5 A’raf, 7/23.

6 Mesnevi, IV, 1385, 1390.
7 Mesnevi, VI, 405.

8 Mesnevi, VI, 400.

9 Bkz., Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikad: Isiim Mezhepleri, Ankara, 1996, Ek 4, s. 307.
10 Mesnevi, 111, 4785.

1 Mesnevi, VI, 425.

12 Mesnevi, 111, 3285.
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degildir.

Ozgiitlilk insanin varolugsal bir gercekligidir. Bu yiizden aksi istikametteki her tiirlii inang ve diisiince
insanin gercekligini inkardir. Varliklar icerisindeki ayricalikli yerini kaybettirmektir. Insan iradesini
reddeden cebri distince, reel hakikatlere aykin oldugu gibi, barndirdigr zihni ve harici ¢eliskilerle
samimiyetsizdir. Kainatin en degerli varli§ icin, bir deger kaybidir.

Mevlana, Allah-kainat-insan arasindaki iliskiyi hi¢ bir tarafin hakkiu inkar etmeden dengeli bir zemin
lizetine oturtmus ve neticede maddi ve ahlaki ilke ve degetler tizetine inga edilen bir kader tasavvuru
olusturmaya gayret etmistit. Dolayisiyla o, kaderi belirsizlik ya da zorunluluklann savurdugu bir
bagtbosluk olarak degil, tamamu aklin idrakine kesfolunmamis olsa bile, soyut ve somut ilkelerin cad
oldugu bir inan¢ ve sorumluluk alant olarak tasvir etmistir.



