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AKLI GONUL ILE BULUSTURAN KELAMCI:
MEVLANA CELALEDDIN ER-RUMI

Dog. Dr. Ibrahim COSKUN"

A) HAYATI

30 Eylil 1207 tarihinde Belh’te dogan Mevlana Celaleddin Rumi’nin babasi, “Sultanii’l-Ulema” diye
anlan Ahmet Hatibi’nin oglu olan Belh’li Muhammed Bahaeddin Veled’dir. Bahaeddin Veled,
Mevlana’nin  dogumundan bir middet sonra Belh’ten gd¢ etmistit. Belh’te cereyan eden baz
tartismalann ileri boyutlara ulasmast ayrica Mogol saldirlant Bahaeddin Veled’in Anodolu’ya dogru yol
almasina sebep olmustur. Bahaeddin Veled, 1221 tarhinde Belh’tan ayrilip ilkin Hicaz’a ugradiktan
sonra, muhtelif yerlerde dolasarak 1228 veya 1229 tarihinde Konya’ya gelmistir. Bu seyahati esnasinda
Nisabur'a ugradigi ve Feridiiddin-i Attar ile gorustiig, bir middet de Larende’de (bugilinkii adiyla
Karaman) kaldig da ifade edilmektedir. Mevlana, babast Bahaeddin Veled’in élimiinden sonra, O’nun
miiridleri tarafindan ilmi ve batini yonii sezilerek pir olarak taninmustir.!

Boylece hem din hem de sufizm alaninda yetedi bir hale gelen Mevlana, Konya’da gevresinde bir
halka olusturarak 1240-1245 yillan arasinda ilim G6gretmekle mesgul olmustur. Derslerine 400 kadar
ogrencinin katildigi belirtilmektedir.?

Mevlana, ilk esi Gevher Hatun’un disinda Kerra hatun ile evlenmis?, bu evliliginden de bir erkek ve
bir kiz1 diinyaya gelmekle toplam dért evlad: olmustur. Mevlana’nin hayatinda degismelere sebep olan ve
belki de O’nun hayatinda déniim noktas: sayiabilecek olay, Sems-i Tebrizi ile bulusmasidir. 1244 veya
1245 tarhinde gerceklesen bu bulusmanin, medreselerde ders verme, camilerde vaz’etme suretiyle
oldukca aktif ve sosyal olan Mevlana’nin hayatini degistirdigini  sOyleyebiliriz. Bundan sonra
miritlerinden uzaklasarak Semsle daha yakin iligkisi, miritlerinin sikayetlerinin artmasma sebep
olmustur. Bir ara Sems’in kaybolmasi ile tekrar miridlerinin arasina katlan Mevlana, Sems’in geri
dénmesi icin adamlar géndermis ve gelmesini temin etmistit. Sems’in tekrar gelisiyle miiridlerin
sikayetlerinin artmasi, bir middet sonra Sems’in bir daha geri dénmemek tizere 1247 tarihinde gidisiyle
sona ermis, fakat Mevlana Sems’i unutmayarak yazdigr “Divan”t ona ithaf etmistir. Sems’ten sonra
kendisine en yakin dost olarak Selahaddin Zerkubu secen Mevlana, 17 Aralik 1273 tarihinde vefat
etmigtir.*

Mevlana ilk egitimini ailesi ve ¢evresinden almustir. Hac donisiinde yani 1221-1228 tarihleri arasinda
bir miiddet Halep ve Sam’da kalarak egitimine devam etmis ve oralardan icazet almustir.5 Hatta babasinin
vefatindan sonra 6grenimini tamamlamak tizere tekrar Halleviye medresesine gittigi, orada Adem oglu
Kemaleddin’in yaninda Hanefi fikhina calisip, buradan Sam’a gegerek dért sene daha tahsil gbrdugn
belirtilir.0 Aynca Mevlana’nin Belh’ten Konya’ya hicreti esnasinda Suhreverdi ve Feridiiddin Attar gibi
sahuslarla gorustiigy; hatta Ferididdin Attar'm Mevlana’ya “Esrarname”den bir tane hediye ettigi rivayet

* Didle Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi

! Abdiilbaki Gélpinatl, Meviana Celaleddin, Ist. 1959, s. 34-46

2 Seyyid Huseyin Nast, Iclam Sanat ve Maneviyar, Cev. Ahmet Demithan, Ist. 1992, s. 157
3 Mehmet Onder, Mevlana Celaleddin Rumzi, Ank. 1986, s. 162

4 Kamil Yaylah, Meviana'da TInang Sistemi, Konya 1987, 5. 99-116

5> Abdiilbaki Gélpinarls, ayni eser, s. 46

6 Kamil Yaylali, ayni eser, s. 97
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edilmektedir.! Béylece Mevlana’nin bu seyahati esnasinda bazt bilginleri ve esetleri daha iyi tanumug
oldugu sonucuna varmak mimkin gériinmektedir. Aynica Mevlana’da gorilen tasavvufi egilim aslinda o
dénem toplumunun genel bir 6zelligi olarak gbze carpmaktadir. Mevlana, tasavvufi yoniintn ik niivesini
ailesi ve gevresinden almus, daha sonra onu Sems ile olgunluga eristirmis gibi gériinmektedir.

Mevlana sosyal bir kisilife sahiptir. Kendi dergahma kapanmis bir sufi olmayan Mevlana, ¢agdaslan
ile temaslar kuran bir sahsiyet olarak 6ne ¢ikmaktadir.? 13.yiizyilda yasayan Mevlana’nin sosyal muhiti
icinde cesitli dervis tarikatlant ve sosyal ziimreler vardir. Kalenderiler, Babailer, Ahiler gibi sosyal
calkantilar yaratacak dervis tarikatlant ve ziimrelerin disinda toplu halde dolasan Zimre-i Abdalan ve
Rum Abdallar1 denilen dervis taifesi de bulunmaktaydt.? Bunlarin disinda, toplumda Gaziyan-1 Rum adint
alacak olan Alp Erenleri, toplumun tretim giiciinii ve ekonomik durumunu dizenleyen ve Ahiler
grubunu olusturan Zenaat sahipleri, toplumun inang, fikir diizeyini gelistirmeyi amaglamus Abdalan
grubu, yani entelektiiel denilebilecek tabaka ve nihayet Anadolu Bacilari adt verilen 6rgiitlenmis kadin
kollart vardt ki, bu kadin kollart hem tiretici hem de savasctydilar.4

Mevlana’nin zamaninda Mogol akimnlarinin etkisinde kalan Konya’da, Selguklular fillen degil, ismen
saltanat strtiyorlardi. Fakat Konya, diger sehirler gibi harap degildi ve ahalisinin ¢ogunlugunu Rum
unsuru teskil etmekteydi. Fakat bunlar, sehirden ziyade civarda ve kdylerde idiler. Asil Konya sehrinin
ekseriyeti Tirk’tii. Buna Mogol istilasindan kagan diger Orta Asya Turk sehirlerinden Konya’ya goc
edenler de karisinca, sehirdeki Ttrk musliman unsurunun toplamu biraz kabarmistt. Bu gelenlerin
arasinda taninmis bir ¢ok alimler, din adamlan ve sanatkatlar da bulunuyordu. Mduritleri ve sakirtleri
arasinda en c¢ok Turkler bulunan Mevlana, aristokrat ve entelektiiel denilebilecek smniflart kendisine
bagladigr gibi, zanaatkar ve hatta avamdan iscileri de thmal etmiyor, devrinin bir ¢cok miitefekkir ve
alimiyle temas ediyor, bir ¢ogunun iizerinde kuvvetli ve derin bir tesir meydana getiriyordu. Ayrica,
Mevlana’ya karst kibar muhitin kadmlarinda buytik bir temaytl de bulunmaktaydt.5

B) ESERLERI

Mevlana esetlerinde Farsca’yr kullanmustir. Genel anlamda esetlerini anlamak, belli bir seviye ve
birikim gerektirmekle bitlikte, bir takim fabl ve hikayelerle halkin da dersler ¢ikaracagy bir dizeyi icinde
banndirmaktadir. O’nun esetlerine hakim olan tema Tanrt ve asktir. Eserlerinde mitolojilerden Yunan
Felsefesine, peygambetlerden sufizme kadar ¢ok genis yelpazeye yayilan bilgiler ve niikteler, Mevlana’nin
bilgeligi hakkinda ipuglarini da bize vermektedir. Simdi kisaca eserlerini inceleyebiliriz.

1- MESNEVI: Mevlana’nin en taninmis, diinya edebiyatnin da sayili abidelerinden birisi sayilan
Mesnevi, ¢esitli dillere gevrilmis, Mesnevi-i Manevi, Mesnevi-i serif gibi unvanlarla da anidan bir klasik
haline gelmistir. Mesnevi’nin bir ¢ok yerinde Kuran’dan anlatidan kissalar yaninda, baz yerlerde ayni
lafziyla, bazt yerlerde de ifade etmek istedigi anlami ile ayet ve hadisler de verilir. Ozellikle Mesnevi'de
tahkiye usulii cok kullantlir. Bunu bir kag sebebe baglamak miimkiin gériinmektedir.

Mevlana’'nin sk stk Kuran1 Kerim’e gondermeler yapmast ve Kuran’dan kissalar anlatmast,
oncelikle tahkiye usuliinii oradan almis olabilecegini akla getirmektedir. Bunun disinda, daha 6nce
Mevlana’nin Feridiiddin Attar ile goristigini belirtmistik ki, Mevlana Attar'm Esrarnamesinden
etkilenmis olabilir. Nitekim Attar ile Rumi arasinda 6zel bir bag oldugunu séyleyen Nasr, Mevlana’nin
Mesnevi’sinde Attar'in Sykilerini kullandigim séyler.6 Diger bir sebep olarak da, o dénemde Dogu
diinyasinda hikaye ve fabl usuliine dogulularca stk sk basvurulmasini gosterebiliriz. Ozellikle 13.ytizyilda
batt Avrupa’da gelisip yaylmaya baslayan fabl, 6ykii, masal ve ahlaki hikmetli kissalann Dogu’dan
aktanldig, bu baglamda iddia edilebilir.” Ayrica Mevlana, Mogol tahakkiimiinin bulundugu bu zor

1 B.Firuzanfer, Mevlana Celaleddin, Cev Fetidun Nafiz Uzluk, Ist. 1963, s. 24-25

2 Ismet Kayaoghu, “Mevlana’nn Magol Yineticilerle Miinasebetler?”, 2. Milli Mevlana Kongresi, 1987, s. 164

3 Tsmet Kayaoglu, “Meviana’nn Konya daki Sosyal Mubir”, 4, Milli Mevlana Kongresi, 1991, s. 63

4 Nezihe Araz, “Meviana’'da Her ey Insan Iin”, 5 Milli Mevlana Kongtesi, 1992, 5. 46

5 Mustafa Tekin, ‘Mevkina Celaleddin er-Rimi'nin Hayaty, Eserleri ve Din Algilayegs *, D.U. Tlahiyat Fakiltesi Dergisi, VI/2, s. 12-13.
6 S. Hiseyin Nast, aynt eset, s. 156

7 Ali Bulag, Is/am Diinyasinda Din-Felsefe, 1 ahy-Afkil Tliskisi, Ist. 1994, 5. 306
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donemde bir ¢ok gorisiini direk anlatmaktan c¢ekinmis, mesajlanni hikaye ve hatta fabl metoduyla
vermeyi tercih etmis de olabilir.

Mesnevi'nin birinci cildinin 1258 tarthinde tamamlandigt belirtilmektedir. Mevlana, Mesnevinin ilk
on sekiz beytini kendi yazmis, diger kisimlanni da Mevlana sOylemis Celebi Hiisameddin yazmustir.!
Mesnevi, toplam altt cilttir, yedi cilt oldugunu iddia edenler varsa da mevleviler bunu kabul etmezler.?
Mesnevi'ye cesitli serhler yazimustir. Bunlar arasinda Abdilbaki Gélpinarlt ve Tahirul-Mevlevinin
mesnevi sethleri zikredilebilir. Basta Milli Egitim Bakanligi olmak tizere degisik yayievleri tarafindan
yaynlanmustir.

2- DIVAN-I KEBIR: Divan-1 Kebir yirmi bini agkin beyitten olusur. 2073 gazel, yirmi bir bahir
vardir ve her bahirdeki gazeller alfabetik bir siraya gore dizilmistir. Iginde agk temast 6nemli bir yer
tutmaktadir. Mesnevi'de oldugu kadar hikayeler anlatlmamustir. Divan, iginde yer alan bir ¢cok gazelin
son beytinde Sems-i Tebrizinin adin gegmesiyle dikkat ¢eker. Dolayisiyla bu kitabin Sems’in
kaybolmasindan sonra yazildigi anlasilmaktadir. Divan-1 Kebir, Abdiilbaki Golpinarlt tarafindan yapilan
cevirisi ile bes cilt halinde Remzi Kitabevi tarafindan yayimlanmistir. Ayrica 1994 yilinda Kdltiir Bakanlig
tarafindan yedi cilt olarak yeniden yayimlanmustir.

3- FIHI MAFIH: Kisali uzunlu altmis bir fasildan ibarettir. Her fasil, muhtevasi bakimmdan
miistakil olmakla birlikte, genel olarak Mevlana’nin tasavvufi, dini, felsefi, ahlaki ve baz sosyal
distincelerini ve kimi olaylart anlatir. Fihi mafih kelime anlamu itibanyla, “Onun i¢indeki icindedir”,
“icinde icindekiler vardi” anlammna gelir. Bu eseri direk Mevlana kaleme almamis, Mevlana’nin
sozlerinden not edilmistir. Zira eserin hemen hemen her yerinde “Mevlana buyurdu ki” gibi ifadeler
vardir. Bu kitabin muhtelif fasillarinda Muineddin Pervane, Semseddin, Burhaneddin Muhakkik,
Selahaddin Zerkub’un isimlerinden ve hallerinden yeri geldikce bahsedilir.3 Bu eser, Meliha Ulker
Anbarcioglu tarafindan Turkge’ye cevrilip Milli Egitim Bakanligrnca yayimlanmustir.

4- MEKTUBAT: Bu eser Mevlana’min gerek devlet adamlarina, gerekse cesitli gbrevlerde bulunan
sahislara muhtelif ricalarda ve tavsiyelerde bulundugu mektuplardan olusmaktadir. Bazan bir kisinin
vergisinin affedilmesi, bazan birisinin medreseye tayin edilmesi, bazan da bir is ricasiyla yazlan bu
mektuplar, Mevlana’nin kendi halinde bir safi olmadiginin bir kamtidir. Bu mektuplar, Mevlana’nin ne
kadar genis ¢evresi oldugunu ve herkes tarafindan ne kadar tanindigimin da gostergesi niteligindedir.
Mektubat, toplam yiz elli mektuptan olusmaktadir. Mevlana’nin baz sahislarn isleri icin devlet
adamlanna ricasinin kabul edildigi anlasilmaktadir. Zira bazt mektuplarin, ricasinin kabulii tizetine
tesekkiir amaciyla yazildigt anlasiimaktadir. Bu eser Abdiilbaki Golpinatlt tarafindan Turkee’ye gevrilerek,
Istanbul’da 1963 yilinda tek cilt halinde bastlmistir.

5- MECALIS-I SEB’A: Daha 6nce Mevlana’nin hayatini anlatitken, Seyyid Burhaneddin
Muhakkik’in, Bahaeddin Veled’1 ziyaretinden 6nce, Mevlana’nin va’z, nasihat ve irsat isleriyle ugrastigini
belirtmistik. Iste “Yedi Meclis” anlamina gelen bu eser, Mevlana’nin va’z ve irsadlaryla ilgilidir. Mevlana
bu eserde dini, tasavvufi bir ¢ok konulara deginir. Diger eserlerinde oldugu gibi, bu eserinde de sik sik
ayet, hadislere telmihte bulunur. Yedi kissmdan olusan eser, Abdiilbaki Golpmnarl tarafindan ¢evrilmis ve
Konya’da da yayimlanmustir.

6- RUBAILER: Toplam 1755 rubaiden miitesekkil olan eser, bir cok konulara deginmekle birlikte
tasavvufi agilikhidir. Abdilbaki Gélpmarl ve M. Nuri Gengosman tarafindan iki ayn tercimesi yapilmis;
bunlardan Gélpnarl’nin yaptigi terciime Istanbul’da 1964 yilinda yayimlanmustir.

Bunlann disginda “Tiras-name”, “Ask-name”, “Risale-i Afaku Enfts”, “Risale-i Akaid” gibi
Mevlana’ya nispet edilen esetler bulunmakla birlikte, gercekte bunlar Mevlana’nin eserleri degildirler.*

! Abdiilbaki Gélpinatlt, aymt eser, s. 121

2 Muhittin Celal Duru, ‘Meviana Eserlerinin Orijinal Niishalar:”, Ttk Yurdu, .3, 1964, s. 102
3 M. Ulker Anbarcioglu, ‘()mb‘z:’i Fibi Mafih, Ist. 1990, s. I-VII

4 Abdiilbaki Goélpinarl, aymi eser, s. 272-273
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C) VIL YUZYIL ISLAM DUNYASINDA DUSUNSEL VE KULTUREL ORTAM

Yedinci asirda biitiin Islam diinyast ilmi kelam konulart ve ilmi kelam meseleleri ile calkalantyordu.
Neredeyse kelam ilminin tabitlerini Mutezile ve Es'ariletin, sonra da Es'arilerle Hanbelilerin
uyusamadiklart ve aralarinda cekistikleri meseleleri bilmeyen kimse, aydin kisi kabul edilmiyordu. Bu
yiizytlin basinda (606 H.) Fahreddin er- Razi vefat etmisti. O, ilmi kelam borusunu 6yle yiiksekten, dyle
tiz perdeden éttiirmiistii ki, onun yankisinin disinda baska bir ses duyulmuyordu, Islam aleminin ilim ve
fikir ortami her meseleyi delile dayandirmaya ve baska bir érekle kiyaslamaya alisikti. Tlmi ve fikri faaliyet
bu iki 6nemli miispet bilgi metodunu uzun siiredir kullantyordu. Bir seyin gercek olup olmadigt ve dinin
inanclarinin herhangi bir maddesi; akil delilleri, mantik prensipleri ve felsefe metotlart ile ispat edilmezse
benimsenip kabul edilmiyordu.

Es'ati kelamcilari, genel hayatta her ne kadar Mutezile ve felsefecilere tstin gelmis idiyseler de
Mutezile ruhu ve azginligt bizzat kenditlini maglup etmisti. Es'arilerin kelam ilmine Mutezile'nin akilcilik
ruhu sirayet etmisti. Sonunda Es'ariler de Allah'in zati ve sifatlart gibi meseleleri serbestce tartisabilmeleri
icin akla ¢ok genis yer vermislerdi. Onlar da, dis gorinttleri ve duyulari, buyiik Slctide kesin sonuca
gotiren bilgi kaynaklan kabul etmislerdi. Dini meseleleri ispat etmeyi ve esyanin gercekten var oluglarin
kabul etmeyi, delillendirmeye ve kiyasa dayamuglards.!

Iste bunun sonucu olarak biitéin Islam aleminde s6ze ve delile dayanma modast hakimiyeti vard.
Kelam ilmi, nakilcilikten ibaret olmustu. Nakledilen meseleler incelenmiyor, dogru veya yanlsliklars
tartistimiyor, tzerinde disiintlmiiyor, ancak daha 6nceden séylenmis sozler ayni sekli ile nakledilip
geliyordu. Bu ylizden bir stiredir ilm-i kelamda herhangi bir yenilik, bir gelisme goriilmiiyordu. O ziimre
icinde uzun zamandan beri derin kavrayish alimler de yetismiyordu. Kiyas ve delil gostermedeki astrilik
kafalarin ¢alismasiny, beynin faaliyet glictini artirmustt ama gonillerin sicakligma, kalbin faaliyetine ve
kesin imana da zarar verir hale gelmisti. Kelam alimleri delile dayandirma yetenekleri, énermeleriyle ve
sonuglarinin uyumlu olusu ile kendilerine karst cikanlan susturmuslardl, ama kalplere huzur, stikun ve
iman astlamada, stipheci ve tereddiit icinde olanlara kesin inang ve kavrayis vermede basarisiz olmuslardi.
Onlarin bu delile dayandirma ve ispatlama metodlart, kalp ve kafalarda iim-i kelamin ¢6zmeye giictinin
yetmeyecegi yizlerce kérdigim meydana getirdi, Ilm-i kelamuin siirekli ilgisizliginden, deger
vermemesinden hatta kiciimsemesinden dolayr kesin inancin ve bilginin ana kaynad olan vicdan;
tamamen gegersiz ve ise yaramaz bir hale déntistip gidiyordu. Dista gbriinen bes duyunun disinda bir de
I¢ duyunun (sezgi) varligi kabul edilmez hale geliyordu. Bu bakimdan i¢ duyu olmadan duyulamayan,
bilinemeyen, algllanamayan meseleler ve gercekler reddediliyor, itiraz noktast yapiliyordu. Onlan inkar
etme ve vatligini kabul etmeme egilimi ortaya ciktyordu. Kisacasi buittin diinya bir kelam bilgisi buhranina
yakalanmist, Hepsine bir "akla dayanan dis maddi goriiniise baghlik" hakim olmustu. Ummet-i
Muhammed'in mesajinin  kayna8i, peygambetligin nabzi gibi olan ilahi ask harareti, gonliin ta
derinliklerinden kopup gelen inanma ve is yapma aktivitesi séniip gidiyordu. Kalpler ilahi ask
hararetinden soguyup gidiyordu. Felsefe konulan ile ilm-i kelamin kendi aralarinda savagmalari,
catismalars; Islam diinyasmni, iginde kil i kalinin (dedim-dedi) cok oldugu ama, sevginin, marifetin ve
basiretin olmadigi bir okula cevirmisti. Disiinsel ve kiiltiirel anlamda Tslam aleminin genel manzarast
béyleydi.

D) GONUL EHLI BIR KELAMCIYA IHTIYAG DUYULMASI

Boyle bir durumda Islam diinyasiin giiclii gonlii dertli (agkla yiiklii), beyni giiclii, mantig1 biyiileyici,
kalbi daglayict biiyiik sahsiyetlere ihtiyact vardi. Yani kalp ve akil gibi her iki yonde de glicli alimler
olmaliydi. Onlar ayni zamanda akicilik denizinin dibini kesfetmis olmaliydi. Onlar kendi ask hararetiyle
ve i¢ yanistyla, adeta buz tutmus Islam diinyasini yeniden ssitmalt ve onun 6niinde kelimelerin ve distan
gorinuglerin  biylisi ¢6zilmis olmaliydi. Glic denemesi, giires yapmast ve mubhaliflerini yenerek
susturma yerine aklin stiphelerini gideren, kalbin diigtimlerini ¢6zen ve akla, kalbe huzur, iman ve kesin
kanaat ve tatmin dolduran bir kelam ilminin temellerini atan birileri olmaliydi.

1 Ebu’l-Hasen en-Nedvi,Récain’/-Fikri ve’d-Daveh, Kuveyt 1414/1993,1,261.
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Iste bu insanlardan biri Mesnevi isimli kitabi ile Tslam diinyasinin siddetle ihtiyac duydugu yeni Tlm-i
kelamin temelini atan Mevlana Celaleddin-i Rumi (6. 672 H.) oldu.

Mevlana'nin yetismesi tamamen Es'ari kelamcilant cevresinde gelisti. Kendisi zaten bagarih bir 6gretici,
mantik ve akla dayanan bir alimdi. Allah'in litfi ve keremi onu marifet ve basiret mevkiine eristirince;
sozden yasamaya (kalden hale) bilgiden gorgtiye, kelimelerden manalara ve deyimlerin, tanimlarin kelime
sthrinden yucelerek gercege ve 6ze ulaginca bazt konularda felsefe ve ilm-i kelamun yetersizliklerini ve
delillerle ispatlamanin, kiyasla g&stermenin yanlighklanni anladi. Felsefecilerin, kelamcilarin ve mantikla
hareket eden delilcilerin dagarciginda fazla bir sey bulunmadig, bilgi kaynaklarinin yetersizligi, onun
gdzlerinin 6niinde belirdi. Iste bu yiizden acik ve net ifadelerle kelam ilmini tenkit etti. Ciinkii o, her
noktasina varincaya kadar o gecidi tantyordu. Clinkii o bu konuda tecriibe sahibiydi.!

E) MEVLANA’NIN AKLIN YANINDA DININ DUYGYSAL BOYUTUNA ONEM
VERMESI

O cagin felsefesi ve akilcihginmn en ¢ok yiklendigi ve dayandigt sey dis algilar, maddi duyulardi. Bu
bes duyu, bilgi edinmenin ve kesin kanaat elde etmenin en saglam ve gtvenilir aract kabul ediliyordu. O
bes duyunun algisina girmeyen, onlar aracithgy ile ispatt yapilamayan bir seyi reddetmeye ve onu inkar
etmeye dogru bir egilim gittikce hiz kazantyordu. Mutezile bu duyulann en bilyiik taraftart idi. Sadece bes
duyu ile bilgi edinme, onun disindakine deger vermeme, Muslimanlarin manevi hayatina biyik zarar
vermistl. Vahyin bildirdigi bazi gerceklere karst bir ¢esit glivensizlik dogmustu.

O, yer yer, zahiri (maddi) duyularin disinda, insana batini (manevi) duyulann da verildigine isaret
etmektedir. Bu batini duyular zahiri duyular karsisinda ok ¢ok daha fazla genis capl ve gercekeidir. Soyle
buyurur;

"Bu bes maddi duynnun disinda bes duyu daba vardr.

O manevi olan bes duyn karnnzy altm gibidir, digeri bafker degerindedir.

Pazarda avanaklar, topluluk icinde bulunurlar da

Gorme duynlar: yansilar, bakar altm sangp satn alyr.

Bedenin duynlar: karaniik gidaye yer.

Can ve goniil duynsu giinesten otlanar.'?

Ona gore; bir seyi inkar ve red icin, o goérilmiyor demek veya duyular onu almiyor demek yeterli
degildir. Ona gore; batin (i¢c alem), zahirin (dis alem) atkasinda gizlidir. Batini inkar edenleri anlatarak
soyle diyor:

"inkarcmin delili de soyle: diyor ki o, ben;

Bu zabir (maddi goriiniis) dismda bir tutanak gormiiyorum.

Hi diigiinmes, ki o. Her taraf zabir(maddi, dig goviiiistiir.) O gizli hikmetlerden dolay: fecir (aydmlsk) gizlidir. Ilacn
Zeinde sifa gizli oldugn gibi, Dag goviiniisiin arkasmda manevi gercekler gizlidir.”?

Demek istiyor ki; inkarcilar kisa goriislitlikleri ve zahir gorislitlikleri adet edinmeleri yiiziinden batiu
hakikatleri g6rememisler ve asil amaca ve hedefe ulagmaktan mahrum kalnuslardir.

""Abmak kisiler, dis goriintiileri (duygulars) ele aldiklarmdan,

Asil gercekler, onlarm giziine goriinmed. Siiphesiz asil gaye ve hedefe nlasamadiar.

Tabminter ve varsayimdlaria zamanlarim: harcadiar.”™

Bes duyudan (havas-1 hamse) ileri giderek (asarak) akli bile tenkid eder ve soyle der: Gayb aleminin
gercekleri ve peygamberlerin getirdikleri bilgiler konusunda akil da yeteneksizdir ve ona etisecek 6lctide

I Ebt’l-Hasen en-Nedvi, Meviana, ¢ev, Yusuf Karaca, Istanbul 1997, 5. 15-17.

2 Mevlana, Fibi Mé FihFarsgadan gev. M. Ulker Anbarcioglu, Ata¢ Yaymlar, Istanbul 2007, s. 107-108.
3 Mevlana, Fili Ma Fih, s.109

4 Mevlana, Mesnevi, 11,160.
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degildir. Aklin, o konuda bir mukayese yapacak yardimct unsuru yoktur. Bir tecrilbesi de
bulunmamaktadir. Tuz denizinde yasayan tatlt suyu nasil anlayabilir?

"Ey tuzln su iginde yasayan sen,

Ne bilirsin Ceyhan ve Furat nebirlerini?""!

Sadece duyular ve 6nermelerle hareket edip ona baglt kalan, onun disina ¢tkamayan akli Mevlana,
basit akil ve aklin bir parcast kabul etmektedir. Ona gore, siiphe ve vehimler basit aklin eseridir.
Karanliklar diinyast onun yurdudur. O, akil icin basansizhiktir, yiiz karasidir, insan oglunun hiisrandir.
Boyle bir basit akildan, béyle bir parca akildan divanelik (akilstzhik) daha iyidir.

Ona gore, insanlarin stsleyip piisleyip ortaya koyduklar bilgiler; gercek bilgi icin bir perdedir. Bunlar,
tasavvuf yolunu tutanlar icin ¢6ziilme ve huzursuzluk kaynagidir. Bu bakimdan gercek iman ve kesin
bilgi icin onlar artirma yerine azaltmaya gitmeli ve insan, boynunu ondan kurtarmalidir. Buyuruyor ki:

"Eder isyan ve giinahin az, olmasin istiyorsan,

Senden hikmet azabmn diye gayret et. Clinkii

Kisinin fendi mizacandan ve dijsiincesinden dogan hikmet,

Allab 'm nurundan feyz almayan hikmettir. 1e o,

Diinya hikemetidir; sijpheyi ve tereddjidii artarsr.

Dini hikmset ise: insanz fezanm distiine ¢tkars."?

Onun distincesine gore; deliller, sebep géstermeler, 6nermeler siralayarak bir sonuca ulasma, suni bir
yoldur. Bu yolla ¢ok sttt ve eksik sonuglar elde edilebilir. Bu yolla dini gercekleri ispat etmek, takma
tahta bacakla ¢ok rahat yurtiyip diinya seyahatine ¢tkmak gibi imkanstzdir. Onun bu 6rmegi ve getirdigi
temsil, atas6zu deger tasir ve herkesin dilinden diigmeyen bir tabirdir.

"Delil ve sebeplerle hareket edenterin ayags tabta bacak gibidir.

Tahra bacaklara ise big givenilmez, tamamen dayaniksizdor."”

Ona gore; Kelam ilmi ve kelamcilar gibi incelemeler ve delil getirmelerle kesin bir bilgiye, kat' bir
imana ulagmak zordur, imanin kendine has Ozelligini ve iman huzurunu vermez. Bu bakimdan
kelamcilann taklit olarak daha 6ncekilerin delil ve kanitlanni nakletmeleri ve 6gretilmis (papagan) gibi
anlatmalart ruhsuz, 6zstzdir. Kesin iman zevkinden ve huzurundan mahrumdur.

Mevlana Celaleddin-i Rumi; duyulara, deneyimlere ve bilgilere baglt olan ve bu diinya ile sturh olan o
yarim akil yerine, aklin kendisine yol gésteren, yolunun 15181 olan iman aklina inanmaktadir, iman aklimin
bilinen akilla ilgisi, bilinen aklin bedenle ilgisi gibidir ve iman aklt olmayan bir akla, akil demek dogru
degildir. O bakimdan ancak bu iman aklina, aklin akli denilebilir. Iman nurunu elde etmis ve kesin bilgi
ve inanca ulagmus, hakki ve hakikati bulmus kisiler, aklin aklina sahip olanlardur.

Iman akli sehrin bekgisi gibidir, yarim akil ise korku, endise ve diinyada tereddiit dogurur, Iman
aklinin geregi huzurdur, doyumdur, itminandir ve nefsin isteklerinden korunmadir.

O kendi déneminin bilginlerinin ve kelamcilannin, eski Yunan hikmet ve felsefesinden imana dogru
g06¢ etmelerini istiyor. Hakiki ilim ve hikmet olan imana dogru gelmeye davet ediyor.

"Yunan Felsefesinden gekil gel artue.

TIman felsefesini (hikmetini) de biraz oku artok.”

Mevlana ayni zamanda nefsi tezkiye edip glnahtan anndirmak suretiyle bazt gerceklere
ulagilabilecegine inanmaktadir. Ona gére gondl levhast ne kadar lekesiz ve temiz olursa iman hikmetinin

nakslart o kadar parlak ve aydinlik olur. Iste o zaman hoca olmadan, kitap olmadan peygamberlerin
getirdigi bilgiler ve marifetler insanin icine dogar da hikmetin agz1 agilir, iman, kalbe akmaya baglar.

1 Mevlana, Mesnevi, 11,160.

2 Mevlana, Mesnevi, 11,180.

3 Mevlana, Filx Ma Fip, s. 108
4 Mevlana, Mesnevi, 1,160.
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"Kalp aynas: tozdan kirden armnmus ve tertenniz, olursa,
S ve topragin dismdatki nakaslar: o aman goriirsin
Goniil penceresi genis ve camlar: da tertermizse,

Hig bir vasita olmadan Allab "m nuru kalbe nlagir.""

E) AKAID VE KELAM KONULARINI SUNMA USLUBU

Mevlana, akil ve duyularmn giiglerinin gerceklere ulasma da yetersiz kaldiklan tizerinde tenkit yapmakla
kalmad: ve kendi déneminin kelam ilminin dengesizliklerini, zahirciligi ve kelime oyunlart ile aralarinda
cedellesmelerini yermekle de kalmadi insanlari, sadece i¢ duyulardan (sezgilerden), vicdan ve ruhtan
faydalanmaya ¢agirmakta da yetinmedi. Aksine kelam meselelerini ve onun anlasilmasi zor olan taraflarim
kendine 6zgt bir tislup ve tarzla ¢6zmeye ve kendine 6zgii kaliplar icinde sunmaya, kafalara onlara daha
rahat bir sekilde yerlestitmeye ¢alistt.

Bir bakima Mevlana'nin ¢agrist ve onun felsefesi, sadece olumsuz ve tenkitci degil, aksine olumlu ve
ogretici tarzdadir. Tlm-i kelamin; bileklerini ¢ézmekte yoruldugu ve diigiimlerini ¢ézmeye cabalarken
sayisiz diglimler meydana getirdigi meseleleri Mevlana yle bir Uslupta anlatir ki, sanki o konularda en
ufak bir ¢etrefillik, dolambaclik yoktur. Sanki o konular ¢ok zor anlagtlitligim kaybetmis de herkesin rahat
anlayacag; sade, basit konulara déniismustiir. Onlar sanki apacik gerceklerdir, her giin hayatta karsilasilan
basit meseleler ve olaylardir.

Mevlana'nin kendine Ozgii metodu, insan beynini aciz birakmak ve karsisindakini anlayamaz
duruma disiirmek degil, sézi allayip pullayarak karsisindakini kendi s6éztiniin biytsi ile zavalli hale
distirmek de degildir. Aksine, anlattig1 seyleri rahatlikla onun anlamasini saglamakar. Ona gére zaten
anlatilacak olan bilgiler daha 6nce kisinin kafasinda, hafizasinda vardir. Mevlana sadece ona hatilatma
gbrevi yapmaktadir.

Béyle bir metot ve islupla s6z etmenin sonucudur ki, Mesnevi ile dinin temelleri, inanclar ve kelam
konular1 tizerinde Syle doyurucu, kafalart tatmin edici, gonilleri teskin edici, distincelerdeki stiphe ve
tereddiitleri giderici bir hava dogmustur ki, bu sonug kiitiphaneler dolusu ilm-i kelam kitaplart ile elde
edilemezdi. Bununla beraber ask, ihlas ve kesin iman sahibi birinin sézlerinden dogabilecek bir huzur ve
tat da elde edilebilmektedit.

Mevlana her ne kadar eski bir Es'ati distince ekolunun yetkili ve ¢ok derin bir bilgini ise de, kendi
kisisel tecriibeleri ile ve ilahi bir vergi olarak, akaid ve kelam konularinda mtictehid degeri tastyan biridir
ve yeni bir ilm- kelamin kurucusudur. Onun tarzi; bitiin kelamecilan, akaid bilginlerinin tarzindan
tamamen ayridir. Nisbeten de Kut'an-1 Kerim'in izah ve ispat tarzina ve selim fitrata daha yakindir. Simdi
Islam’in emel inang konularmi nasil anlattigini Grneklerle aktarmaya calisacagiz.

1) Allah'in Varhg

Allah'm varligr meselesi, ilm-i kelamin ve biitiin mezheplerin ana konusu, temel meselesidir. Eski ilm-i
kelamin bu konuda ileri stirdtigi deliller sadece mantiga dayanmaktadir. Bu mantik delilleri ile bu konuda
kesin bir kavrama, kesin bir iman elde edilememektedir. Olsa olsa bu deliller karsisinda insan ¢aresiz kalip
susmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in tarzi ise; insanin temiz ruh yapisint (fitrating) tahrik ve tesvik edici bir
tslup sergilemektedir. Ve insanin ruh yapisina gliven goOstererek uyuyan duyguyu uyandimaktadir.
Kur'an-1 Kerim peygambetin agzindan yapmaciksiz séyle buyurmaktadir:

"Yeri ve gokleri yaratan Allah hakkinda sijphe olabilir ni?"?
Bu asla yapmacik olmayan, actk ve hayret belirten ifade karsisinda insan fitrat hemen

hareketlenmekte ve kendi saglam gorevini yapmaya baslamaktadir. Sonra yeryliziintin ve g6gtin yaratilist
ile onlan yaratana, yapilanlarla yapana, ortada duran esyalarla, onlar1 ortaya koyana dogru ani bir

1 Mevlana, Mesnevi, 1,105.
2 Ebtl-Hasen en-Nedvi, Meviana, s. 60.
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cevrilmeye 6nderlik yapilmaktadir. Birazcik dikkat edilirse butiin Kur'an-1 Kerim'de iste bu ispat tarzi
gortilecek ve Allah'm isaret ve alametlerine bakin ve yaratilanlardan yaratana ulasin diye bir Slct goz
onine ctkacaktr. Kur'an-1 Kerim'e gore Allah'i tanimanin, en kesin, en kisa ve en tehlikesiz yolu iste
budur.

“Evet, Bz ileride onlara delillerimizi gerek dis diinyada, gerek kendi 63 varliklarmda gisterecedizy ta ki Kur'an'm,
Allah tarafindan gelen gercedin ta kendisi oldugn onlar tarafindan da iyice anlasilacak.Rabbinin her seye sabid olmas:
yetmez i

Mevlana da Mesnevi' de aym ispat ve delil gosterme metodunu tercih etmistir. O, yer yer kainattan,
kainatin yaraticistnin vathigina deliller gbstermektedir.

Mesela O diyor ki; diinyada pek ¢ok seyin oldugu, olageldigi géze ¢arpmaktadir. Fakat o; olanlar
olduran, yapan, eden; bu beden g6zii ile gézitkmemektedir. Fakat olan ne varsa hepsi de, o perdenin
arkasinda bir yapanin olduguna delildidler, is aciktadir, ama isi yapan gizlidir.

Eger senin gdzlerinde isi yapan goriinmiiyorsa da yapilan isler gbriiniiyor. Bu yapilan, ortada duran is
ve esetlerden, mutlaka onu bir yapanin olacagim kabul et. Viicuttaki hareket, hayat ve canlilik; o viicut da
ruhun varigindan dolayidir. Ruh her ne kadar gérinmiiyorsa da viicudun hareket edisi onun varliginin
ispat1 ve delilidir.

Hem sonra kainat sadece var degil, hatta diizenli, sistemli ve uyumludur da. Her sey kendi ¢ercevesine
yetlestitilmis, her resim kendi levhasina konmustur. Gezegenlerin déniistiniin bir diizeni, Slclisti vardir.
Ay ve giinesin de bir diizeni, sistemi, kanunu vardir. Rizgarlar ve bulutlar da prangasiz, gemsiz fil degil ki
istedikleri yere ¢eksin gitsin. Biraz azgmnlik yaparlarsa hemen kulaklan gekilsin diye onlar icin dahi bir
kirbag (yonetici) vardir. Bu diizen ve tertip, bu intizam ve bu ahenk gdsteriyor ki, kainatin Gstiinde, bu
kainatin bir yaraticist ve yoneticisi vardir ve o, hikmet ve bilgi sahibidir. Kainat, hi¢bir an onun irade ve
diizenlemesinin diginda degildir.

2) Peygamber Inanci

Mevlana’ya gore peygambetler Allah tarafindan gonderilmis tabiplerdir ve esasen kalpleri tedavi
etmekteditler. Doktorlar nabiz muayenesi yaparak kalbin durumunu Ogrenir, nabizdan kalbe ulasitlar.
Peygamberler ise dogrudan kalbe ulasan kisilerdir. Doktorlar viicudun saglik ve sthhatinin devamina
calisirlar. Peygambetler ise kalplerin sifasina, ahlak ve amellerin diizeltilmesine ve normallestirilmesine
calisitlar.

Mevlana peygamberleri kendi dilleri ile tanitturir:
"Biz hak ve hakifkatin talebeleri olan doktorlars,

Bizi Kulzidim denizi (Kazul deniz) gordii de ortadan yarid.
Ontlar, tabiat ve mizagarm doktorlaridzr. Bizden baskadr.
Onlar kalbe nabi; yolu ile ulagerlar (anlarlar).

Biz vasitasi ve aracisiz; kalbe nlasiiz,

Clinkit biz ferasetimizle yiikseklere bakars,

O doktorlar yemek ve meyve yerler.

Onlar: hayvani can siirekli kilar.

Bizler ise hareketls, faal olan tabiplersz,.

Bize dlham olunup bildirilenter, celal sahibi Allah’m nurudur.”?

Peygambetlik delillerinde de; Mevlana, akil ve mantik énermeleri ve delilleri ile ispatlama yerine,
genellikle vicdan, miza¢ ve mestebe dayanan delillerle ispat etmeyi tercih eder ve der ki: Peygamberlerin
her tavrt ve hareket tarzi kendilerinin peygamber oldugunu bildirir. Onlar bastan baga i'caz olan

1 Fussilet 41/53
2 Mevlana, Mesnevi, 11,110.



Uluslararas: Mevlana ve Mevlevilik S empogyunu 413

kimselerdir. Kendilerini gbrenler icin, (inat ve biyiiklerime olmamak sartiyla) kendileri bizzat peygamber
olduklarina delilditler, iste bu ylzdendir ki, Abdullah b. Selam (ra.) cihanin sisii olan Peygamber
Efendimizi gérdigl zaman distinmeden soyle demisti: "Allah 'a and olsun ki bu (miibarek) yiiz, yalan
sOyleyen bir ¢cehre olamaz."!

Peygamber ile immetin vicdaninda Syle bir iliski vardir ki, immetin vicdant Peygamberin her sesine
cosarak karsilik verir. Clinkii o ses ve davet ile baska bir ses ve davet arasinda hicbir ilgi ve benzerlik
bulunmayacak kadar masum, lekesiz, géniil ¢ekici ve hayret verici bir fark vardir.

O der ki: Peygamberin dogrulugu icin onu dinleyenlerin, disaridan baska bir delile ihtiyact yoktur.
Cinkii o peygamberlerin sézii hem iddiadir, hem delildir. Diinya diizeni ise o iddia ve delil tzerine
kuruludur. Susuz kimse (gercekten susuz olmast sartiyla) su icmeye cagnldi-ginda, onun nasil bir madde
oldugunun anlatilmasmni talep etmez. Anne, ¢ocuguna siit emzirmek istediginde, cocuk o siitiin siit
oldugunun ispat edilmesini, sttiin kendisine gosterilmesini beklemez, istek ve arzu; giivenmek ve adim
atmak (tesebbiis) icin yeterlidir.

Ona gore, mucize imani1 gerektirmez, yani mucizeyi goren kimsenin hemen iman etmesi gerekmez.
Gergek su ki, Peygamberimizin hayatinda mucizeyi gorerek iman edenletin isimlerine ¢ok az rastlamr.

Sahabenin en dnlilleri, en ileri gelenleri, Hz. Peygamberi goriince iman edenlerdir. Asdl iman da
onlannkidir.

3) Ahirete Iman

Mevlana nazannda 6liim; gergek hayatt tanimanin ve insanmn ileri adim atmasmin, terakki edip
yiikselmesinin tizengisidir, ilk esigidir, imar, yitkim yapiimadan olamaz, yapilamaz. Defineyi ancak topragi
kazinca bulabildigin gibi, yepyeni yapilmis bir bina yikiliyorsa bil ki, yeniden mamur hale getirmeye
yeniden yapmaya hazirlik yapiliyor demekdtir.

O kesin ve mutlak comert olan, o hak tizere tam eli acik olan, herkese bol veren Allah; can gibi bir
devleti, serveti verdikten sontra nasil olur da ceker alir? Bu bakimdan kabul etmeli ki, diinya cileleri ile
yipranmis, ¢elimsiz, porsumus bir cant alarak ona yeniden ebedi bir hayat bahsetmek istiyor. O, onu bu
toprak kaliptan cikararak hayale, tahmine dahi gelmeyen liituf ve ikramlarda bulunmak istiyor. Hicbir
gozin gelmedigi, hicbir kulagmn isitmedigi, hicbir insanoglunun aklina, hatirina gelmeyen nimetleri
litfetmek istiyor.

Sen bizzat kendi durumun tizerinde bir distin. Stirekli yiikselme, ilefleme kademelerini asarak geldin.
Disme-kalkma, arka arkaya dizildi geldi. Yani diigme kalkma, birbirini kovaladi. Bir var olus elbisesini
ckardin digerini giydin. Bir yok olustan sen devamliik (beka) elde ettin. Eger sen ilk durumunda
kalsaydin o zaman bu terakkiyi, bu gelismeyi nasil elde ederdin? Ve sen toprak ile su (kalibi) icinde
hapsedilmis durumdasin, (ruh beden kalib: icinde hapsedilmistir), Syleyse simdi sen son yilkselisten
neden korkuyorsun? Ve senin ruh kusun beden kafesinden ¢ikip kurtulurken neden kotkmaktasin?

Ariflerin 6liimi, avam Olimiine benzetilmemelidir. Onlar bu fani alemden kopup gitmeye
tiziilmezler, 6liim onlar icin cana can katan bir mijjdedir. Olim esintisi ona bahar yeli gibi gelir. Ad
kavmini yerle bir eden kasirga Hz. Hiid (a.s.)'a ve arkadaglarina saba riizgari, bahar yeli gibi gelmisti.

4) irade ve Zorlama

Irade ve cebir, ilm-i kelamin en zor konulanndandir. Bu konuda her 6énceki din mesuplar arasinda
eortldtigi gibi Misliimanlar arasinda da butiiniiyle cebri veya mutlak hiirriyeti savunan boylece ifrat ve
tefrite ulasan firkalar ctkmistir. Mevlana orta yolu tutarak agirtliklan elestirmektedir.

Mevlana cebriyeyi elestiritken sunlari syliiyor:Eger insan kesin olarak bir seyl yapmaya zorunlu

tutulmus (mecbur kilmmus) olsaydt o zaman o kimse nasil olur da Allah Tealanin emir ve nehyine (yap
ve yapma buyruguna) muhatap tutulabilirdi? O nasil olurdu da seriatin emrine uymaya tesvik edilirdi?

1 Ebi’l-Hasen en-Nedvi, Mevlana, 67
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Birinin taga' (iradesi olmayan bir vatliga) emir verdigini géren olmus mudur?

"Cebriyeciler diyor ki; 'Emir ve nebiy dogrudnr:

Dilemse (serbestlike) yoktur. 'Bu so% (ifade) yanlstor.

Kur'an bagtanbaga eniir, nebiy ve giinab isleyenlere tehdittir.

Mermer tagma emir verildigini kim gormiistiir?''"?

Mevlana’ya gore iradeyi kullanma ve tercih yapma (yapip yapmama serbestligi) insanin yaratilisginda
vardir. O her giinkii hayatinda bu inanci, bu akideyi tasdik etmekte ve cebti reddetmektedir. Bir kimsenin
tepesine catidan bir tahta diiserse o kimse catiya kizmaz. Sel gelir de esyayr alip gotiirtirse sele kizildig
gorilmemistir. Rizgar, birinin kafasindaki sarigt ucurup gotliriirse kimse riizgarla kavga etmez. Herkes
bilir ki, onlar buna mecburdur ve hicbir hata ve kusurlart yoktur. Bunlarin isteyerek, iradelerini kullanarak
o hareketleri yaptigt iddia edilemez. Ciinkd canstz varliklardir, cansiz varlikta irade olmaz. Ama siiphesiz
ki insan meselesi béyle degil. Bir bakima sadece o insan iradeye sahiptit.

Mevlana bir adim daha ileri giderek; hayvanlar bile yaratilistan gelen bir i¢ giidd ile zorunlulugu ve
irade digtru bilmekte, alet ve vasitalann bir rolii olmadigint tammaktadir. Eger képege bir tas atsan, kopek
tasa hiicum etmemekte, onu 1sirmamakta aksine o tagt atan insanin pesine kogmakta, ona saldirmaktadir.
Deveci, deveye degnekle vurdugunda deve degnege kizmamakta, aksine deveciden intikam almaya
calismaktadir. Hayvan bile bu gercegi bilirse, insanoglunun cebriyeci olmaktan (insan iradesi disinda,
robot gibi kendi elinde olmadan programlanan seyi yapmak zorundadir demekten) utanmast lazim. !

5) Illet-Malul iligkisi
Sebepler ve illetler konusunda da Islam firkalart arasinda ifrat ve tefrit vardir. Bilge kisilere gore kai-

natta illet ve malul zincirlemesi vardir. Malul hi¢bir zaman illetsiz, sebepli olan bir sey hicbir zaman
sebebe aykirt olmaz.

Mutezile de biiyiik Slciide bu goriisten etkilenmistir. Iste bu gériis sonucu onlar harikulade hallerin
(mucize, keramet v.s. gibi) vatligint zotlukla kabul etmektedider. Bir seyin kendi 6zelliginin tersine olarak
ortaya ¢ikmasini ve bir hadise olmadan sebebin ortaya ¢tkmasimi ¢ok uzak gérmekteler.

Es'ariler diger kanattalar. Onlara géte; hicbir sey diger bir seyin sebebi degildir. Hicbir seyde de higbir
yetki ve etki yoktur. Bu asiniliktan ve dengesizlikten de zarar geldi ve herkesin her seyi séylemeye ve
sebepleri reddedip terk etmesine bir bahane dogmus oldu. Bundan dolay1 da bir diizensizlik ve tembellik
ortaya ctkmis oldu.

Mevlana'nin anlayist bu ikisinin ortasindadir. O, sebepletin gercek olusunu itiraf eder. illetletle
malullerin, sebeplerle sebepli olanlann zincitdeme iliskisi oldugunu, bunun inkar edilmesinin imkanstz
oldugunu ve de illetle maluliin yani her seyin bir sebebi oldugunun makul oldugunu kabul eder. Genel
olarak Allah'm stinneti (adeti); sebepli olan seylerin sebeplere bagh oldugu ve esyadan onlarn
Ozelliklerinin elde edilecegi tarzindadir. Stiphesiz ki harikuladelik (mucize ve keramet), mimkindiir.
Bunlarin ara sira gergeklestigi de olmaktadir.

Stphesiz sebepleri terk etmek dogru degildir. Sebepler bir gercektir- Fakat sebepleri sebep kilan
(miisebbibiil esbab) da o sebeplerden daha Gstiin bir gercektir. O sebepleri sebep kilan, sebeplerin Rabbi
olan kadir-i mutlaktir. Oyle her seyi bir sebebe dayamaya baslama ki; kadir-i mutlaki tamamen issiz
glicsiiz, hicbir sey yapmayan biri zannetmeye baslarsmn.?

Bu zahiri sebepler, hakiki sebepler karsisinda gok basit ve zayif kalirlar. Olaylar ve durumlar hakiki
sebeplere bagldir.

Peygambetler déneminde biitiin bir diinya zahisl sebepler icinde sarmas dolas oldugundan sebeplere
baglanmak, her seyi sebeplere baglamak, en asirt noktasina ulasmistt. Sebepleri yaratan ve onun kesin ve
mutlak kudreti tamamen gézlerden kaybolmus, kafalardan silinmisti. Yerytiziintin her tarafi sitke ve her

1 Mevlana, Mesnevi, 11,84.
2 Mevlana, Fihi M2 Fih, s.108.
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seyl zahiri sebeplere baglamaya yonelmisti. Bu bakimdan peygamberler sebeplere darbe indirdiler ve
insanlan sebepler yerine, sebepleti ortaya koyan kadir-i mutlak (Allah)'a yonelttiler. Allah da onlarn eli ile
sebepler zincirinin tamamen aksine olaylar ortaya cikararak, yani mucizeler gostererek sebeplerin yeti
geldiginde gecersiz oldugunu, zayifligini agiga ¢ikartti.Iste bu minval ve iislup tizere Mevlana biitiin o ke-
lam meselelerini anlatir.!

Sonug

Mevlana Celaleddin er-Rumi’nin Islam diisiince tarihinde ayn bir yeri vardir. O Islam akaidini ve en
zor kelami problemleri halkin anlayacag bir dil ile —6zellikle temsili anlatimla- halka sunarak séz konusu
inanglarin Mislimanlar arasmnda kéklesip yetlesmesine sebep olmustur. Hicri VIL. Yiizyilda ilmi ortamlar
ve fikrd hareketler tamamen istidlali bilgi ve akli kiyasin egemenligi altina girmisti. Neredeyse tim
miiellifler, miitekellimler, arastirmacilar ve Islam davetcileri gaybi hakikatleri ispatta ve dini inanclarin
anlatiminda insanlan akli burhanlar ve felsefi 6nciiller cercevesinde distinmeye zotluyorlardr. Konular
hep mahsusat alemiyle kiyaslandt. Bu durum dini tecriibe ile hasil olan pek ¢ok manevi konunun inkarina
yol actt. Dinin hissi yonii neredeyse kaybediliyor, sekilcilige veya kuru akli ¢ekismelerin yasandigt bir alana
dontstiriliyordu. Boylece kalblerdeki iman coskusu azaliyordu.

Bu durum ilm-i kelamda yeni bir yonelisin olmast geregini zorunlu kiliyordu. Bu yoneliste akil
mutlaka goniil ile bulusturulmaliyds. Tste béyle bir zamanda akla gereken degeri vermekle birlikte imani
hakikatleri goniil diliyle anlatacak giiclii bir sahsiyete ihtiyac vardi. Mevlana Celaleddin-i Rumi bu ihtiyact
coktan gérmiis ve hem diliyle hem de kalemiyle arzu edilen tarzda Islam inanglarint ve kelami konulart
bagaril bir sekilde anlatmustir. Onun basarisi ¢agint coktan asmus etkisi giintimiize kadar gelmis, tislubu ve
ortaya koydugu fikitler sadece Mislimanlann dertlerine ¢are olmakla kalmamus diger din mensuplar da
onu hayranlkla izlemislerdir. Boyle olmamis olsaydi onun 800. dogum yilma tekabtl eden 2007 yih
Mevlana yilt olarak ilan edilir miydi?

1 Mevlana, Fihi M4 Fih, s.99



