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Allah ile insanlar arasinda eigilik vazifesi yapan peygamberlerin, insanlar
tarafindan kabul edilebilmesi igin 6ncelikle dogruluk ve giivenilirliklerini
karutlamalan gerekir. Vahiy ve niiblivvetin duyularla algilanamayan gaybi bir
“husus olugu, gergek peygamber ile sahtekérlan ayirt etmeyi saglayan bir kriterin
ortaya konulmasini zorunlu kilmistir. Bu dogrultuda islam alimlerinin biyiik bir
kismi —Ehl-i stinnet, Mutezile ve Isldm filozoflaninin ekseriyeti-, peygamberin
taninip bilinmesi, emir ve yasaklarin gegerlilik kazanmasi ve insanlarin dinen
sorumlu tutulabilmesi igin mucizenin gerekli oldugunu temel bir prensip olarak
kabul etmisler; sekil, sart ve 6zellikleri hususunda géris beyan etmislerdir,

Dint esaslan akilla uzlagtirma gayreti iginde olan islam filozoflari, kendi
sistemleri icinde peygamberlik miiessesesini ele alip izah etmeye caligirlar.
Onlarin niiblivvet teorileri detaya iliskin bir takim farkhiliklar tagisa da genelde
ayni metotla ortaya konmus birbirine benzeyen 6gretiler seklindedir. Bununla
‘birlikte ibn Riigd'iin (6.595/1198) mucizeler konusundaki yaklasimi, genel de
Islam bilginleri 6zelde de islam filozoflan arasinda 6nemli farkliiklar tagimakta
ve dolayisiyla dikkat cekmektedir.

Bu bildiride, kendi sistemi icinde niibiivvete ayn bir yer veren ibn
Rigd'lin genel olarak niiblvvetin ispati, daha 6zel anlamda da Hz.
Muhammed'in peygamberliginin kanitlanmasinda mucizeyle alakal goériiglerine
yer verilecektir. Ancak ibn Rigd'tin niibiivvet ve mucize anlayisina gegmeden
dnce lslami gelenekte mucize kavraminin nasil anlagildigini kisaca izah etmenin
faydali olacagi kanaatindeyiz.

A- Islamf Gelenekte Mucize Kavrami

Bir terim olarak mucize, niiblivvet iddiasinda bulunan zatin, sézlerinin
dogruluguna delil olmak (izere, peygamberligini ilan ettigi sirada, beger
kudretinin {stlinde ve tabiat kanunlarina aykin olarak meydana koydugu akli,
hissi veya haberi delillere denilmektedir.'! Akaid ve Kelam kitaplarinda
mucizelerde bulunmasi gerekli olan bazi Ozellikler siralanmigtir. Buna gore bir
hadisenin mucize olarak kabul edilebilmesi igin; il&h? bir fiil olmasi, olaganusti
bir tarzda zuhur etmesi, peygamberlik iddiasi ve tehaddiyle birlikte meydana
gelmesi, peygamberin iddiasina uygun ve iddiadan hemen sonra zuhur etmesi

! Matilriidi, Kitabti't-Tevhid, 5.189; Bakildni, el-Beydn ani'l-Fark Beynel-Mu'cizdt ve'l-Keramét, s.8-11; Nesefi,
Ebii'l-Muin, Tebsiratii'l-edille, 1, 463, 473.
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gibi sartlar zikredilmigtir.2 Genel olarak islam bilginleri Hz. Peygamberin en
énemli mucizesi olarak Kur'an-1 Kerim'i géstermekle birlikte insikak-1 kamer,
yiyecek ve iceceklerin ¢ogaltiimasi vb. bir takim gorsel mucizeleri de onun
nliblvvetinin ispati konusunda delil olarak ileri stirmglerdir.

~ lslam alimleri, inkdrcilan ikna etmek (zere peygamberler tarafindan
ortaya konulan mucizeleri konusu ve gayesine gore tasniflere tabi tutmuglardir.?
islam? gelenekte mucizeler, konusuna gore hissi, akli ve haberi olmal {izere iig
kisimda ele alinmigtir. .

_ Hissi mucizeler, tabiat kanunlarinin normal akiginin disinda meydana
gelen ve insanlarin duyulanna hitap eden mucizelerdir*. Bunlara kevni mucizeler
de denir. Bu tlir mucizeler, Aliah'in tabiata her an miidahale edebilecegini
gosteren -ilaht fiiller olup ‘inanmayt tercih edenlerin imamin, inanmak
istemeyenlerin de inkinni kuvvetlendirirler. Hissi mucizeler, peygamberin
yasadigi donemdeki insanlara hitap eden zaman ve mekanla sinirh nadir
olaylardir®. Sonraki nesillerin bunlan tasdik etmesi, ancak haber yoluyla
mimkindlr. Dogru bir haber kanaliyla mucizelerden ve onlan gosteren
peygamberlerin varligindan haberdar olanlarin da bunlar onaylamasi insanhigin
ortak kabullyle olusan ve gercege ulagsmanin kaginilmaz bir kaynagint teskil
eden bilgi anlayigimin bir geregidir. Kur'an'da bildirildigine gére bu tir mucizeler
pek cok defa vuku bulmustur. Hz. Salih'in disi devesi, Hz. M{sd'nin degneginin
.yilana ddniismesi, elinin beyaz bir 15k sagmasi, Hz. lsd'nin camurdan yaptigi
kuslari canlandnrméfsn, oltileri diriltmesi, anadan dogma korlerle alacali hastalan
iyilestirmesi gibi harikalar Kur'an'da zikredilen hiss hidayet mucizeleridir.

Haberi mucizeler ise, peygamberlerin falclik, kahinfik ve benzeri
herhangi bir yénteme bagvurmadan dogrudan dogruya Allah'tan veya melek
aracihgyla aldiklart vahiylere dayanarak verdikleri haberlerden olusur.
Peygamberlerin isyankar toplumlann baglanina felaket gelecegini Onceden
bildirip, helak mucizelerinin vukuundan &nce kavimlerini uyarmalan bu
tirdendir. Hem ‘Kur'an hem de hadis rivayetlerinde bu nevi haberlerin
érneklerini gé‘mek mUmbkinddr.

Akli mucizeler ise insanlann akil ve idraklerine hitap eden, onlar
diistinme ve gergekleri kavramaya sevk eden ve bu sekilde peygamberligin
dogrulugunu kanitlayan en glclii delillerdir. Keldam kaynaklarinda, hissi
mucizenin digindaki biitiin delil ve alametlere genel olarak akli mucize denilir.
Bunlara ayni zamanda mdnevi mucizeler adi da verilir. Glinlimiizde ise bilg/

2 Bakillani, el-Beyln, 5.45; Kadi Abdilcebbdr, e/-Mugni XV, 199 vd.; a.mlf., Serhu-Usuli'l-Hamse, 5.569;
Cliveyn!, el-irsdd, 5.308 vd.; Sehristani, Mihayeti)l-fkdim, 5.417-418; Clircani, Serhu’l-Mevikit 1, 342 vd.;
Bulut, H.lbrahim, Kur'an Isiginda Mucize ve Peygamber, 5.43-55.

3 bk.Nesefi, s. I, 487- 492; Ragib el-Isfahani, el-/'tikdd4t, 5.128-129; SabOni, el-Biddye fT Usuli'd-Din, s. 47- 51;
TOsT, Serful-fsdrdt ve't-Tenbihat, s.177; Hatib, e/-/'cdz f'd-Dirds4ti's-54bikin, Kahire 1974, s. 87.

* Ragib el-Isfahan, s, 128-129. ‘

3 Cahiz, Hicecd n-Nibivve, W, 278; Ragib el-Isfahant, 5.131-132,
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mucizesi olarak isimlendirilirler®. Bunar, peygamberlerin gerek kainat hakkinda
gerekse fert ve toplumu ilgilendiren hemen hemen bitiin konularda getirdikleri
bilgilerle insaniga diinya ve ahiret mutluluguna ermenin yollarini -onlardan
hicbir kargiik beklemeksizin- gdstermeleridir’. Diger taraftan peygamberlerin
fert ve toplum hayatyla alakal konularda getirdikleri bilgiler insanhk igin
vazgecilmez bir mahiyet arz eder. Butiin bu &faki ve enflsi delilleri diigtintp alal

yiriiten kimseler igin peygamberlerin dogruluklanni anlamada bagka delillere
ihtiyag yoktur.

B- ibn Riigd'{in Nilbiivvet ve Mucize Anlayisi

ibn Riigd, kiasik kelam eserlerinde ortaya konuldugu tarzda sistematik
bir sekilde nliblvvet ve mucize konusu Uzerinde durmaz. Mucizenin terim
olarak hangi anlamlara geldigini, nigin boyle bir terime ihtiyag hissedildigini,
sartlan ve 6zelliklerinin neler olmas: gerektigi gibi hususlan sistemli bir sekilde
irdelemez. Bununla birlikte o, e/-Kesf ‘an minhdci'l-edille adl eserinde Allah'in
filleri lasminda “Peygamber Gonderme” konusuna yer verirken niiblvvet
milessesesine ve dolayisiyla mucize konularnna girmigtir® Ayrica Gazalf'yi
elestirdigi Tehafuti't-tehafiit adl eserinde de "Tabiat Bilimleri" boltimintn
“Birinci Tartigma” lkisminda nedensellik meselesini ele almig, bu baglamda
mucize konusuna deginmistir.?

ibn Riigd'iin nibiivvet ve mucize anlayigini belli baghklar altinda
vermenin konunun daha rahat anlaglmasi agsindan faydali olacag
kanaatindeyiz. Bu itibarla konu, 6nce niiblivvet miiessesesi ve gerekliligi
acisindan ele alinacak, bilahare mucizenin énemi, mahiyeti ve deldleti meselesi,

son olarak da Hz. Muhammed'in peygamberligi ve Kur'an mucizesi konularina
yer verilecektir.

1- Peygamberlik Miiessesi ve Gerekiiligi

Dinf esaslar akilla uzlastirma gayreti iginde olan Islam filozoflari, kendi
sistemleri icinde peygamberlik miiessesesini ele alip izah etmeye caligirlar. islam
felsefe tarihinde niiblivvetle akl uzlagtirmaya calisan ilk temsilci olarak kabul
edilen™ Kindi'ye (6.252/866) giére peygamberler, insan giliciinii agan ilahi
konumdaki bilgilerin tagiyicilandir™. Allah, onlann kalplerini temizleyip
aydinlatmig ve beseri ¢abayla elde edilen bilgiden ok Ustlin olan vahiy bilgisi
icin hazirlamighr?, Farabl (6.339/950) ise, erdemli toplumun (e/-Medineti /-

¢ Yavuz, fslam‘da Inang Esaslary, 5.176-180; aynica bk. Resid Rizd, Tefshil-Mendr, XI, 155,
7 Yavuz, s. 176-180.

8 |bn Riigd, el-Kesf an Minhdci'l-Edille, s. 302-323.

? Bk, Ibn Riigd, Tehdfotd t-Tehdfit s. 283-305.

® Necip Taylan, Ana Hatlanyla Islim Felsefesi s.161-164.
" Macit Fahri, /s/dm Felsefesi Tarihi, s.61-63.
2 Kindi, Resa ‘ililY-Kind’ el-Felsefiyye, 5,160,
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fizila) niblivvet 6zelligine sahip olan reisinin™ ister distince yoluyla isterse
muhayyile vasitasiyla olsun, faal akilla baglanti kurdugunu, bu surette gaybi
bilgiler aldigim ve nur dlemini idrak ettigini, ayni zamanda madde alemine
-uygun olan bu kudsi giic sayesinde kendi cisimlerine oldugu kadar varlik
alemindeki diger cisimlere de tesir edip mucize goésterebilecegini soyler™. ibn
Sina (6.428/1037), genel cizgileri itibanyla Farabl'yi takip etmis, niiblivvet
meselelerinde ise daha ziyade naslara bagh kalmaya itina gostermigtir. O,
niiblivveti psikolojik ve sosyolojik agilardan ispat etmeye galigmis ve béylece
peygamberlere olan ihtiyaci dile getirmigtir. Bu baglamda o, sosyal ve siyast
ihtiyaglarin  giderilebilmesi  icin  peygamberlerin  kanun ve geriatla
gonderilmelerini zorunlu kabul eder ve bu kanunlanin dogru ve tartigiimaz
olduklarinin bilinebilmesi igin peygamberin mucizelerle desteklenmesini gerekli
goriir®, ‘ ’ ,
ibn Rigd ise insanlar arasinda bir peygamberler ziimresinin oldugunu,
bu bilginin nesilden nesle tevatiirle bizlere kadar ulagtigini belirtir. Ona gore
insanlk tarihi peygamber diye isimlendirilen bir seckinler ziimresinin varhgini
teyit etmektedir ve tevatiirle gelen bu bilgiden hig kimse kusku duymamaldir™®,
Filozof, Allah Talanin peygamber géndermesinin iki boyutu oldugunu belirtir.
Bunlanin ilki, niiblivvet miiessesesinin variginin ve gerekliliginin ispati, digeri de
Hz. Muhammed'in bu miiesseseye mensubiyetinin ispatidir’’. Buna gére mucize
konusunun tarbiglabilmesi igin Oncelikle nliblivvet miessesesinin varliginin
kabul edilmesi gerekir. Her ne kadar semavi dinlerin mensuplan arasinda
peygamberlik kurumunun varhg hususunda ortak bir kanaat var ise de
Brahmanlar gibi: bir kisim dinlere mensup olanlar, insanin kendisi igin lizumlu
olan her seyi akliyla kavrayacak glice sahip oldugunu ileri stirerek
peygamberlere ihtiyac olmadigini iddia etmiglerdir. Allah'in varhigin kabul
etmekle birlikte peygamberlik kurumuna ihtiyag olmadigini iddia eden bu
kimselere kargi peygamberlik kurumunun varligini ve gerekliligini ispat etmek
lazim gelir. Btj‘ada filozof, kelamcilann niibtlivveti ispat sadedinde; "Allah,
mdrid, mﬁtékéllim ve kullaninin malikidir. irade sahibi, kullanni gériip gdzeten
ve kelam sifatina sahip olan bir zatin elciler géndermesi insanlar nezdinde
mimkiin bir durumdur. Maddi dlemde miimkiin olan bu durum, gaipte de

" Farabl, Eflatun'dan etkilenerek kaleme aldig1 "Ardu ehli'l-medinetil-fidila" adl eserinde erdemli toplumun
reisinde bulunmast gereken vasiflart sayarken; onun saglam bir biinyeye, kuvvetli bir héfizaya, tstiin bir zeka ve
kavrama yetenegine sahip olmasini, aynt zamanda &fim, &dil, dogru s6zl(l, giivenilir, kanaatkdr, bedenf ve gehevi
arzulardan uzak olmasim dile getirir. Farabf, biitiin bu vasiflan saydiktan sonra bunlara ek olarak erdemli sehrin
reisinde “ntibiivvet” &ézelliginin bulunmasini da gart kogar. (Farabl, Medinetii/-Fédi/a, 84-89; krs. Hilmi Ziya
Ulken, /s/4m Felsefesi, 62; Taylan, /stim Disdncesinde Din Felsefesi, 143-146)

* Farabl. s. 87.

8 lon Sina, es-Sifa, el-Aidhivydt, I, 441-443; amlf., Kitdbd'n-Necdt, 338-339; a.mif., /sbdtd'n-Nubiivvét, 46-47;
aynica bk. Fazlur Rahman, Prophecy in Islam, 45-52.

' |bn Rigd, e/-Kesf, 316

" lbn Rigd, e/-Kegf 302.
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Allah igin séz konusudur.”"® Seklinde akil yiiriittiiklerini belirtir. O, kelamcilarin
bu 6rneginden hareketle peygamberlik miiessesini ispatta takip ettikleri " gaibin
sahite kiyas edilmesi” metotunu halk kitleleri icin uygun, faydal ve hatta olmas
gereken bir yontem olarak degerlendirir. Giinkli “Ben hikiimdarin size
gonderdigi bir elglyim” diyen bir kimsenin {izerinde hiikiimdara ait bir takim
belgelerin bulunmasi halinde onun elgilik iddiasi nasif dogrulanmig olursa, ayni
sekilde Allah'in elgisi olan bir peygamberin de mucize gbstermesi onun
peygamber oldugunu dogrulayan bir delildir'®. Bununla birlikte o, hisst
mucizelerin delaleti konusunda 6nemli itirazlarda bulunur.

2-Mucizenin Onemi ve Mahiyeti

Genel olarak peygamberlik kurumunun varlig kabul edildikten sonra
karsimiza ¢ikan en 6nemli problem kimlerin bu kuruma mensup olduklari ya da
bu kuruma mensup olanlarn nasil bilinecegi meselesidir. Bu soruyu soyle de
sorabiliriz: Peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin gercek peygamber
oldugunun delili nedir? Ya da peygamberlerin dogruluklanini nasil bilebiliriz?
Burada gergek nebi ile sahtekarlar birbirinden ayirt edebilmemize yarayan bir
élciiniin olmasi zorunludur. Ancak béyle bir kistas ile gercek nebiyi yalanc
sahtekarlardan ayirt edebiliriz.

ibn Risd, peygamberligin sabit olmasimi su iki &ncile
dayandirmaktadir: a) Peygamberlik iddia eden kisinin elinde mucize zuhur
etmigtir. b) Elinde mucize zuhur eden herkes peygamberdir. Bu iki &nciliin
neticesi olarak mucize gosteren kisi peygamberdir®. Filozof, bu iki 6nciilt ele
alir ve bunlann degerlendirmesini yapar: “Mucize gosteren kisi peygamberdir”
seklindeki bir ifadenin kabul edilebilmesi igin oncelikle peygamberler ziimresinin
var oldugunu ve mucizenin peygamberlerin dogruluguna delil oldugunu kabul
edenler nazarinda gegerlidir. Semavi dinlerde peygamberlerin Allah elgisi oldugu
ve hepsinin ayni kaynaktan beslendigi kabul edildiginden, sonraki peygamberler
oncekileri tasdik konumunda olmuslardir. Ancak dnceki peygamberlerin tabileri,
sonra gelen peygamberi kabul etme hususunda bazi itirazlar ileri stirmiig ve ona
karsi miicadele etmislerdir.

Genel olarak islam filozoflan, umumi hayrin gergeklesebilmesi icin
peygamber géndermenin Allah'a vacip oldugunu soyledikleri gibi, peygamberin
dogrulugunun bilinmesi ve kabul gérmesi icin de mucize ile teyit edilmesinin
gerekliligini ileri stirerler. Onlar, akli, hayali ve maddeye tesir edebilme kudreti
seklinde nebilere bir takim glicler atfeder ve maddeye tesir edecek glic
sayesinde mucizelerin meydana gelecegini belirtirler’. Boylece filozoflar,
mucizeyi nebinin sahsindan kaynaklanan bir 6zellik olarak kabul ederken onun

 lbn Riisd, e/-Kesr 303.

" |bn Riisd, e/-Kesf 303-304,

% |bn Riigd, e/-Kesf 304; Ayrica bk. Erkol, /bn Risd"in Keldm Flestirileri, s. 259,

¥ Fardbi, s. 87; Ibn Sina, en-Necdt, s. 339; krs. Macit Fahri, /sldm Felsefesi Tarihi 115.; Taylan, s. 143-144, 216.
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peygamberden ayn dustiniilemeyecegini de ifade etmis olmaktadirlar®®. Halbuki
ibn Risd, mucizenin kaynag konusinda kendisinden &nceki Islam
filozoflanndan farkli distinmektedir. Ona gbre mucize peygamberin ortaya
koydugu ya da onun zati ézelliklerinden kaynaklanan bir durum degildir. O,

“ mucizenin gergek failinin Allah oldugunu agik bir sekilde ifade eder. Asagida da
izah edilecegi Uzere onun bu vyaklagimi mucizeye yiikledigi icerikten
kaynaklanmaktadir. Zira o, peygamberlerin asil vazifelerinin vahiy almak ve
bunun neticesinde kanunlar ve seraitler vaz etmek oldugunu belirtir. Bu
yaklasimiyla o, Kindi, Farabf, ibn Sina gibi islam filozoflarindan aynlir ve daha
ziyade keldmailarin goriisiine yaklagir. Nitekim Mibahat Ttrker, ibn Riisd'iin bir
filozof olmasina ragmen mucize meselesini bir teolog gibi neticelendirdigini
soyleyerek bu hususa dikkat ceker®.

Burada dikkat cekilmesi gereken diger bir husus, filozofun mucizeleri
(harikalar) sadece erdem ve fazilet sahibi kimselere tahsis etmesi ve faziletli
oldugu halde peygamber oldugunu iddia eden ve bdylece kendinden harikalar
zuhur eden herkesin gercek peygamber oldugunu sdylemesidir. Bu ozellige
sahip bir kimse yalancilik ve sahtekarlik yapacak olursa esasen faziletli degildir,
onun igin elinden harikalar zuhur etmeyecektir®®. Burada o, mucize ile sihir ve
benzerleri arasinda aynm yaparék mucizelerin gercek harikalar olduklarini, sihir,
biiyli ve benzeri hadiselerin ise, belli kurallar cercevesinde gergeklestigini, isin
6zlnti bilmeyen bir talkim cahillerin bu nevi hadiseleri mucize gibi telakki
ettiklerini iz_ah“a cahgir.

ibn Riisd, mucize meselesini tartigirken uzun uzadiya nedensellik
konusunu é€le alr®®. Gazalimin Tehafitinii bu agdan degerlendirir ve
duyulanimizla algiladigimiz nesnelerin bir takim ozelliklerini ve etkinliklerinin
varligini inkdr etmenin safsata oldugunu belirtir,. Ona gore béylesi bir iddiayi
ileri stiren bir kimsenin aklina itibar edilmez. Zira nesnelerin ozelliklerini ve
etkinliklerini inkdr eden bir kimsenin, her fiilin bir faili bulundugunu kabul
etmesi r’pmﬁ’kﬁn degildir. Oysaki cevremizde vuku bulan hadiselerin mutlaka
sebepleri/failleri bulunmaktadir. Bunlarinin bir kismini rahatlikla anlayabilirken
digerlerini de istidlal ile anlayabilmekteyiz?®®. Varliklanin niteliklerinin inkar
edilemeyecegini belirten filozof, ayni zamanda mucizelerin de imkéan dahilinde

2

o

siinn? kelamcilar ise, filozoflann bu anlayigini elestirerek Allah'in elgl olarak sectigl kimselerde bir takim
ozelliklerin bulunmasinin gart kogulamayacagini, aksi takdirde Allah'in kudret ve iradesinin simirlandinlmig
olacagini séylerler. Bu bakimdan peygamberlerin madde {zerinde baz tasarruflarda bulunma kabiflyetine sahip
olmalart sart kosulamaz. Zaten onlarin bdyle bir melekeye sahip oldugunu iddia etmek mucizelerini zan altinda
birakir, Clinkli hicbir peygamber niibiivvet dncest mucizeyle ilgili bir isle mesgul olmarmigtir. Akst takdirde
mucizenin peygamberin gayret ve kabiliyetiyle ortaya giktigint sdylemek miimkiin olurdu. Halbuki mucize, i18hi
bir filldir ve sadece Allah'in dilemesiyle zuhur eder. (bk. Al-i Imran 3/49; el-En'Am 6/8, 58; el-A'Taf 7/136-137;
Ylnus 10/13; eg-Su‘ard 26/204, Ayrica bk. Sa'rdni, e/-Yevdkit, 160; Ciircini, 1ll, 347.)

# Bk. Milbahat Tiirker, Uy Tehafit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti, 5.358.

* |bn Rilgd, e/~ Kesf, 310

% Jbn Rilgd, Tehdfit, 289-303.

* lbn Riigd, Tehdfit 290-91.
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oldugunu sGyler. Hatta Kur'an'da agk bir sekilde ifade edilen mucizeler
lzerinde miinakasa yapilmasini bile hos gdrmez. Ona gbre sgeriatin kesin
ilkelerinin tartigmaya agilmasi dogru degildir®.

ibn Risd, peygamberlerin dogruluklanini ispat edebilmeleri igin mucize
gostermeleri gerektigi hususunu kabul etmekle birlikte imam ile mucize arasinda
zorunlu bir iliski bulunmadigini, hatta akil ve izan sahibi kimselerin mucizelere
ihtiyag hissetmeden iman ettilderini agiklar. Bylece o hissi mucizelerin imanin
olusumunda fazlaca bir rollerinin olmadigini anlatmak ister®.

3-Mu@n Kisimlan

ibn Riisd, peygamberlere atfedilen mucizeleri “Berrani” ve
“Miinasip/Ehli" seklinde ikiye ayinr®. Berrdni mucize ile o, peygamberlerden
zuhur eden hisst, gorsel ya da kevni mucizeleri kasteder. Ona gbére berrani
mucize, peygambere peygamber isminin verilmesine esas olan sifata minasip
diismez. Bu nevi. mucizeler vasitastyla vaki olan tasdik sadece halka has bir yol
ozelligi tagir ve avami ikna igin uygundur. Ote taraftan filozofun miinasip/ehli
mucize ile peygamberlik gorevine ve mahiyetine uygun tarzda zuhur eden ilmf,
amell, manevi, ahlaki, akil ve, haberl mucizeleri kastettigi anlagilir. Bu nevi
mucize ile fasdik, halk ile ulema arasinda miisterek olan bir yoldur. Filozof,.
konuyu, Hz. Peygamberin niibiivvetini ispatta kullandigi mucizeye getirerek
bunun miinasip/ehli mucize oldugunu séyler. O, Hz. Muhammed'in
dogrulugunu berrdni mucizeyle degil sadece ehli ve miinasip mucizeyle ispata
cahstigina dikkat gekerek bu hususun seriatin incelenmesi neticesinde rahatlikla
anlagllacagini belirtir®®.

ibn Riisd, berrant mucizelerin halki ikna etmede daha etkili oldugunu
bildirmekle birlikte ilim sahibi seckin zlimrelerin peygamberin dogrulugunun
bilinmesinde miinasip ya da ehli mucizelere itimat ettiklerini de belirtir. Ona
gore bu yontem, peygamberlere peygamber isminin verilmesine sebep olan asil
unsurdur. Filozofumuza goére, gorllmeyen seyleri bilmek yani gayptan haber
vermek, gercege uygun olan hukuk ve kanunlar vazetmek ve yapilan islerde
butlin  insanlann  mutlulugunu  kazandirmayi  amaglamak  gibi  fiiller
peygamberligin 6ziiyle dogrudan alakali olan seylerdir®’. Bu sebeple ibn Riisd,
berran? mucizelere karst elestiriler yoneltir. Ona gbre berrani mucizeler
dogrudan peygamberligin delili olamazlar. Cinkl akil, peygamberlikle berrani
mucizeler arasindaki iligkiyi idrak edemez. Bu sebeple, tedavinin tababete ait bir
fiil olmasi gibi, mucizenin de peygamberlik vasfina ve sifatina ait bir fiil olmasi

7 lbn Riisd, Tehdfdt 294
 Mehmet Bayratar, fslam Disdncesi Yazilan, s. 154-155.
# ibn Rigd, el Kegf, 321.
* Ibn Riigd, e~ Kesf 322.
* jbn Risd, Terdfit, 287.



370/ Dogu Bat iliskisinin Entelektiiel Boyutu

lazim gelir?. Boylece o, berrdni mucizelerle peygamberlik vasfi arasinda
dogrudan bir iliskinin olmadigi kanaatindedir, Ona gore peygamberlerden
zaman zaman zuhur eden bu nevi harikulade olaylar, ancak miinasip mucizenin
" zuhurundan sonra bir anlam ifade eder. Yoksa s6z konusu mucizeler, tek bagina
hiiblivveti ispat etmeye ve insanlar arasindaki elit tabakayi ikna etmede yeterli
degildir. Dahasi o, ge¢mis enbiyanin mucizeleriyle Kur'an mucizesini mukayese
eder ve buradan hareketle berrani/hissi mucizelerin niiblivvetin ispatinda kesin
deliller olmadiklarini; sirf bu tGr harikuldde olaylara bakarak bir kimseye
peygamber denilemeyecegini ‘agiklar. O, "Bir insan peygamberligini ilan
ettiginde onun hedefi ahlakin islahi olmalidir. Ondan delil istendiginde,
parmaklanindan su akitir, ay1 boler veya asdyi yilana cevirir. Fakat bunfar, ahlak
ve maéneviydt islaha matuf peygamberlik davasiyla alakali geyler degildir"*
diyerek bu duruma dikkat ceker. Béylece filozof, peygamberligin ispat
konusunda asil Gnemli olanin miinasip/manevi/aklt mucize oldugunu belirtir.
ibn Riisd'tin mucizeleri berranf ve miinasip seklinde ikili tasnif etmesinin
énemli oldugu kanaatindeyiz. Bununla birlikte o, mucizeleri konu ve sekil
agisindan tasnif etmis olmasina ragmen gayesi agisindan bir tasnife tabi
tutmamigtir. Bize gore bu durum izaha muhtaghr. Zira peygamberlerden zuhur
ettigi ifade edilen pek ¢ok harikulade olayin amaci, insanlan hidayete ulastirmak
degil, inkarda israr eden kéfirlerin cezalandinlmasi seklindedir. Aynica filozof,
berrdni mucize ile kastettii harikulade hadiseleri kendi aralannda tasnif
etmemis; peygamberden zuhur eden bitlin harikulade hadiseleri tek bir isimle
ifade etmistir. Halbuki mucizenin en o6nemli sarti tehaddi o&zelligidir.
Peygamberlerden ve ozellikle Hz. Peygamberden tehaddi dzelligi olmadan pek
¢ok olaganiistli olayin zuhur ettigi bilinmektedir. Genel olarak keldmcilar,
tehaddi vasfi olmadan peygamberlerden zuhur eden bu hadiseleri mucize diye
isimlendirmezler. Clinkli bir olaym harikulade bir tarzda zuhur etmis olmasi
onun mucize sayilabilmesi igin yeterli degildir. Ayrica siradan pek cok hadise,
peygambé\rin,gehaddisinden sonra mucizelik vasfini kazandigi da bilinmektedir.

4-"Mucizenin Delleti Meselesi

Filozof, peygamberlik kurumunun varlig ve mucizelerin de niiblivvete
delil oldugu kabul edildikten sonra elinde mucize zuhur eden bir sahsin
peygamber oldugunun nereden ve nasil bilinecegi hususunda bunun din veya
akil vasitasiyla bilinebilecegini, ancak din henliz sabit olmadigindan sem‘an
bilinmesinin mimkiin olmadigini, akil ise daha 6nceden peygamberlikleri kabul
edilmis kimselerde bu gesit harikalari defalarca idrak etmis olsa ve bunlarin
peygamberlerden bagka kimselerce gosterildigini bilse bile boyle bir hiikiim

2 ol.Kesf. 309,
3 |bn Réisd, el- Kesf, 119; Ayrica bk, §ibli, Asr-s Saddet, 11, 246.
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veremeyecegini  soyler’®. Burada o, ortaya konulan mucizenin hem
peygamberligin bizzat kendisine hem de peygambere delil olmasi durumunda
mucizenin delaletinin daha kolay anlagilacagini belirtir.

ibn Riisd, kelamcilann niibiivvetin varhgini ve mucizelerin buna delil
tegkil etmesi meselesini "kiyasu'l-gaib ale's-sahit” yontemiyle agiklamaya
calistiklanmi  sdylemektedir®. Gercekten de keldmcilar hem peygamberlik
miessesinin varligini hem de mucizenin deldletini - “gaibin sahite kiyas”
(duyular &tesini hissedilebilir aleme kiyaslama) yoluyla izah etmiglerdir®. Onlara
gbre Allah'in bir kimseyi sézlli olarak tasdik etmesi insanlarin algilamalan
agisindan imkénsizdir. Bu sebeple peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin
insanlar - nezdinde kabul edilmesi igin Allah tarafindan s6zlli olarak tasdik
edilmesi soz konusu olamaz. S&zili tasdik olmaksizin bir kimsenin nasi tasdik
edilebilecegi hususu ise tartigmalidir. Keldmcilarin genel kanaati bunun fiilf
tasdikle olacag) seklindedir. Hatta bazilar, fiili tasdikin muhatabi iknad etmede ve
maksadin anlagilmasinda sozlii tasdikten daha etkili oldugunu savunur. Ornegin
Kadi Abdlilcebbdr, sozlii tasdikte bir takim mecaz ve istiarelerin olabilecegini, bu
durumun maksadin tam olarak anlagilmasina engel teskil edebilecegini belirtir
ve fiill tasdikin daha (stiin oldugunu kabul eder®’. Abduilkahir el-Bagdadt ise,
fiili tasdikin sozlli tasdikten daha agk ve t6hmetten daha uzak oldugunu
sdylerken® Nesefi de benzer bir agiklamada bulunarak sézli tasdikte baz
stiphelerin bulunabilecegini, bu itibarla fiili tasdikin daha Ustiin oldugunu
sdyler®, Keldmailar, Allah'in gergek elgisini tasdik etmesini izah edebilmek igin
hiikiimdar-elci drnegini verirler ve genellikle su misali zikrederler®:

Hiikiimdarlardan birinin sarayinda, bittin tlke halki tarafindan gohreti
bilinen bir agag vardir ve hitklimdarin diginda hig kimsenin bu agaci hareket
ettiremedigi de bilinmektedir. Bu sartlar altinda bir kimse hallkin huzuruna
cikarak, kendisinin hiiklimdar tarafindan goénderilen elci oldugunu iddia eder ve
hiikiimdarin insanlara bazi emirler génderdigini soylerse, halk ilk anda onun
yalanci olduguna hiikmeder. Bu elgi, dogru sozlii olduguna kanitlamak igin,
hiikimdarin duyabilecegi sekilde yiiksek sesle “Ey hiikiimdar! Sen beni halkina
gonderdin ve onlara su hususlar tebli etmemi emrettin. Eger ben, senin
tarafindan onlara génderilen elgiysem ve bu iddiamda dogruysam sarayindaki
su agaci hareket ettir ki, dogru oldugum ortaya ciksin” seklinde bagirr. Bunun
{izerine agac, halkin gozleri dniinde hemen hareket ederse, bu durum iddia

3 |bn Rilgd, /- Kesf 307; krs. Amidi, 5.329-330,

* |bn Rilgd, e/~ Kesf, 302-303

3 bk, MAatindi, Kitibd't-Tevhld, 27-29.

¥ Kadi AbdiilcebbAr, el-Mugnf, XV, 161.

* Bagdadi, Usdlu'd-Din, 178-173.

¥ Nesefi, Tebsiratd'l-Edille, 1, 470.

“ Bunlardan bazilan igin bk, Ciiveyni, e/-frsdd, 329; Gazali, e/-/ktisid, 123-125; Sehristani, Nihayetd'I-ikdam, 421-
422; Fahreddin er-Razi, Ndbdvvdl, 131, Teftdzani, Serhu'l-Makdsid, V, 16; a.mlf., Serhu'l-Akd'id, 167, ibn
Teymiyye, en-Nabdvvét, 205; Amidi, Gayety)'l-Merdm, 327-328; TOsi, Telhisill-Muhassal, 361.
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sahibinin hiilkimdar tarafindan génderilmis bir elgi oldugunu ortaya koyar®.
Keladmcilar, hiikiimdann adetinin hilafina davranmasinin “Sen benim elgimsin,
~ sozlerinde haklisin” demesi yerine gegecegini séylemigler ve bdylece mucizenin
s6zlii tasdik yerine gegen fiilf bir tasdik oldugunu kabul etmislerdir®2,
’ Ne var ki, peygamberin dogruluguna delil olarak kullanilan *gaibin
sahite kiyasi” (duyular 6tesi dlemin algilanabilir dlemine kiyas)) metotu®, baz
yénlerden tenkit edilmigtir. Bu tenkitlerin en onemlisi filozof ibn Riigd'ten
gelmistir. Allah'in bir kimseyi s6zlii olarak tasdik etmesinin insanlar agisindan
mimkiin olmadigini kabul eden filozof, hikiimdar veya yetkili biri adina elgi
oldugunu iddia eden kisinin tasdik ~edilmesinin, ancak meydana gelen
aldmetlerin hiikiimdara ait alametler oldugunun bilinmesinden sonra dogru
kabul edilecegini s6yler. Bu durum, hiikiimdarin halkina “Bana ait alametlerden
kimde goriirseniz, onun benim elgim oldugunu anlayabilirsiniz” demesiyle veya
hitkimdarin  aldmetlerine bakarak bunlarin  sadece elgilerin  lizerinde
goriilebileceginin bilinmesiyle anlagilir®. ibn Riisd'e gore séz konusu delillerin
sadece peygamberlerden zuhur edebilecegi hususunda da kesin bir delil yoktur.
Nitekim kelamcilar, isimleri degisik olmakla birlikte bir takim harikulade olaylarin
sahir, veli ve benzeri kimselerden de zuhur edebilecegini kabul ederler. Ona
gore keldmalar bu goriisleriyle ikileme dusmuslerdir. Clinkli o, keldmcilarin
"Peygamberlik iddiasiyla birlikte harikulade bir delil *gosterebilmek sadece
gercek peygamberlere aittir” seklindeki gorliglerini delilden yoksun bir iddia
olarak degerlendirir. Ona gore kendisinden normal sartlarda harikalar zuhur
edebilen bir kimsenin yalanci ve asilsiz bir davada bulundugu takdirde artik
elinde harikalar zuhur etmemesi durumu ne akilla ne de seraitle izah edilebilir®.
ibn Rigd'iin berrani/hisst mucizelerin delaleti hususunda ortaya
koydugu bu itiraz, ntiblivvet miiessesesini inkdr edenlere gére hisst mucizenin
delil olamayacagi diislincesine dayanmaktadir. O, daha gok mucizenin kesin bir
akli delil olmadigimi vurgulamaya caligir. Ciinkii delil ile peygamberlik iddiasi
arasinda n\'lavrt'lk yoniinden bir baglanti bulunmalidir. Halbuki hiss? mucizelerle
peygambetlik arasinda béyle bir iligki mevcud degildirs. ibn Riisd'in bu
elestirisi, her ne kadar kelamcilann hiikiimdar-elci drnegine yonelik bir tenkit

* Nesefi, 1,470-471,

2 Mucizenin sbzlii tasdik yerine gegtigini belirten limlerden bazlan igin bk.: Bagdadi, s.178-179; Ciiveyni, el-
Irs3d, 325; Nesefi, I, 470; SehristanT, 5.421-422; Teftdzan, Serhu'l-Makdsid, V, 15-19; Amidj, s. 327-328,

“ Keldmcilarin, "gaibin sahide kiyasi” yontemiyle mucizenin niibiivvete deldletini anlatmaya caligmalarinin asi
hedefi, hitkiimdar-elgl rnegiyle Allah lle peygamber arasindaki lliskinin bu sekilde oldugu veya suh0di dlemle
gaybf alem arasinda kiyasta bulunarak kesin bir sonuca varmak degildir (Ctircanf, 11f, 349). Keldmailar, bu misalin
konuyu agiklamak ve anlagiir kilmak amaciyla verildigini séyler (Cliveyni, el-‘Akidetii'n-nizdmiyye, 68;
Teftdzani, Serhu'l-Makdsid, V, 16). Giinkil sartlanna uygun olarak zuhur eden mucizenin nebinin dogruluguna
delaleti agiktir, Bu bakimdan burada istidlal yapilmaz ancak 6rnek verilir, derler (ici, 11, 341; Amidi, 5.329).

*|bn Rigd, e/-Kesf. 306.

“ |bn Riigd, e/-Kesf 310.

“ lbn Riigd, e/ Kesf, 309 vd.
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iceriyorsa da genel anlamda hisst mucizenin peygamberin dogruluguna deléleti
konusunda bir itiraz ve elestiri icermemektedir.

5. Hz. Muhammed ve Kur'an Mucizesi

Yukarda belirtildigi tizere ibn Riisd, mucizelerin faili olarak bizzat
peygamberin zatini ya da gahsini gormez. Ona gére mucizelerin gergek faili
Allah'tir. Bu yaklagimiyla o, genel anlamda Islam filozoflarinin gériislerinden
ayrilmig, kelamcilanin goristine yaklasmistir. Daha dogru ifade ile o, niiblivvet
ve mucize konusunda Kur'an'l verileri dikkate almigtir, denilebilir. Filozofumuz,
mucizeleri &zelliklerine gbre ikiye ayirmig; berrdni ve minasip diye
isimlendirmigtir. Burada her iki tlir.mucizenin Hz. Peygamberden zuhur edip
etmedigi sorusunu ona ydneltebiliriz. Ibn Risd, Hz. Muhammed'in
peygamberligi meselesini izah ederken Allah elgisinden zaman zaman bazi
harikulade durumlann gortldigini belitmekle birlikte bunlarin hig birini kendi
peygamberliginin dogruluguna bir delil olarak ileri siirmedigini, s6z konusu
olaylarla peygamberligi arasinda iliski kurmadigini agiklar. Ayrica o, s6z konusu
hadiselerin bir meydan okuma yani tehaddi ozelligiyle birlikte meydana
gelmedigini de sbyler. Ona gére Hz. Peygamberden zuhur ettigi bildirilen
olaganiistli hadiseler kendi tabii seyri icerisinde cereyan eden hadiselerdir”.
Filozof, bu yaklagimini desteklemek {izere, Mekkeli musriklerin yani sira Yahudi
ve Hristiyanlarm Hz. Peygamberden hissi mucize talep etmelerine verilen ilahi
cevaplan 6rnek olarak gosterir:

“Dediler ki: "Yerden bize bir gbze fiskirtmadik¢a sana inanmayiz!*
Yahut senin hurmalardan ve lziimlerden olusan bir bahcen olmali, aralarindan
irmaklar fiskirtmalisinl Yahut zannettigin gibi {zerimize gokten parcalar
dustirmelisin yahut Allah' ve melekleri kargimiza getirmelisin (onlar senin dogru
soyledigine sahitlik etmelidirler)! Yahut altindan bir evin olmali, ya da goge
ctkmalisin. Ama sen {izerimize, okuyacagimiz bir Kitap indirmedikce senin
sadece gOge gikmana da inanmayizi De ki: "Rabbimin sani yicedir. (Boyle
seyleri yapmak benim igim degildir). Ben, sadece elgi ol(arak génderil)en bir
insan degil miyim?" (Isra 17/ 90-93)

Bizi ayetler (mucizeler) gdndermekien alikoyan sey, evvelkilerin,
(onlan) yalanlamis olmasidir. Semi(d (kavmin)e agik bir mucize olarak digi
deveyi verdik, o zulmetmelerine sebep oldu (deveyi bogazlayarak kedilerine
yazik etmis oldular). Biz mucizeleri, yalniz korkutmak icin géndeririz. (isra 17/
59)

ibn Riisd, Hz. Peygamberin halki davet ettigi sirada kendi dogrulugunu
ispatlamak Gzere her hangi bir harikulade olaya dayanmadigini soyier.
Kur'an'da da gesitli vesilelerle agiklanan mucize taleplerine, bizzat ilahi keldma
isaret ederek inanmak isteyenler icin Allah kelaminin yeterli olacagini agiklar.

“’ lbn Rigd, e/-Kesf 310-311.
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inanmamakta israr. eden kafirlere ise Kur'an ile meydan okuyarak onun bir
benzerini getiremeyeceklerini iddia eder®. Bu baglamda muellifimiz, Kur'an'in
bltiin insanhiga meydan okudugunu aciklayan ayetlerden drnekler verir:

. De ki: "Andolsun eger insan(lar) ve cin(ler) bu Kur'an'in bir benzerini
getirmek (izere toplansalar ve birbirlerine arka ol(up yardim etjseler yine onun
benzerini getiremezler. (Isra 17/ 88)

Yoksa "O'nu uydurdu" mu diyorlar? De ki: "Oyleyse siz de onun benzeri
on uydurulmus slre getirin; eger dogru iseniz Allah'tan bagka,
cagirabildiklerinizi de (yardima) ¢aginn (da bunu yapm)!" Eger size cevap
veremedilerse bilin ki (o) Allah'in bilgisiyle indirilmistir ve O'ndan bagka tanri
yoktur. Nasil, artik Misliman oldunuz mu? (Hud 11/13-14)

Burada ibn Risd, berrani mucizelerle miinasib mucizeler arasindaki
farka isaret etmelkte, miinasib mucizenin Ustinliglint agiklamaktadir. Ona gére
mucizelerin en acik olani, yilanin asaya donligmesi gibi gecmiste vuku bulan ve
bizlerin ancak haber yoluyla bilgi sahibi oldugumuz fevkalade hadiseler degil;
bizlerin su anda bile alip test edebilecegimiz ve mucize olugunu arastirarak
anlayabilecegimiz Allah'in yiice kitabidir. Kur'an'in mucize olugu, bugiin oldugu
gibi kiyamete kadar biitiin insanlanin alglan ve aragtirmalan sayesinde
anlagllacaktir®®. Ote taraftan filozofun berrani mucizelere karsi olumsuz bir
tutumu da yoktur. O, peygamberlerden zuhur ettigi Kur'an'da bildirilen
harikulade "olaylarin varhgim sirf Kur'an bildirdigi icin kabul etmek gerektigini
belirtir. Ancak bu nevi mucizelerin, insanlar var oldukca ta kiyamete kadar var
olacak olan; insanlann akillarina, géniillerine ve duyulanna hitap eden Kur'an
mucizesi kadaretkili ve yetkili olmayacagini da bildirir. Ona gére Kur'an
mucizesi sirf bu 6zelligi sebebiyle 6teki mucizelerden ok daha tstiindir®.

ibn Riisd, Hz. Peygamberin en biiyiik mucizesi olarak Kur'an-1 Kerim'i
gostermektedir. Ona gore Kur'an'in peygamberin dogruluguna delil olmas: iki
esasa dayanmals}tadlr.

1-}5\eygamberler adi verilen bir zlimrenin varliklan malumdur.
insanlardan 'bir sinif olan bu ziimre, beseri bir 8grenme ile degil, Allah'tan gelen
vahiyle halka seriat ve kanunlar vaz ederler. Bu durum, biitiin insanlarin
tizerinde ittifak ettikleri bir husustur. ibn Riisd, bu goriisiinii Kur'an-1 Kerim'den
ayetlerle destekler®.

2- Allah'tan aldig vahiyle seriat ve kanunlar vaz etme fiili kendisinde
mevcud olan herkes peygamberdir. ibn Riigd, peygamberligin asil fiilinin bu
anlamda kanun vaz etmek oldugunu izah ederken tabip ile tababet arasindaki
iliskiyi 6rnek gosterir. Buna gére insanlari tedavi eden kimselere doktor denildigi

“ Ibn Rilgd, e/-Kesf, s.311.
* Ibn Riigd, Tehdfit, s.287.
% lbn Rilgd, Tehdfilt, s.287
* Jbn Riigd, e/-Kesf s.314
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gibi, Allah'tan aldigi vahiyle kanunlar vaz eden ve insanlann huzur ve
mutlulugunu amagclayan kimseye de.peygamber denilir. Hz. Muhammed'ten bu
nevi fiillerin vaki oldugunda stiphe yoktur. Clinkli o, Aziz Kitap'tan da malum
oldugu lizere Allah'tan gelen vahiyle insanlar igin kanun ve seraitler vaz
etmistir. Buna 6rnek olarak ibn Riigd,

"Ey insanlar, size Rabbinizden delil geldi ve size apagik bir nur indirdik.
Alah'a inanip O'na yapiganlani (Alldh), kendinden bir rahmetin ve lutfun icine
sokacak ve onlan kendisine varan dogru bir yola iletecektir.” (Nisa 4/ 174-75)

“Fakat iclerinden ilimde derinlegmis olanlar ve miiminler, sana indirilene
ve senden once indirilene inanirlar. O namazi kilanlar, zekéti verenler, Allah'a ve
ahiret gliniine inananlar var ya, iste onlara bliyik bir miikafat verecegiz!" (Nisa
4/ 171)

“Ey insanlar, Elgi size, Rabbinizden gercegi getirdi. Kendi yarariniza
olarak (ona) inanmin. Eger inkédr ederseniz, bilin ki goklerde ve yerde olanlar
Allah'indir. Allah bilendir, hitkiim ve hikmet sahibidir.”( Nisa 170) manalarina
gelen ayetleri nakletmigtir®,

Béylece ibn Rilgd, bir kimsenin peygamber olup olmadiginin yegéne
Blguisiintin, o Kiginin msanlan teonk (ilmi) ve pratik (ameli) agidan tatmin
edécek, yani fert ve toplum hayatlna katkilar saglayacak, onlan bilgili, inang ve
ahlak yoénilinden doyuracak nitelikte bir din ve sistem getirmek oldugunu
distinmektedir.>® Filozof, peygamberligin 6ztnin ilahi vahyin teblig edilmesi,
insanlara ilm? ve ameli yonden 6rnek olunmasi, onlarnin diinya hayatinda mutlu
ve huzurlu olmalanm temin igin kurallar koymas: oldugunu agiklar.- Bunun ilim
ve amelde ortaya gikan asil mucize olduBunu belirtir. Yoksa denizin ikiye
yariimasi, asanin yilana doniigmesi gibi harikulade fiillerle peygamberlik arasinda
dogrudan bir iliski kurulmas: dogru degildir. Sayet bu nevi mucizeler, tek
baslarina degil de, ilim, amel ve ahlaki 6n plana gikaran Kur'an mucizesiyle
birlikte bulunurlarsa bu takdirde bir anlam ifade edebilirler.

Ote yandan ibn Riigd, Hz. Muhammed'in biitiin insanliga génderilmig
bir peygamber oldugunu belirterek, onun mesajinin da evrensel oldugunu,
onceki seraitler gibi belli bir kavimle sinirli kalmadigini ve kiyamete kadar devam
edecek bir sistem getirdigini agiklamaya caligir. Hz. Peygamberin diger
peygamberlere Ustlin olusunu yine getirdigi vahyin 6zelligiyle izah eder. ClnkU
Hz. Muhammed, peygamberlik ismini, Kur'an gibi bir vahyi getirmekle hak
etmigtir. Nitekim Hz. Peygamber,

“Higbir peygamber yoktur ki kendisine insanlann inandiklan
mucizelerden birisi verilmemis olsun. Bana da verilmis olan sadece vahiyden
ibarettir. Umit ederim ki, kiyamet giinii, mensuplan en ¢ok olan Nebi ben

52 |bn Rilgd, e/-Kegf 314
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olacagim"® buyurarak Kur'an mucizesine dikkat geker.’® Ona gére Kur'an'in
Hz. Muhammed'in niblivvetine delil olusu, yilan haline gelen asanin Hz.
Musa'min niiblivvetine, 6lliyli diriltmenin, abragi ve dmélan tedavi etmenin Hz.
isa'nin peygamberligine delil olmasi nevinden degildir.. Giinkii bu hususlar, her
ne kadar peygamber olanlardan bagkasindan zuhur etmeyen fiillerden olup
halki inandinici ve ikna edici filllerden iseler de, tek baslarna kaldiklar vakit
kesin deliller degillerdir. Bu gibi fiiller, nebiye nebi isminin verilmesine sebep
teskil eden sifatin fiillerinden bir fiil degildir.5” ibn Risd bu durumu sdyle bir
misalle agiklamaya calisir: “Iki sahis tabip olduklarini iddia etseler, birisi “Benim
tabip oldugumun delili su tizerinde ylirimemdir” derken, digeri “Benim tabip
oldugumun delili hastalan iyilestirmemdir” dese, sonra ilki su Uzerinde yiirtise,
ikincisi' de hastalan iyilestirse, bu durumda hastalar tedavi eden zatta tip
bilgisinin oldugu burhan ile bilinirken, su lizerinde ylriiyen kiside de tip
bilgisinin oldugu ikna y6ntemiyle tasdik edilir. Bu durum karsisinda normal
insanlar soyle dugliniirler: Su {izerinde yirlyebilmek normal sartlar altinda
insanin bagarabilecegi bir sey degildir. Bunu yapabilen bir kimsenin tedavi igini
de yapabilmesi ¢ok daha kolaydir.” Boylece filozof, peygamberligin 6zlinden
olmayan “berrdni" mucizelerle, peygamberin peygamber olmasini saglayan ve
niiblivvetin 6zlinli teskil eden vahiy alma sifati arasindaki farki da ortaya
koymug olmaktadir®®, »
_ Hz. Muhammed'in yegdne mucizesinin Kur'an-i Kerim .oldugunu
belirten Ibn Riigd, Kur'an'in mucizeligini de soyle izah eder®:
a-Kur'an'in ihtiva ettigi teorik ve pratik bilgilerin 6grenimle degil ancak
ve ancak vahiyle elde edilebilecek tiirden bilgiler olmasi.
b-Kur'an'in gabya ait bir talum haberler veren ayetler ihtiva etmesi.
c-Uslup, ifade, fesahat ve . belagat agisindan diisiine-tasina ortaya
konulan nazimlardan ¢ok daha Ustlin ve farkli olusu. Filozofa gére bu ozellikleri
sebebiyle_Ku(r'an‘Ibir mucizedir.
Degerlendirme
©lslam dustincesi tarihinde hisst mucizelerin deldleti hususunda en
dnemli tenkit ibn Riigd'ten gelmistir. O, peygamberligin ispati konusunda soz
konusu mucizelerin tek baglarina yeterli bir delil olarak kabul edilemeyecegini,
- ¢linki- delil ile dava arasinda mantik y6éninden bir minsebet bulunmasi
gerektigini, halbuki hissT (berranl) mucize ile peygamberlik arasinda boéyle bir
miinasebet olmadigini sdyleyerek kelamcilanin hissi/gtrsel mucizeye gereginden
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fazla énem vermelerini tenkit etmigtir. Onun bu konudaki gériglerini soylece
ozetleyebiliriz:

I- Islam filozoflan gibi ibn Riigd de insanhk tarihinde kendilerine
peygamberler denilen seckin bir ziimrenin var oldugunu ve bu konudaki
haberlerin tevatiirle bizlere kadar ulaghgini kabul eder. Bununla birlikte o,
mucizelerin peygamberlik kurumunun varligini kabul eden kimseler icin bir
anlam ifade ettigini agiklar. o

ll- Mucizenin tammini, temel &zelliklerini sistematik bir sekilde ortaya
koymamaklia birlikte onlari berrani ve miinasip/ehli seklinde ikiye ayirir. Berréni
mucizelerle peygamberlerden zuhur eden olagan tistli hadiseleri kasteder. Ona
gbre minasip ya da ehli mucizeler ise peygambere peygamberlik ismini
kazandiran asil delillerdir.

11- Filozof, mucizenin mahiyeti ve peygamberle iligkisi konusunda diger
islam filozoflarindan ayn diistindr. Kindi, Farabi-ve ibn Sina gibi kendisinden
onceki Islam filozoflan, mucizeleri peygamberin kendi fiilleri olarak
degerlendirmiglerdir. Halbuki Ibn Risd, Kur'ani anlayisa bagl kalarak,
mucizelerin ilahi fiiller oldukiarnni ve sadece Allah'in dilemesiyle meydana
geleceklerini agiklar. O, bu gorisiiyle filozoflardan ziyade kelamcilara
yaklagmugtir.

IV- Hz. Peygamberden zaman zaman berrani mucizeler zuhur etmisgse
" de bunlar tek baglarina bir anlam ifade etmezler. Bu nevi mucizeler, miinasip
mucizelerin zuhurundan sonra anlam kazarurlar.

V- Hz. Peygamber, berrdni mucizelere dayanarak kendi niiblvvetini
ispata kalkismamustir. Allah elgisinin yegine mucizesi ilahl keldm olan Kur'an-i
Kerim'dir.
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