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Tefsir Usultintin Yeniden Insasina

Fikih Ustlinun Katkisi
'—Sétlbi Omegi'—

Burhan BALTACI
Dr., Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiltesi

GIRIS

Tefsir Usalianin Yeniden insas: Meselesi

Kur'an'm anlagilmas! ve yorumlanmast niizulinden itibaren muhatapla-
rin temel meselesi olmustur. Vahyin ntzulinan devam ettigi dénemde,
teblig ve tebyin sorumlulugunun da bir sonucu olarak, dogru anlama Hz.
Peygamber'in kontroliinde gerceklesmekte idi. Hz. Peygamber sonrasinda
ise sahabe, dogruya en yakin anlama ulagabilmede yine ondan gelen rivayet-
leri 6ne almakla beraber “esbab-1 nazal” olarak Ulimu’l-Kur'an icerisinde
~onemli bir yer tutan, ayetlerin hangi baglamda nazil oldugunu ifade eden
ve temelde yine rivayetlere dayanan birikimi gerceve olarak kabul etmis ve
bu cerceve icinde anlamanin simirlarim belirlemeye 6zen gostermislerdir. Bu
donem tefsir faaliyetinin hadis kalliyat: icerisinde sekillendigini goz ontinde
bulunduracak olursak rivayet konusuna bu denli 6nem atfedilmesinin ne-
denlerini de daha iyi kavrams oluruz. ‘
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Tefsir tarihinin hadis kulliyan disindaki ilk kaynaklan sayabilecegimiz Ga-
ribw’l-Kur’an tart eserlerdeki ayetleri anlama usali ise dilbilimin ¢izdigi siur-
lar ve filolojik tahlillere dayanir. Kur'an ayetlerinin anlam alanlarina dair ilk
mustakil eserler (tefsirler) telif edilmeye baslandigi donemde hangi cercevede
bu anlama faaliyetinin yapildigim gosteren, simirlarin nerede baslayip nerede
bittigine dair bizlere ipuclari veren yani ilgili eserlerdeki anlama usalunt gos-
teren en 6nemli kaynaklar yine bu tefsirlerin mukaddimeleri olmustur.!

Bu tarihi seyir icerisinde sonraki asama mustakil ustllerin tesekkul ettigi
donemdir. Bu donemin en belirgin vasf ise giinimuzde usal eserleri olarak
kabul ettigimiz kaynaklanm Ultmu’l-Kur'an olarak isimlendirilen ve Kur'an'in
anlasilmasi icin bilinmesi gereken ilimleri ihtiva eden bir icerige sahip olus-
landir. Bu icerigin dogrudan, Kur'ani anlama ve yorumlamanin metodolojisi
anlaminda anlasilan Tefsir Usala olarak degerlendirilmesi zor gorinmektedir.
Zaten ilgili kaynaklarn, el-Burhan fi Ulimu’l-Kur'an, el-Itkan fi Ulamu’l-Kur'an
gibi kendi isimlerinde yer alan “Ulamu’l-Kur'an” ifadesi de bir anlama ustla
onerme iddialarmin olmadig seklinde dastintlebilir.

Guntmize kadar gelen donemde —~Ulamu’l-Kur'an disinda— Kuran’1 an-
lama metodu olarak kabul edilecek bir Tefsir Ustla faaliyetine rastlamak
imkan1 ise bulunmamaktadir.? Gunamiizde ozellikle Tarkce Tefsir Ustli
olarak kaleme alinan literatirde tc ana bolim bulunmaktadir. Bu alandaki
saygin yerini vurgulamadari gecemeyecegimiz Ismail Cerrahoglu Hocamizin
tertip ettigi ustl icerigi hala tekrar edilmektedir.? Bu tertibe gore ilk bo-
liirnde niizulinden metinlesme tarihine kadarki donermri esas alan “Kur'an
Tarihi” yer almaktadir. Tkinci bélum yukarida iceriginden bir nebze bah-
settigimiz “Ulamu’l-Kur'an,” G¢tinct bolim ise Hz. Peygamber ile baslayan
ve miustakil telif edilen tefsirlerle devam edip guntmiz tefsir faaliyetleri ve
bunlarm siiflandinlmasi ile sonuclanan, ayni zamanda kendi igerisinde de
tasnif problemleri tasiyan bir “Tefsir Tarihi"dir.* Bu tclt aymmin her biri
Tefsir bilimi icerisinde ayr1 birer uzmanhk alamdir ve Tefsir Ustli ile ilgileri

1 {1k dénem mukaddimelerdeld usal ile ilgili 6zel bir cahsma yapan SDUIFden Ali Bulut'undok-
tora galgmasin sonuglanm ilgiyle bekledigimizi de burada ifade etmem gerekmektedir.

2 Tefsir Ustlantn imkam ve gontmiz alglamalan hakkindaki tartismalara 6rmek olarak bkz. Oz-
tiirk, Mustafa, “Tefsirde Ustl(sazlak) Sorunu,” Islamiyat (slami Ilimler Sorunu Ozel Sayisy), c.
6, sy. 4, Ankara 2003, s. 69-84; Pacaci, Mehmet, “Cagdas Donemde Kur'an'a ve Tefsire Ne
Oldu?,” Islamiyat (Islami Himler Sorunu Ozel Sayisy), c. 6, sy. 4, Ankara 2003, s. 85-104.

3 Bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiila, Tarkiye Diyanet Vakh Yay., Ankara 1989.

* Tefsir Tarihinin yapisal problemleri haklanda bkz. Cabskan, Ismail, “Tefsir Tarthi Tasavvurunun
Yeniden Insa Edilmesinin Gerekliligi Uzerine,” Islamiyat, c. 8, sy. 1, Ankara 2005, s. 11-24.
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kabul edilmekle beraber, Tefsir Ustlu icerisinde degerlendirilmesiﬁin ciddi
sorunlart barindirdigy dasuntalmektedir.

Ulasabildigimiz Tefsir Usalu eserleri arasinda ozellikle Turkgemizde,
Kur'ant anlama ve yorumlama usalii olarak algilanabilecek bir Tefsir Usa-
li denemesine Halis Albayrak'm ~hacmi kuciik olmasina ragmen— “Kur'an’m
anlagilmasi ve Yorumlanmasi” adli G¢tinct bolami ile icerik olarak orijinal
- ve ilk olma ozelligi ile dikkati ceken Tefsir Usalii adli eserinde rastliyoruz.
Bu eser yeni bir anlama ustltne dogru alinan yolun ilk adimlar olmus fakat
devaminda beklenen adimlar atilamamustir. Aym yonde adimlara ise ilk baski-
sindan ¢ok sey bekledigimiz fakat besinci baskisinda rastladigimiz (dordinci
baskidan itibaren eserde yer alan) “Kur'an’t Anlama ve Yorumlama Yéntemi”
adl boltimz ile bu alanda epey bir mesafe almmasini saglayan Muhsin Demir-
ci'nin Tefsir Usalii adh eseridir.6 Bu eserle birlikte artik Tefsir Ustlt alaninda
yapilan calismalarda bu yeni anlama ve yorumlama yontemi denemesinden
mustagni kalinamayacagi ve yeni adimlarin da atilacag beklentisi acikea ken-
dini gostermistir.

Tebligin Sinirlan

Bu tebligde “Tefsir Usala” ile kastedilen, elde mevcut ustllerden ziyade
Kur'an't anlama ustladar (metodoloji). Ancak gintumuz literatarande elde
mevcut kaynaklar da ustl olarak telif edildiklerinden dolay: onlardan da Tef-
sir Usala olarak bahsedilecek, aynmin zarurl oldugu durumlarda agiklayici
ifadelere yer verilecektir. Tefsir Usalunin yeniden ingasi ile kastimiz, “inga”
kelimesinin sozlik anlamlan arasinda da yer alan “yeniden yazma” faaliyeti-
dir. Yoksa bir buttn olarak Tefsir gelenegi icerisinde yer alan ustllerin devre
digt birakilarak gerceklestirilecek yeniden yapilandirma faaliyeti degildir. Yeni
bir Tefsir Usalu insasinda Fikih Usahintn katkismim gbz 6ntnde bulundurul-
masini 6neren bu calismamn elimizdeki mevcut Tefsir Ustla kalliyatinm kat-
kilarim goz ard: etmeyecegi tabiidir. Fikih Usala ile kastimz ise Fikih ilminin
ustl literaturadar. “Hukuk Usala” olarak bu tebligde yer almamasimnin sebebi
ise, modern hukukta “yargilama usaltintn” de hukuk ustli olarak adlandinl-
masl ve bu sekilde anlagilmasmin doguracag: sorunlardir.

Bu tebligde ortaya konulmaya calisilacak olan, Kur'an'm —ahkam ayetleri
ozelinde de olsa— anlagilmast icin kural ve kaideler tiretmis ve ytzyillardir

5 Tefsir Ustilii (Yontem-Ana Konular-llkeler-Teklifler), Stle Yay., Istanbul 1998.
& Tefsir Usalir, MUIF. Vakf Yay., [stanbul 2007.
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bunu gelistirme gayreti icerisinde olan Fikih Usalinden istifade edilmesinin
gerekliligine bir katkidir. Bu katk: Saubi 6rnegi tizerinden gerceklestirilmeye
calisilacakuir. Satibinin kavram dunyasi ve bu kavramlara yikledigi anlam-
lardan hareketle Kur'an'in dogru anlagilmasinda usil arayislarina bir zemin
olusturma gayreti icerisinde olunacakur.

1. Fikih Usilintin Tefsir Usiiliine Katkasi ve Sorunlan

Kur'anin anlasilmasi ve yorumlanmasi, tarih boyunca sadece Tefsir ilmi
ile ilgilenenlerin degil, Islami ilimlerle mesgul olanlarin tamamu ile tam top-
lumun meselesi olarak kendini gostermektedir. Halis Albayrak’m su yoru-
mu bu hususa dikkat cekmektedir: “Tarihte Kur'an ilimleri ve Tefsir Usald
calismalar, Kur'an’, cesitli yonleriyle tamtmay amaclayan, Kur'an dogru
anlayabilmenin yollarim gosteren faaliyetler olarak karsimiza ¢ikmaktadur.
Tefsir Usula ¢alismalar, saf ve katiksiz bir Kur'an’t Yorumlama Metodolojisi
gibi telakki edilmemelidir. Islam geleneginde Kur'an1 anlamanin metodolo-
jisiyle Kelamcilar ve Ustlctler, kendi ihtiyaclan istikametinde sistemli bir
bicimde ugrasmglardir.””

' Gantmiizdeki Kur'an'in anlasilmas: ve yorumlanmast ile ilgili metodoloji
arayislan cercevesinde, hermenotik® ve modern dilbilim ile semantik® gibi dil-
bilimin alt dallan olan, cesitli alanlara dair verilerin yamnda, Islam kultaran-
‘deki ustl birikiminden de azami 6l¢tde yararlanmak gerekmektedir. Cunka
“Islam Diinyasrnin fikih, fikih ustlg, tefsir, kelam, tasavvuf ve felsefe mirasm-
da, Kur'an'in anlagilmasinda yontem meselesi, 6nemli bir yer tutmustur. Isla-
mi disiplinler arasinda metodoloji meselesini en sistemli bir bicimde ele alan
calismalar, fikih usalt calismalanidir. Fikih Usaln, sadece Kur'an'in anlasilma-
sindaki yontem sorunlariyla ilgilenmemesine ragmen, bu konuda énemli bir
mevkiye sahip olmustur.”!9 Bunda fikhin, anlama ve yorumlama faaliyetinin

~

Tefsir Usaliz, s. 12. Kelamailann ustl arayigi ile ilgili bkz. Macit, Nadim, “Kelamcilarin Kur'a-

0’1 Anlama Yontemi ve Sorunlan,” Islamiyat, c. 2, sy. 1, Ankara 1999, s. 113-131.

8 Hermenotik (hermeneutik): “Genel olarak insamun eylemlerinin, sozlerinin, aranlerinin ve
kurumlann anlamim kavrama ve yorumlama sanan. 19. ytizyilda, pozitivizmin genel yontem
anlayisina ve doga bilimlerinin yontemini insan bilimlerinde de kullanma tavnna karg, tarih
ve sosyoloji gibi insan bilimlerinin konusu olan insan varhginmn temel 6zelliginden dolay,
farkh bir yonteme ihtiyac duydugu anlayisiin sonucu olan yorum teorisi.” Cevizci, Ahmet,
Felsefe Sazlugii, Paradigma, Istanbul 2000, s. 447-449.

9 Semantik (sémantique/semantics): “Genel olarak, anlam konusuna yénelen, dili anlam bak-
miundan ele alan, gosterge ya da isaretlerle gosterilen arasindaki iliskiyi inceleyen disiplin,
bilim dah.” Cevizci, Felsefe Sozlagi, s. 838-840.

10 Alhayrak, Tefsir Usala, s. 131.
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pratik sonucunu gérme, uygulamadan geri bildirim alarak anlamin dogrulu-
~ gunu test edebilme imkanmin da pay: bulunmaktadur.!!

Fikih Usalinden “Kur'an’t Anlama Ustlia” olarak yararlanmanin 6ninde
cesitli sorunlar da bulunmaktadir. Bunlarin en énemlisi Fikith Ustilunin ilgi
alanma sadece ahkamla ilgili olan ayetlerin dahil olmasidir. Tefsir Usala ola-
rak belirlenecek olan yontemin her bir ayetin anlama ve yorumlama ustlu

" olma zorunlulugu bulunurken Fikih Usalunde boyle bir zorunluluk olmama-
s1, Fikih Ustltnin sadece ve sadece ahkamla ilgili ayetlerin anlagilmasinda
genel gecer bir yontem olmasi problemi kargimiza ¢ikmaktadir.

Fikih Ustlcast ahkam ayetlerinin anlasiima ve yorumlanmasina yogunla-
sirken temel nirengi noktas: yitkamlalik (teklif) olmaktadir ve dolayisiyla da
ustlunt tespit edecegi ahkam ayetlerine yikamlilok merkezli bakmaktadir.
Bu noktada da ayetlerin herkes icin genel gecer olmas: ve yakiamli tutulabil- '
me noktasina odaklanmaktadir. Cinka ustlct sorumlulugu ve yukamlualaga,
cesitlilik arz eden bir tarzda degil de genel gecer ve herkes icin aym seviyede
olmasi gereken bir durum olarak goz ontnde bulundurmaktadir.

11. Sanbi'nin Orneklenmesinin Sebebi

Eba Ishak es-Saubi (v. 790/1388) Fikih Usala alaninda yazmis oldugu ve
makasid kuramim one ¢ikaran el-Muvdfakat'? adli eseri ile tammnmus bir ilim
adammdir. Onun usalunde de, yukarida yer verildigi tizere, Fikih Ustlcisi yak-
lagimini ve anlayisim yansitan yakamlalik merkezli bir bakis acisina rastlan-
maktadir. Bunun yanmnda ise diger Fikih Usal alimlerinin ¢ogunda olmayan
bir yaklasimla, Tefsir Ustlinde temel alabilecegimiz ve istifade edebilecegimiz
bir tarzda, Kur'an't anlama usaliine zemin olarak kullanabilecegimiz bir usala
ve sistemini tizerine bina ettigi kavramlarla simirh olmak tizere kendine has bir
yaklasimm bulunmaktadir.

1 Nitekim Ulamu'l-Kur'an'm, “Kur'an’t hayata tatbik etme usili” olarak yeniden yapilandinlmas:
gerektigine dair ortaya konulan goraslerde de, fikih usaluinde oldugu gibi Kur'an'm pratk
yontne ve anlama ve yorumlamada manamn dontgtimune vurgu yaptmaktadir. Genis bilgi
i¢in bkz. Serinsu, Ahmet Nedim, Kur'an Nedir?, Stle Yay., Istanbul 1999, s. 11 ve devamu.

12 Sanbi, Eba Ishak brahimb. Masa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati (v. 790/1388), el-Muvéfa-
kat, 1-V1, tahkik Eba ‘Ubeyde Meshar b. Hasen Alu Selman, Daru ibn ‘Affan, Misir h.1421.
Elimizde bulunan baskilannda el-Muvdfakdtn isimlendirilmesi ile ilgili kansikhiklar ve se-
bepleri icin bkz. Baltaci, Burhan, “Eba Ishak es-SanbP'nin (790/1388) Sahsi ve Eserlerinin
Kunyelerine Dair Bilgiler Uzerine Bir Dégerlendirme," Dini Arastirmalar, c. 8, sy. 23, Ankara
2005, s. 241 ve devam.
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Tasavvufi tefsir anlayisinin dayandigy zahir ve baun anlayisi; nesh, mutesa-
bih, mucmel, kissalar vb. Ulimul-Kur'an konulanna bakisi; Stnnetin Kur'an
yorumundaki yeri ve degeri; ilmi tefsir hakkindaki gorasleri; “ammilik,” “ara-
bilik,” “kallilik-ctizilik,” “makasid” gibi Kur'an yorumunun smirlarm belirle-
yen esaslan ile Saubi, diger Fikih Ustlctlerinin aksine, sadece ahkam ayetleri
ile siirh kalmamis ve Kur'an’ anlama ve yorumlama ustili olarak adlandi-
rabilecegimiz bir ustl ortaya koyma, en azindan bir smir belirleme gayreti
icerisinde olmustur. Bu acidan bakildiginda Tefsir Ustiluntin yeniden ih@asma
Fikih Usalinan bir katkis: olacaksa bunda Saubt'nin énemli bir paymin ola-
cag kanaatinden dolay1 6rek olarak secilmistir.

II1. Saub’nin Uliimu’l-Kur'an Konularma Bakisimin Genel Cercevesi

Saubt'nin, gintmiz Tefsir Usalu eserleri icerisinde yer alan Ulamu’'l-Ku-
r'an konularna bakisinda ortak nokta; bu konulara bir tefsirci gibi degil de
fikihc1 gozuyle bakmasi ve her bir konuya yiukamlaluk (teklif) merkezli yak-
lasmasidir. Bu onun makasid teorisinin bir geregidir. Cinka makasid anla-
yisindaki unsurlardan biri‘de “Allah’im, dini yukumla tutmak icin vaz'eumis
olmasidir.” Dolayisiyla Sanbi, dinde anlasilan her meselenin/ Kur'an nassimim,

_anlayan Gizerinde yikamlalik doguracag: kanaatindedir.

Saubinin ilim/bilgi anlay1§i da fikirlerinin bu yonde olmasmin diger bir
sebebidir. Onun ilim anlayisma gore bilgi, amelle (pratikle) birlikte degerlen-
dirilmesi gereken bir husustur. Kur'an ifadelerini bu acidan ele alan $atibi,
Kur'an’m icerdigi her bir hususun pratige yonelik olan bir yontnun var oldu-
gunu ongérmektedir. Bu anlayisa gore Kur'an, ayetlerinin sadece anlasilmasim
degil, anlasilan hususlarm anlayanlardaki etkilerini de gormek istemektedir.

SatibT'nin tefsir literatirunde 6zel olarak anilmasmim bir diger sebebi de
ilmi tefsire sistemli ilk itirazlan yapan 4lim olmasidir. Onun ilmi tefsire itira-
zini sebepleri arasinda Fikih Ustlctist olmasi, dolayisiyla da Kur'ant anlama
faaliyetine sadece yukumlulik cercevesinden bakmasi da yer alir. Kur'an'in
‘ilmi veriler dbgrultusunda anlasilmasina yol ac¢ilirsa bunun, muhataplara yik-
lenecek bir gorev olmasmndan endise etmektedir. Sistemi icerisinde her bir
konuda ozellikle de ilk muhataplarm tmmiligini izah ederken, yokamlulage
aym bir yer ayirmasi bunun en onemli gostergesidir. Saubi ilmi tefsire, sadece
kars1 ¢ikmmis olmak i¢in karsi ¢ikmamakta; sistemini tizerine kurdugu maka-
sid, immilik, arabilik vb. unsurlar sebebiyle ilmi tefsiri kabul etmemektedir.
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IV. Sanbi'nin Kavram Dunyasi ve Bu Kavramlara Yiikledigi Anlamlar

Satib'nin anlama ve yorumlama yontemi ile bu yontemin. tizerine bina
edildigi temelleri daha iyi kavrayabilmemiz icin 6ncelikli olarak onun sistemi-
nin omurgasmi olusturan temel kavramlan ve onun bu kavramlara yukledigi
anlamlar tespit etmemiz gerekmektedir. Bu bizim i¢in bir nevi Satibi'nin an-
lasilmasi ve yorumlanmasi faaliyeti olacakur.!3

A. Ummilik

Sanbi’nin Kur'ani anlama sisteminde “@mmilik” énemli bir yer tutmakta-
dir. Kur'an’da Hz. Peygamber'in ve Kur'an'm ilk muhataplarimin bu vasifla ni-
telendirilmesi,'* Hz. Peygamber'in hadislerinde de i¢inde bulundugu toplum
icin bu ifadeyi kullanmasi!5 Saubi'nin ammilik kavramini, anlama yonteminin
temeline almasmin en 6nemli dayanaklari olmustur. 16

Bununla beraber Se‘mbi, tarihi gerceklerden de hareket etmektedir.'” Ku-
ran’in bizzat kendisinin ifade ettigi “anlasilmak icin nazil olmus olmasi,” ilk
mubhataplan tarafindan da eksiksiz olarak anlasilmasi gerektigi sonucuna go-
tirmektedir. {lk muhataplarmn bilgi duzeyleri géz ontne alinacak olursa,

- onlar tarafindan anlasilacak hitabin, yine onlarn bilgi duzeylerinde olmast ta-

bitdir. Aksi takdirde tam bir anlama/anlasilma faaliyetinden soz etmek mum-
kin degildir.

Satibi'ye gore ummiligi gerekli kilan bir diger husus da Kur'an'm mucize
olmasi, kendisi gibi bir kitabin, on stiresinin, hatta bir stresinin bile meydana
getirilememis/getirilemeyecek olmasidir. Sanbt'nin anlayisinda dinde kapasi-

teyi asan bir yukamlulugun (teklif) olamayacagindan dolayi, Kur'an'in bu ko-

EP)

13 Bu bolamin olusturulmasinda Satibi'nin Kur'dn’t Yorumlama Yontemi (Basilmamis Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitasa, Damsman: Prof. Dr. Halis Albayrak, An-
kara 2005, X+237 s.) isimli ¢calismamizdan istifade edilmistir. :

14 A'vaf 7/158; Cuma 62/2 vb.

15 Ahmed, Ebt ‘Abdillah Ahmedb. Hanbel es-Seybani (241/855), Musned, 1-VI, Muessesetu Kur-
tuba, Misir ts., 5/ 132; Tirmizi, Eba ‘Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (279 h.), el-Camiu’s-Sahih
(Sunenw’t-Tirmizi), 1-V, Daru thyai't-Turasil-‘Arabi, Beyrut ts., 5/ 178-179, nu.2944 (47. “Ku-
taat”, 11); Buhari, Eba ‘Abdillah Muhammed b. Ismail el-Co'f (256/870), Sahihu’l-Buhart, 1-
VI, thk. Mustafa Dib el-Buga, Déru Ibn Kesir, Beyrut 1410/1990, 2/ 675-676, nu. 1814 (30.
“Savm”, 13); Muslim, Ebi'l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri (261 h.), Sahihu Muslim,
I-V, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, Daru hyai't-Turasi’l-'‘Arabi, Beyrut 1412/1991, 2/
761, nu.1080 (13. “Siyam”, 15) vb.

16 ¢l-Muvdfakat, 2/ 110.

17 el-Muvafakat, 2/ 111.
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nudaki meydan okuyusuna karsilik verebilmeleri ilk muhataplarmin gtcleri
dahilinde olan fakat i'caz sebebiyle yerine getiremedikleri bir husustur. Bu
anlamda da Kur'an ammi toplumun bilgi duzeyini esas almistir.

Ummilik, onun sistemi igerisine bir esas olarak yerlestikten sonra, Kur'an’
anlama ve yorumlama faaliyetinde bazi simrliliklar getirmektedir. Oncelikle
ilk muhataplann bilgi duzeyi esas alinmis ve Kur'an da onlar tarafindan tam
olarak anlasilms ise, daha sonraya ait herhangi bir anlayis veya herhangi bir
veri 151ginda Kur'an'in anlagilmasim onaylamak mumkan olmamaktadir. Bu
da Sanbinin “ilmi tefsir hareketine karsi ilk sistemli itirazi yénélten” olarak
usil kaynaklarnda yer almasma neden olmustur.

Ummi toplumun bilgi duzeyi esas alindiginda ortaya ¢ikan bir diger so-
nug da; Kur'an'm dilbilimsel yontntn anlasilmasinda, kendi dili olan Arapca-
‘mn kurallan ile beraber ilk muhataplannm, dillerini kullanma ozellikleri ve
temaytllerinin de goz ontinde bulundurulmas: gercegidir. Bununla beraber
Saubnin durdugu nokta, “~Gmmi anlamada— arabi baglamin hareket nok- -
tast kabul edilmesinden” ok, “~ammi anlamada- arabi baglamin butantyle
sinirlandirict bir rol oynadlgl” seklinde anlasilmaktadir. Bu ise Kur'an'm son
kitap olmast ile her zaman ve zeminde anlagihp uygulanabilir olma ozelligiyle

paralellik arz etmemektedir.

Saubi'nin ammilik konusunda ne dediginin tam olarak anlasilabilmesi
icin, onun yukamlalak anlayisinin ve “Gmmilik ve yukamlalak” iliskisini
nasil kurdugunun bilinmesi gerekmektedir.’8 Saubi, “kapasiteyi asan bir yua-
kamlalaga (teklif)” dinin genel ilkelerine uygun bulmamaktadir. Insanlarin
yaratithgindaki ve kapasitelerindeki farkhliklar kabul etmekle birlikte; dinin
yukamliluk alanim belli bir diizeye oturtan Saubi, bu duzeyde ~donammlar
oraninda- farkliliklar olabilecegini, bu farklihklarn genel yakamlialik daze-
yini degil —~donanimin artmas: oraninda yukumlalugn artiracak sekilde— ozel
yukamlilikleri belirleyecegi kanaatindedir. Sistemini bunlar tzerine kurma-
masimn sebebi olarak da bu tir donanimh kimselerin genel kitleler icerisinde
azimhk teskil etmesini gostermektedlr

Dikkatten kaginlmamas: gereken bir diger nokta da, Saubi'nin, bir konuda
uzmanlasmak ve o konu ile ilgili donanimlara sahip olmakla, sadece ilgili konu
ile siurh kalmak sarti ile “ammiligin kalkmasindan” soz etmis olmasidir. Bu, Sa-
ubinin sistemindeki tikarkliklann ¢6zimu ic¢in 6nemli bir ipucudur. Canka

18 el-Muvdfakat, 2/ 141 ve devam
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ona yoneltilen butian elegtirilerin temelinde “tmmi diizeyi asil kabul etmesi” yat-
maktadir. Bu kabulden hareket edildiginde ise; her zaman ve zeminde Kur'an'm
sadece ilk muhataplarinm anlayis diizeyinde anlasilmasi ve bu diizeyin disma
cikilmamast gerektigi sonucuna vanlmaktadir. Aksine Sanbi, —Fikih Ustilcasi
olmasimin da etkisiyle~ bu duzeyi sadece yakamlaluk gerektiren hususlarda
vazgecilmez kabul etmektedir. Ucu acik bir yukumlulugan olamayacagindan
- hareketle yokamlilikte bir dizey belirlemenin 6nemini vurgulamaktadir. Ay-
nica onun, —miitesabihler gibi- yakamlalik gerektirmeyen meselelerin anlasil-
masinda immiligin esas almmasmm konu disinda kabul etmesi, mitkellefiyet dist
ifadelerin anlasilmasinda Kur’an'm ilk muhataplarmin anlayigina tamhamen bagh
kalmamizin gerekli olmadif seklinde anlagilabilir. Eger Satbi tmmiligi bir te-
mel kabul ediyor ve sadece teklifi hukumler i¢in bir esas olarak dustintyorsa,
bu anlayzs, “teklif-i ma 1a yutak” seklinde Islam kualtiri icerisinde ifadesini bu-
lan ve tartgsilip genel kabul gormus bir konudur.

Hz. Peygamber'in Kur'an'in ilk muhataplarmm tmmi oldugundan hareket
ettigi de bilinen bir husustur. Fakat o, bu ammi dazeye bir sistem yerlestir-
mekle beraber; timmilige bagh kalp sturegelen bir asil/esas olarak kabul et-
memigtir. Ummilik sadece sirecin bir parcasidir. Hz. Peygamber'in yasadif
toplumun bilgi duzeyini yiukseltmek icin yapip ettikleri dikkatle incelenirse,
onlart tmmilikten ¢ikarmak adina gosterdigi gayret agikca goralecektir. Ay-
nica kendisini immi olarak nitelerken, halka bir muallim/6greten ve egiten
konumunda olmast, ashabim da ilme tesvik etmesi, bu yonde faaliyetler gos-
termesi ve onlar arasindan da halk: egitici konumda olanlan gérevlendirmesi -
goz ardi edilmemelidir. Bu, Mehmet Erdogan’n tabiriyle ilgili toplumu “kita-
bi” bir toplum yapma gayretidir.!?

Kur'an'm ytkamlalik hususunda en alt seviye olarak ammiligi temel al-
mast hem ilk donem hem de gintmuz agisindan anlasilabilir bir husustur.
Cunku teklif en alt seviyede tutulmazsa, dinin “genellik ilkesine” ters dusalmus
olur. Bilakis Islam'mn temel ilkelerine gore din, herkes tarafindan anlasilip uy-
gulanabilecek derecede yukamlilikler ongormektedir.

Saubi'nin anlayismda “ucu agk yikimhiliik” yoktur. Yikamlalik belli bir da-
zeyde belirlenmistir. Bunlar haricinde fazladan anlayis ve kavrayiglar aym oran-
da yukumlaluk getirmektedir. Bu ise genele samil olmamaktadir. “Ucu agik bir
anlama”dan da soz etmek oldukea gugtiir. Onun sisteminde anlamanin kurallan

19 Erdogan, Mehmet, “Imam $aubi Baglaminda Rastlullah’'im ve Ummetin Ummiligi,” Teblig ve
Makaleler, (MUIF. Kataphanesi, Genel, nu. 8115), ss. 1-14, Istanbul 1995, s. 10.
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vardir. Fakat bu, her tar anlama faaliyetini timmilik duzeyine hapsediyor anla-
minda degildir. Onun sisteminin genel ozellikleri ¢ercevesinde bu anlamayz, “si-
nirl ve sorumlu bir anlama” faaliyeti olarak adlandirabiliriz. Bu noktada immilik
bu smirlardan biridir. “Arabilikle birlikte dinin ilk muhataplarmm anlama alam
dogrultusunda bir a¢1 olugturur. Bu acinin derecesi aym kalmak sart1 ile ucu
aciktir ve agmin icerisinde kalindig stirece zihinsel faaliyet alaru vardr.

B. Arabilik

Saubt'nin sisteminin en temel unsurlarindan biri de bilindigi gibi makasida
verdigi 6nem ve bunun usalindeki yeridir. Makasidin énemli 6gelerinden biri
de Sari’in dini “anlagilmas icin vazetmis” olmasidir. Saubt'ye gore dinin anlagl-
masinin sinirlarmdan bir digeri ise “arabiliktir. Arabilikte de en temel husus, te-
mel kuram ve kavramlan ile “dil unsurudur.” Yani anlasilabilirligin bagh oldugu
temellerden biri Arapca’dir. Ctinka Satibt'ye gore din dili Arapca’dir. Saubinin
dinin Arapca olmasmdan kasti, Kur'an'm Arap dili ile inmis olmasidir. Dolayi-
styla onu anlama ¢abas: da, yine sadece bu yolla, Arap dili yoluyla olmahdir.20

Bu noktada Saubinin en onemli delilleri Kuran'in Arapca oldugunu bil-
diren ayetlerdir.2! Saubi'ye gore bu ayetler Kur'an'in, arabi oldugunu, yaban-
cilarm dili ile degil de, Araplarm dili ile geldigini gostermektedir. Bu sebeple

Kur'an agiklama ¢abasi icerisinde olan kimse, onun Arap dili agisindan ele
almarak anlagilabilecegini bilmesi gerekir. Bu yon goz ardi edilerek Kur'an’i
anlamaya calisma imkam yoktur.22

Satibi'nin bir butin olarak sistemi, ozellikle de “ammilik” ve “arabilik” an-
lay1st, onun ganumuz Kur'ant anlama cabalan icerisinde istifade edilmeye
calisilan “tarihsellik™ bilgi birikiminin gelenegimizdeki temsilcisi olarak go-
rlmesine sebep olmaktadir.2+

2 el-Muvdfakat, 2/102.

21 “Anlayasimz diye biz onu Arapca bir Kur'an olarak indirdik.” Yusuf 12/2; Diger ayetler i¢in bkz.
Suard 26/ (193-194) 195; Nahl 16/103; Fussilet 41/44.

22 el-Muvdfakdt, 2/102.

23 Tarihsellik (tatihselcilik/tarihilik) kavramlan ve anlam alanlan hakkinda bkz. Cevizci, Felsefe
Sozlugn, s. 909-910; Kotan Sevket, Kur'an ve Tarihselcilik, Beyan Yay., Istanbul 2001; Pacac,
Mehmet, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ankara Okulu Yay., Ankara 2000; Ozsoy, Omer,
Kur'an ve Tarihsellik Yazilan, Kitabiyat Yay., Ankara 2004; Kur'an Anlamada Tarihsellik So-
runu Sempozyumu, haz. Kurav Vakfl, Bayrak Yay., Istanbul 2000; Serinsu, Ahmet Nedim,
Tarihsellik ve Esbab-1 Nizil, Stle Yay., Istanbul 1996; s. 23-50.

% Kotan, Kur'an ve Tarihselcilik, s. 269. Omek olarak Erdogan; “...kanaatimizce buganka ‘tarihsel
okuma’ ifadesindeki ‘tarihsel’ kelimesi ile oreastyor gibi gozitkayor.” seklinde ifade eder. “Kur'-
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Tarihselligin felsefi anlam alamina vurgu yapan ve Kur'an1, mustesriklerin
degerlendirmelerinde oldugu gibi, tarihin derinliklerine gonderen bir tarih-
sellik anlayisindan?> elbette ki soz etmiyoruz. Saubi'nin bu anlayigla herhangi
bir iliskisinin kurulabilmesi imkam bulunmamaktadir.26 Burada deginilmek
istenen, Islam diinyasinda Kur'an'in dogru olarak anlasilmasi ve yorumlanmas
ile ondan cikarilacak genel ilkeler hususunda, vahyin nazil oldugu ortamin
olcti olarak ahmmast merkezli tartismalardir.

SauibT'nin arabilik kavramimda ifade etmek istedigi distncenin genel hatla-
11, Kur'an'm kullandig dilin iyi anlasilmasi ve Kur'an'm kullandig dilin kavram
dinyasimn ~baglamin- iyi tespit edilmesidir. Bu nokta itibariyle tarihsellikle
iliskilendirecek olursak; Mehmet Pagacrmin dedigi gibi “Bastan itibaren Islami
disiplinler, mislimanlarn olusturdugu disiplinler, temel olarak tarihselci bir
bakis acisina sahiptir. Zaten her hangi bir hitabin, bir memin dili tzerinde
cahismak demek, ... tamamiyla tarihselci bakis agisina sahip olunmasim gerek-
li kilmaktadir.”?” sonucuyla karsilasmamiz kacimlmazdir. Pagaci, bu sebeple,
“Aslinda bana gore soylenmek istenen seyler, klasik Fikih Usaila metodu kul-
larularak da soylenebilirdi. Ancak boyle yapilmadi, yeni seyler soylemek icin
yeni bir yontem kullanildi.”? demekten kendini alamarmstir. ‘

Iste Saubi, soylemek istediklerini Fikih Usala metodunu kullanarak soy-
lemis bir Fikih Usalt alimidir. Onu icinde bulundugu gelenegin bir pargas
veya o gelenegin icinde fikir aireten bir ilim adami olarak kabul etmek gerek-
mektedir.

Tarihsellik konusunda aragtirmalar ile tanman Omer Ozsoy ise, tarihsel-
ligin gelenege auflarimin gozden kacimldigini belirtirken; makasidu’s-seria ile
‘tarihsel yontem’ arasinda, ‘seriatin vazediliginde birtakim gayelerin hedeflen-
digi ve bu gayelerin bilinebilirligi konusundaki paralelligin’ 6tesinde, bir “ay-
niyetten” soz edilemeyecegini, vurgulamaktadir.?

Yapilan aragtirmalarda Saubi'nin, gintimuz ilim danyasinda, “tarihselcili-
gin kaynaklan arasinda/gelenekteki birka¢ kaynaktan biri” olarak sunuldugu

an’da Ahkam Ayetleri {le ilgili Kullilik Caz1lik Dengesi -Saubi Omegi-,” Islim Distincesinde Yeni
Arayislar 1, ss. 1-41, yayina hazirlayan lyas Celebi, Ragbet Yay., Istanbul 1998, s. 11.

25 Ornek olarak bkz. Paret, Rudi, Kur'an Uzerine Makaleler, trc. Omer Ozsoy, Bilgi Vakh Yay.,
Ankara 1995, s. 17.

26 Erdogan, “Kur'an'da Ahkam Ayetleri {le {lgili Kallilik Caz1lik Dengesi -Sanbi Ornegi-,"s. 25.

27 Pagact, Mehmet, “Kuran ve Tarihselci Yorum,” Kur'an ve Dil -Dilbilim ve Hermendtik- Sempoz-
yumu, ss. 75-80, Van 2001, s. 76-77. )

28 “Ruran ve Tarihselci Yorum,” s. 79.

29 Kur'an ve Tarihsellik Yazlan, s. 70.
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tespit edilmistir. Tarihsellikle ilgili mustakil bir arastirma yapan Kotan da,
bunu tespit etmis, 6zellikle Sanbi'nin isminin 6n plana ¢ikugm vurgulamistir.
Ona gore Satibr’yi sistemi ve gelenegi i¢inde anlamayp fikirlerinin ginamiz-
deki farkh bir paradigmada insasma calisirsak, “orijinal Satubi yerine modern
bir restorasyonla modern bir Sanbi ile karsl karstya geliriz. Halbuki bu Satibi,
artik o Satibi degildir.”°

Satibinin yasadig: donem igerisinde veya gintimuzdeki amilan restorasyonu
baglaminda, tarihselci veya tarihselciligin delillerini hakh ¢ikarmada yararlam-
labilecek bir konumda olmadigindan hareket edersek; ona ait “sadece ortada
tarihselci bir okuma stizgecinden gecirilerek Kur'an'm tarihselligine referans
olarak alinan Satibi'ye ait se¢me pasajlar vardir.” Saubi arabilik ve ammilige
vurgu yapmakla beraber bunu, klasik Fikih Ustlintn daha saghkh bir sekilde
kullamlmas: i¢in yapmaktadir. Bununla beraber, “Kur'an ahkam: konusunda
tarihselci teolojinin durdugu yerin tam karsi tarafinda durmaktadir.” yorumuna
katilmamak mumkin degildir. Tarihsellikte degisken olarak kabul edilen ahka-
m, “mutlaka butin mikellefler ve her tarla yakamlulik ve ortam icin ebeds,
kalli ve genel?! olduklarim ifade etmektedir.”32 Bilindigi gibi bu, gelenegimizde-
ki Fikih Ustla yaklasimidir: Saubinin butéin kaygisi ise “mesri anlamdir.”3

C. Lafiz-Mana Dengesi

~ Satibi pek cok konuda oldugu gibi bu konuda da orta yolu benimsemek-
tedir. Lafiz ve manamn, nassm anlagilmasmda birlikte degerlendirilmesi ge-
rekngmden yanadir. Kanun koyucunun maksatlarmin anlagilmast icin bunun
onemli oldugunu vurgular. O, nasslarm anlagilmasinda lafiz veya manadan
herhangi birisinin 6ne ¢ikariimasmi degil de, birlikte degerlendirilmesini ge-
rekli gormekte ve lafiz mana dengesinin gézedlmesine vurgu yapmaktadir.3*
Kur'anin anlasilmasinda lafzin ve mananin kendi iclerinde 6zel bazi sartla-
11 tagimast Satibi icin bir gerekliliktir. Kur'an'dan ¢ikanlan Arap dilince gecerli

30 Kotan, Kur'an ve Tarihselcilik, s. 269.

31 Bkz. el-Muvdfakat, 1/ 108-110.

32 Saubinin hikamlerin degismesiyle ilgili gortsleri de yine gelenegimizdeki le paralellik arz etmek-
tedir. Kotan, Kur'an ve Tarihselcilik, s. 316; Saubinin de icinde bulundupu Klasik usal alimlerinin,
‘hitktimlerin veya hakomlere konu olan ayetlerin degisebilecegini” kastetmnediklerine dair bkz.

. Karaman, Hayreddin, “Degerlendirme”, Kur'an Anlamada Tarihsellik Sempozyumu, Bayrak Yay.,
Istanbul 2000, s. 246. Islam hukukunda degisim ile ilgili olarak bkz. Frdogan, Metumer, Islam
Hukukunda Ahkamn Degismesi, MUIF. Vakh Yay., Istanbul 1990, s. 87 ve devarm

33 Kotan, Kur'an ve Tarihselcilik, s. 269-271'den 6zetle.

34 el-Muvafakat, 4/ 224 ve devamm
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olmayan her bir mananin, Ultmu’l-Kur'an agisindan degerlendirildiginde de
hicbir anlam ifade etmedigi kanaatindedir.

Bu noktadan hareketle Saubi, lafiz i¢in, Arapca’nm genel gecer kuralla-
- rina uyma anlaminda “arabilik”’; mana icin ise, o anlamin cikarilabilecegine
bir “delil (burhan)? bulunmas: gerektigini belirtir ve bunlar gozetilmeden elde
edilecek anlamlarin Allah’m kelamim tahrife kadar gidecegi uyarisim yapar.3s
Bununla ilgili olarak lafzin arabi sinirlar icerisinde anlagilmamasimn sonu-
cu gelinen noktalart 6rnekler vererek agiklar.36 Herhangi bir delil olmadan
ayetten cikanlan cesitli anlamlan da, yukanda belirtildigi gibi delilsiz olmast
sebebiyle, dogru bulmamaktadir- Maide 5/3. ayette “domuz eti"nden bahsedil-
diginden dolay1, domuzun i¢ yag1 ve derisinin, ayette anilmamas: sebebiyle,
helal oldugu yonundeki bir anlamay: bu tare érnek olarak verir.

Lafiz-Ména Dengesinde Mana Agirlign

SatibT’ye gore hitaptan kastedilen, ibare tizerinde degil, soz ile ifade edilen
mana tzerinde yogunlasmakur. O, bunu ifade ederken mananim anlasiimasi
icin lafizlar tizerinde yapilacak ¢alismalan yadirgamamakradir. Cunka Kur'a-
', Arapga ile anlasllabilecegini kabul etmektedir. Onun yadirgadii nokta,
bunun disina ¢ikip ifrat noktasina varan asin anlamlandirmalardir. Canki
hem Kur’an'in ilk muhataplar bu tir ménalar anlamamiglar, hem de bu am-
metin selefi bu tir konularda derinlesme ile mesgul olmamgtir.38

Saubinin sistemine lafiz mana dengesi yoniyle bakildigimda hitabin ge-
neline yayilmis sekilde bulunan manalara (anlam) 6nem verilmesi en onemli
maksattir. Ctnki ilk muhataplar dil kullamiminda manaya 6nem veriyorlards.
Lafizlan ise anlamlar icin vazediyorlard:. Lafiz, kastedilen manamin elde edil-

3 el-Muvafakat, 4/ 231.

36 Omnekler icin bkz. el-Muvdfakdt, 4/ 225-230. Beyan b. Sem'an’in, Al Imran 3/138. ayetteki
“beydn"dan, Eba Mansar el-Kisfin, Tar 52/44. ayetteki “kisf"ten kendi isimlerinin kastedildi-
gini iddia etmeleri gibi. el-Muvafakat, 4/ 225-226.; Hz. Adem hakkinda Taha 20/121. ayetteki
“gavd” lafzimi *hazimsizhk”, Hz. Ibrahim haklanda Nisa 4/125. ayetinde yer alan “halil” lafzim
ise “fakir” olarak anlayanlan da 6mek olarak vermektedir. el-Muvafakat, 4/ 229-231.

37 el-Muvafakat, 4/ 228. Bir diger ornek de, bir erkegin dokuz kadna kadar evlenebilecegini
Nisi 4/3. ayette yer alan “...ikiser acer dorder...” ifadelerindeki sayilarin toplam olarak algla-
yanlann gorasadur. el-Muvafakat, 4/ 227.

38 el-Muvdfakat, 4/ 262-263. Satibi’nin, bu tar ugraslarin Kehf 18/104. ve Suara 26/168. ayetler
kapsaminda yadirganan faaliyetlere dahil olabilecegine dikkat ceken ve kiyamet ganande Al-
lah'in “su ayetlerden (mesela) cinas: kastettigimi nereden anladin?” demeyecegini bize kimin

garanti edebilecegi seklinde bir yaklasim: soz konusudur. el-Muvdfakat, 4/ 263.
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mesi i¢in bir aractir. Asil kastedilen, anlam (mana) olmasina ragmen Satibi, bu
mananin her tir mana da olmadigini ifade eder. Soyle ki; Saubt'nin anlayisina
gore, ibarenin icerdigi kelime ve terimlerin tek tek anlamay ifade eden ‘fradi
madna (aynntl anlam)’ 6nemsizdir. Onun arka planmda anlagllan ‘terkibt mana’
dikkate alinmasi gerekir.?

Saubi, Hz. Omer'in (23/644) “ve fakiheten ve ebben™® ayetini okuyup “ebb

kelimesi nedir?” diye sorduktan sonra, “bununla emrolunmadik” diyerek so-

" rusunu geri almasini,*! yine Hz. Omer'in “miirseldt,” ““a lfat”"‘2 gibi kelimeleri
soran birini tartaklamasini ornek olarak verir.*3

Satibi'ye gore bu veriler gerge{resinde yapilmas: gereken hitabin mdnasim
anlamaya (fehm) ozen gostermektir. Canka hitaptan birinci derecede kastedi-
len manadir. Oncelikli olarak hitap mana tizerine kurulmustur.

D. Zahir-Batin Iliskisi

Saubi, zdhir-baun iliskisinin teorik temellerinin Hz. Peygamber'den nak-
ledilen “her dyetin bir zahiri bir de batim olduguna dair” rivayetlere dayandigim
belirtmektedir.# Rivayette yer alan zahir, “tilavetin zghiridir, batin ise Allah'in
muradini anlamakur” geklinde yorumlanmasml tasvip etmektedir.* Bu yorum
Satib'ye gore Kur'an buttnligine de uygundur. Cimku Nisa 4/78, “bu kavme ne
oluyor ki hicbir sozit anlamaya yanasmiyorlar.” ayetinden maksat; Allah'm hitabi-
mun muradimi anlamamalandir, cinka ayette kastedilenler bizzat kelarm anlam-
yor degillerdir. Ciinkid Kur'an onlarm kendi dillerinde nazil olmustu.*

Sonuc olarak Satibi, zahirden maksadin, Kur'an metninden dil temel olmak
tizere (arabi) anlagilanin; baundan kastn ise, soz (kelam) ve mesajdan (hitap)
Allah'in gozettigi maksat (muradi) oldugu kanaatine varir.# Zahir-batin konu-
sunda dayanilan rivayetin bu cercevede yorumlanmas: gerektigini vurgular.

39 el-Muvafakat, 2/ 138-139.

0 Abese 80/31.

41 Tbn Hacer, Ahmed b. *Ali el-‘Askalani (852 h.), Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-Buhari, I-XI1I, Bey-
rut h.1379, 13/ 270-271.

+ Murselat 77/1-2.

5 el-Muvdfakat, 2/ 139.

# Hasen el-Basti (110/728) vasuasiyla Hz. Peygamber'den mirsel olarak nakledilen bir rivayette
su sekilde yer alir; “Allah’mn indirdigi her bir dyetin mutlaka bir zahiri bir de batim vardr...” el-
Muvdfakat, 4/ 208. '

5 el-Muvafakat, 4/ 208. Aym paralelde yorum icin bkz. Tusteri, Eba Muhammed Sehl b. ‘Abdillah
(283 h.), Tefstrul-Kur'ani'l-‘Azim, Daru’l-Kutubi'l-‘Arabiyyeti’l-Kubra, Misir 1329, s. 3.

6 el-Muvdfakat, 4/ 209.

7 el-Muvafakat, 4/ 210,214.
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Kur'an'm anlasilmas: icin gerekli olan Arap¢a’nin anlam alanlan ile ilgili
her bir problem zahir kapsaminda degerlendirilmelidir. Bu sebeple beyan ve
belagata dair tartisgmalar Kur'an'm zahiri altinda incelenir ve bunlar anlasildi-
gmda Kur'an'm zghiri anlasilmus olur.

Saubi'ye gore baun olarak yaptlan anlamlandirmanmn su iki sarta uygun
olmas! gerekmektedir:

Zahir Anlama Uygunluk: Anlam, arabi maksatlara uyacak sekilde, Arap di-
linde yerlesik zahirin gereklerine uygun olmahdir. Saubi'ye gore Arapcanin
gerektirmedigi bir “anlama” kesinlikle arabi olarak nitelendirilemez.

Delil Sarti: Ortaya konulan anlarmn bagka bir anlamla celismemesi ve bas-
ka bir yerde onun dogrulugunu gosteren bir nass veya zahir bir destegin (sa-
hid) bulunmas: gerekmektedir.*°

Zahir-baun aymrimu tartismalan kaynakl olarak tefsir tarihimizde sekille-
nen Batni yorumlar ile isari tefsirler hakkinda Saubi’nin goruslerini degerlen-
dirdigimizde asagidaki sonuglara ulasmamiz mtumkandar.

1. Batini-Ismaili Yorumlar: Saubi, zahir-baun anlayisi cercevesinde deger-
lendirdigi Batmilerin tefsirlerini® kendi batm anlayisinin disinda kabul et-
mekte ve onlann tefsirlerinin batin ve zahir ilmi ile ilgisi olmadigim actkeca
belirterek 6rneklerle agiklamaktadir.5!

2. Isari Tefsirler: Tefsir Ustlunde isari tefsir, “Yalniz tasavvuf erbabina aci-
lan ve zahir mana ile bagdastirilmast mimkin olan birtakim gizli anlamlara ve
isaretlere gore Kur'an’ tefsir etmek.” olarak tamimlanmaktadir. Bu tar tefsirde
yorum, stfinin kendi fikirlerine degil, makamu itibariyle kalbine dogan ilham
ve isaretlere dayanmaktadir.52

Saubi isari yorumlarn da, Kur'an'm bauni yorumlan olarak gormek ve onla-
rin kabulu i¢in de zahir anlama uygunluk ve delile dayanma sartin1 aramakla
beraber, bu tir yorumlara daha kabul edilebilir bir tarzda yaklasmaktadir.
Isari yorumlan kendisinin batinla ilgili sartlarma uydurmak icin ¢aba goster-

48 el-Muvdfakat, 4/ 214,217. Omekler ve degerlendirmeler icin bkz. el-Muvafakat, aym yer.

49 Saubi kendi verdigi bauni anlamlarla ilgili 6rneklerde, bu iki sartin da bulunmas: sebebiyle an-
lamlarn sahih oldugunu savunmaktadir. el-Muvafakat, 4/ 232.

50 Batini-Ismaili yorumlar ve dayanak noktalan hakkinda bkz. Ozturk, Mustafa, Kur'an ve Asin Yo-
rum (Tefsirde Batmilik ve Batini Te'vil Gelenegi), Kitabiyat Yay., Ankara 2003, s. 193 ve devamu.

st el-Muvdfakdt, 4/ 232-233,261.

52 {sari tefsir gelenegi ile ilgili olarak bkz. Zehebi, Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve’l-Mufessiran,
111, Daru Thyai't-Turési’l-‘Arabi, Kahire 1976, 2/ 337 ve devam; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir
Tarihi, 1-11, Diyanet Isleri Baskanhg Yay., Ankara 1988, 2/ 5 ve devam.
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mektedir.5?? Sanbi'ye gore tasavvulfi tefsirlerde yorum sahipleri, genelde kendi
yorumlarnmin, murad- ilahi (Allah’m kast1) oldugunu iddia etmemiﬁlerdh; O,
bundan dolay: isari yorumlar, Batni-Ismaili olanlardan ayirmaktadir > Sau-
bi'nin bu yorumlari, onun tasavvufi yont bulunduguna dair bilgilerle birlikte
degerlendirildiginde daha iyi anlagilmaktadir.

E. Kulli-Cazi Dengesi ‘

Saubinin sistemini dogru olarak kavrayabilmek i¢in dikkatle incelenmesi
gereken hususlardan biri de onun sisteminde onemli bir yer tutan kallilik
ve ctzilik meselesi ve bu ikisi arasmdaki dengedir. Kullilerden kasti, terimin
kendisinden de anlasilacag) tizere, elde edilen genel ve asil ilkelerdir. Bu kil-
liler, zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyattir. Digerleri ise bunlarin tamamlayict
unsurlandir (mtkemmilat).5 Bunlar st dizey kallilerdir ve tizerlerinde bir
baska kalli de soz konusu degildir, diger bir ifade ile dinin asillandir.5

Satibi cizileri ise genel anlamda hakiki ve izafi olarak iki sekilde adlandir-
maktadir. Hakiki ctiziden kasit, ‘tafsili delillerin nasslart’; izafi (goreli) ctiziden
kasit ise ‘kendilerine gore daha kapsamh olan t¢ killinin altina giren diger
kulli kaideler vb.dir’.57 —

Kulli ctizi dengesinde kllinin 6nemli bir agirhg vardir. Kulli, timevarim
(istikrd) metodu ile ctzilerin birlikte degerlendirilmesi neticesinde elde edilen
bir kaide olmast sebebiyle, herhangi bir ctizinin onu zedelemesi mtamkutn de-
gildir. Bu sebeple ctizl, kullinin hakmu altindadir. Cizi degerlendirilirken bu
husus dikkatten uzak tutulmamalidir.8

Sénbi’hin sisteminde ctzilerin de 6nemli bir yeri vardir. O, ctzileri dinin
asillant (usalw’s-Seria’) olarak nitelendirmektedir. Cuzilerin sistemdeki yeri ve
onemini su sekilde siralayabiliriz:

53 el-Muvdfakdt, 4/ 242-243.

54 el-Muvafakdt, 4/ 254.

55 Sanbi'nin usaldeki en belirgin farkhh, makasida diger dlimlere gore daha fazla yer vermesidir.
Makasich ise zaruri, haci ve tahsini maksatlar olarak bu Gg esas tzerine temellendirir. Zaru-
tiyyat ise su bes esasta toplanimaktadir: Dinin, nefsin (camn), neslin (soyun), mahn ve aklin
korunmasi. Genis bilgi icin bkz. el-Muvdfakat, 4/ 17-25.

% el-Muvdfakdt, 3/ 171-172. Erdogan, “fura-1 iikhin esaslan” ifadesinin amlan kallileri daha iyi
kargilayabilecegi gorasandedir. “Kur'an’da Ahkim Ayetleri ile {lgili Kallilik Caz'1lik Dengesi
-Satbi Omegi-," s. 20.

57 SaubT'nin hakiki ve izafi.cazi ifadelerinden Draz'in anladifi méana sunulmustur. el-Muvdfakdt,
3/.173, dipnot 3. ‘

58 el-Muvdfakdt, 3/ 180-181.
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1.Kullinin tespitindeki yeri ve onemi: Kulli, ctizilerin degerlendirilinesi ve is-
tikrasi sonucu elde edilmektedir.

2.Kullinin dogru anlasilmasindaki yeri: Cuizinin cuzi olarak ortaya konulma-
s1, kallinin dogru ve tam anlamuyla ortaya konulmasi igindir. Bu anlamda cii-
ziyi Gz olmasi sebebiyle~ degerlendirme dist tutmak, ashinda bizzat kalliyi
degerlendirme disi tutmak demektir. .

3.Kulli bilgiyi elde ettikten sonraki asamada degeri: Satib'ye gore, zaruriyyat
olarak nitelendirilen dinin en temel kullilerinin neler oldugu ve bunlann ko-
runmasinmn gerekliligi bilindikten sonra, bunlarn ne sekilde korunacagmmn
tespit edilmesi noktasinda da ctzilere ihtiya¢ duyulmaktadir.

4.Akilla kavramlamayan hususlarda cuzilerin degeri: Saubiye gore Sari‘in
cuzilere yer vermesinin bir diger sebebi de, ilgili czilerin hakkinda nass gel-
medigi zaman, sadece akilla kavranmast mimkan olmayan hususlar olmala-
rindandir.®

Satibi'nin sisteminde ctziler sadece kallilerin tespit edilmesi esnasinda
basvurulan birer tikel onerme niteliginde degildir. Kuallilerin kendileriyle tes-
pit edilmesi agisindan onlarm var olus sebebi olmalan yaninda, uygulama-
da da kallilerle beraber dikkate alinmalan kacimilmaz olan unsurlardir. Ustl,
killi olmas: gerektigi icin, tespit edilirken, ctzilerden yararlanilir ve sonra
kalli olarak istifade edilir. Fakat hikiim konusunda aym durum séz konusu
degildir. Saubi'nin sisteminde htkam verilirken kallilerden hareketle sadece
akil kullanilarak hikam verilmez, kullinin 1siginda ciizi ile hukam verilir.
Cuzilerin kallilerle beraber degerlendirilmesi gerekmektedir.5!

Satibi’ye gore, her ciizinin her durumda dikkate alinmas: gerekmez. Sonug
olarak Saubt, kalli ve cizilerin birlikte degerlendirilmesi gerektigi sonucuna
varmakta,s? her bir meselede beraberce gozetilmelerini/dikkate almmalanm
zorunluluk olarak kabul etmektedir.5

5 el-Muvdfakdt, 3/ 177. Sanbi, Islam hukukunda genel kaidelerden istisna olarak uygulanan
araya, kiraz, musakat, selem, karz vb. rirden uygulamalara ait hakumlerin, cizilerin dikkate
alinmas! neticesinde kalliler disina cikilarak ele alindigim, eger sadece kalliler dikkate ahn-
sayd1, bunlann zarar gorecegini 6mek olarak vermektedir. el-Muvafakat, 3/ 179.

60 Bkz. el-Muvdfakat, 3/ 173-180.

6! el-Muvdfakat, 3/ 174. Bu denge, Saubi'yi anlama faaliyeti igerisinde yer alanlar tarafindan
da tespit edilmis bir husustur. Ornek olarak Draz'n gorusu icin, el-Muvdfakat, 3/ 171-172,
dipnot 2; 3/ 183, dipnot 1; Aynica bkz. Frdogan, “Kur'an'da Ahkam Ayetleri {le Ilgili Kallilik
Cuz'ilik Dengesi -Saubi Omegi-," s. 8-39.

&2 el-Muvafakat, 3/ 180.

63 el-Muvafakat, 3/ 176.
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F. Akil-Nakil Etkilesimi

Satbi'nin anlayisinda akli deliller, delalette bagimsiz olarak kullanilmazlar.
Cunkd yapilan inceleme dini bir konuda yapilan incelemedir. Akil ise ser'?/
dini konularda hitkim koyucu degildir. Saubi akli delillerin kullanilmasini,
nakli delillerle birlikte veya nakli delillerin kullanilma metodunu belirleme ya
da nakli delillerin menatim (dayanagim ve sebebini) kontrol etme vb. durum-
larda mamkin gormektedir.5

Sanbinin goraslerinden de istifade edilerek yapilan degerlendirmelerde
vahyin akla, akhin da vahye birakmak zorunda oldugu bir alan bulundugu
fikri yerlesik bir kanaattir.85 Sanbi, ozellikle dini konularda, nakil merkezli
hareket edilmesi gerektigini ve aklin hareket kabiliyeti olan alanmn nakille be-
lirlendigini 1srarla belirtmektedir. Akilla naklin ortistiagn alanlarm varhgm
kabul etmektedir ki bu, konunun tabiati geregidir. Buna ragmen Saubi, bu
konularda dahi nakle oncelik verilmesi gerektigini savunmaktadir. Cunka
din, vahiy kaynaklidir ve vahiy kaynakh olan bu bilgi, onun bilgi sisteminde

birinci derecede dogruluk degeri olan bir bilgidir.

Yine Satibi ser delillerin akli 6nermelere ters diismeyecegini de ifade et-
mektedir. Bunu da 6zellikle yikamlalik merkezli olarak degerlendiren Satibi,
yuktamlalagun bulunabilmesi icin dini delillerin akli onermelere ters dugme-
mesinin, pek tabi olarak, gerekli oldugunu savunmaktadir. Dini ¢ikarimlann
metot ve kaynagimn tespitinde de aklin rolunt kabul etmektedir.

G. Makisid Anlayist

‘Satibi'nin makasid anlayist ustlinin temel tasi konumunda olmast se-
bebiyle, genelde dinin dzelde de Kur'an'm anlasilmasinda dikkate alinmasi
gerekmektedir. '

Saubi'nin sisteminde makasid iki acidan ele alimmaktadair. Birincisi Sari‘in
maksatlan, ikincisi ise miukellefin maksatlandir. O, Sari‘in maksatlanm dort
ana bolamde inceler. Bunlar, Sari‘in baslangicta dinin vaz'indaki kasti; dinin
anlagilmak icin konulmus olmast; dini, geregi ile yakumlu tutmak icin koy-
mus olmast; mikellefin dinin hikma altina girmesi(nde Allah’in kast1).66

64 el-Muvafakat, 1/ 27,30.

65 Ornek olarak bkz. Erdogan, Mehmet, Akil-Vahiy Dengesi Aqsindan Sannet, MUIF. Vakf Yay.,
fstanbul 1995, s. 42. Gorusler Erdogan’a ait olmasina ragmen en onemli delillerini Saubi’ye
dayandirmas: sebebiyle ornek olarak kullamlmstr.

8 el-Muvdfakat, 2/ 7-8. bkz. Mes'nd, Muhammed Halid, Islam Hukuk Teorisi (Islamic Legal Phi-
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Sari* Acisindan Makasida Bakist

1. Sari‘in Baglangicta Dinin Vaz'indaki Kasti: Satibt'ye gore dini hukamler ya-
ratilistaki maksatlarmin korunmasina yoneliktir. Bu tar maksatlar zarariyyat,
haciyyat ve tahsiniyyat olmak tizere ti¢ kistmdir. 57

2. Dinin, Anlasimak Icin Vaz'edilmis Olmasi: Saubtnin dinin, dolaystyla
da dinin temel kaynag olan Kur'ann anlagilmasi noktasinda vurguladigi en
-onemli husus “arabilik™tir. ‘Arap dili merkezli, dilin aslabu ve esbab-1 nizala
de icine alan tarihi baglammn verileri’ arabiligin cercevesini olugturmaktadir.®
Saubt'nin sisteminde dinin ve de Kur'ann anlagilabilirliginin temel sartlann-
dan bir digeri de “ammi” bilgi diuzeyidir. _

3. Dinin, Geregi lle Yukamlii Tutulmak (Teklif) I¢in Vaz'edilmis Olmasi: San-
bi'ye gore Allah dini, geregi ile yukumlu tutmak icin vazetmistir, yukamli-
lukte orta yolu benimsemistir ve yakamla tutulan hususlar mukellefin gaca
ve kapasitesi dahilindedir. $aubi'nin sistemi incelendiginde dini her hususa
yukamlaluk (teklif) merkezli bakugini tekrar ifade etmekte yarar vardir.”0

4. Miikellefin, Dinin Hukmii Altina Girmesi(nde Allah’in Kasty): Saubi, mikel-
’Ie‘ﬁn,,dinin hukmu altina girmesinde Allah’in kastiru, “mukellefin, arzularimm
disina cikarilarak, ~zorunlu olarak onun kulu iken— kendi istegi ile Allah’a kul
olmast” olarak ifade eder.”

Miikellef Acisindan Makasida Bakis:

Saubi’'nin mukellef acisindan makasida bakisinin temelini niyet olustur-
maktadir. O, “ameller niyetlere goredir,” esasmu kabul etmekte ve bunun iba-
det ve adetler icin gecerli oldugunu distinmektedir.”

losophy), trc. Muharrem Kihg, {z Yay. Istanbul 1997, s. 197 ve devam.
&7 el-Muvafakat, 2/ 17. -
68 el-Muvdfakdt, 2/ 101 ve devarm.

k T e el-Muvafakat, 2/ 109 ve devarm $aubv'nin ammilik Gzerinde 1srarla durmasina r_égmen Ku-
J ran'm ve dini herhangi bir seyin, dmminin anlayig duzeyi otesinde bir disince veya fiili
] reddetmemektedir. Mes'ad, Islam Hukuk Teorisi, s. 218.

70 Genisbilgi icin bkz. el-Muvdfakdt, 2/ 171 ve devarm. Bu konu fikhin konusu olmas: hasebiyle
genis olarak ele ahnmayacaktir. Yakamluluk (teklif) ve Fikih Usalondeki yeri hakkmda genis
bilgi icin bkz. Sa’ban, Zekiytddin, Islam Hukuk Ilminin Esaslan (Usaliil-Fikh), trc. Ibrahim
Kafi Donmez, TDV. Yay., Ankara 1993, s. 197 ve devamy; Ebai Zehra, Muhammed, Islam
Huhuku Metodolojisi (FilthUsalin), trc. Abdulkadir Sener, Fecr Yay., Ankara 2000, s. 271 ve
devamu,

71 el-Muvdfakat, 2/ 289 ve devami; Zariyat 52/56 ve benzeri ayetler.

72 Sanbisecde eyleminin Allah veya put igin yapilmasimn dogurdugu farkh sonuglan 6mek olarak
verir. el-Muvdfakat, 3/ 7-8 ve devami.
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Sanib'nin, $ari‘in maksatlan arasmda saydigl, “dinin anlagilmak icin konul-
-mus olmas!” meselesi, dinin temel kaynégl olan Kur'an'in anlagilmas: ile dog-
rudan ilgilidir. Canka Satibi'ye gore dinin anlasilmak tizere konulmus olmast
(vaz’), temel kaynag olan ‘Kur'an'm da anlagilmak tzere vaz'edildigi ve de ilk
muhataplarindan itibaren de anlasildigr’ sonucuna gotarmektedir. Satbi bu
noktadan hareketle, ilk muhataplarin Kuran’i anlamis olduklarnni, Kur'an'in
anlagilmast igin ise onlarn bilgi dizeyi olan tummiligi yeterli gormekredir.
Yani tmmiligin asil kaynag makasid anlayigidir.
Satibi ayrica dinin dolayisyla da Kur'an'm anlagilmas: icin ilk muhatapla-
- rin dili ve bu dilin ozellikleri yaninda, tarihi baglarm da iceren arabilik mese-
lesine auf yapmaktadir. Dolayisiyla arabiligin de temel dayanak noktas: yine
Sanbi'nin sisteminin en énemli unsuru olan makasid kuramdir.

Kur'an’m anlasilmasi ve yorumlanmasinda yararlamlan ¢agdas metodolo-
jilerden biri olan hermenoétikte ‘yazarm niyeti’ eksenli tartigmalar,” ~her ne
kadar Saubi'nin icerisinde yetistigi Islami ilimler ortam1, onun varlik ve bilgi

~ anlayisi tam anlamu ile hermenétik metot ile .értﬁsrﬁralemeyecek noktada ise
de— makasid ile karsilagtmlabilir. Saubi'nin varlik anlayigmda Allah ve onun
kelamm olan Kur'an ile onun bilgi anlayisginda Kur'ani bilgiye atfettigi deger
(Kur'an anlayisi ve Kur'an metninin dogrudan sahibi olan Allah hakkmda-

- ki varhk anlayisi); hermenotik metotta ifade edilen, metnin tarihiligi ve met-
nin yazarmn anilan tarihi ortamin bir pargasi olduguna dair 6n kabuller ile
benzesmemektedir. Saubi ile ilgili bu bilgiler goz ard1 edilerek yapilacak bir
degerlendirmenin, o ve fikirleri hakkinda yanhs yorumlann yapilmasina yol
acabilecegi dikkatten uzak tutulmamahdir.

Ayrica Satibi'nin makasid teorisinde, kanun koyucunun maksatlarindan
birisi de “dinin anlasilmak tzere konulmus olmasi”dir. Dolayisiyla ilk muha-
taplar da dini ve Kur'an’i tam olarak anlammslardir. Onlann anlama alan di-
sinda kalan ve Kur'an'a yuklenen her bir anlam, ilk muhataplarn bilgi dazeyi
disinda kalacag ve Kur'an'dan o ménay: anlamadiklan sonucunu doguracagi
icin sorunludur. Onun bu anlayisint ~makasid anlayisinm bir diger unsuru
olan “din yukamlalik icin konulmustur” prensibi sebebiyle— ytukamlalik
cercevesinde degerlendirirsek ve de yukamlulik gerektiren anlamlar disinda
kalan anlamalar: haric tutarsak tefsire bir hareket alant saglamis oluruz.

7 Omek olarak bkz. Tatar, Burhanettin, Felsefi Hermenatik ve Yazann Niyeti, Vadi Yay., Ankara
1999, s. 46 ve devam.
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V. Degerlendirme

Satbi'nin anlama ﬁnteminde; “ommilik,” “arabilik,” “kalli-ctizi dengesi,”
“lafiz-mana dengesi” ve asil kastolunanm mana merkezli anlama olduguna
yapug vurgu, “zahir-baun iliskisi,” “akil ve naklin yerli yerine oturtulmasi,”
dini konularda naklin yer agtig: alanda akhn kullamilmas ile “makasid” anla-
yisimin birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir.

Tekrar ifade etmek gerekirse, Satibi'nin anlayisimda “ucu acik bir anlama
ve yorumlama”dan da so6z etmek olduk¢a zordur. Onun sisteminde anlama-
min kurallant vardir. Fakat bu, onun her tir anlama ve yorumlama faaliyetini
wmmilik bilgi duzeyine ve arabi baglama hapsettigi seklinde anlagiimamahdr.
Onun sistemini genel ozellikleri cercevesinde, “simirh ve sorumlu bir anlama ve
yorumlama” faaliyeti olarak adlandirabiliriz. Bu noktada tmmilik bu simrlar-
dan biridir. “Arabilik”le birlikte dinin ilk muhataplarinm anlama alan dogrul-
tusunda bir a¢1 olusturur. Bu actmin derecesi ayni kalmak sart: ile ucu actkur. .
Anlama ve yorumlamanin yolunu aydimlatan 1s18a benzetebilecegimiz “maka-
sid” anlayis1 dogrultusunda ve yukanda behrulen acinn igerisinde kalindig
siirece zihinsel faaliyet alam vardir.
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