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Adetli Kadının Mushafa Dokunması ve Okuması 

Yrd. Doç. Dr. Mustafa HOCAOGLU463 

Tarih boyunca hayızlı ve cünüb kimselerin, Kur'an'a dokunarak tilavet edip 
edemeyeceği konusu tartışılmaktadır. Bazı alimler, Kur' an'ın hürmeten abdestli ve 
belli bir ritüel içerisinde okunması gerektiğini savunurken, bazı alimler de Kur'an'ın 

her durumda okunabileceğini iddia etmektedirler. 

Biz, bu konuyu işlerken önce mezheplerin görüşlerini ve dayandıkları delilleri 
beli rteceğiz sonra da bu delillerin değerlendirilmesini yapacağız. 

A-FIKHI MEZHEBLERİNGÖRÜŞLERİ 
Ülkemizde yaygın olarak kullanılan herhangi bir fıkıh kitabının "Taharet-gusl-hayı z" 

bölümlerine baktığımızda, fıkıhçılar, hayızlı ve cünüb olan kimselerin 
yapamayacakları şeyleri sıralarken, 'Kur'an'ı okuyamaz ve ~ur'an'a dokunamaz' 
şeklinde bir madde koymuşlardır.464 

Konuyla ilgili, mezheblerin görüşlerine müracaat ettiğimizde; 465 

1-Hanefilerin görüşü 
Hanefi mezhebine göre muhdesin, kılıfsız olarak Kur'an'ı tutamayacağı 

belirtilmektedir.466 İbn Kudame, Ebu Hanife'nin -Serahsi ve Kasani de Tahavi'nin467
-

463 Recep Tayyip Erdoğan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi 
464 Abdurrahman el-Cezen, Kitabu'l-Fıkh ale'l-Mezahibi'l-Erbea, Matbaatu'l-İstikfunet, !, 121-2, 

133; Ebu Zeyd ,Şibli, el-Miftah Şerhu Nfiri'l-İzah, Kütübü'l-Arabi, Mısır, trs. s. 38; Fetavayi 
Hindiyye (Trc. Mustafa Efe), Akçağ, Ankara, 1983, I. 129-30; Aluned Davudoğlu, Mevkurat, 
Saadet, İstanbul , 1986, I, 82; İbn Rtişd, Bidayetü'l-Müçtehid, (Trc. Ahmet Meylani), Beyan, 
İstanbul, I, 140; Zuhayli, İslam Fıkhı Ansiklopedisi, (Trc. Kurul) Risale, İstanbul, 1992, I, 288-
9, 357; D.İ.B. İlmihal, (Haz. Kurul), Ankara, 2006, I. 213. 

465 Burada dikkatimizi çeken bir hususu da ifade edelim ki kaynaklarda her mezhep m~tesibinin 
diğer mezhebin görilşünü naklederken çok mütesahil davrandtl<lan görülmektedir. Mesela 
Hanefi alimi olan Kasan! (v. 587), Şafü'nin muhdesin Kur'an'a kılıfsız olarak dokunabileceğini, 
onun dokunma ile okumayı kıyasladığını, okumanın caiz olduğu durumlarda dokunmanın da caiz 
olduğu görilşünü naklederken (Kasam, Kitabu Bedaü's-Sanai fi Tertibi'ş-Şerai', Kütübü'l­
hıniyye, Beyrut, 1974, I, 33) ; Şafii mezhebine bağlı olan Razi (v. 606), İmam Şafii'nin 
muhdesin musbafa dokunmasının caiz olmadığı görilşünü delillendirmeye çalışır (Razi, Tefslr-i 
Kebir, (Trc. Heyet), Akçağ, Ankara, 1995, XXI, 253). Kurtubi (v. 671), Ebu Hanife'ye göre 
muhdesin ilakasız olarak Kur'~'ı taşıyabileceğinde bir beis görmediğini naklederken (Kurtubi, 
el-Camiu'l-Ahkami'l-Kur'an, Daru'l-Kütübi'l-Arabiyye, Kahire, 1967, XVII, 227) 465

, Kasam, 
Hanefi mezhebine göre muhdesin, kılıfsız olarak Kur'an'ı tutamayacağını belirtir.( Kasam, 
Bedaiu's-Sanai, I, 33) 
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"cünüb olan bir kişi, bir ayetin yarısını okuyabilir" fetvasını nakletmektedirler.468 Ebu 
Yusuf ise, aşağıda zikredilecek olan hadislerden dolayı bu görüşün isabetli olmadığını 
belirtir.469 

Cünüb olan kimsenin yerde duran bir sayfaya Kur'an'dan aye~ yazmasını, Ebu 
Yusuf caiz görürken, İmam Muhammed uygun bulmaz. Ebu Yusuf, kafirin Kur'an'a 
dokunamayacağını söylerken, İmam Muhammed, Kur'an okumaya mani olan şeyin 
hadeslik olduğunu, yıkamakla da onun zail olacağını, i'tikadi necasetin ise kalbinde 
kalacağını belirterek kafirin, yıkanma koşuluyla, Kur'an okumasını caiz görür.470 

· 

2-Malikilerin görüşü 
Maliki kaynaklara göre, İmam Malik'in hayızlı kişinin hastalık günleFinin uzun 

olmasından dolayı, Kur'an'ı okumasında bir sakınca görmediği ancak cünüb olan 
kimseyi bu hükmün dışında tuttuğu ifade edilirken471

; Kasani, Malik'in cünüb olan 
kimsenin de Kur'an okumasını caiz gördüğünü iddia eder.472 Malikilere göre Allah'a 
sığınmak için Kur'an' dan ayete'l-kursi, ihlas suresi ve muawizete.yn gibi kısa sureleri 
okumak caizdir.473Ama aslolanın hayızlı ve cünüb kimselerin Kur'an'dan bir şey 
okumamaları olduğu belirtilmektedir. Allah'a sığınmak için okunan şeylerin okuma 
olarak değerlendirilmeyeceği de ifade edilir.474 Ayrıca abdestsiz kimsenin Kur'an'a 
dokunmasının da caiz olmadığı nakledilmektedir.475 

· 

466 Serahsi, Mebsut, Ill, 152; Kasam, Bedaiu's-Sanai, 1, 33. Serahsi Vakıa 79. Ayete dayanarak 
hayızlının Mushafa ve içerisinde tam bir ayete yazılı levhalara dokunamaycağını iddia 
etmektedir. Serahsi, Mebsut, Ill, 152 

467 Serahsi, Mebsut, Ill, 152; Kasam, Bedaiu's-Sanai, 1, 38; Zeydan, el-Mufassal fi Ahkiimi'l· 
Mer'eti ve Beyti'l-Müslim fi Şeriati'l-İslamiyye, Risale, Beyrut-2000, L 155. 

461 İbn Kudiime, el-Muğni, Mektebetü'r-Riyiidi'l-Hadise, Riyad, 1971, I, 144 
469 Kasam, Bedaiu's-Sanai, L 38; Zeydan, el-Muf:ıssal, L 155. Sehasi Kerhinin Tahavinin aksine 

yanın ayeti dahi okumasının caiz olmadığı görüşünü benimsediğini nakletmektedir. Serahsi, 
Mebsut, Ill, 152 

470 Kasiini, Bedaiu's-Sanai, L 37. 
471 el-Maverdi, el-Hiivi'l-Kebir fi Fıkhi Meıhebl'ş..Şafii, Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1994, 

1, 147; İbn Kudfune, el-Muğni, 1, 144. 
472 Kiisiini, Bedaiu's-Sanai, L 37. 
473 Zeydan, el-Mufassal, I, 155. 
474 Şihabuddin Ahmed b. İdris el-Karafi, ez-Zehira, Daru'l-Garbi'l-İslami, Beyrut 1994. I, 316. 

Malikilere gore muhdisin Kur'iin'a dokunmasının tercih edilen görüşe gore bir çubukla dahi 
tutmasının haram olduğu nak:ledilmektedir.el-Hacce, Fıkhu'l-İbadat ale meıhebi'l-malild, 1, 
75. 

475 İbn Rüşt, Bidayetü'l-müctehid, 1, 47. 
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3- Şaffilerin görüşü 
Horasanlı Şafii alimleri, Şafii'nin kadim sözü olarak, hayızlı kimsenin Kur'an . 

okumasını caiz gördüğünü iddia ederler.476 Buna karşın Şafii'nin hayızlı ve cünüp olan 
kimselerin Kur'an'dan bir şey okuyamayacağına hükmettiği de nakledilmektedir.477 

Nevevl de mezheplerine göre hayızlının, Kur'an okumasının haram olduğunu 

belirtir.478 

4-Hanbelilerin görüşü 
Ahmed b. Hanbel'in, cünüb kimsenin Kur'an'dan bir ayet okuyabileceğine cevaz 

verdiği, belirtilirken, 479 Nevevl, bu konuda Ahmed b. Hanbel'den haramlığına ve 
cevazlığına dair iki görüşün nakledildiğini belirtir. 480 Abdülkerim Zeydan da, 
Hanbelllere göre, cünüb kimsenin, · temizlenmeden Kur'an'dan bir şey 

okuyamayacağını beyan eder.481 Hanbelilere göre muhdesin ve hayızlının Kur'an'a 
dokunmasının ve onu okumasının haram olduğu belirtilmektedir.482 

5-Zahirilerin görüşü 
İbn Hazm, abdestsiz olarak Kur'an okuma hususunda ümmetin ittifak ettiğini, 

ihtilafın, cünüb ve hayızlı kimsenin okumasında olduğunu belirtir.483 Ona göre cünüp 
ve hayızlının Kur'an'ı okumasında bir sakınca yoktur.484 Bu konuda getirilen delillerin 
hiç biri hüccet değildir.485 İbn Kudame, Kur'an'a tahir olmayanların dokunamayacağı 
hususunda alimlerin ittifak ettiğini, sadece Davud ez-Zahirl'nin buna itiraz ettiğini 
kaydetmektedir.486 

476 Bu iddianın kaynağı Ebu Sevr'in: 'Ebu Abdullah'ın Kur'an'ı, hayızlı kişinin okumasında bir 
sakınca görmediğini' rivayet etmesidir. Bu rivayetteki Ebu Abdullah'ın kimliği hususunda 
tartışma meydana gelmiştir. Cüveyni ve Gazzali, bu kişinin Malik olduğunu, onun da hayızlı 
kadının Kur'an okumasında bir beis görmediğini naklederken; Horasanlı şafii filimlerinin 
cumhuru, burada geçen Ebu Abdullah'ın, Şafii olduğu noktasında hem fikirdirler. Şeyh 

Muhanımed, Ebu Sevr'in bir konudaki rivayetinde, "Ebu Abdullah ve Malik. .. " ifadesinden 
dolayı, bu şahsın Şafii olduğuna hükmeder. en-Nevevl, el-Mecmu, Şerhu'l-Mehezzeb, Daru'l­
Fikr, II, 356. 

477 Maverdi, el-Havi'l-kebir, I, 384; İbn Şeddad, De!ailü'l-Ahkam I, 214; Nevevi, el"l\.fecmu, II, 
357; Şirazi, el-Mühezzeb, 1, 54; Şirbini, Muğni'l-muhtaç, I, 149; Zeydan, el-Mufassal, I, 155. 

478 en-Nevevi', el-Mecmu, il, 357. 
479 İbn Şeddact, De!ailü'l-Ahkam, I, 214; Benzer bilgi için bkz. Ayni, Umdetu'l-Kari, ill, 274. 
480 en-Nevevl, el-Mecmu, il, 357 
481 Zeydan, el-Mufassal, I, 155. 
482 İbn Kudame, el-Kafi fi Fıkhi'l-İmaıni'l-Ahmed, I, 93, 135; Muğni'l-Mubtac, I, 108-109; 

Buhuti, Keşfu'l-Kına' an metni'l-İkna', 1, 134. 
483 İbn Hazın, el-Muhatla, (Thk.Ahmed Mahmud Şakir), Daru't-Tıınlsi, Kfilıire-1349. I, 78. 
484 İbn Hazın, el-Muballa, 1, 77. 
485 İbn Hazın, el-Muhatla, 1, 81; Zeydan, el-Mufassal, I, 154 
486 İbn Kudame, el-Muğni, I, 108 
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6-Caferilerin görüşü 
Caferiler de cünüp olan kimsenin, Kur'an'ın dört suresi, Lokman, Fussilet, Necm ve 

Alak Sureleri hariç, diğer surelerden diledikleri yedi ayeti okuyabileceklerini 
belirtirler.487 Tabersi "Allah'ın, 'Kur'an'dan kolayınıza geleni okuyun' buyurmasından 
dolayı aslolan, hayızlı ve cünüb kimsenin Kur'an okumasının mübah_olmasıdır" der.488 

Bunlarla birlikte Muhammed b. Ali Bakır' dan cünüb, hayızlı ve 'muhdesin Kur'an'a 
dokunmasının caiz olmadığı nakledilmektedir.489 

B-DAYANDIKLARI DELİLLER 
1-Kur'an'dan getirilen deliller 
Görebildiğimiz kadarıyla alimler, hayızlı ve cünüb olan kimsenin Kur'an'ı 

okuyamayacağını, "ona ancak temiz olanlar dokunur'' mealindeki Vakıa Suresi 79. 
Ayete dayandırmaktadırlar. 

2-Hadisten getirilen deliller . 
Kur'an'ı hayızlı ve cünüp kimselerin okuyamayacağını iddia ~denler, Hz. Ali'den 

nakledilen "Peygamberi Kur'an okumaktan alıkoyan sadece cünüb olma haliydi"; İ bn 

Ömer' den nakledilen, "Hayızlı ve cünüb olan kimse, Kur'an'dan bir şey okuyamaz"; 
Cabir' den nakledilen, "Hayızlı ve nifaslı olanlar, Kur'an'dan bir şey okumazlar"; Amr 
b. Hazm'den nakledilen "Kur'an'a ancak tahir olanlar dokunur" rivayetlerine 
dayanmaktadır. Amr b. Hazm hadisini, Hakim b. Hizam, Osman b. Ebi'l-As ve Sevban 
da rivayet etmişlerdir. 

Alimler, cünüb ve hayızlının Kur'an'ı okuyamayacağına dair Hz. Ömer'in Müslüman 
olma kıssasını da, delil olarak zikretmektedirler. 

C-DELİLLERİN DEGERLENDİRİLMESİ 
Yukarıda, hayızlı ve cünüb kimsenin Kur'an'ı okuyamayacağını ileri süren alimlerin, 

Kur'an'dan, Hadisten ve Siyerden delillerini sıraladık. Şimdi de bu delilleri, teker 
teker inceleyip konumuz açısından delil olma niteliğini tesbit etmeye çalışalım. 

1- Vakıa Suresi 79. Ayetin Tefsiri 
Kur'an'ın abdestli okunması gerektiğini ileri süren alimlerin Kur'an'dan getirdikleri 

tek delil,.Vakıa Suresi 79. ayettir. 

487 Tabersi, el-Mu'telef ınine'l-Muhtelef beyne Eimmeti's-Selef, Mecmau'l-Buhfısi'l-İslamiyye, 
Meşhed, 1410, I, 37; Zeydan, el-Mufassal, 1, 155. 

488 Tabersi, el- Mu'telef, I, 37. 
489 Tabersi, Mecmeu'l-beyan, IX, 340. 
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Ayetin, siyak ve sibakıyla metni şu şekildedir. 

ÜJ~I 'ti ~y tıfo.. y\:iS ı) ~fi tıl~ .;il .ut~ ı) _,..h:i _,! F1! .UIJ i' _r.Ull ~I~ ~l)ij 
tıfa.ı.. ~I 6;.ı:JI l~lr.!I ı:ı:-JWI y .J LJ.o ~ji.i 

Ayetin meali şöyle yapılmaktadır: 

"Yıldızların yerlerine andolsun ki, bilirseniz, bu, gerçekten büyük bir yemindir. O, 
Kur'an-ı kerimdir. Korunmuş bir kitaptadır. Ona ancak temiz olanlar dokunabilir. O, 
Alemlerin Rabbinden indirilmedir. Şimdi siz, bu sözü mü inkôr ediyorsunuz. 11 

Müfessirler ayette zikredilen "Kitab-ı Meknun"un ne olduğu hususunda ihtilaf 
etmi şlerdir. "Kitab-ı Meknun"u, Mücahid ve Katade "Elimizdeki Kur'an"; İkrime, 
"Tevrat ve İncil"; İbn Abbas, İkrime ve Cabir, "Levh-i mahfuz" şeklinde izah 
etmişlerdir. 490 Ayrıca "Meknun" kelimesinin anlamı hakkında da alimler, farklı 
görüşler ileri sürmüşlerdir. Bazı alimler "Meknun" lafzını, "Muhafaza edilen kitap" 
anlamında kullanırken; kimisi de ona, "Batıldan koruna(! kitap" manasını 

vermektedir.491 İmam Maturidi (v. 333) de "Meknun"a "Levh-i mahfuz" anlamını 
yüklemektedir. 492 

"tıJ~ı ~'J YI " ayeti, tartışmamızın merkez noktasındadır. "tıfo.. ~ J "u, 
"Elimizdeki kitaptır" şeklinde tefsir edenler, bu ayetteki "Mutahherun'dan" kastın, 
"Tahir/abdestli olanlar" anlamını vermektedir. Yani onlara göre, " ~Y " 
ifadesindeki zamir, Kur'an'a racidir ve manası, "Bu Kur'an'a ancak tahir/abdestli 
olanlar dokunabilir" olmaktadır. 493 Ayrıca tahiri; şirkten kurtulan, günahtan ve 
hatadan arınan, hades ve necasetten temizlenen, Kur'an'a iman eden şeklinde 

tanımlayanlar da olmuştur.494 Meknun'daki kitaba, "Levh-i mahfuz" diyenler de, " 
~Y " deki zamirin, Levh-i mahfuza raci, anlamının ise, "Ona ancak melekler 
dokunabilir" şeklinde olduğunu açıklamaktadırlar.495 İbnü'l-Arabi (v. 543), buradaki 
"Meknun" kelimesinin, "Levh-i mahfuz", "Mutahherun" lafzının da "Melekler" 

490 Taberi, Camiu'l-Beyan Fi Te'vili'l-Kuran, Thk. Ahmed Mahmud Şakir, Müessesetü'r-Risale, 
2000, X:X, 146-151; Ebu'l-Hasen el-Maverdi, en-Nüket ve'l-Uyı1n Tefsiru'l-Maverdi,_Kütübü'l­
İlnıiyye, Beyrut, tıs., V, 463; el- Ebu Abdullah el-Kurtubi, el-Camili Abkami'l-Kur'an, Daru'l­
Fikr, Beyrut, 1995, IX, 203; Muhammed eş-Şevkarn, Fethu'l-Kadir el-Cami Beyne'l­
Fenneyi'r-Rivayeti ve'd-Dirayeti nıin İlmi't-Tefsir, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1997, V, 197. 

491 el-Maverdi, en-Nüket, V, 464; el-Kurtubi, el-Cami, IX, 203; eş-Şevkani, Fethu'l-Kadir, V, 
197. 

492 el-Maturidl, Te'vilat, V, 464. 
493 ez-Zemahşeri, el-Keşşaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyıini'l-Ekavil nıin Vucuhi't-Te'vil, Daru'l­

Fikr, IV, 59; el-Kurtubl, el-Cami, IX, 203. 
494 el-Maverdi, en-Nüket, V, 463; el-Kurtubi, el-Cami, IX, 204; eş-Şevkiini, Fethu'l-Kadir, V, 

198. 
495 ez-Zemahşeri, Keşşaf, IV, 59; eş-Şevkani, Fethu'l-Kadir, V, 197. 
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anlamına gelmeyeceğini ve bunun sebebi olarak da meleklerin hiçbir zaman levh-i 
mahfuz'a ulaşamadıklarını belirttikten sonra; "Şayet kastedilen melekler olsaydı, 
istisnaya gerek olmazdı" iddiasında bulunmaktadır.496 Razi'ye göre, en doğru izah, 
buradaki kelimenin, "Levh-i mahfuz" anlamında olmasıdır.497 Buharı de buradaki 
"Mutahherun"dan kastın, "Melekler" olduğunu beyan eder.498 Kurtubi, konuyla ilgili 
rivayetleri verdikten sonra, imam Malik'in "u_,~ı ':il ~'J" ayetindeki mutahhar 
kelimesinin, Abese Suresinde temizlikle vasıflandırılmış olan "Melekler" olduğu 

görüşünü nakleder.499 İbnü'l-Arabi de bu yorumun muhtemel manalar içerisirıde 
olduğunu söylemektedir.500 Ayrıca tefsirlerde Katade'den, "Allah katındaki kitaba 
ancak melekler dokunabilir. Dünyadaki Kur'an'a ise, mecOsiler, münafıklar ve necis 
olanlar dokunabilir" rivayeti yapılmaktadır. soı Taberi de günahtan arınmış olan 
herkesin mutahher kelimesine girdiğini iddia etmektedir.soı Bununla birlikte Dahhak, 
Mekkeli müşriklerin Kur'an'ı şeytanların indirdiğini iddia etmeleri üzerine, Allah'ın 
Kur'an'ı şeytanların indirmediğini, onların böyle bir şeye güçlerinin yetmeyeceğini, 
Kur'an'ı meleklerin indirdiğini ifade ettiğini nakletmektedir.503 Bu görüşlerden farklı 
olarak Ragıb el-İsfehani, ayette kastedilen mananın, "Vahyin hakiki marifetine, ancak 
fesadın kirinden korunarak kendini temizleyenler ulaşabilir" olduğunu açıklar.s04 

Müfessirlerin ihtilaf ettikleri diğer bir konu da, ayetteki ifade şeklinin, nefiy mi, 
yoksa nehiy mi olduğu hususudur. Razi, zamirin kitaba raci, ifadenin de nefiy 
anlamında kullanıldığını beyan ederken, sos İbnü'l-Arabi, bu hitabın lafzen haber, 

496 İbnu'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, Daru'l·Fikr, Beyrut, trs. N, 175. 
497 er-Razi, Tefsir-i Kebir, XXI, 251. 
498 İbn Hacer, Fethu'l-Bari bi Şçrhi Sahihi'l-Buhari, Daru'l-Fikr, Beyrut, trs. VIlI, 692. 
499 el·Kurtubi, el-Cami, IX, 203; İmam Mafilc, Muvatta, II, 279, hd. no: 682."Mutahherfuı"un 

Melekler olduğuyla ilgili Selman Farisi' den şu olay rivayet edilmektedir: "Selman Farisi 
ihtiyacını giderdikten sonra, yanındakiler ondan abdest alıp bazı sureleri okumasını isteyince, 
Selman Farisi" mutahherfuıun" melekler olduğunu söyleyerek abdest almadan Kur'an 
okumuştur. Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Beyrut, 1970, l, 341. 

soo İbnu'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, N, 175. 
soı Taberi, Camiu'l·beyan, XXIII, 152; el-Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, Daru'l·Fikir, Beyrut-1993, 

IlI, 621. 
soı Taberi, Camiu'l-beyan, XXIII, 152. 
503 Taberi, Camiu'l-beyan, XXIIl, 149. 
SM er-Ragıb el-İsfehani, Mu'cemu Müfredati Elfazi'l-Kur'an, Kiitübü'l-tımiyye, Beyrut, 1997, s. 

345. İbnu'l-Arabt, Ferra'dan ayetin manasını "Onun faydasını ancak Kur'an'la temizlenenler 
tadar." şeklinde verdikten sonra bunun sahih olduğunu, Buhan'nin de bu göriişii benimsediğini 
belirtir. İbnü'l-Arabi, Ahkiimu'l-Kur'an, IV, 174-5. 

sos er-Razi, Tefsir, XXI, 253; Seyyid Kutub'a göre de doğru olan göriiş ifadenin nefiy olmasıdır. Fi 
Zilali' l-Kur'an, (Tere. M. Emin Saraç, İ.Hakkı Şengiiller, Bekir Karlığa), Hikmet, İstanbul, trs. 
XIV. 264. 
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manen nehy olmasını doğru bulmamaktadır.506 Bize göre de hitabın nehiy olması şu 
bakımlardan imkansızdır: 

a-Ayet, Mekke döneminde inmiştir. Dolayısıyla burada ahkamla ilgili bir konunun 
olmadığını düşünmekteyiz. Hem surenin bütünü ele alındığında, işlenmekte olan 
mevzunun, Ahiret ahvalinden kesitler ·oıduğu ve Mekkeli müşriklerin vahyin kaynağı 
ile ilgili iftiralarına bir cevap niteliği taşıdığı görülmektedir.507 

b-Ayetteki "'i " nehiy için olsaydı, "U:!~ " şeklinde nasp okunması gerekiyordu 
ki, mushaflarda "ı:.ı_,~ı " şeklinde merfu'dur: İbn Atıyye (v. 541), buradaki "'i "nın 
nefy için olduğunu, İbn Mes'Od kıraatında "~ L." şeklinde ma-i nafiye ile 
okunmasına bağlar.508 Hem ayette "Temiz olanlar" anlamını taşıyan kelime "ı:.ı_,~I" 
şeklinde gelmiştir, "ı:.ı_,~I" şeklinde değil. Şayet, abdestsizin Kur'an'a dokunması 
nehyolunsaydı, kelime "ı:.ı_,~I" şeklinde gelmesi gerekirdi. ~/Mütetahhir, 
p/temizleme fiilinin ism-i failidir. _ı&.h./Mutahher kelimesinin manası "başkası 
tarafından temizlenen" demektir. Abdestli olan kimse için "ı;.ı_,~1" denilirken, 
Melekler için "ı:.ı_,~I" ifadesi kullanılır. 509 Ayrıca temizlenen kimse için 
~/Mutahher şeklinde ismi meful kalıbının kullanılamayacağı da ifade 
edilmektedir.510 

c- "Ona tertemiz olanlardan başkası dokunamaz" cümlesi, ihbar! bir cümle olup, 
emir-yasak bildirmemekte ve bir olguyu haber vermektedir. Onun emir-yasak 

506 İbnu'l-Arabi, Ahlclmu'l-Kur'an, IV, 175. 
507 el-Kurtubi, el-Cami, IX, 203; İbn Kayyım, Aksamu'l-Kur'an, Matbaatü'l-Hicaziye, Kfilıire, 

1933, s. 227; Mevdudi, Teflıiınu'l-Kur'an, VI, 101: Ayrıca Ali Akpınar ilgili makalesinde 
Niizul suasına göre sureleri verdikten sonra, Vakıa Suresindeki söz konusu ayetimizin Mekkeli 
müşriklerin vahyin kaynağı hakkında ileri geri konuşmalarına bir cevap niteliği taşıdığı kanısına 
varnııştu. Geniş bilgi için bkz. Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi, C.Ü.İ.F.D, Sivas, 2001, 
Sayı, 1, V, 85-87. 

' Şenkiti "'i "nın nehiy olmasından dolayı ~yemessühü kelinıesinin damme ilzere cezm 
edildiğini, zamirden dolayı da "Sin" harfinin ötre olduğıınu açıklar. Bu metodun Basra ekolüne 
ait olduğıınu iddia eder. Sibeveyh'in de bu düşünceye katıldığını belirtir. Kevseru'l-Meani'd­
Derari fi Keşfi Habaya Sahihi'l-Bubari, Müessesetü'r-Risale, Beyrut-1995, VI, 48; Ayrıca 
Bkz. Semin Halebi, ed-Dürrü'l-masun, X, 224; Buna karşın İbn Kayyirn, "'i " nın nehiy 
olmasını reddederek "Şayet bu hitab, nehy olsaydı, o zaman ifade "~ 'i " şeklinde olması 
gerekirdi." açıklamasında bulunur. et-Tefsirü'l-Kayyim, Kütübü'l-İlmiyye, Beyrut, trs., s. 382. 

508 İbn Atıyye, el-Muharreru'l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 
2001, V, 253; Semin el-Halebi de İbn Atiyye'nin görüşünü eleştirerek "'i "nın nehy için 
olduğıınu iddia eder. ed-Durru'l-Masun fi IBunıi'l-Kitabi'l-Mekniln, X, 224-5. 

509 İbn Kayyım, Aiksam, s. 227-8; Abdurrahman es-Suheyü,, Ravdu'l-Unuf fi Şerhi Sireti'n­
Nebeviyyeti li'bni'l-Hişam, (Thk. Abdurrahman Vekil), Kütübü'l-Hadisiye, IIl, 276; Çelik 
Muhammed, Kur'an Kur'an'ı Tanımlıyor, Şı1le, İstanbul, 1998, s. 159 

510 Abdullah b. Yusuf el-Cürey', el-Mukaddimetü'l-Esasiyye Fı IBunıi'l-Kur'an, Müessesetü'r­
Riyiid, Beyrut, 2001, 550. 
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bildiren bir inşa! cümle oİarak yorumlanması, ancak bir gerekçe ile mümkündür ki, 

ayette böyle bir gerekçe de yoktur. Aslolan ise lafızları hakikat manasına 

hamletmektir.511 

Bütün bu sebeplerden dolayı biz, ifadenin, nehiy değil de, nefiy için olduğunu 
düşünmekteyiz. , 

Söz konusu ayetin tefsiri hakkında sonuç olarak şunları söyleyebiliriz. 

Vakıa Suresindeki "Kitab-ı meknCın"un Levh-i mahfuz ve ona dokunan 

mutahherCın'un da melekler olduğu, Kur'an'da konuyla ilgili diğer ayetlere 
bakıldığında daha iyi anlaşılacaktır. Şöyle ki, BurCıc Suresinde "Hakikatte O 

(yalanladıkları), levh-i mahfuzda bulunan şerefli Kur'an'dır"512 buyrulurken, Hakka 

Suresinde "Hiç Şüphesiz O (Kur'an), çok şerefli bir elçinin sözüdür. Ve o bir şairin sözü 
. değildir. Ne de az iman ediyorsunuz. Bir kôhin sözü de değildir. N~ de az 
düşünüyorsunuz. (O) ôlemlerin Rabbi tarafından indirilmiştif.'513 şeklinde, Kur'an 

vahyinin kaynağının, ne sihir, ne şiir, ne de başka bir şey olduğu belirtilerek, onun 

bizzat Allah tarafından indirildiği haber verilmektedir. Mekkeli müşriklerin, "Bütün 
bunları Muhammed'e bir beşerin öğrettiğini biz biliyoruz ... "514 iddialarının yanında, 
"Bu, karışık rüyalardır, iftiradır, şairdir''515 şeklinde, Kur'an'ın kaynağı hakkındaki 
iftiralarına, Şuara suresinde "Kur'an'ı şeytan indirmediği, onların bu işe güçleri 
yetmeyeceği için bunu kesinlikle yapamayacaklart"516 Zuhruf suresinde "Kur'an'ın 
kaynağının Levh-i mahfuz olduğu"517, Necm suresinde "onu Cebrailin öğrettiği"518 

Vakıa Suresinde 'Kur'an'ın Kitab-ı Meknun'dan mutahher/meleklerin vasıtasıyla 

Allah'ın indirdiği' beyan edilerek cevap verilmektedir. Diğer bir ifade ile Kuran 
vahyedilirken "gözetleyici meleklerin koruduğu"519 için "Ona önünden de ardından da 
batıl gelemediği" 520 belirtilerek, Vakıa suresinde ifade edilen "MutahherCın" 
kelimesinin melekleri ifade ettiği anlatılmış olmaktadır. 

Vakıa Suresindeki söz konusu ayetlerin, hüküm ifade etmekten ziyade vahyin 

kaynağını haber verdiğini, "Bu, ôlemlerin Rabbinden indirilmedir" şeklinde 

511 Ali Akpınar, Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi, s. 93. 
512 Bunic, 85/ 21-22. 
m Hakka, 69/40-43. 
514 Nah!, 16/103. 
515 Enbiya, 21/5. 
516 Şuara 26/210-21 l 
517 Zuhruf 43/4. 
518 Necm 53/6 
519 Cin 72127 
52° Fussilet, 41/42. 
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açıklandıktan sonra, "Şimdi siz, bu sözü mü küçümsüyorsunuz?" ifadesinin daha açık 
bir şekilde vurguladığını düşünmekteyiz. Bu, söz konusu eylemin veya sözün, aslında . 

bir iman-inkar meselesi olduğu açıklanmaktadır. Dolayısıyla konunun daha iyi 
anlaşılması için i:J)!.:ı! ~i ~~ı ı~i ayetinin ne ifade ettiğine dikkat edilmesi 
gerekmektedir. Bu ayetin tefsirinde müfessirler i:J)!.:ı! ibaresine yalanlama, yüz 
çevirme, alaya alma gibi anlamlar vererek "şimdi siz, mutehher olanların dokunduğu 
Kuranı mı inkar ediyorsunuz" şeklinde tefsir etmektedirler.521 Dolayısıyla burada 
ayetin, Kur'an'ın kaynağı noktasında bir haber niteliği taşıdığını ispat ettiğini 

düşünmekteyiz. Benzer bir durum Tekvir suresinde nakledilmektedir. Şöyle ki, Allah 
"Bu, kovulmuş şeytanın sözü değildir" 522 buyurduktan sonra "O halde nereye 
gidiyorsunuz?" ikazında bulunmaktadır. Bu bağlamda Vakıa Suresiyle bir bütünlük 
arz etmektedir. Yani Allah, müşrikleri 'Sizler, Kur'an'ın şeytan veya herhangi bir 
beşerin sözü değil de Allah'ın kelamı olduğunu anladıktan sonra, neye iman 
ediyorsunuz?' şeklinde uyarmaktadır. Dolayısıyla burada bize göre abdestle ilgili bir 
hüküm söz konusu değildir. Çünkü müşriklerin 'Kur'an'a neden abdestsiz 
dokunulmaz?' gibi bir itirazları, inkarları söz konusu olmamıştır ... 

Burada konuyu araştırma esnasında karşı laştığımız bir problemi de ifade ederek 
bu bölümü bitirmek istiyoruz. Bazı müfessirler, c.:ı_,~ı ~'J 'il ayetinde ifade edilen 
mutehherun ibaresi üzerinde fazla durmadan hemen muhdesin Kur'an 
okuyamayacağına hükmederken, konuyla ilgili diğer ayetlerin tefsirinde Vakıa 

suresinde ifade edilen mutahherun kelimesinin melekler olduğunu iddia 
etmektedirler. Mesela merhum Elmalılı c.:ı_,~ı ~'J 'il ayetinde zikredilen nefyin 
nehiy manasında olduğunu, bundan dolayı temiz olmayan ellerin, Kur'an'a 
dokunmaması gerektiğini, maddi ve manevi pisliklerden, kötülüklerden, necasetten 
temizlenmiş, imanlı ve abdestli kimselerin dokunması gerektiğini, "şimdi siz bu söze 
mi yağ süreceksiniz" ayetini de hürmetsizlik edip inkar içinde ve temizlenmeden onu 
kirletmeye mi çalışacaksınız523 şeklinde tefsir etmektedir. Tabii burada Elmalılının 
"mudhinun" ibaresiyle ilgili ifade ettiği "temizlenme" ve "Kur'an'ın kirletilmesi" 
hususu dikkate calib bir konudur. Bununla birlikte Elmalılı konuyla ilgili Abese suresi 
12-16. ayetlerinin tefsirinde mükerrame, merfua524

, mutehhera, sefera, kiram ve 
berara kavramlarını teker teker açıklarken gerçekten enteresan bilgiler vermektedir. 
Şöyle ki o, "mutehhera" ibaresini açıklarken maddi manevi kir bulaştırılmaz, gayet 

521 Taberi, Camiu'l-beyan, XXIll, 153; Maverdi, en-Nüket, V, 464; Razi, Mefatihu'l-gayb, 
XXJX, 434; Kurtubi, Ahkam, XVII, 227. 

522 Tekvir, 81/25. 
523 Elmalılı, Hak dini Kuran Dili, VII, 4723. 
524 Elmalılı bu kelimeye dayanarak Kur'an'a yüksek yerlere konulması gerektiği, okunurken de 

belden yukarda tutulması gerektiği hükmüne varır. Ancak O, merfua'ya neye dayanarak belden 
yukan anlamı verdiğini açıklamaz. Yani malumdur ki bu ibare, göğüs veya baş üstünde tutmak 
anlamında da olabilir. 
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temiz tutulmasına itina edtlir, kirli taharetsiz eller sürülmez, tertemiz "bi eydi sefera" 
şeklinde tefsir eder. Sonra da "sefera" kelimesinin ekseriyetle melekler diye tefsir 
edildiğini, Buhari'nin de "mutehhera"yı, 0J_ıe.h.JI ~'i 'il şeklinde tefsir ettiğini, 
manasının ona ancak mutahher olanlar mess eder ve onlar meleklerdir şeklinde 
olduğunu nakletmektedir. Ayrıca kendisi de "sefera"nin melekler olduğunu ifade 
ettikten sonra "sefera"nın melekler, peygamberler, kitapları yaianlar manasında 
olduğunu nakletmektedir. Sonra da katiplerden maksadın ne olduğu konusuna 
değinerek bunların levhi mahfuzu yazan melekler, kulların amel defterini yazan 
melekler, levhten ilahi emirleri, emrolunan yerlere teslim eden melekler, Mushafları 
yazan hattatlar şeklinde belirtmektedir. Bundan sonra da "sefera"nın, kiramin berara 
olduğunu açıklayarak Kur'an'da insan için "ebrar'' melekler için ise' "berara" 
dendiğini nakletmektedir. O, şeriat dilinde "sefera-i kiramın berara"nın melekler 
olarak şöhret bulduğunu çünkü sefir ile RasGlün melaike anlamında olduğunu 
söylemektedir. Bundan sonrada bu vasıfların melekler hakkında doğrudan doğruya 
nass, insanlar için ise bunun dolaylı yoldan işaret ettiğini nakletmektedir.525 Bunun 
·delili olarak da Hz. Aişe'den nakledilen kuranı hıfz ederek okuyanın misali sıfat ve 
şanı "sefere-i kiramın berara" ile beraberdir'' rivayetini vererek "İşte o Kur'an böyle 
kiramı berara-i sefere ellerinde öyle mutahher, merfu, mekerrem sahifeler içinde bir 
tezkirdir''526 demektedir. 

Elmalılının Vakıa suresinde Buhari'nin mutahherunun melekler olduğuna dair 
naklettiği rivayeti zikretmeden doğrudan abdestli-abdestsiz meselesine girmesini 
ilmi açıdan doğru bulmadığımızı ifade etmek isteriz. Yine Abese suresinde Elmalılının 
düşüncesinin net olmadığını ve melek olduğunu ifade ettiği bir konuda insanı da 
ibarenin kıyısından dahil etmeye çalışmasının konuyu objektif olarak 
değerlendirmediğini gösterdiğini düşünmekteyiz.527 

2-Hadisten getirilen deliller 
Biz bu başlık altında kaynaklarda konuyla ilgili en çok delil olarak kullanılan Hz. Ali, 

İbn Ömer, Amr b. Hazm, rivayetlerini değerlendirmek istiyoruz. 

525 Elmalılı, Hak dini Kuran Dili, VIlI, 5582 
sı6 Elmalılı, Bak dini Kuran Dili, vm, 5582 
m Benzer durum İbnü'l-Arabi'de de görülmektedir. Yani o, Vakıa suresindeki ilgili ayetlerin 

tefsirinde mutebherunuo melek mi insan mı yoksa iman edenler mi olduğunu tartışır ve sanki 
Kitabın Kuran, mütahherunun da insan olduğuna hülaneder (İbnü'l-Arabi, Ahkam, IV, 174-176) 
ancak Abese suresi 13-14. ayetlerin tefsirinde, ayette kastedilenlerin melekler olduğunu, 
başkalarının bu vasfa dahil olamayacağını kesin bir dille reddetmektedir. İbnü'l-Arabi, Ahkam, 
IV, 363. 
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a- Hz. Ali Hadisi 
Fakihlerin, hayızlı ve cünüb olan kimselerin Kur'an'ı okuyamayacaklarına dair 

dayandıkları delillerden ilki "Peygamberi Kur'an okumaktan alıkoyan sadece cünüb 
olma haliydi" şeklinde Ebu Davud, 528 Nesal, 529 Tirmizl, 530 İbn Mace, 531 Darekutnf32 

ve İbn Huzeyme'nin, 533 Amr b. Murre- Abdullah b. Selime- Ali isnadıyla naklettikleri 
Al. . t'd' 534 Hz. ı rıvaye ı ır. 

Şafii, bu rivayetin hadis ehli nezdinde sabit olmadığını, 535 Nevevl de, Tirmizl'nin bu 
hadisi zayıf gördüğünü nakletse de Tirmizl rivayet için "bu, hasen-sahibtir'' 
demektedir.536 İsnadında bulunan Abdullah b. Selime'nin yaşlanınca aklını kaybettiği 
ve hadisini reddettiği ve bu hadisi de yaşlandığı zaman naklettiği rivayet edilir.537 

Hattabl, bu hadiste vehm olduğunu söylemiştir.538 Bu hadis sahih olarak kabul edilse 
bile, bunun cünüb olan kimsenin Kur'an okumasını yasaklayanlar için bir delil teşkil 
etmeyeceği, çünkü bu hadiste, bir durumu nehy etmekten ziyade, sadece Nebi'nin 
a.s. bir eyleminin anlatıldığı ifade edilmektedir.539 

528 Ebiı Davud, es-Sünen, I, 59. 
529 Nesai, Sünenü'n-Nesai bi Şerhi'l-Hafız Celaleddin es-Suyı11i ve Haşiyetü'l-İmami's-Sindi, 

Danı'l-Bcşairi'l-İslamiyye, Beyrut, 1988, I, 144. 
530 Timıizi, es-Sünen, Babu'l-Halebi, Kfilıire, 1937, 1, 274. 
531 İbn Mace, es-Sünen, I, 195. 
532 Darekutni, es-Sünen, Danı'l-Mebasin, 1966, Kahire, 1, l 19. 
m İbn Huzeyme, Sahih, (Thk. Mustafa Azami). Mektebetü'l-İslamiye, I, 104. 
534 Tehanevi, Hz. Ali'den nakledilen ve Hanefilerin görüşüyle çelişen "Cünüb kimse, Kur'an'dan 

bir harf dahi okuyamaz." rivayetini şu şekilde te'vil etmeye çalışmıştır: "Rivayette geçen 'harf' 
kelimesi, ya tam bir ayet manasında mecaz olarak alınır ya da taharet, tam bir ayet okumak için 
vacip, daha az okumak içinse müstehap olur." Zafer Ahmed, İ'lau's-Sünen, (Şrh. Tehanevi), 1, 
262. 

m Darekutni, es-Sünen,!, ı 19; Zeylai, Nasbu'r-Raye li-Ehadisi'l-Hidaye, Mektebetü'l-İsl8miyye 
1973, Riyad,, 1, 196. 

536 Zeylai, Nasbu'r-Raye, 1, 196. 
m Zeylai, Nasbu'r-Raye, L 196; İbn Hacer, Telhisu'l-Habir fi Tahrici Ebadisi'r-Rafi'iyyi'l­

Kebir, (Thk. Şaban Muhammed İsmail), Külliyetü'l-Ezher, Kfilıire, 1, 147; Mübarekfüri, 
Tuhfetü'l-Ahvezi bi-Şerlıi Camii't-Tirmizi, Kütübü'l-İlmiyye, Beyrut, 2001, I, 334. 

538 İbn Hacer, Tclhls, 1, 148. 
539 İbn Hacer, Telhis, l, 147; Mübarekfiıri, Tuhfetü'l-Ahvezi, 1, 348; Hüseyin Atay Hz. Ali 

Hadisini şu şekilde eleştirmektedir: " Hz. Ali böyle bir hadisi rivayet edecek sonrada kendisinden 
cünüb olanın Kur'an'dan ok:umasıru mekruh gördüğü nakledilecek? Şayet hadis doğru olsaydı 
Hz. Ali'nin cüoübün Kur'an okumasıru haram sayması gerekirdi. Hem Hz. Ali bu hadisi 
Peygamberin sözü olarak değil de fiili olarak nakletmektedir. Hz Peygamberin böyle 
davrandığını ve öyle hareket ettiğini belirtip bunun dışında başka şekilde hareket etmediğini ileri 
sürmek iıııkan.stzdır. Buna fili.mler işaret ederek demişlerdir ki Bu durumda bile Peygamberin 
Kur'an okumayı terk etmesinin sebebinin cünüblOk olduğunu kim bilebilir ki!" Kur'an ve 
Temizlik, E.Ü.İ.F. D., Kayseri, 1985, Sayı 2, s. 24-25. 
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b-İbn Ömer Hadisi 
Fakihlerin dayandıkları ikinci delil ise "Hayızlı ve cünüb olan kimse, Kur'an'dan bir 

şey okuyamaz" şeklinde Tirmizi, 540 İbn Mace, 541 Darekutni542 ve Beyhaki'nin, 543 

İsmail b. Ayyaş- Musab. Ukbe- Nafi- İbn Ömer isnadıyla Nebi' den s.a.v. naklettikleri 
İbn Ömer rivayetidir. 

İsnad zincirindeki İsmail b. Ayyaş hakkında Buhari, "Bu hadisi, İsmail b. Ayyaş­
Musa b. Ukbe'nin haricinde bir isnadla bilmiyorum. İsmail b. Ayyaş da münkeru'l­
hadistir." açıklamasını yapar.544 Ahmed b.Hanbel ve İbn Main, İsmail b. Ayyaş'ın 
Hicaz ve Irak ehlinden yaptığı nakillerde zayıf olduğunu545 bu hadisi de onlardan 
aldığını belirtirler.546 Darekutni, Musa b. Ukbe'den farklı iki tarik verse ·de birinin 
isnad zincirinde547 meçhul ravi vardır. Ayrıca ravi Ebu Ma'şer zayıftır. İkinci tarikte548 

bulunan Abdulmelik b. Mesleme de zayıftır. Ayrıca İbnu'l-Cevzi, Muğire b. 
Abdurrahman'ı da cerh etmiştir.549 Beyhaki'ye göre de nakledilen diğer rivayetler 
sahih değildir.550 Ayrıca Ukayli, bu hadisi "Duafa"sında nakleder. O, Abdullah b. 
Ahmed'in bu hadis hakkında babasının batıl dediğini nakleder ve İsmai l b. AY\'aş'tan 
dolayı reddettiğini açıklar.551 İbn Adiy de "Bu hadisin aslı yoktur." der.552 İmam Şafii, 
hadis ehlince bu hadisin sabit olmadığını belirtir. Ayrıca Sübki bu minvalde nakledilen 
tariklerin zayıf olduğunu açıklar.553 Daha önce de belirttiğimiz gibi Buhari'ye göre İbn 
Ömer rivayetinin bütün tarikleri zayıftır.554 İbn Ebi Hatim babasından, İsmail b. Ayyaş 
hadisinin hatalı olduğunu nakleder.555 

540 Timıizi, es-Sünen, I, 236. 
541 İbn Mace, es-Sünen, I, 195. 
542 Darekutni, es-Sünen, I, 117, 
543 Beyhaki, es-Sünenü'l-Kübra, Haydarabat, 1966, I, 89; Şuabu'l-lman, Kütübü'l-İlmiyye, 

Beyrut, 1990. Il, 380. Zeylai, Nasbu'r-Raye, I, 195. 
544 Beyhaki, es-Sünenü'l-Kübrii, I, 89 
545 Zeylal, Nasbu'r-Raye, I, 195; el-Maverdi, el-Havi, I, 148. 
546 Darekutni, es-Sünen, I, 118; Mübarekfüri, Tuhfetü'l-Ahvezi, 1, 347, Mübarekfüri, Beyhaki'den 

naklen bu hadisin delil kabul edilmeyeceğini ifade etmektedir. 
547 İsnadı, Muhammed b. İsmail- Racul- Ebu Ma'şer- Musab. Ukbe- Nafi ... şeklindedir. 
548 İsnadı, Abdulmelik b. Mesleme- Muğire b. Abdurrahman- Musa b. Ukbe- Nafi ... şeklindedir. 
549 Darekutni, es-Sünen, I, 118; Nevevi, el-MecmQ, Il, 140. 
sso Beyhaki, es-Sünenü'l-Kübra, I, 89. 
ssı Ukiiyli, Kitabu'd-Du'aiai'l-Kebir, ('Ilık. Kaleci}, Kütübü'l-İlmiye, Beyrut, 1984, I, 90. 
m İbn Adiy, el-Kamil fi Du'alai'r-Ricfil, Daru'I-Fikr, Beyrut, 1988, I, 298. 
ss3 Sübki, Tabakatu's-Sübki, IV, 14. 
554 İbn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 408. 
sss Nevevi, el-MecmQ, Il, 141. 
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d- Amr b. Hazm Hadisi 
Fakihlerin, hayızlı ve cünüb kimselerin Kur'an'a dokunamayacağı veya onu 

okuyamayacağı konusunda ileri sürdükleri diğer bir delilleri ise Hz Peygamberden 
nakledilen, "Kur'an'a ancak tahir olanlar dokunur" hadisidir. 

Amr b. Hazm hadisini556 Beyhaki, 557 Darekutnı558, Hakim, 559 İbn Ebi Davud, 560 

Muhammed b. Bekkar- Yahya b. Hamza- Süleyman b. Erkam- Zuhri- Ebi Bekr b. 
Muhammed b. Amr b. Hazm- Muhammed b. Amr b. Hazm - Amr b. Hazm ... isnadıyla 
rivayet etmektedir. Darekutni de, Hakem b. Musa- Yahya b. Hamza- Süleyman ·b. 
Davud el-Halvani- Zuhr7- Ebi Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm - Muhammed b. 
Amr b. Hazm - Amr b. 'Hazm ... tarikiyle verir. 561 Ancak EbO Davud, Süleyman b. 
Davud'un, Hakem b. Musa'nın bir vehmi olduğunu .belirtir. Ravi'nin doğru adı, 

Süleyman b. Erkam'dır.562 İbn Mende, Yahya b. Hamza'ın kitabında ravinin Süleyman 
b. Erkam şeklinde yazılmış olarak gördüğünü belirtir.563 Nesai, Süleyman b. Erkam'ın, 
metruk, 564 Beyhaki ise Süleyman'ın meçhul, bu rivayetin de doğru olmadığını 
nakleder.565 Bu hadis, Muhammed b. Mahled- Ebi Rebia- Abdurreuak- Ma'mer­
Abdullah b. Ebi Bekr- Ebihi şeklinde mürsel olarak da nakledilir. Bundan başka olarak 
Hüseyin b. İsmail- Said b. Muhammed b. Sevban- Ebu Asım- İbn Cüreyc- Süleyman b. 
Musa- isnadı vardır ki, Süleyman b. Musa, Salim'in babasından, Nebi'nin "Kur'an'a 
ancak tahir olanlar dokunabilir" sözünü işittiğini nakleder.566 İsnaddaki Süleyman b. 
Musa hakkında Buharı, "münker" derken; Nesai "Hadisi sadece itibar için yazılan, 
leyse bi kaviyy'dir"567 ifadesinde bulunur. Sonuç olarak Amr b. Hazm hadisi muttasıl 

556 Zeylai, Amr b. Hazın hadisini Nesai'nin rivayet ettiğini söylese de Zeylai, Nasbu'r-Riye, 1, 196, 
Nesai, Amr b. Hazın hadisini nakleder ancak içerisinde "Kur'an'a temizler dokunur." diye bir 
ifade geçmemektedir. Nesai, es-Sünen, VIll, 58, (m. 4853) 

551 Beyhaki, es-Sünen'ül-Kübra, I, 87. 
sss Darekutni, es-Sünen, 1, 121 
ss9 Hakim, el-Müstedrek ale's-Sahihayn, Matbaatu'l-İslamiye, Beyrut, trs., I, 395. Hilseyin Atay, 

bu hadisin vicade yoluyla alındığını belirterek cerh eder. Hadisin değerlendirmesi için bkz. 
Hadislere Göre Kur'an Okuma Şartlan, A.Ü.İ.F.D., Ankara, 1997, Sayı 36, s. 34. ' 

560 ibn·Ebi Davud, I<itabu'l-Mesahü, Kütübü'l-İlmiyye, Beyrut, 1985, s. 212. 
561 Darekutni, es-Sünen, I, 122. 
562 Darekutni, es-Sünen, 1, 122; Zeylai, Nasbu'r-Riye, I, 197; Zehcbi, Miziııu'l-İ'tidfil (Thk. 

Muhammed Bicar), Kütübü'l-Arabiye, 1963, II, 201. O, Süleyman b. Davud'un da Yahya b. 
Haınza'dan rivayetini zayıf olduğunu nakleder. Darakütni bir seferinde onun zayıf olduğuİıu 
söylemiştir. İbn Huzeyme de onunla ihticac olunmaz demiştir. 

563 Zeylai, Nasbu'r-Rliye, I, 201. 
564 Darekutni, es-Sünen, 1, 122; Zeylai, Nasbu'r-Raye, I, 197. 
565 Beyhaki, es-SünenO'l-Kübra, 1, 22. 
566 Darekutni, es-Sünen, I, 121. 
561 Darekutni, es-Sünen, I, 121; Zehebi, Mhlnu'l-İ'tidfil, II, 225 
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olarak sıhhatli bir isnadla gelmemiştir.568 Bu rivayetler muttasıl olarak rivayet edilmiş 
ise de hiç biri sahih değildir.569 Zeylai, "Darekutni' de isnadı kuwetlendiren rivayet 
var" dese de, nakledilen rivayet zincirleri zayıftır.570 Ancak mürsel olarak gelen vardır 
ki, Suheyli, mürsel olan rivayetlerin delil teşkil etmeyeceğini ifade eder.571 Elbani de 
irsalinden dolayı bu hadisi zayıf görür.572 

Bu konuda en çok karşımıza çıkan "Kur'an'a ancak tahir olanlar dokunabilir'' hadisi 
sahih kabul edilse bile "Tahir olmayan" kelimesini direkt olarak "abdestsizlik" 
şeklinde anlaşılması pek de isabetli görünmemektedir. Çünkü Ebu Hureyre'den şöyle 
bir hadis nakledilir. "Bir gün ben cünübken Medine'nin sokaklarında Nebi a.s. ile 
karşılaştım. Bir ara gizlice gidip gusül abdesti alıp geri geldim. Nebi a.s. bana nerede 
olduğumu sorunca ben de cünüb olduğumu, onun yanında tahir/temiz olmadan 
oturmak istemediğimi belirttim, Nebi a.s. bunun üzerine 'Subhanallah! Ey Ebu 
Hureyre, şüphesiz ki mümin asla pis olmaz'; bir diğer rivayette 'Şüphesiz ki 

. müslüman asla pis olmaz' buyurdu." Yani Müslüman veya Mümin asla pis olmaz.573 

Çünkü "Ancak müşrikler pistir"574
• Bu rivayetlere dayanılarak müslümana necis/pis 

denmesinin ne hakikat ne mecaz ne de lügat açısından mümkün olmadığı 

nakledilmektedir.575 

Burada hayızlı ve cünübün Kur'an okuyabileceğini ifade eden Buhari'den şu 

rivayeti de nakletmek isteriz. 

Buharı "Hayızlı kimse beyti tavaf hariç bütün menasik'i yapabilir" konu başlığından 
sonra İbrahim en-Nehai'nin hayızlı kişinin, İbn Abbas'ın da cünüb kimsenin Kur'an 
okumasında bir sakınca görmediklerini belirtirken, Hakim'in de cünüb olduğu halde 
kurban kestiğini rivayet eder. Sonra da Hz. Aişe hadisini nakleder. "Hz. Aişe, 

Peygamberle hac yapmaya başladığı zaman hayız olur. Hace yapamayacağı 

endişesiyle ağlamaya başlar. Durum Rasulullah'a s.a.v. ulaşınca, Nebi s.a.v. ona 
'Hayz'ın Allah'ın Adem'in kızlarına verdiği bir yazgı olduğunu, bundan dolayı, tavafın 
haricinde her şeyi yapması gerektiğini' söyler."576 İbn Hacer, Buharl'nin "Hayızlı ve 

568 İbn Abdullah, Neylil'l-Meram Şerhu Bfiluği'l-Meram min Edilleti'l-Ahkam, (Thk. Mustafa 
Ahmed Baz), yrs, trs., I, 88. 

569 Ebiı Davud, Merasil, I. Bsk., Matbaarü'l-İlmiyye, 1310, 13. 
570 Darekutni, es-Sünen, I, 121-2. 
571 Suheyli, Ravdu'l-Unuf, III, 274; Zeylai, Nasbu'r-Raye, I, 198. 
572 Elbfuıi, İrvaü'l-Galil fi Tahrici Ehadisi Menari's-Sebil, Mektebetü'l-İslamiye, Beyrut, 195, I, 

158. 
573 İbn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 390. 
574 İbn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 402; Tevbe-28. 
515 Şevkani, Neylil'l-evtar, I, 260. 
576 İbn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 407; Kinnfuıi, Şerhu'l-Kirmani, III, 171; Ayni, Umdetu'l-Kari, III, 

273. 



3. OTURUM - KADI!l!J\..~IN İBADET 1!1\YATI !LE İLGİLİ BAZI !1ESC:LELC:R 343 

cünüb olan kimselerin namazın dışında bütün bedeni ibadetleri yapabileceğini" ifade 
etmek için, bu hadisi burada naklettiğini açıklar.577 Yine ona göre, Buharl'ye göre 
cünüb ve hayızlı kimselerin Kur'an okumasını yasaklayan tek bir sahih hadis 
yoktur.578 Hem Buharı, Hz. Peygamberin Herakl'e içerisinde iki ayet bulunan bir 
mektup gönderdiğine dair rivayeti şöyle yorumlar: "Cünüb kimsenin iki ayeti 
kapsayan kitaba dokunmasının caiz olması gibi, okuması da caizdir."579 

Buharı, İbn ömer'in rivayet ettiği "Cünüb ve hayız olan kimse Kur'an'dan bir şey 
okuyamaz." hadisinin bütün tariklerinin zayıf olduğunu belirtir. Buharı de Taber1,.İbn 
Münzir ve Davud gibi, "Nebi, Allah'ı her halinde zikrederdi" hadisinin umumiyet ifade 
etmesinden dolayı, hayızlı ve cünüb olan kimselerin Kur'an'ı okuyabileceğine 

hükmetmiştir. Çünkü Ona göre, zikir, Kur'an okumaktan daha geneldir.580 Ayrıca 
İkrime, Hammad ve İbn Uteybe'nin de cünübün Kuran okumasında bir sakınca 
görmedikleri nakledilmektedir. 581 İbn Battal da Buharl'nin bu düşüncesini 
destekleyen Abdurrahman b. Ganem'den şunu nakleder. "O, Muaz b. Cebel'e cünüb 
kimsenin Kur'an okuması meselesini sorunca, Muaz ona okuyabilir demiştir. Yine 
Abdullah b. Ganem hayızlı ve nifaslı kadınların durumunu sorunca, Muaz, onların 
Kur'an'ı okumasını yasaklayan hiçbir durumun söz konusu olmadığını belirtmiştir. 

577 İbn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 406. Diğer şarihlerin yaklaşımları yukarıda ifade edilmişti. 
578 İbn Hacer, Fethu'l-Bari, 1, 408; Aynt, Umdetu'l-Kari, fil, 275. 
579 İbn Hacer, bu şekilde açıklama yaparken, (Fethu'l-Bari, I, 408) Kinnani, Herakl'a yazılan bu 

mektubun konuya kaynak olamayacağını belirtir. O, bu rivayette, kıraatın sabit olmadığını, 
içerisinde Arapça kelimeler olan Farsça kasidelere benzetir ve ekler, eğer çoğunluğa göre 
hükınedileceks·e, bu kasideye arapça denemeyeceği gibi, Peygamberin gönderdiği bu mektub da 
Kur'an diye adlandınlaınaz. K.irmfuıi, Şerhu'l-Kirmani, fil, 163. Bu mektubu burada deW kabul 
etmeyen Kinnfuıi, sekiz sayfa sonra nakledilen Herakl'e davet mektubunda geçen iki ayet 
hususunda ''Nebi'nin s.a.v. cünüb olmalarını bildiği halde kafirlere Kur'an'ı göndermesinin 
amacı, onların Kur'an'ı tutması ve okunıasının cevazlığını göstermektir." der. Şerhu'l-Kirmani., 
III, 171; Aynt, Umdetu'l-Kari, fil, 274. Bunlardan farklı olarak Sayın Kadir Paksoy bu rivayeti 
şöyle yorumlar: "Bu rivayetten her ne kadar Müslüman olmayanların Kur'an'a dokunabilmeleri 
ve onu okuyabilmelerinin yasaklanmadığı anlaşılsa bile bununla Müslümanların cünüb iken 
Kur'an'a dokunup okumaları hususunu karıştırmamak lazım .. .'' Bu açıklamayla Paksoy 
Müşriğe/Kafue tanıdığı hakkı Müslümana tanımazken, bkz. Paksoy, Kadir Kur'an'a Abdestli 
Dokunmakla İlgili Rivayetlerin Tahlili, Sayı, 5, s.375, Hüseyin Atay da böyle düşünenleri şu 
şekilde eleştirir: "Kafir ve putperest Kur'an'ı istediği zaman okuma imkanına sahip olacak ama 
Müslüman böyle bir imkandan malırum sayılacak, bu aklın kabul edeceği bir iş değildir." 

Kur'an ve Temizlik, s, 16. 
580 İbn Hacer, Fethu'l-Bari, I, 408; Aynt, Umdetu'l-Kari, fil, 274. Şenlôti, Kevseru'l-Meani, VI, 

73. Bu umum ifade eden hadisin, Hz. Ali'den nakledilen "Hz. Peygamberi cenabetin haricinde 
hiç bir şey Kur'an okumaktan alıkoymazdı." hadisiyle tahsis edildiğini nakledenler de olmuştur. 
İbn Abdullalı, Mulıammed b. Yasin, Neylü '!-Meram I, 91. Rivayeti, cünüb olan kimse, zikirlerin 
hepsini yapar. Çünkü zikir, kırattan farklıdır. Şayet zikrin içine Kur'an da dahil ise o zaman 
cünilb, zikri okuyamaz." şeklinde anlayanlarda vardır. Aynt, Umdetu'l-Kari, I, 261. 

581 İbn Battal, Şerh, I, 420. 
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Bunun üzerine Abdullah, bazı kimselerin bunu kerih gördüklerini belirtince, Muaz 
'kim bunları Kur'an okumaktan nehyederse bilin ki bilgisizce konuşmuştur. Çünkü Hz. 
Nebi, bu konuda bir şeyi yasaklamamıştır" der."582 

Zahiri alim İbn Hazm ise İbn Abbas ve Said b. Müseyyeb'ten nakledilen 'Cünüb ve 
hayızlı olan kimsenin Kur'an'ı okuyabileceği'' rivayetini verdikten 'sonra, muhaliflerin 
ileri sürdükleri delilleri eleştirerek, bu hallerde Kur'an'ın okunabileceğini ispatlamaya 
çalışır. Şöyle ki, cünüb olan kimsenin Kur'an okuyamayacağına dair .Hz. 
Peygamberden nakledilen "Nebi a.s., Kur'an'ı okumaktan men eden tek şey, cünüb 
olma haliydi" hadisinin sıhhatini583 bir kenara bırakan İbn Hazm, bu hadisin cünüb 
olan kimsenin, Kur'an okuyamayacağına delil olmadığını ileri sürer. Çünkü ona göre, 
burada cünüb olan kimsenin Kur'an okumasını yasaklayan bir şey yoktur. Sadece 
Nebi'nin bir davranışı açıklanmaktadır. "Nebi a.s., Ramazan haricinde hiçbir ayı tam 
olarak oruçlu geçirmedi; gece namazı olarak on üç rekattan fazla namaz kılmadı; 
yaslanarak yemek yemedi diye, Ramazan haricindeki bir ayı tamamen . oruçlu 
geçirmenin; on üç rekattan fazla namaz kılmanın ve yaslanarak yemek yemenin, 
haram olduğunu kim iddia edebilir?"584 Hatta O, görüşünü desteklemek için Alkame 
b. Kays'ın Mushaf edinmek istediği zaman, emrindeki Hıristiyan kişiye kendisi için bir 
Kur'an yazdırdığı rivayetini verir.585 

SONUÇ 
Bütün bu açıklamalardan sonra, muhdes-hayızlı ve cünüb kimsenin, Kur'an'ı 

okuyamayacağına dair delil olarak getirilen Vakıa Suresi 79. ayet, bağlamıyla beraber 
değerlendirildiğinde, söz konusu kitabın Kur'an oldluğunu söyleyenler olsa da bize 
göre isabetli olan görüş onun levh-i mahfuz olduğudur. Dolayısıyla, ayette geçen 
"mutahhar" kelimesi ile kastedilenler, insanlar değil meleklerdir. Görebildiğimiz 

kadarıyla bu konuya delil olarak getirilen bir başka ayet yoktur. 

582 İbn Battal, Şerhu İbn Battal, L 427. 
' Haclis için bakınız. Abdurrezzak b.Heınmam, el-Musannef, 1, 337; İbn Battal, Şerhu İbn Battal, 

I, 328. 
m İbn Hazm'a göre cünüb ve hayızlı kimselerin Kur'an okumasını yasaklayan hadisler ya senetsiz, 

ya mürsel, ya meçhul, ya da zayıftır. O'na göre sahih olan, Hz. Peygamber'in Herakl'e yazdığı ve 
içerisinde iki ayet bulunan mektuptur ve bu iki ayetli mektubu, cünüb olmanın ötesinde kafir 
olan Herakl alıp okumuştur. el-Muhalla, L 8 l. Karşı fikirde olanlar ise bu rivayetten, içerisinde 
ayet olan, fıloh ve tefsir k:itaplanna muhdesin dokunabileceği hükmünü çıkartırlar. İbn Kudame, 
el-Muğni, I, 148. Miiverdi ise "Böyle bir durumda bakılır, şayet tefsirde ayet fazla ise, ona 
dokunmak caiz değildir. Tefsir fazla ise, o zaman da hürmeten yine ona dokunmak caiz değildir." 
şeklinde dÜŞüncesini beyan eder. el-Havi, 1, 146. 

584 İbn Hazın, el-Muhalla I, 78; Zeydan, el-Mufassal, L 154. 
585 İbn Hazın, el-Muhalla, 1, 84. 
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Fakihlerin görüşleri mukayeseli olarak incelendiğinde, konuya farklı yaklaştıkları 
görülür. Fakihler, Kur'an'a hayızlı ve muhdes kimsenin dokunamayacağını daha çok 
Hz. Peygamberden nakledilen hadislere dayandırmaktadırlar. Farklı isnadlarla 
nakledilse de rivayet edilen bütün hadislerin cerh edildiği müşahede edilmektedir. 
Bu isnadların arasında en kuwetli denebilecek rivayet, Amr b. Hazm'ın hadisidir ki, o 
da mürseldir. Bununla birlikte cerh alimleri, rivayette bulunan bazı ravileri cerh 
etmişlerdir. Ayrıca fakihlerin fetvalarıyla, delil olarak ileri sürülen bazı hadisler 
birbirini nakzetmektedir. Mesala bazı imamların cünüb olan kimsenin iki ayeti veya 
bir ayetin yarısını okuyabilir fetvaları ile Hz. Ali'den nakledilen "Cünüb olan kimse, 
Kur'an' dan bir harf dahi okuyamaz" hadisini kabul etmedikleri anlaşılmaktadır. Bazı 
şarihler de söz konusu hadisleri mezhebleri doğrultusunda şerh etmeye çalışmış 
olsalar da ibn Hacer ve İbn Battal gibi Buharı şarihleri, cünüb ve hayızlı kimselerin 
Kur'an okuyabileceklerini nakletmektedirler. 

Allah'ın Kur'an'da, mü'minlerin özelliği olarak, ayakta iken, oturuyorken ve 
yatarken kendisini zikrettiklerini belirtmesinden; RasOlüne,, Kur'an'ı ümmetine 
zikretmesini (durmadan okumasını) emretmesinden ve Hz. Peygamber'in de Allah'ı 
her halinde zikretmiş olmasınd.an dolayı, bu konuda 'Cünüb ve hayız olan kimselerin 
Kur'an'ı okuyabileceği' görüşünü benimsemekteyiz. 

Oturum Başkanı (Prof. Dr. Hamza AKTAN): Mustafa Hocaoğlu'na teşekkür 

ediyoruz, derli toplu bir takdimde bulundular. 

Hemen müzakerelere geçiyoruz. 

Doç. Dr. Fatma Asiye Şenat hanımefendiye söz veriyorum. 

Buyurun Hocam. 


