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IL TEBLIG
KELAM iLMINDE AKIL VE NAKLIN ETKINLiGi PROBLEMI

Dr. Cemalettin ERDEMCI”

Kelamcilarin eserleri incelendiginde, onlarin kelami problemlerin ¢ozii-
miinde hem akli hem de naklf delillere bagvurduklan goriilmektedir.' Ancak,
hangi alanlarda akla, hangi alanlarda nakle bagvurduklari, incelenmeyi ge-
rektirmektedir. :

Kelam ekolleri, kelami problemlerin ¢dziimiinde aklin alam (mecilu’l-
akl) ve naklin alanm (mecalu’n-nakl) seklinde bir ayrima basvurmuslardir.?
Bu ayrimin amaci, aklin ve naklin etkin oldugu alanlari birbirinden ayirmak
ve akilla tespit edilmesi gereken bir hususa nakli, nakille tespit edilmesi ge-
reken bir hususa da akli karistirmamak arzusudur. Bu anlayis da, kelamcila-
rin, her iki kaynagin kendilerine has yetkinlik alanlarinin oldugu diistincele-
rine dayanmaktadir. Bu anlamda kelamcilar acisindan naklin, aklin alanma;
aklin da, naklin etkin oldugu alana karistirilmamasi ve konularm buna gore
ayrima tabi tutulup, her bir konunun ilgili oldugu alanda ele almip incelen-
mesi bir zorunluluk olarak gériilmiistiir.’ :

Mutezile ekoliine gore, Allah’m varligs, birligi, Allah i¢in caiz olan ve
caiz olmayan sifatlarin bilinmesi gibi konular, onlarin bes prensibinden bi-
rini olusturan tevhid ilkesi ile ilgili konulardir. Insanlarin fiillerinin yaratil-
masi, fiillerini gergeklestirmede ihtiyac duyduklan giic, bunu kendi hiir ira-
deleriyle yapip yapmadiklart gibi konular da adalet ilkesi ile ilgili hususlar-
dir. Bu her iki konu da, aklin etkinlik alani i¢inde yer alirlar. Bu alanda sa-

Yiiziincti Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Es’ari, [sithsanu’l-Havd adli eserinde, kelam ilminin alanini, dinin teme! esaslarimi ince-

leme, metodunu da, hareket, siik@in, cisim, araz, renkler, ciiz, tafra gibi hususlan kullana-

rak dinin temel ilkelerini, akil yolu ile tespit etme, seklinde belirlemektedir. Bkz. Es’ard,

Eb(’1-Hasan, Istihsanu’l-havd fi-ilmi’l-kelam, s. 7. Ancak Kelam ilmi ile ilgili kitaplar in-

celendiginde, kelam ilminin baz1 konularmin tamamen aklin, bazilarinin ise tamamen nak-

lin etkinlik alam i¢inde, diger bir kismumin da aklin ve naklin birlikte etkinlik alanlar i-

cinde ele alindig1 goriilmektedir. Bkz. Ciiveyni, Eb{d’l-Meali Abdulmelik, Kitabu'l-irsad

(Thk. Es’ad Temim), Beyrut, 1985, s. 301 ; el-Basti, Ebi’l-Huseyn, el-Mutemed fi-usuli’l-

Jikh (Thk. Muhammed Hamidullah), Sam, 1984, 11, 886

% Bkz. Kadi Abdulcebbar, Mutesabitu’l-Kur'dn 1, 7; Eg'ar, Istihsan, 10; el-Bagdadi,
Abdulkahir, Kitdbu usulu’d-din, Istanbul, 1928, s. 24 ; Ciiveyni, el-Burhdn fi Usuli’l-
Fikh, 1, 110 ; Maturidi, Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitdbu’t-
Tevhid (Thk. Fethullah Huleyf) istanbul, 1979, 4

> Egar, Istihsanu’l-Havd,10
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dece, aklin hiikiimleri gecerlidir.* Naklin bu konularda kullanilmamasinin
gerekcesi, Oncelikli olarak naklin kendisinin akilla tespit edilmeye ihtiyac
duymasidir.” Mutezileye gore, nakli bilginin etkin oldugu alan, ser’? hiikiim-
ler ve ibadetler alanidir.® Hem akl hem de naklin birlikte séz sahibi oldugu
alanlara da deginen Mutezile, buna rii’ yetullah meselesini 6rnek olarak ver-
mektedir’ ‘

Problemleri anlamada aklin ve naklin bu durumuna, Mutezile ekoliiniin
onciileri igaret etmislerdir. Kadi Abdulcebbar bu durumu, “Failin duromu
tespit edilmedikge, fiile dayanarak istidlalde bulunulamaz” seklinde mantik-
sal bir formiilasyonla ortaya koyar.? Kur’an, Allah’m fiilidir, Allah’a dair
bilgimiz olugmadik¢a, onun fiili olan Kur’an hakkindaki bilgimiz sahih ol-
maz. Zira, haberin dogru ya da yalan oldugu, ancak failin durumu bilindikten
sonra tespit edilebilir. Dolayisiyla Kur’an’la istidlalde bulunmak i¢in, énce-
likle Kur’an’m yalan sdylemeyen, kotii ve ¢irkin seyler iglemeyen bir zatin
s6zii oldugunun ispat edilmesi gerekir.” Diger bir ifadeyle, Kur’an’m sahih
oldugunun bilinmesi, sadir oldugu zatin, cirkin fiili ihtiyar etmeyeceginin
bilinmesine baghdir. Allah’mn ¢irkin fiili islemeyecegi ise, hitabm sadir ol-
dugu zatin, zati ve fiili sifatlarimi bilmeye ve bunlari birbirinden ayirt etmeye
baghdir. Oyleyse, Allah’in varhigi, birligi, zati ve fiili sifatlari, yine insanla-
rin kendi fiillerinin yaraticisi olup olmadiklari, fiillerini gerceklestirmede
ihtiya¢ duyduklar1 gii¢ ve irade, Kur’an’la tespit edilebilecek hususlar degil-
dir. Naklin bu konulara dair icerdigi bilgiler, sadece diistiniise sevk eder ve
bu da, akilla onlar1 tespit etmemize yardimci olabilir.'®

Kadi’ye gore, naklin etkin oldugu alan ise, ser’i hiikiimler ve ibadetler
alanudir.'’ Bu alanda aklin miidahalesine izin yoktur. Omegin akil, farz olan
namazlari, sartlarini, vakitlerini ve seriat tarafindan bildirilen diger ibadetleri
tespit edemez.'” Kadi Abdulcebbar bu durumu su sekilde ifade etmistir:

Akil, Allah’a siikiir ve ibadet edilmesi gerektigine delalet eder. Ancak i-
badet kapsanuna giren fiillerin ne oldugu, sartlarimin neler olabilecegi, me-

Kadi Abdulcebbar, Miitegdabihu’l-Kur’an, I, 35
Sehristani, 1, 65
Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu'l-Kur’an, 1, 35
. Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’'an, 1, 36
Kad Abdulcebbar,Miitesdbihu’l-Kur’an, 1, 1
Kadi Abdulcebbar,Miitesabihu’l-Kur'an 1, 3
10 Kadt Abdulcebbar, Miitegabihu’l-Kur'an 1,4
"' Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 1, 35
12 Kadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 1, 37
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kan ve zamanlarinn belirlenmesi hususunda, bize hichir sey gostermez.”

Mutezile ekolii kelamcilarindan olan Ebu’l-Huseyn el-Basri de, bazi hu-
suslarm yalmzca akilla, bazi hususlarin yalnizca sem’i/nakli delille, bazi
seylerin de hem akil hem de nakille bilinebilecegini ifade etmistir. Ona gore,
Allah’in zati, sifatlars, O’nun higbir seye ihtiya¢ duymadigi, cirkin isler is-
lemeyecegi vb. hususlar, aklin etkinlik alani icinde yer alir.. Buna karsihik
ser’i iyilik ve kotiiliik, ser’i emirler ve yasaklar yalnizca nakille bilinirler.
Allah’n birligi ve ortaginin olmadig: ise hem akil hem de nakille bilinebile-
cek hususlardir.* Hem ser’i delili, hem de akli delili vaz’eden Allah’tir.
Kaynaklar bir oldugundan, birbirleriyle ¢elismeleri imkansizidir. Goriiniirde
bir geligki var ise, bu geliskiyi ayetleri tevil emek suretlyle gidermek zorun-
ludur. Ciinkii akil asl nakli delil ise fer’ konumundadir."” Aklf delil asl, nakli
delil fer’ olduguna gore, nakille istidlalde bulunurken, akla miiracaat etmek
zorunlulugu ortadadir. Buna karsilik, akilla istidlalde bulunurken, nakle mii-
racaat etmek gerekmez. ' Buna gore akil miistakil bir delil olarak kabul edi-
lirken nakil, mustakil bir delil olarak kabul edilmemektedir.

Mutezile ekoliine gore deliller akil, kitap, siinnet ve icma’ olmak iizere
dorttiir.'” Fakat aklin diger delillere onceligi vardir: Allah’in varligi, birligi
ve adaleti, akilla tespit edilebilecek hususlardir. Bu konularda nakle bagvur-
mak, fer’e dayanarak asl’1 tespit etmeye benzer ki, bu dogru (caiz) degildir.'®
Sadece akilla tasavvur edilebilen alanda kullanilacak delillerin de, akla da-
yanmasi zoruniudur. Bu hem metot, hem de bu alanda kullanilacak kiyas
tiirlerinin 6nciillerinin aklin verilerine dayanmasi, kiyasin onciillerinde nakle

" Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhidi ve’l-Adl (Thk Mahmud el-Hudayri-
Mahmud Kasim) Kahire, 1965, XV, 28

" el-Basti, el-Mutemed, 11, 886-887

3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugnf fi Ebvabi’t-Tevhidi ve'l-Adl (Thk. Ebi’l-Ala Afifi) 1962,

X111, 280

Sehristéani, I, 51

"7 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse(Thk. Abdulkerim Osman) Kahire,1966, 88 ; Bu
konuda Kasim er-Ressi de soyle demektedir. Ibadetler iige ayrilir. 1. Allah’s bilmek 2 .
Allah’mn raz1 oldugu ve razi olmadig hususlar bilmek. 3. Allah’m razi oldugu ve razi ol-
madif1 seylerin nasil yapilacaginin bilgisine ulagsmak. Birincisine akilla, ikincisine ki-
tapla, liglinciisiine de, peygamberin stinnetiyle ulasilir. Buna goére deliler tgtiir. Akil, kitap
ve siinnet. Ancak akil, diger iki delilin temelidir. Zira Allah bilgisine sahip olmadan, Ona
ibadet olarak neyin yapilacag ve nasil yapilacag bilinmez. icma ise akil, kitap ve siinne-
tin diginda bir delildir ve bunlara baglidir. (Bkz. Er-Resst, Kasim. b. Ibrahim b. Ismail,
Kitabu Usulu’l-Adli ve't-Tevhid (Resailu’l-Adli ve’t-Tevhid icinde) Tahkik, Muhammed
Ammdra, Kahire 1988, c. 1,124-125)

¥ Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, 88
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yer verilmemesi anlamna gelir."

Mutezile, muhkem ve miitesabihin belirlenmesinde de 6lcti olarak akli

kabul etmistir.”® Aklin ilkeleri ile uyum iginde olan ayetleri muhkem, aklin
ilkelerine aykui olan ayetleri de miitesdbih olarak isimlendirmistir.* Diger
bir ifade ile aklin Allah’in varligina, birligine, zati ve fiili sifatlan ile adale-
tine iligkin belirledigi hususlarla uyum icinde olan ayetler muhkem, bunlarla
uyum icinde olmayan, aklin tespit ettigi Allah tasavvuruna aykin olan ayet-
ler de, miitesabih olarak nitelenmeli ve muhkem olarak kabul edilen ayetler
esas almarak miitesabih ayetler yorumlanmalidir.”

Mutezile ekotii, kelam ilminin temel meselelerini, aklin etkinlik alan i-

20
21
22

Ebid Sa’de, Mihui Hasan, el-ftticahu’l-Aklf fiMuskileti’l-Marifeti Inde’l-Mutezile, Kahire,
1993, 29

Kadi Abdulcebbar, Miitesdbihu’l-Kur’an,1, 7

Kadi Abdulcebbar, Miitegabihu’l-Kur’an, 1, 27

Zaruri ve istidlali bilgilere dayanarak, Allah’in zatina ve sifatlanna dair tespit ettigi ilkeler
temel alinarak ayetler muhkem ve miitesabih ayirimina tabi tutuldugundan ve miitesabih
ayetlerin yorumu da bu ilkeler goz oniinde bulundurularak yapildigindan, Kadi
Abdulcebbar’in, Kur’an’la istidlalde bulunmak i¢in, hangi sartlarin olusmasi gerektigine
dair agiklamalan soyledir: “Miikellef olan insan, Allah’in zatina has nitelikleri, yani
O’nun meveut, kadim, kadir, alim ve bagkalarimin yapamadig: muhkem fiilleri gergekles-
tirdigini bilir ise, O’'nun hayy, mudrik, isitici, goriicii oldugunu da bilir. Kadir olanin, an-
cak diri olabilecegini, herhangi bir afete maruz kalmayan dirinin, semi’, basir ve mudrik
olmasi gerektigini de bilir. Allah’in cisim olmadigim, zira cimin birlesik ve yer kapladi-
gin1, boyle olanin muhdes seylerden siyrilamadigim, ayni sekilde bu nitelikte olamin,
muhdes olmasi gerektigini, Allah’in ise, kadim oldugunu bilen kisi, Allah’in gani oldu-
gunu, ¢linkdl muhtag olan kimsenin istek sahibi olmasi gerektigini ve bu niteliklere sahip
olan kiside artma ve eksilmenin miimkiin ve Allah’in bunlardan miinezzeh oldugunu bilir.
(Bunlar bilen kisi) Allah’mn biitiin bilinenleri bildigini zira, O’nun zati geregi alim oldu-
gunu, bir malumu bilip, 6tekini birakmadigini, bir seyi bilip, baska seyi birakmamn in-
sanlara 6zgii oldugunu, bilgilerimizin bilinenlere has oldugunu, zira bizde her bir bilginin
bir bilinene bagl oldugunu da bilir. Bunlar: bildikten sonra, miisahede aleminde edindigi
tecriibeler ile, ¢irkini islemeye ihtiyag duymayan ve ¢irkin seyin cirkinligini bilen kiginin,
onu ihtiyar etmeyecegini, bunu ihtiyar edenin ya o ¢irkin seyin durumunu bilmemesi ya
da ona ihtiya¢ duymasi sonucu onda bir giizellik, bir ihtiyag takdir ettigi, ya da gercekten
ona ihtiya¢ duydugu igin onu segtigini, bu durumlar ortadan kaldinldiginda ¢irkin seyleri
ihtiyar etmeyecegini, bu durumun diinyada zarar verdigini de bilir. Allah’in biitiin ¢irkin-
likleri bildigini ve onlara muhtag olmadigini bilen kisi, Allah’in ¢irkin seyi ihtiyar etme-
yecegini ve Allah’in ¢irkin seyleri islemeyecegini de bilir. Tecritbelerine dayanarak habe-
rin yalan igermesi durumunda, haberin sahibinin de koti, emrin kendisi ¢irkin ise, o emri
emretmenin kendisinin de ¢irkin olacagini bilir. Bunlan bilen kisi, Kur’an’in haberlerin-
den yalant nefyetmesi gerektigini 6grenmis olur. Bizden biri bir bilmece ya da kapah bir
soz soylediginde ya bir fayda temin etmek ya da bir zararn savmak igin bunu yapar, Sa-
dece aciklamak ve ifade etmek i¢in boyle bir yola bagvuruimadig bilinir. Allah’in da her-
hangi bir fayda temin etmeye, herhangi bir zaran defetmeye ihtiyaci olmadig, sadece in-
sanlarin maslahati, faydasi, beyan ve tarif i¢in hitap ettigi bilindikten sonra, Kuran’la is-
tidlalde bulunmak caiz olur. Kddi Abdulcebbdr, Miitesabihu’'l-Kur’an 1, 30
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cinde degerlendirdiklerinden, bu meselelerle ilgili ayetlere bagvurduklarinda
cogu kere ayetleri, tarihsel ve Kur’an i¢i baglam (ayet ¢ergevesi, siyak-sibak,
Kur’an’in butunliigu gibi) iligkilerinden kopararak kullannuglardir. Cunkd,
ayetleri bu alanda kullanmalari, konuyu, ayetlere dayanarak tespit etme ama-
cindan ziyade, akilla belirlenmis ilkeleri teyit etmeye yoneliktir.

Es’ariler’in akil ve naklin konumuna dair goriisleri de, Mutezilenin go-
riiglerinden pek farkl degildir.”’ Es’arf, Bakillani, Ciiveyni, Abdulkahir el-
Bagdadi gibi 6nemli temsilcilerinin, naklin ve aklin smirlan ve isleyis alan-
larna iligskin degerlendirmeleri incelendiginde, onlarin da Allah’in varligi,
birligi, zati ve fiilf sifatlarinin tespiti, insanlarin fiillerinin yaratilip yaratil-
madig; ile ilgili konulari, aklin alan1 olarak belirledikleri, bu alanda nakle,
akli tekit etmekten baska bir rol vermedikleri goriilmektedir. Akil ve naklin
etkinlik alanlarina Es’ari, Istihsanu’l-havd fi-ilmi’l-kelam adli eserinde isaret
etmigtir. Kelam ilmine yoneltilen elestirileri cevapladigi bu eserinde Esg’ard,
akil-nakil ayirimimi su sekilde ifade etmigtir:

Bu meselelerin her biri icin, Peygamberden gelen bir nass olmamasina
ragmen, onlar (fikth¢cilar) bu meseleleri Allah’in kitabinda, peygamberin
stinnetinde hakkinda nass bulunan meselelere hamledip, kiyas etmislerdir.
Dolayistyla fakihler, yeni meydana gelen fer't olaylarin hiikiimlerini, kendi-
leri de fer’ olan ve ancak sem’ ve peygamber vasitasiyla algilanabilen seri-
anin hiikiimlerine sunarak ictihatta bulundular. Ancak usulde bazi problem-
lerin tespitinde meydana gelen sorunlarda, Miisliiman ve akil sahibi her bir
Sferdin bunlarin hiikiimlerini akil, duyu ve bedihi bilgilerle iizerinde ittifak
edilen ilkelere (usiil) sunmalar: gerekir. Zira ogrenme yolu sem’ olan ser’i
meselelerin hiikiimlerini, yine égrenme yolu sem’ olan ser’i ilkelere sunmak
gerekir. Akliyvar ve mahsusdt ile ilgili meselelerin hiikiimlerini de ilgili ol-
duklar esaslara sunmak gerekir. Bu konuda ne sem’iyitin akliyata, ne de
akliyatin semiydt’a karistinlmamast gerekir.*

Es’ar?’nin, Kitap ve siinnette yer almayan, fakat itikadi konularin tespit
edilmesinde kullanilan terimlere ve istidlal yontemine yer verdigi icin kendi-
sini elestirenlere cevap vermek amaciyla ifade ettigi bu goriislerine bakildi-
ginda, onun, akil ve naklin gecerlilik alanlarmm ayrn olduguna dair bir anla-
yisa sahip oldugu goriilmektedir. Ancak Es’ari’nin, akil, duyu ve bedihi bil-
gilerle tespit edilen esaslarin neler olduguna, bunun i¢ine nelerin girdigine
iligkin bir agiklamasina rastlanmamaktadir. Ona gére, kelamcilarn sonradan
giindemlerine aldiklari meselelerin timiiniin asillari, bir sekilde Kur’an ve

~

= es- Safif, Hasan Mahmud, el-Madhal 114 Dirdseti [lmi’l-Kelam, Kzanire, 1991, 157
*  Esarf, Istihsanu’l-Havd, 10
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Siinette mevcuttur.”> Hz. Peygamber hareket-sukun, icitima’, iftirdk gibi
konulardan bahsetmemistir. Ancak bunlarin temellerinin Kur’an’da oldugu
agiktir. Ornegin Hz. Ibrahim kissasinda yildizlarn ve ayin kayip gitmeleri
onlarn ilah olamayacaklarma delil olarak kullanilmistir. Bunun nedeni onla-
rin degismesi, intikal etmeleridir. Es’arf, “Kelamcilar, alemin degisken oldu-
guna dayanarak, onun muhdes oldugu sonucuna varirken, ashnda bu Kur’ani
ilkeden hareket etmislerdir’der.?® Iki zittin bir araya toplanmayacagna dair
akli ilkenin temelinin de temanu’ deliliZ7 oldugunu sdyleyen Eg’arf, boylece
akilla tespit ettigi sonuglari, nassa onaylatma geregi duymustur. Akl istidlal
alanina ayrilnus alanlarda Es’ari’nin bu sekilde nasstan dayanaklar bulmaya
calismasi, bir yanilgiya yol agmamahidir. Her ne kadar Eg’arf, kelam ilmine
ait delillerin dayanagmm Kur’an oldugunu soylese de, bedihi, duyusal ve
akli bilgilere dayanan alanla, semiyit’a dayanmasi gereken alanin birbirine
karistinlmamasi gerektigi hususunda uyarilarda bulunmustur. Ona gore,
seriatin esaslarmi bilmenin yolu sem/ nakil’dir, usule dair konular1 bilmenin
yolu da akliyat ve mahsusattir. Bu alanlarin her birinin ilgili olduklar: ilke-
lere sunulmalars gerekir.®®

Es’arinin aklin ve naklin sintrlarmm nerede baslayip nerede bittigine dair
net bir goriisiine el-Ibane ve Luma’ adli eserlerinde rastlanmaz. Isitihsanu’l-
Havd adl1 eserinde ise, kendini ve kelam ilmini savunma baglaminda bu ko-
nuya deginir. Ancak Luma’ incelendiginde Es’arinin, Allah’in varlifi, sifat-
lar1, birligi, gibi konulart kelam ilminin istidlal yontemi olan kiyasu’l-gaib
ale’s-sahid yontemine dayanarak temellendirmeye calistifi, delillendirme-
lerinde araz, cevher aymmumi gozettidi, nakli delillere ¢ok az yer verdigi,
nakli delil kullandiginda da bununla yetinmedigi, akli delillere bagvurdugu
goriiliir.”

Es’arf, Allah’a dair bilgimizin zaruri degil, istidlali oldugu konusunda
Mutezile ile hem fikirdir. Ona gore Allah’1 bilmenin yolu kesb, ayetleri {ize-
rinde diisiiniis ve fiillerine dayanarak istidlalde bulunmaktir.*® Peygamberle-
rin dogrulugunu bilmek de, istidlale dayanir. Oyle goriiniiyor ki Es’arf, Al-

25
26
27

Es'ari, Istihsanu’l-Havd, 7

Es’ari, Isitihsanu’l-Havd, 4

Es’arf’ye gore Temanu delilinin kaynagini, “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tannlar
olsaydi yer ve gok, (bunlarin nizami) bozulurdu...ilh.”(Enbiya : 22) ayeti olusturmaktadir.
Bir mekanda iki zittin toplanamayacagy; fakat ayn iki mekanda yanyana bulunabilecek-
leri, ilkesinin de “Yesil agactan sizin i¢in ates gikaran O’dur. Iste siz, atesi ondan yakiyor-
sunuz” (Yasin:80) ayetinde mevcuttur. Es’ard, [stihsanu’l-Havd, 6

B Esard, Istihsanu’l-Havd, 10

¥ Bkz. Eg'ari, Luma, 6-17-18

3 ibn Firek, Mucerredu I-Makdldr, 14
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lah’m varhg ve peygamberlerin'gdnderilmesinin imkanini, aklin etkinlik
alan icerisinde degerlendirmektedir. - '

Balkillanide, sadece akilla bilinen, sadece nakille bilinen hem akil hem de
nakille bilinebilen hususlar seklinde bir ayrima rastlanmaktadir. O, alemin
huddsu, bir yaraticisinin olmasi, kudret, irade ve ilim gibi sifatlan ile, pey-
gamberlerin Allah’in el¢ileri olmalarini, akilla bilinebilecek hususlar katego-
risinde degerlendirmektedir.31 Nakille bilinebilecek hususlar: da farz, haram
ve miibahlara dair hiikiimler, seklinde belirleyen Bakillani, Allah’in isitme,
kelam, gibi sifatlar ile, Allah’in giinahkarlarr bagislama kudreti gibi husus-
lar1 ise, hem aklin hem de naklin, birlikte etkin olduklar1 alan olarak ifade
etmektedir.*”> Ona gore, aklm bu alanda nakille birlikte etkin olmasmn ne-
deni, aklm bu konulardaki tanikliginm zayifligndir. Delilleri akil, kitap, siin-
net, icma’ ve bunlara dayanan kiyas” seklinde bir tasnife tabi tutan
Bakallani, kitap, siinnet, icma ve bunlara dayanan kiyasi, ser’i- semi delilin
icinde degerlendirir. Ona gore akli delilin sem’i delile onceligi vardr, ¢linkii
sem’i delil, akli delile oranla fer’ konumundadar.* '

Bakillani, Kur’an’in muciz olduguna dayanarak, Allah’m birliginin tes-
pitinde naklf delilin kullanilabilecegini ifade eder.”® Ancak, Allah’m varlig-
nin, birliginin tespitinde naklin, delil olarak kullanilmasi, onun tek bagina
miistakil bir delil oldugu anlamina gelmez. Bakillan?’nin “Allah’a dair bil-
gimiz zaruri degil, istidlalidir™® seklindeki ifadesi de, Allah’in varligma ve
sifatlarina iliskin bilginin akla havale edildiginin isaretidir.

Es’ari kelaminin onde gelenlerinden Abdulkahir el-Bagdadi’de akliyat
ve nakliyat seklindeki alan ayirimu, net bir sekilde goriilmektedir. O, hangi
konularm akliyat icerisinde degerlendirilecegini, aklm bu alandaki roliinii,
yine nakliyat olarak ifade edilen alanin igine nelerin girdigini ve naklin bu-
radaki roliinti, kesin ¢izgilerle belirtmistir:

Evrenin muhdes oldugu, yarataninin kadim oldugu, birligi, sifatlari, ada-
let ve hikmeti, kullarina teklifte bulunmasmin imkani, mucizelerine da-
yanarak peygamberlerin niibiivvetinin sihhati gibi bilgilere, nazar ve istidlal
ile ulagihr. Aym sekilde tecriibeler ve matematik ilimleri de buna gi-

31
32

Tritton, Islém Kelami,177

Tritton, Isldm Kelam:,177; Bakillani g tiir delilden bahseder. Ona gore bunlar Akli delil,
sem’i delil ve dilsel delildir. Bkz. El-Insaf fima Yecibu ltikiduhu ve 14 Yeciizu’l-Cehlu
bihi (Thk. Imaduddin Ahmed Haydar) Beyrut 1986, 15

3 Bakillani, er-Temhid, 33

* Bakillani, et-Temhid, 39

3 Bakillani,el-Kadi Ebd Bekir, [’cdzu’l-Kurdn, Beyrut, 1988,32

3 Bakillang, el-insaf, 33
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rer....Seriatle bilinenlere gelince; helal-haram,’vacip, stinnet, mekruh vb. fikhi
hiikiimlerdir.”’ '

' Bagdadi’nin bu ifadeleri incelendiginde, akil ve naklin etkinlik alanlarina
iliskin ayrimda, Mutezile ekoliine olduk¢a yaklastigi gorillmektedir. Ornegin
Bagdadi de, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf gibi, akliyat olarak belirlenen alanda,
seriat varit olmadan da aklin dogrular: tespit edebilecegini soyler.”® Bu bag-
lamda akil, sahihin sihhatini, imkansiz olan seylerin imkansizligim, alemin
hudusu ve sonlulugunu, yok olmasinin miimkiin oldugunu, genel ve ayrmtili
bir sekilde tespit edebilir. Ayn1 sekilde evrenin bir yaraticisimin olduguna,
O’nun birligine, sifatlarina, peygamber gondermesinin zorunlu degil, caiz
olduguna, insanlarin miikellef kilmmalarmm miimkiin olduguna, akil delalet
eder.” Hatta seriat varit olmadan, insanlar akillariyla seriatin bildirdigi bir

¢ok hususu tespit edip gereZini yapabilir, ya da tam tersi, bunlarin geregini’

yerine getirmekten kaginabilir. Her iki duramda da insanlar, sevap ve cezay1
hak etmezler. Ancak, Allah dilerse, isabet edeni liitfiinun bir geregi olarak
miikafatlandirabilir, yanlis yapam da hak ettigi icin degil; fakat Allah, ‘dile-
digini yapan’ oldugu icin, cezalandirabilir.** Bagdadi, isabet edeni Allah’m
cezalandirip cezalandirmayacagi ya da yanlis yapan: miikafatlandirip miika-
fatlandirmayaca@i hususunda, susmayi tercih etmektedir.

Bagdadi, ser’i ilimlerin nazari/istidlali bilgilere dayandigini sdyler. Bun-
dan dolay1 da ser’i ilimleri, nazari ilimler igerisinde degerlendirmistir. Bunun
gerekgesini de su sekilde izah etmektedir:

Seriatin sithhati, niibiivvetin sthhatine, niibuvvetin sithhati ise nazar ve is-
tidlale dayamir. Insanlar bu hususlary, bedihi ya da duyusal bilgi gibi, zaruri
bir bilgi ile bilselerdi, ihtilaflar meydana gelmezdi.”'

Naklin etkin oldugu alanda, aklin roliiniin olamayacagini, nakil tarafin-
dan bildirilen hususlarin, akil tarafindan bilinemeyecegini soyleyen Bagdadi,
“ser’l hiikiimler, yasaklar, miibah ve vacip olan hususlar, ancak yiice Al-
lah’n emir veya haber seklindeki hitabt ya da mucizenin dogruluguna dela-
let ettigi bir peygamberin dili ile bilinebilir”der.** Cennet ehline verilecek

nimetler, cehennem ehlinin dugar olacagi azap, Allah i¢in kullanilmasi caiz

olan isimleri bilmenin yolu da, akil degil, nakildir. Bagdad?'nin akil ve nak-
lin etkinlik alanlarina dair tespit ettigi hususlarin, Kadi Abdulcebbar’ tespit

7 el-Bagdadi, Usulu’d-Din,15

% el-Bagdadi, Usulu’d-Din, 205; Ebti Huzeyl’in goriisii igin Bkz. Sehristani, el-Milel I/1, 65
¥ Bapdadi, Usulu’d-Din, 15

© Bagdadi, Usulu’d-Din, 14

“ Bagdadi, Usulu’d-Din, 18

“ Bagdadi, Usulu’d-Din, 17

R




337

ettiklerinden pek farkli olmadig: gozden kagmamaktadir.

Ciiveyni’de de, sadece akilla, sadece nakille ve hem akil hem de nakille
bilinebilecek hususlar seklinde iiclii bir alan aymmina gidildigi goriiliir.*”®
Ciiveyni el-Irsad adli eserinde bunlan su sekilde ifade eder:

“Sadece akilla idrak edilen hususlara gelince, Allah’in kelamindan ve
O’nun dogrulukla muttasif olmasmun gerekliligini bilmekten dnce gelen din-
deki her bir kaide, sadece akilla bilinir. Ciinkii semiydt, Allah in kelamina
dayamir. Dolayisiyla, tertip bakinundan Allah’wmn kelamindan once tespit
edilmesi vacip olan seyin, sem’ ile bilinmesi caiz degildir. Yalnizca sem’ ile
idrak edilen hususlara gelince, meydana gelmesi aklen imkansiz olmayan;
fakat yalnizca sem’ ile tespit edilmesi caiz olan hususlardir. Biitiin teklifi
hiikiimler bu kisma girer, husun- kubuh, icab, hazr, nedb, ibaha gibi. Hem
akil, hem de sem’ ile tespit edilmesi caiz olan hususlara gelince, AkIT delille-
rin delalet ettigi fakat Allah’in kelanunin kendisini onceledigi tasavvur edi-
len hususlardir. Riiyetin cevazi, Allah’in esyayr yoktan var etmesi gibi hu-
.

Ciiveyni el-Burhdn adli eserinde ise, akil ve naklin etkinlik alanlarnim
yukarida ifade ettiklerimizden daha net bir bigimde ortaya koymustur. Ona
gore, esyanin hakikatini, imkansizlarin imkansizhigmi, miimkiin hususlarm
imkanini, zorunlu hususlarm zorunlulugunu yalnizca akilla kavrayabiliriz.
Yiice Allah’in varligi, hayati, dogru bir kelaminin oldugu (kelam-1 sidk)
sem’ ile tespit edilemez.* Sem’ ile bilinebilecek hususlan ise, ser’i hiikiim-
ler, ahiret ahvali ve ibadetler seklinde belirlemektedir. Bu konularda aklin
herhangi bir etkinliginden soz edilemez. Akil ve naklin birlikte etkin oldugu
alan ise, Allah’in varlig1 ve dogru stze sahip oldugu akilla tespit edildikten
sonra, naklin i¢inde yer alan Allah’in ahirette goriiliip goriilemeyecegi, fiille-
rin yaratilmasi, fiile iligskin gii¢ gibi hususlardir.*® Bu alanda naklin verileri
istidlalde birer onciil olarak kullanilabilirler. Ciiveyni, akliyat alaninda, nakli
delilin kullanilamayacagini soyler. Ciinkii nakiil delil, tevile maruz kalmasi
dolayisiyla kesinlik ifade etmez. Bu anlamda nassin kesinlik ifade edebil-
mesi i¢in, ayetin tevile maruz kalmadigi, zahiriyle anlagilabildigi hususunda
immetin icma’ etmis olmas: gerekir. Akliyat alani, kesinlik isteyen bir alan
oldugundan, bu alanda sem’ ile istidlalde bulunulamaz.*’ Ona gore sem’ ile

“ Ciiveyni, el-Burhdn 1, 110 ; el-Irgad, 305

* Ciiveyni, el-Irsad, 305

 Ciiveyni, el-Burhan 1, 110

“ Ctiveynt, el-Burhan, 1,111

“ Civeyni, eg-Samil Fi Usuli’d-Din (Thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer) Beyrut,
1999, 21 .
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tespit edilmis bir husus, aklin ilkeleriyle celisiyor ise, bunu kesinlikle red
etmek gerekir. Zira seriat, akla muhalefet etmez.*. »

Muteahhirin dénemi kelamcilari olan Fahreddin er-Razi ve Adududdin
el-Ic”de de, akil-nakil ayrimmin yapildig: goriiliir. Razi, akli delilin kesinlik
ifade ettigini belirttikten sonra, nakli delilin kesinlik ifade edebilmesi i¢in,
on hususta kesinlik ifade etmesi gerektigini soyler.*” Nakli delil akilla cati-
sirsa akli delilin tercih edilmesi gerekir. Zira, naklin akla tercih edilmesi,
aklin yerilmesini gerektirir. Nakil, akla muhtac oldugundan bu durum naklin
de yerilmesine yol agar.”

Adududdin el-Ici, akil-nakil aymrimin: deliller bazinda ele alir. Ona gore
deliller aklf delil ve nakli delil olmak tizere iki kisma ayrilir. AkIT delil, bii-
tiin onciilleri akla dayanan delildir. Nakli delil de, biitiin onctilleri nakle da-

yanan delildir.* Ancak Ici’ye gore, biitiin énciilleri nakle dayanan bir delil

yoktur. Zira, nakli delili aktaranin kendisi (peygamber), akilla ispatlanmaya
mubhtagtir. Bu da, biitiin Onciilleri nakle dayanan bir delilin olamayacagm
gosterir. Oyleyse, nakli delil, akil tarafindan tespit edildikten sonra, énciille-

rinde nakil ile tespit edilmis bilgiler kullanilan delildir. O’na- gére Allah’m.
varligi, Hz. Muhammed’in niibiivveti gibi hususlar nakille degil, akilla tespit

edilebilirler.”® ici’ye gore akli delil, kullandigs onciillerin tiiriine gore yakin
ve zan ifade edebilir. Fakat nakl? delil kesinlik ifade etmez. Zira nakli delilin
kesinlik ifade etmesi, nakli delilin ilk konulusunu ve onun konulus iradesini
(maksadin) bilmeyi gerektirir. Bunu tespit etmek ise kolay degildir. Zira bu,
dilin (luga) gramer, sarf ve usullerinin nakledilmesi ile tespit edilebilmekte-
dir. Kald1 ki, bunlarm kesinlik ifade edebilmeleri i¢in de, ifadelerde istirak,
mecaz, idmar, tahsis, takdim ve tehirin olmamast gerekir.” Biitiin bu sartlara
ek olarak, daha 6nce Razi'nin de ifade ettigi gibi, nakli delilin akilla ¢elis-
memesi bir zorunluluktur. Catigma var ise, akli delilin kesin olarak one a-
linmas1 gerekir. Zira, naklin aklin Ontine alinmasi, fer’e dayanarak ash iptal
etmeye benzer. Oyleyse, nakli delilin kesinlik ifade edebilmesi igin, ihti-

® Ciiveym, el-Irsad, 302

# Razi ‘ye gore, nakli delilin kesinlik ifade edebilmesi icin, su on hususun kesinlige kavustu-
rulmasi gerekir:1.Teker teker lafizlar 2. Ctimle igindeki konumlarinin (iraplarmin) tespiti
3. Cekimlerinin dogru yapildiginin tespit edilmesi. 4. Miisterek lafizlar olmamalar 5. Me-
caz olmamalari. 6. zaman ve gahislara tahsis edilmemis olmalar1 7. Zamir kullanilmamast
8. Tehir-takdim olmamasi 9. Nesh olmamas: 10. Akli bir itirazin olmamasi. Bkz. Razi,
Fahreddin, Kelam'a Giris (el-Muhassal), (Cev. Hiiseyin Atay), Ankara, 1978, 45-46
Razi,Kelam’a Girig, 46 ‘
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mallere imkan vermeyecek miitevatir haberlere ve miigahade edilen hal kari-
nelerine dayanmasi gerekir. Nakli delilin akliyat alaninda kesinlik ifade et-
mesi, s6z konusu olamaz. Zira naklin kesinlik ifade etmesi, basta akil ile
celismiyor olmasina dayamr.™

Bilindigi gibi Ehl-i Stinnet ekoliiniin ikinci kolunu Maturidiler olusturur.
Imam Maturidi, dinin kendisiyle tamindig1 iki temelden bahseder. Ona goére
bu iki temel akil ve nakildir.”® O eserlerinde yer yer ‘bu konu sadece akilla
bilinir’, ‘bunu bilmek ancak haberle miimkiindiir’, seklinde bu alan ayiri-
muna isaret emistir.”® Maturidi, bilgi kaynaklarini duyu bilgisi (1yan), dogru
haber (tevatiir yolu ile bize ulasan tarihi haber, peygamberlerin verdigi ha-
berler) ve akil seklinde siralamaktadir.”” O, bunlarin her birinin kendine 6z-
gi, yetkinlik alanlarinn oldugu goriisiindedir. Ancak, Maturidi’nin eserleri
incelendiginde, onun bazi konularin izahinda her ti¢ bilgi kaynagindan da
istifade ettifi goriliir. Bununla birlikte Es’ari ve Mutezile kelamcilarinda
oldugu gibi, Maturidi de akla oncelik vermistir.”® Bunun nedeni, aklin, duyu
ve haberin dogrulugunu test etme gibi bir fonksiyonun olmasidir. Ona gore,
dis diinyayr duyular vasitasiyla akil kavradigi icin, vahiy, aklin 6grettiklerine
aykir1 olamaz. Ciinkii akil, vahyin temelidir.” _

Biitiin bunlar gésteriyor ki, kelam ekolleri, kelami problemlerin 6nemli
bir kismunin ¢oziimiinde 6nceligi akla vermektedirler.- Onlarin bu bakis agi-
st tarihi birtakim sebeplerin belirledigi bir gercektir. Ancak bu sebeplerin
ayritisina burada girmeye imkan olmadigindan onlar su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir: Akil, seriatm ashdir. Oyleyse Allah’m varhig ve sifatlart ile
ilgili kelami meseleler ile niibiivvetin sihhatinin bagh oldugu hususlarda
nakli delile dayanmak miimkiin degildir. Ikincisi, ser’i metinlerin kendi an-
lamlarma delalet etmesi, dilin yapisi geregi genellikle zanni’dir. Nitekim,
rivayet edilen bir ¢ok hadis, zanni bir yolla rivayet edilmistir. Ugiinciisii, akli
konularda nakle dayanmak dongii olusturur. Ciinkti niibiivvet tespit edilme-
den Kur'an’la istidlalde bulunmak bir tiir celigkidir. Dordiinctisii, akil ile
celistiginde nakli delili kabul etmek, fer’i, aslin dntine gecirmek anlamina
gelir ki, fer’in asla takdim edilmesi uygun degildir.%

3 icl, el-Mevakif, 40

> Maturidi, Tevhid, 4

56 Bkz. Ozcan,Hanefi, Maruridi’de Bilgi Problemi, Istanbul, 1998, 60

5T Maturidi,, Tevhid, 7-8; en-Nesefi, Eba’-Muin Meymun b. Muhammed, Tubsiratu’l-Edille
Fi Usuli’d-Din, (thk. Hiiseyin Atay),Ankara, 1993, 24, es-Sabtni, Nureddin, Maturidiyye
Akaidi (el- Biddye Fi Uusuli’d-Din), (Thk. Bekir Topalogiu), Ankara, 1991, 56

8 Ozcan, Maruridi’de Bilgi Problemi 60
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Ozetle, kelami ekoller, akil ve naklin etkinlik alanlarina iligkin goriisle-
rinde onceligi akla vermektedirler. Onlar, nass: anlamunin imkanmi arastir-
mak yerine, akilla bilgi elde etmenin imkan: iizerinde durmuslardir. Bu tes-
pit, kelamcilarin nassi anlagilmasima dair bir metodoloji gelistirmemelerinin
sebebini de, aciklamaktadir.

Kelam Yontemi ve Tasidigi Sorunlar

Yukarida Kelamcilarin nakli bilgiye oranla akli bilgiye oncelik verdik-
leri, nakli bilgiyi fer’ konumunda gérerek ikincil bir rol bictikleri goriilmek-
tedir. :
Kelam ilminin olusum siirecinde iliskiye girdigi kesimlerin felsefi bir alt
yapiya sahip olmalan, diistincelerini ve inanglarim felsefi onciiller ve kav-
ramlarla izah etmeleri onlarla diyalog icerisinde olan Kelamcilarin onlardan
etkilenmelerine, kavramlarimi ve delillendirme bigimlerini, kendi diisiincele-
rini ve inanglarmi agiklamada kullanmalariha yol agmis olmalidir. Halbuki
bilindigj tizere din ve metafizik olgular akilla ¢elisip ¢elismedikleri konusu
bir yana akli asan yonleri de kapsamaktadir. Bundan dolay: ¢ogu dinsel ve
metafizik problemlere salt aklin alaninda cevaplar aramak gayreti kendi ba-
sma problematik bir durumdur bu gergeklik kelamcilarimiz tarafindan ¢ogu
kez gérmezden gelinmistir.

Ayetlerin akli delillerin sonuglari esas alinarak yoruma tabi tutulmalart,
istidlal ile elde edilen bilginin kesin bilgi olarak kabul edilmesi, yoruma
maruz kalmalart dolayisiyla ayetlerden elde edilen bilginin zan ifade ettigi
varsayimina, diger bir ifade ile aklin asl, nass’in (Kur’an-Siinnet) fer’ kabul
edilmeleri 6n kabuliine dayanmaktadir® . Kelamcilarin benimseyip kendile-
rine 6zgii bir renk verdikleri bu yontem sadece nasslarmn agir1 yorumuna iten
bir neden olmasi dolayisiyla degil, belki de en az onun kadar 6nemli bir bas-
ka konu dolayisiyla da, incelenmeyi hak etmektedir. Bu da Kur’an metninin
icinde gerceklestigi baglama olan iliskisini goz ardi ederek ve daha ¢ok onto-
lojik okumaya miisait olan vahyi 6zne-nesne ayirimina tabi kilip episte-
molojik okumanin indirgeyici yontemine hapsederek, felsefenin problem
olarak ele aldigt cebr-ihtiyar, Allah’in varhinin akilla ispati, Zat-sifat ilig-
kisi, evrenin sonlulugu-sonsuzlugu, tiirii konularin ¢oziimiintin arandig fel-
sefi bir metne doniistiiriilmesi tehlikesini beraberinde getirmistir. Kur’an’n
yapisinin bdyle bir okumayla smirlandirmaya miusait olmadigi, boyle bir
okumada Kur’anin i¢inde tasidigr gizleri, hakikatleri biitiiniiyle bize agmaya-

o Ciiveyni bu baglamda sunlan soylemektedir; Kur’anm yoruma maruz kalan ayetlerinin
lafzi anlamlar ile kesin bilgt isteyen (f’l-katiyat) hususlarda istidlalde bulunmak caiz de-
gildir.
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cagini belirtmek gerekir. Bunun nedeni Kelamcilarin benimsedigi metodun
vahyin 6zelligine uygun olmamasi ve bizzat metodun kendisinin ufkun da-
ralmasina, basiretin baglanmasina ve vahiyde verilmek istenen mesajdan
uzaklasilmasina sebep teskil etmesidir. Bizce felsefi bir metinde dinsel ritii-
elleri veya dinsel sorunlarin ¢oziimiinii aramak ne kadar yeterli bir ¢aba ise
kutsal metinlerde de felsefi problemlerin ¢6ziimiinii aramak ancak o kadar
yeterli olabilecektir. Zira felsefi metinlerle kutsal metinler, hatta felsefi me-
tinlerle edebi, hukuki metinler birbirinden olduk¢a farkli yapilara ve ka-
rakterlere sahiptirler. Onlara uygulanacak yontemler de bu yiizden birbirin-
den farkli olacaktir. Bu konuda felsefe ve dinin benzer konular: ele almalari
bir yanilsamaya yol agmamalidir. Her iki alanin konular ele alis amaci ve
bilgi kaynaklar1 dogal olarak farklidir. Zira kutsal metinler felsefi metinler
gibi salt diinyayr ve insani tasvire yonelik bilgisel bir katki saglamazlar®.
Onlar aym1 zamanda Allah’a, ahirete ve topluma kars1 yiiklendigimiz ve ye-
rine getirmemiz gereken sorumluluklarla da ilgilidirler. Bunun yani sira
Kur’an metninin ne dedigini anlama bilimsel bir yeterlilik gerektirmesinin
yaninda aym zamanda [slami bir duyarliligi da gerektirmektedir.”’ Biitiin
bunlardan daha onemlisi ise kaynaklarinin farklt olusudur. Fakat bunun de-
taylar: tizerinde durmayacagiz, ancak sunu ifade edebiliriz ki Felsefenin
Allab’m varliginin ispatinda kullandigi, kelamcilarin bazi farkliliklarla be-
nimsedigi metod, Kur’anda betimlenen Allah tasavvurundan ¢ok farkli bir
Allah tasavvurunun Kelam’da olugsmasina neden olmustur. Bilindigi gibi
Kur’anda Allah’in mahiyetinin ne oldugu veya ne olmadig1 problem edinil-
memistir. Hatta Fazlur Rahmanmn ifade ettigi gibi Kur’an’da 2500 defadan
fazla Allah lafz1 ge¢mesine ragmen -Allah’in sifatlari bunlara dahil degildir-
Kur’an Allah’m zat: ve sifatlar1 hakkinda bir eser de degildir®. Kur’ an Al-
lah’1; kainati yaratan, varhgimni devam ettiren, insana yol gosteren ve yaptik-
larma karsilik onu hesaba ¢eken seklinde bize tanitmaktadir. Ayni zamanda
O hem bize ¢ok yakin hem de ¢ok uzaktir. Hem bizi isiten, géren gozetle-
yendir, hem de her tiirlii mekandan, zamandan, simirdan miinezzehtir. Dola-
yisiyla Kur’an’da bunca sik zikredilmesine ragmen sorun Allah’in varligmin
ispatt degildir, sorun bu kadar agik hakikatlere insanin dikkatini ¢ekip ona
hatirlatmada bulunmaktir®. Kur’anda kainata bakmamizi ve iizerinde tefek-
kiir etmemizi isteyen ayetler de Allah’in varligini sadece mantiksal tahlillerle
ispat etmemizi degil, fakat kainati bir isaret olarak kullanarak O’na gitme-

62 Giiler,/lhami; Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara,1999,179
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mizi ister. Fazlur Rahmanin ifade ettigi gibi tefekkiir etmez misiniz, diistn-
mez misiniz, gérmez misiniz, ayetlerinde isaret edilen, diisiinme, tefekkiir
etme, Allah’in varligini ispat eden delilleri mantik yolu ile kurmaya caligmak
veya Allab’m varligmi ¢ikarmak anlamina gelmez, belki daha ¢ok Allah’s

kesfetmek, yani bulmak ve akil i¢in perde teskil eden gaflet bulutlarin: da-

gitmak demektir®. Bu sekilde ortaya konulan Allah tasavvurunda Allah’m
neligi sorun edinilmedigi gibi, insanin Allah karsisinda bir iradesinin olup
olmadig da bir problem olarak ele alinmaz. Insanin iradesi Allah’ i iradesi-
nin karsisma konulmadigy gibi ta bagta Allah’in adil oldugu ve kullarina
zulmetmedigi, tartisilmay1 gerektirmeyecek derecede acik bir onciil olarak
kabul edilir. Boyle bir Allah-insan iliskisinde Allah yiice, merhametli insana
rizik veren, nimetlendiren, varliginin kaynagi ve siirekli bir sekilde insam

gozetleyen, ihtiyaclarimi gideren, insana yonelik ¢esitli eylemleri olan dola-~

yistyla korkulan ve saygi duyulan bir Allah’tir. Allah insana yonelik eylem-
lerde bulundugu gibi, insan da Allah’a y6nelik eylemlerde bulunmak zorun-
dadir. Namaz kilmak, orug tutmak, dua etmek gibi. Boyle bir Allah tasavvu-
runda Allah ve insan arasinda siirekli bir diyalog ve daimi bir iligski s6z ko-
nusudur. Bu iligki hicbir sekilde kesilmez, insan dua eder, Allah duasina
icabet eder, insan yardim diler, Allah yardimini esirgemez, insan zuliim isler,
Allah onu karsiliksiz birakmaz. Felsefede tartisma konusu yapilan Allah ise
' yaratilisin nasil basladigii anlamlandirmada kendisine yer verilen bir ilke,
¢ hareket halindeki evreni hareket ettiren ilk muharrik, miimkim varliklarm
varligim: yokluguna tercih eden bir miireccih olarak yer almaktadir.
Maturidinin ifade ettigi gibi hudus delili ile ispat edilen Allah, herhangi bir
ilahtir, sifatlari, nitelikleri tespit edilmis bir ilah degildir. Bunun arkasinda
felsefenin Allah’a iligkin olarak ele aldigi konular Allah’m ne oldugu, mahi-
yetinin ve inniyetinin olup-olmadig1, yaratilmus varliklarin yapisal 6zellikle-
rini tasty1p tasimadig sorusturulur. Felsefenin varligini ispat ettigi bu Allah
tasavvurunda merhametli, insana yonelik eylemleri olan, dolayisiyla saygi
duyulup, korkulacak veya sevgi beslenecek ve kendisine ibadet edilecek bir
Allah aranmamaktadir. Kelam ilminde Allah’in fiili sifatlari yerine zati ve

subuti stfatlarinin dnemsenmesi ve biitiin tartismalarm bu yonde gercekles-

mesi de Allah’in mahiyet itibariyle anlagiimak istenmesi istegi ile izah edile-
bilir. Kald1 ki yine kelam tarihi bize gostermektedir ki Allah’m sifatlarim
boylesi bir sekilde giindeme tasimakla sifatlar problemi bir ¢oziime kavustu-
rulamamugtir. Sosyal teoloji yerine tabii teolojinin Islam kelam sisteminde
yerlesmesini in bir nedenin de bu oldugunu tesbit etmek miimkiindiir. Orne-

% PFazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’an,41
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gin Ibn 'Kute‘ybe Kelamcilarm Allah’m birligini gergeklestirip kendisinden
tesbihi nefyediyoruz disiincesiyle Allah’in hilm, kudret, celal, afv gibi si-
fatlarini iptal ettiklerini soyler®” Ibn Teymiyye de kelamcilarm kullandikliar
yonteme kokli elestiriler yoneltirken Kelamcilarin kendilerine 6zgii hudus
delili ile gercekten bir muhdis /sonradan var eden tespit ettiklerini kabul
etmek gerekir der. Fakat ona gore Kelamcilarin bu yontemle ispat ettikleri
ilah, mutlak yani miicerret bir varliktir, sifatlant yoktur ve belirsizdir. Kelam-
cilar bu yontemle sadece Allah’in varlifini tespit etmis oluyorlar, Allah’a
ibadet edilmesi gerektigini bu yontemle ortaya koyamazlar. Oysa Kur’an’imn
inanmaya davet ettigi Allah, miicerred bir varlik degildir, sifatlara sahiptir.*®
Allah’1 tanimaya ilaveten O’na ibadeti de emreder®. Kur’ann tanmmasin
istedigi Allah sadece varligi kabul edilen degil, ayn1 zamanda kendisine iba-
det edilen bir Allah’tr. Bu da beraberinde O’na sayg1 duymayi, sevgi besle-
meyi ve kendisine karsi sorumluluklar yerine getirmeyi ongorir. Suyuti
Savnu’l-Mantik adli eserinde Ahmed b. Muhammed el-Hatabi’nin kelam
ilminin bu yapisina yonelik elestirilerine yer verir. Hatabi Kelam ilmine
yonelik elestirilerini su sekilde siralamaktadir:

Eger kelamciar bize siz kelami red ederek aklin delillerini kullanmayt
engelliyorsunuz. Bu durumda dininizin usuliiniin sthhati. konusunda neye
dayanacaksvuz, hakikatin bilgisine ne ile ulasacaksiniz, oysa siz de biliyor-
sunuz ki kitabin hak oldugu, peygamberin soylediginin dogru oldugu aklin
delilleri olmadan tespit edilemez, siz ise bunlari inkar ediyorsunuz, derler
ise onlara soyle cevap veririz; Biz aklin delillerini ve onlarin hakikatin bilgi-
sine ulastirdifini inkar etmiyoruz. Ancak sizin tuttugunuz cevher ve araz-
larla istidlalde bulunma yoluna girmiyoruz, bunlara dayanarak alemin
hudusu, Sani’inin ispati gibi konulara girmiyoruz. Biz felsefecilerden aldigi-
mz ve tabi oldugunuz delillerden daha agik ve daha dogru delillere dayani-
yoruz. Felsefeciler bu metodu benimsediler, ciinkii onlar Nubuvvet meselele-
rini tespit etmezler ve onlar hakikatler olarak da gérmezler.”

Kelamcilarm Allah’min varligini ve diger bir ¢cok metafizik meseleyi te-
mellendirmede cevher-araz ve bunlarin birbirleriyle olan iliskisini esas alan
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hudus deliline dayanarak ortaya koymasi ya da kiyasu’l-gaib ala gahid ve
kelam ilminde kullanilan kiyas tiirleri ve bu onciillerle nassa yaklasmast bu
acidan bircok problemi beraberinde getirmistir. Kelamcilarin muhatap ol-
duklar kesimlerle diyalog kurma arzulart ve muhatap kesimlerin Hiristiyan
ve Yahudiler dahil inan¢larim bu tiir felsefi yontemlerle temellendirmis ol-
malar1 Kelamcilari bu yone sevk etmis olmalidir’'. Diger bir ifade ile Kelam-
cilar kendi tarihselliklerinin bir sonucu olarak bu yola girmislerdir, diyebili-
riz.

Sonug olarak kelam killiyatimizin muhkem tarihinin ortaya koymus ol-
dugu mirasm anlammi ve degerini yok saymadan oncekilerin biiyiik ¢abala-
rm daha da saglamlastirma arzumuzun bir ifadesi olarak, gliniimiizde edin-
digimiz deneyimlerimizi verimli bir sekilde olusturma sorumlulugumuzu
hatirlatmak isteyen bir sunum yapmak istedim.

Bu baglamda bugiin biliyoruz ki akil bizde varolmaya basladigi andan i-
tibaren bizim ve yasadigimiz her tiirlii ¢evrenin etkisinden biitiiniiyle ba-
gimsiz bir sekilde islememektedir. Yasadigimiz ¢agin anlam kahiplart igeri-
sinde hareket etmek belirlenimiyle yiiz yiize olan aklimizi din gibi hayati bir
konuda tek basina birakarak tiim sorumlulugu sadece ona devretmek sorun-
larimzi anlama ve ¢dzebilme hususunda en temel yetimiz olan akhli yanhs
kullanmak demektir. : '

Oyleyse Kelam ilmini de sadece akli yontemle siirdiirme gayreti iceri-
sinde olmamz, kutsal bilgiyi indirgeyici bir alana tasimak anlamma gelme-
mekte ayni zamanda akh da sorumluluklarii yerine getirebilecegi bir alanin
digina tasimak anlamia gelmektedir.

Prof. Dr. Siileyman TOPRAK (Baskan)

Cemalettin Beye vakitten tasarruf da sagladif1 icen tesekkiir ediyoruz.
Ve miizakerecilerden de ayni hassasiyeti bekleyerek Dog. Dr. Ibrahim Cos-
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