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L.TEBLIG
MU’TEZILE’DE AKIL ANLAYISI

Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS**

GIRiS

[lm-i Kelam’da akil, tanumi, mahiyeti, gesitleri ve akil-nakil iliskisi ba-
kimindan ele alinarak inceleme ve arastirma konusu yapilmistir. Bunun bas-
lica sebebi, aklin, biitlin bilgi vasitalarimizin iizerinde ve onlara hakim du-
rumda olan bir gii¢ olmasidir. Duyularm ve deneyin verdigi bilgileri sistem-
lestiren, duydugumuz haberleri test edip onlara anlam veren akildir. Dolayi-
styla akil olmadan hicbir ilmi gelismeden stz edilemeyecegi gibi, akilla ¢eli-
sen din de hicbir anlam ifade etmeyecektir. Bu sebeple akln Islam dininin
temel esaslarinin anlasilmasinda ¢ok 6énemli bir fonksiyonu bulundugu gibi,
vahye dayali delilleri degerlendirmede ¢ok 6nemli bir islevsellige de sahip-
tir. Insan akl: ile kendisine ulasan vahye dayali haberleri siizgecten gecirebi-
lir ve onlarm akla uyup-uymadiklarini kontrol edebilir. Bu manada, hak di-
nin temel prensipleri arasinda aklen izah edilemeyecek hususlar bulunmaz.
Zira tabii ve fitr] bir dininin, ne akli prensiplere ve ne de kesinligi ispatlan-
mis bilimsel gerceklere aykirt diismesi diisiiniilemez."

- Her ilmin bir nakilci yonii oldugu gibi bir de akilci yonii vardir. Ne nakil
ilimleri akil hissesinden miistagni, ne de akil ilimleri nakilden vArestedir.
Terakki, gegmisteki kiymetlerden miistagni olmak degil, onlart yeni degisik-
likler ve kesiflerle daha miitekdmil kiymetlere ulastirmaktir. Bagka bir de-
yisle, gecmislerin servetine geleceklerin servetini eklemektir. llimlerin akilci
tarafin1 ve bugiinkil roliinii ihmal edip nakilci tarafini tesbit ile ugrasmak
skolastik denilen taklit mertebesinde say1p durmak demektir.” [ste varoluslari
itibariyle taklitgilige savas agmis ve tahkiki onceleyen bir yontemi secmis
olan Mu’tezile’nin aklin tanim: ve mahiyetine yaklagimmni ele alip degerlen-
dirmek biiyitk Snem tasimaktadir.

A.MU’TEZILE’DE AKLIN TANIMI VE MAHIYETI
[slam diisiince tarihinde aklin sistematik manada tarifi lizerindeki tartis-
malarin Mu’tezile’nin dogusuyla birlikte basladifn goriilmektedir. Mu’tezile

*E

Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Karadeniz, Osman, “Akil-Vahiy lliskisi”, Diyanet {Imi Dergi, ¢. 33, sy. 4, (Ekim-Kasim-
Aralik 1997), s. 39.

% Elmalill, M. Hamdi Yazir, “Dibdce”, (P. Janet-G. Seailles, Metalib ve Mezahib), Istan-
bul, 1978, s. XXXIII.
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Kelam ekolii, dig kiiltiir ve medeniyetlere acik olmanin etkisiyle sosyal ha-
yatta hiir diisiincenin ne denli 6nemli bir deger oldugunu erken farketmis,
gerek bilgi edinmek ve gerekse vahyi yorumlamak konusunda aklm islevsel-
liginin 6nemini kavramistir. Madem ki, dinin dogru anlasilmasini saglamada
ve dinin Oziine yonelik itirazlara cevap vermede ik defa akli ictihat meto-
dunu benimseyen Kelam ekoli Mu’tezile olmustur, o halde onlarm akla
yiikledikleri anlam kadar akil hakkinda konusmalar: tarihsel baglamda bii-
yik Onem tasimaktadir. Bu sebeple, gerek miitekaddimin ve gerekse
miiteahhirin Mu’tezile kelamcilarinin aklin tanimn ve mahiyeti konusundaki
goriislerini bilmek son derece tnemlidir.

1. MUTEKADDIMIN MU’TEZILE’DE AKLIN TANIMI VE

MAHIYETI ,

Kaynaklarm belirttigine gore, hakikatin “akil hucceti” ile bilinebilece-
gini savunan ilk kisi Mu’tezile’nin kurucusu Véasil b. Ata (6. 131/748)’dir
Yine Mu’tezile’nin Bagdat ekolime mensup olan ve Yunan felsefesine
vukifiyeti ile bilinen Siimame b. el-Esres (6. 213/828) ilk defa akli bilgiyi
dini (siméi) bilginin Oniine gegiren kisi olarak gosterilmektedir.* Bu konuda
o, “eger seriat olmasayd: ve Allah hakkindaki bilgi peygamberlerce getiril-
meseydi, O’nu bilmek yine de akil i¢in zorunlu olacaktir” demektedir.” Bu-
nun anlami, insanin tevhid ve adalet hakkindaki bilgisinin tiimii, a prioridir. .
 Cagmn aklf ilimlerine vukifiyeti Siimame b. el-Esres’ten geri kalmaya-
cak diizeyde bir bilgin olan ve Basra ekoliiniin tnde gelen Mu’'tezili diigti-
niirlerden Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849) ise akli, insanin kendisi ile ¢ev-
resinde bulunan canli ve cansiz varliklar birbirinden ayirt edebildigi zorunlu
bilgi; bilgi elde etme kuvveti ve his olarak tanimliar.® el-Allif’a gore akil;
zorunlu bilgi, kuvvet ve his manalarina gelmektedir. Onun akil tanimindan
anlagildigr gibi, akil ile bilgi arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir. Bundan
dolay:, Mu’tezile diigtintirlerinin 6nemli bir boliimi, akli, bilgiden ayirma-

Kadi Abdiilcebbar, delillerin dort oldugunu soyler. Bunlar; Akil, Kitap, Siinnet ve
fcma’dir. Allah bilgisine ancak akilla ulagihr. bk. Serhii'l-Usili’l-Hamse, (tahk. Abdiilke-
rim Osman), Kahire, ts., 5. 88.
*  Bapdadi, Abdiilkahir, el-Fark Beyne’l-Firak, (thk. M. Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut,
1990, s. 172; Alper, Omer Mahir, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iligkisi, Is-
tanbul, 2000, s. 22. ;
Mir Veliyyiiddin, “Mu tezile”, (M. M. Serif, Islam Diistincesi Tarihi icinde), ¢ev. Altay
Unaltay, Istanbul, 1990, I, 249.
¢ Es'arf, Ebu’l-Hasan, Makalari’l-Islamiyyin, (thk. Hellmut Ritter), Wiesbaden, 1980, s.
480. Ayrica bk. Bernard, Marie, “/lk Mu’tezililerde Him Kavram:”, A.U. islami {limler
Fakiiltesi Dergisi, cev. Serafeddin Golciik, Ankara, 1977, s. 329.
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muslardir. Bu sebeple, akli, bilgi olarak tanimlayanlar da olmugtar. Akil,
baslangicta, baglamak ve yasaklamak anlamina gelirken, anlam daha da
genislemis, bilgiyi anlayacak bir kuvvet ve bu kuvvet sayesinde elde edilen
bilgi tamimina ulasmugtir. Halk arasinda akilsizca hareket etmek deyimi, bil-
gisizce hareket etmek ifadesinin karsihig1 olarak kullanilir.

Umimiyetle Bagdat ekoliine bagli olan Mu’tezill diistiniirler, akli, bilgi
kazanmada bir meleke ve salt, bilgi seklinde tanimlamuslardir. Nitekim,
Céliz’in (6. 255/869) “akil, insanda anlama ve kendisini zararli seylerden
koruma giicii”’ seklindeki tammundan, aklin islevsel olarak, nazari bilgi elde
etmede gii¢, zararh seylerden koruma gibi bir 6zellik tasimasi hasebiyle de
ameli bir rol oynadigi goriilmektedir. Cahiz’in bu tanimindan, akla, “mii-
meyyizlik” vasfi verdigi anlasiliyor. Aklin, Allah’1 ibret ve delalet yoluyla
bilebilecegini, his ve ihata yoluyla kavrayamayacagini soyleyen Cihiz, du-
yular, nasil ki kendi sinirinin 6tesine tagmaktan aciz ise, akil da aym sekilde
Allah’1 bilme konusunda sir asmaz, demektedir.® Béylece miiellif insan
aklmin mutlak hakikati kavrayamayacag gerceginden hareketle, biitiin ilahi
gerceklikleri ve kudretleri kendisinden ¢ikarmaya kalkismamasi gerektigine
isaret etmis olmaktadur.

Diger taraftan Cahiz, insanin zorunlu ihtiyaglar: ile bilgi ve akil arasinda
bir iliskinin varligin1 kabul eder. O, bu iliski agmi anlatmak i¢in filozoflar-
dan birisinin diliyle sunlari anlatir: Hakimlerden birisine soyle denilir: “Ne
zaman aklimi kullandin?” O da, “dogdugum saatte” der. Bu soziinil onlarin
inkar ettigini goriince hakim kisi sozlerine soyle devam eder: “Ben, korktu-
gum zaman agladim, aciktigim zaman yiyecek istedim, intiyag duydugum
zaman (annemin) gogsiinii istedim, verildigi zaman do sustum” diyor ve
“biitiin bunlarin ihtiyact élgiisiinde oldugunu, aym zamanda da bu ihtiyag-
lar gidermede daha fazla akla ihtiyag olmadigini” ekliyor.” Bunun manas,
gocugun tabiatinin hayati Onem tastyan ihtiyaglar, bilgisi ile sinirlandiril-
mustir. Iste Cahuz, cocugun istedigi ve ihtiyac duydugu seyleri hissetmesine,
akil ismini veriyor.'® Bilgiyi, akil olarak tanimlamanin temeli de buna dayan-
maktadir. Kesbe dayali bilgi arttikga, es-zamanli olarak miikteseb akil da
artig gosteriyor.

Yukaridaki akil tanimlarindan anlagildign gibi ilk Mu’tezill diisiintirler
akli, igylizi/mahiyeti itibariyle ontolojik bir varlik (cevher) olarak degil,

7 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil”, DIA, Istanbul, 1989, 11, 242.

8 bk, Cahiz, Eb( Osman b. Bahr, ed-Deldil ve'l-‘Itibar, Beyrut, 1988, 5. 67-68.
°  Eg’ari, Makalar, s. 225.

9 Eba Zeyd, Nasr Hamid, el-Itticahu "I-AKIE fi'r-Tefsir, Beyrut, 1982, s. 51.
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varligi bir baskasma bagli olan gii¢ (araz) olarak kabul etmislerdir. Ciinku
onlara gore akil, fonksiyonel anlamda insanmin hem diisiince iliretimine ve
hem de eylemde bulunmasina yon veren dnemli bir epistemolojik kaynaktur.
Akil, Allah tarafindan insanin bilgi iiretim merkezi olan kalbinde yaratilan
itaat ve masiyet gibi diigiincelerin (havatir) kullanilmasiyla ¢alisir. Ayrica
akil; zorunlu bilgi, kuvvet ve his manalarina gelir. :

Basra Mu’tezilesinin 6nde gelen bilginlerinden Nazzdm (6. 221/835) ise,
bunlara muhalefet ederek akil yiiriitme éylemini gerceklestiren kalpteki di-
stinceleri maddi mevclidiyeti bulunan cisimler (ecsdmun mahsisdtiin) olarak
kabul etmistir. Boylece, Mu’tezile ekoli icerisinde, akli, felsefecilerin etki-
siyle yapisal ve varlign kendi zatiyla kdim olan manasinda “cevher” olarak
nitelendirenlerin basinda Nazzim gelmektedir. '’ Akil, maddeden armndiril-
mus bir cevherdir. Duyu ve beynin ¢alismasindan ibaret olan maddi bir sonug
-olmaktan ziyade; hem fiziki ve hem de metafiziki boyutlarda isleyen ruhi bir
giictir. Nazzam’in disindaki Mu’tezile bilginlerine gore akil, arazdir.
Nazzim’n akla yiikledigi anlam, her ne kadar 18. yiizy1l Aydinlanmaci filo-
zoflarin rasyonalizmine ¢ok yakin bir anlami ¢agristirmus olsa da, onun mak-
sad1, bilgi icin aklm asil, yani kaynak olmasint vurgulamaktir.

Kisaca miitekaddimin Mu’tezile bilginlerinin akil tanimlamalardan or-
taya ¢ikan iki durum vardur. Jlki, akil nazari bilgi elde etmede bir gii¢, kudret,
his melekesi; digeri ise, insan1 zararli ve faydali olan seyler karsisinda fay-
dali olana meylettirme ve zararli olandan alikoyma gibi temyiz kudreti an-
laminda bir fonksiyon tasimaktadir.

2. MUTEAHHIRIN MU’TEZILE’DE AKLIN TANIMI VE

MAHIYETI

Akla yiiklenen anlam konusunda miteahhirin Mu’tezile’yi miitekad-
dimin Mu’tezile’den ayiran temel goriis, akli, mahlik/yaratilmis olarak gor-
meleridir. Ornedin Ebii Ali el-Ciibbai (6. 303/915), Ebii Hasim el-Ciibbai (6.
321/933) ve Kadi Abdiilcebbér (6. 415/1025), Aristo’nun, “akil kuvvettir” '
diisiincesini reddetmekle, akil ile bilginin arasmni birlestirmede gercekten
i’tizali rGhu temsil etmislerdir. Ciinki, Aristo’'nun akil anlayisi ile, adil ve
hakim olan Allah inancim bagdastirmak miimkin degildir. Bu sebeple
miiteahhirin Mu’tezile, akli kuvvet olarak benimseyen ilk Mu’tezile limle-
rinin akil anlayiglarindan uzaklagsarak Kur’an ve stinnetin rithuna uygun di-

i Bagdadi, Abdiilkahir, Usilii’d-Din, Istanbul, 1928, s. 27; Yavuz, “Akil”, DIA, 11, 242;
Celebi, Hyas, Islam Ilzang Sisteminde AKILCILIK ve Kadi Abdiilcebbdr, Istanbul, 2000, s.
26-27.

12 pk. Bolay, S. Hayri, “Akil”, DJA, Istanbul, 1989, II, 238-240.
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secek sekilde akil konusunda bir bakis agist gelistirdiler. Her ne kadar onlar,
Aristo’nun akla yiikledigi anlayis1 reddetmislerse de, bu onlarin akli yontemi
reddettikleri anlamina gelmez. Aymi zamanda onlar, teklifin sartinin akil
oldugunu da reddetmediler. Onlar, akli kutsayan bir bakis agisina kars1 ¢ikti-
lar. Cinkii, bizatihi akil bir kuvvet degildir. O, Allah’in kudretiyle gii¢ yeti-
rir. Bu kudret ise, kendisiyle biitiin bilgileri yaratanmn kudretidir.
Miiteahhirin Mu’tezile’ye gore aklin rolii, miikellef oldugumuz seyleri yeri-
ne getirmede imkan vermcsidir.” Zira, akil yaratilmstir. Etkinlik alani simirli
ve sonlu olan, verileri ve sonuglar her zaman tartisilmaya agik olan bir seye
gereginden fazla giivenmek, akildisihiktir. O halde akil ne igin yaratilmugsa,
onu bilmeye elverisli kilinmalidir.

Mu’tezile’nin ma’rifetle akil arasinmi birlestirmeye dayali yeni nazariye-
leri, bilgi nazariyelerinin olusumuna yardim etmistir.'* Bdylece onlara gore
akil, insamin yapmakla sorumlu oldugu seyleri yerine getirmeye imkan sag-
layan bilgilerin toplamimdan/birikiminden ibarettir."” Aristo’nun dedigi gibi,
eger “akil, zorunlu ve bagimsiz bir kudret olsaydi” bu durum insam, giig
yetirilemeyen seyle sorumlu tutulmaya gotiiriirdii. Bunun i¢in bazi Mu’tezile
kelamcilari, akli bilgiden ayirmadi ve seleflerinin aksine, aklin kudret olu-
sunu reddetti. Nitekim Ebi Ali el-Ciibbdi (6. 303/915) akly, bilgi olarak isim-
lendirdi. Ciinkii insan, delinin kendini alikoyamadig: seylerden, bilgi saye-
sinde kendini alikoyar.'® Bu tanimda, engellemek anlamma gelen akil,
“tkalii’l-bair/devenin ayaklarimun baglandigy ipe” benzetilmistir. Buna gore
devenin arzuladig: seyleri yapmasina engel olan ipe ya da kostege akil deni-
lir."7 Iste aklm, engelleyici anlaminda kostek olarak adlandimlmasinm se-
bebi, nefsin arzuladigi kotii seyleri yapmaktan alikoydugu icindir. Sozlik
anlamt itibariyle aklin diger bir islevi, devenin yerinde sibit durmasini sag-
lamasidir. Akil da buna benzetilerek anlama ve akil yiiriitme ile ilgili diger
bilgilerin kendisi ile sabit oldugu sey olmasindan dolayr ona akil denmistir.
Bu manada bilgi de sahibini, akil disi isler yapmaktan alikoyar.

Akl bilgi olarak tarif eden Ciibbdi, bu bilgilerin ¢ok oldugunu, zorunlu

3 bk. Ebd Sa’de, Mehri Hasan, el-frticahii’l-Akli fi Miiskileti I-Ma’rifeti inde’l-Mu’tezile,
Kahire, 1993, s. 80.

krs. Ornegin, Kadi Abdiilcebbar, ilim ve marifet arasinda bir aymmm gozetmez. Ona gore,
her ikisi de ‘nazar’ neticesinde dogmus olup, ayni anlama gelmektedir. bk. el-Mugni, XII,
6; krs. Celebi, Akilciltk ve Kadi Abdiilcebbir, s. 227.

' Ebd Sa’de, el-liricahii’l-Akli, s. 313.

16 Egs’arl, Makalds, s. 480. krs. Guraba, Hamide, el-Es’arf, Kahire, 1953, s. 245.

7 bk. Ebt Sa’de, a.ge.s. 314,
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bilginin bunlardan sadece birisi oldugunu iddia etmistir. Insan kendisinde
akil tekdmiil etmeden esyay: deneme, yanilma ve aragtirma yoluyla kavraya-
bilir."® Boylece Ciibbdi, akilla bilgi arasmi birlegtirmis oldu. Bu Kadi
Abdiilcebbar m (6. 415/1020) imandan hareketle, gii¢ yetirilemeyen seyin
teklifinin oclamayacagint daha giiclu bir sekilde uyguladig: seydir. Sayet akil,
bilgiden baska bir sey (gii¢) olsayd:, akil tekdmiil etmeden Once giic yetiri-
lemeyen seyle akill kimse sorumlu tutulmasi gerekirdi.' Bundan dolay:
Kadi Abdiilcebbdr, akli, “insanmin nazar ve istidlalde bulunmasini ve yaptigt
fiillerden  sorumlu tutulmasvu miimkiin  kilan belli bilgilerin (uliimun
mahsisatiin) toplamindan ibarettir” seklinde tanimlar. O, aklin ontolojik bir
varli§ olmadigini benimser ve akli, cevher, dlet, his ve kuvvet olarak tanim-
layanlara da karst ¢ikar. Kendi tanimminin gerekcesini de soyle anlatir. Bel-
li/ozel bilgiler insanlarda (siireg agisindan) ne zaman bulunursa, bunun di-
sindaki bilgiler bulunmasa bile bu kisiye akilli denir. Belli bilgiler bulun-
masa da diger bilgiler bulunsa (kisi) akilli olmaz. Bundan da anliyoruz ki,
belli bilgilerin toplam, diger bilgiler olmaksizin akildir. Biz bu yontemle,
1fade degismis olsa bile, manalar arasindaki ayriligi, 21thg1 ve birligi bilebili-
?% seklinde agiklamaktadur.

Muelhfe gore insan, akli yonden olgunlastik¢a es-zamanl: olarak bilgi
yoniinden de olgunlasmaktadir. Miiktesep akil, zaman icinde kazanilan bir
durumdur. Mu’tezile ekoliiniin diisiinsel mirasinda bilgi, akli olgunluk ve
sorumluluk yiiklenme arasindaki iliskiye dayanir. Hatta dini sorumluluk,
bilgi-akil kolerasyonuna yiiklenen anlamlarla anlagilabilir. Biz, Kadi
" Abdiilcebbdr’im “akil, belli/ozellestirilmis bilgilerin toplamindan ibarettir”
tammindan bunu anliyoruz. Ona gore, insanin idrk sahibi oldugu anda
meydana gelen bu bilgilere nazari, zorunlu ve tecriibeye dayal bilgiler da-
hildir. Kadi Abdiilcebbdr, akil taniminda kullandidr “belli bilgiler” ifadesine
aciklik getirmek i¢in, “bu belli bilgiler nelerdir, bu bilgiler, say1 ile mi, si-
fatla mu smirlandirilmis yoksa bunlardan biri ile sinirlandirmak imkansiz
mudir?” gibi sorular sorar ve bu belli bilgilerin, say: ile degil, sifatla simirlan-
dirlmis oldugunu ifade eder. Miellife gére bu tanimlamada gecen akildan
maksat, bizatihi aklin kendisi degil, fonksiyonel anlamda bilgi elde etmeye
ulagtiran/vasita olan seydir. Insanin davranislardan sorumlu tutulabilmesi
icin bu bilgilere sahip olmas: gerekir. Boyle bir idrdk kabiliyetine sahip olan

8 bk. Eyari, Makalar, s. 480.

1 Ebi Sa'de, el-rricahii’ 1-Ak, s. 81.

® Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve'l-Adl, (thk. M. Ali en-Neccar-
Abdiilhalim en-Neccar), Kahire, 1965, X1, 375.
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kimse, manalar arasinda farkhiligi ve degisimin i¢yiiziinii kavrayabilir. Bu
niteliklerin bedenin gelisimiyle degil, aklin gelisimiyle bir iliskisi vardir.”
Goriildiigii gibi miiteahhirin Mu’tezile’den olan Kadi Abdiilcebbar’'in bu
tanimu, “‘akil”dan ziyade, dinf yiikiimlillukler anlamindaki “feklif” icin ge-
cerli bir tanim niteligi tagimaktadir.

B. MU'TEZILE’DE AKLA VERILEN DEGER

Islam diisiince tarihinde Mu’tezile, akla Gnem veren akilci bir grup ola-
rak degerlendirilmistir. Onlar sadece, akli delillerle inanc esaslarma delil
getirmediler; fakat onlar, belirli bir sinira kadar akla giivendiler. Sayet nas,
akulla celisirse, akli delili tercih ettiler ve nassin te’viline sigindilar. Ekolle-
rini ise, akil yiirlitme (en-nazaru’l-akli) lizerine kurdular. Boylece onlar,
Islam tarihinde, dinf bilginin kaynag: olarak aklt belli bir konuma yiikselten
kimselerin ilklerinden oldular. Insana diisiindiigii ve aklin1 kullandigt zaman
vahiy gelmeden once nazar ve istidlal ile Allah’1in bilgisini elde etmek véacip
olmustur,” goriisleriyle akli ‘micib’ bir diizeye ¢tkardilai.

Kelami ekoller icerisinde gergekten Mu’tezile, akli yiiceltmistir. Onlara
gore, bilgiye gli¢ yetiren ve onu tesis eden, akildir. Eger akil olmasaydi, bilgi
de olmazdi. Ma#rifin tiimiinii akil, zorunlu olarak bilmeye gii¢ yetirir.”” Bu-
rada Snemli bir ayrinti vardir. O da aklin zorunlu olarak ‘madrife’ dayal
konularin tiimiinii bilebilecegi fikridir.** Madrife dayali konularin basinda
tevhid ve adaletle iliskili konular gelmektedir.

Yukarida degindigimiz gibi her ne kadar Kadi Abdiilcebbar kars: ¢iksa
da® Islam diisiince tarihinde ilim-irfan aymmu yapilmustir. Arapca’da
“ma’rifet”, “a.r.f’nin masdanidir. Arafe fiili, bir seyin eseri ve izi {izerinde
derinligine dustinerek, tefekkiir ederek, o seyi bilmek, anlamak, tanimak
anlamlarina gelir.®® Bu kavrammn “tanima” eylemini de kapsamasi, boylesi
bir bilme tarzina insani bir boyut katmaktadir. Ancak boyle bir bilgi, duyu
organlartyla elde edilebilecek olan bir bilgidir. Dolayisiyla ma’rifet ve irfan,

21 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, (et-Teklif), X1, 375, 379.
2 Sehristani, Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, (tahk. M. Seyyid Geylani), Kahire, 1986, I,
56; Subhi, A. Mahmild, el-Felsefetii’l-Ahlakiyye fi Fikri’l-Islam, Beyrut, 1992, s. 41-42;
Heysem, Serhan, “el-Aklu’l-Mu’tezili Hudidu’l-infisal ve’l-ittisal”, el-Ictihad, Say1, 57-
58, Y1, 1424/2003, s, 260.
Sehristani, a.g.e., I, 50.
Kadi Abdiilcebbar ansiklopedik bir méhiyet arzeden eserinin bir cildini sirf bunun agtk-
lamasina ayirmustir. bk. el-Mugni (Nazar ve’l-Me’arif), X1L
3 bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11, 6.
% [sfehani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Istanbul, 1986, s. 495; Ibn Manzr,

Ebu’l-Fadl, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1994, 1V, 2897.
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bir seyi tefekkiir ve eserini tedebbiir ile idrak etmektir. Deneysel ve pratik
bilginin adi da denilen ma’rifet, anlam bakimindan ilimden daha 6zel, daha
dar ve daha sinirli; ilim ise, ma’rifetten daha genis ve daha kapsamli bir ni-
telik tasir. Ma’rifet, diigiinme, yani akli istidll yoluyla bilgi elde etmek an--
laminda oldugu i¢in ma’rifetin Allah’a nispeti dogru degildir. Bunun yerine
Allab’a ilmin nispeti daha dogrudur. Ciinkii ilim, ister huzGrf olsun- Allah’in
ilmi gibi- isterse husili olsun- insanlarm ilmi gibi- bir seyin hakikatini bil-
mekten ibarettir. Bu sebeple, fildin kimse Allah’1 tamiyor (ya’rifu) denilir,
Allah’1 biliyor (ya’lemu) denilmez. Insan Allah’in zAtini idrik edemez. An-
cak eserleri iizerinde tedebbiir eder, akil yiiriitiir ve dogal gézlemde bulunur.:
Ma’rifet, delile dayal: kesin bilgi olarak tanimlanmaktadir. O halde ma’rifet,
sonradan (muhdes) elde edilen bir bilgi icin de isimlendirilir.”’

Iste Mu’tezile’ye gore ‘medrife’ dayali bilgilerin kaynag akildir. Bu ko-
nuda, Es’ariler ve Matiiridiler arasinda goriis birligi vardir. Fakat Eg’arilerle
Mu’tezile arasinda ihtilaf, “dini sahada her tiirlii ahkdmin viiciibiyetini bil-
mek, akilla mu yoksa sem’ ile midir?” noktasinda dugumlenir. O,
Mu’tezile’ye gore, akli gerekliliktir. Tarihte Mu’tezile’nin akli bakis acisi
sadece, bilgi nazariyesi konusuyla sinirli kalmadi, onlarin akla sarilma ca-
balari ahlaki hiikiimier konusunda da oldu. Bunlarin basinda husn ve kubhun
akliligi gelir.”® Bu sebeple onlar, dini epistemolojinin kaynagi konusunda
akil-nakil alan1 ayrimimna giderek, aklin alanmna giren konularda sem’i, akla
tabi kildilar.”® Dolayisiyla i’tizali goriise gore, eylem ve sorumluluk bilgi-
den; bilgi de akil yiiriitmeden, akil yiiriitme ise, dogrudan akildan ¢ikar.
Boylece akil, biitiin ahlaki hayatin diizenleyicisi olmus olur.* Zira, degerler
izafi degil, nesneldir. Bu konularda vahiy, akla uygun diisecek sekilde haber
verir,

Ote yandan Mu’tezile alimleri, akli vahiyden biitiinii ile soyutlamadilar.
Bu konuda Kadi Abdiilcebbér, yararli olanin iyi, zararh olanin kétii oldugu
akilda yerlesmistir. Ama, biz hangi fiilin kotii ve hangi fiilin iyi oldugunu
aklimizla bilmemiz miimkiin degildir. Allah bu fiillerin durumunu bize 6g-
retmek i¢in peygamberler gondermistir, demekle bu hususa isaret eder. Ciin-

2 krs. Nesefi, Ebu’l-Muin, Tebstratii’l-Edille fi Usili’d-Din (ngr. Hiiseyin Atay), Ankara,
1993, 1, 13; Altntas, Ramazan, “Fuzili’de Bilgi ve Tabiat Anlayisr”, C.U.LF. Dergisi, c.
V1, sy. 1, (Sivas-2002), s. 43.

2 Nader, Albert Nasri, Felsefetii’l-Mu 'tezile, Kahire, 1950, 1, 53; Subhi, el-Felsefetii'l-
Ahldkiyye, s. 42.

¥ Subhi, a.g.e., s. 43.

0 Subhi, a.g.e., 5. 43; Kilig, Recep, Ahlakin Dini Temeli, Ankara, 1992, s. 95.
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kit akil tiimel olarak bilir, vahiy ise onu tafsil eder.”’

Kelam{ ekoller icerisinde Mu’tezile akimimi farkli yapan ozellik, onlarin,
Allah’in stinnetleri ve fiillerinin akla uygun olmas: gerektigi konusundaki
inkildp¢r iddialariydi. Vahyedilen her seyin teorik mantikla yargilanmas:
gerektigine yakinen inanan Mu’tézile, bunu, Kutsal Kitabm otoritesini red-
detme geredi duymaksizin, akli olarak ispat etmeye calistilar. Bu bakimdan,
onlarin iyinin ve kotiniin gercekliginin Allah’in emirleriyle tayin edilen
itibari ya da keyfi kavramlar olmadiklari, fakat suf akilla tayin edilen iki akli
kategori oldugunu iddia etmeleri bilhassa 6nemliydi. Nitekim bu bilyiik 6n-
ciilden Mu’tezile, Allah’in akla aykin bir seyi emredemeyecegini yahut ya-
ratiklarimin iyiligini hi¢ diisinmeksizin bir sey yapamayacagin ileri. siir-
miistiir. Aksi taktirde bu bir dlgiide O’nun adélet ve hikmetini tehlikeye so-
kacaktir.”* Bu sebeple onlar, gerek varlik ve gerekse bilgi agisindan tevhid
ve adalet konularim aklin tekelinde goérmiislerdir.

Mu’tezile’ye gore akil, “teklifu mala yutdk™, yani, Allah’in yaratiklarina
tasryacagindan daha fazla yiik yiikleyebilecegi fikrini reddeder. Bunun aksi,
Allah’n fiilleri hakkinda diisiiniilemez. O’nun fiillerinde bir hikmet ve amag
vardir. Hatta Mu’tezile’ye gore biitiin bilgi nesneleri akilla degerlendirilir ve
gerekli giiclerini akli kavrayistan alirlar. Dolayisiyla, Allah’in comertligine
duyulan siikran, vahyin emirlerinden 6nce gelir.”

Mu’tezile, tutku derecesinde felsefeye baglidir. Biiyiik oranda akli go-
riiglerinin sekillenmesinde ve beseri akl yiiceltmelerinde bu disiplinin bityiik
katkisinin oldugu inkar edilemez. Bundan dolay: onlar, akln, esyay:r algi-
lama giiciine ve iki olgudan hangisinin nicelik bakimindan birbirinden istiin
oldugunu aymmada giivenilirligine igten inantyorlardi. Akla olan son dere-
cede bu giivenleri, onlari, bilgi konusunda “diisiince, seriat gelmeden énce-
dir” seklinde formiile ettikleri meshur kaidelerini vaz’ etmeye gotiirmiistiir.
114hi adéletin bir geregi olarak aklf nesnellik konusunda homojen bir tutum
sergileyen Mu’tezile aydmlari, aklini kullanan insanin, akliyla, esyanin iyi
ve kotii; hayir ve ser arasim ayirmaya giic yetirebilecegine, hatta biitiin bun-
larn tstiinde Allah’t akliyla bilebilecegini, eger bu konuda bir ihmalkarlik
gosterirse, ebedi olarak cezay: hak edecegine inanirlar.* Boylece onlar kimi
konularda akla miistakil anlamda bir miimeyyizlik vasfi atfetmis oldular.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usuli’l-Hamse, (nsr. Abdiillkerim Osman), Kahire, 1988, s.
565.

32 Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi, (gev. Kasim Turhan), [stanbul, 1998, s. 66.

3 Mir Veliyuddin, “Mu tezile”, 1, 237.

* bk Carullah, Z. Hasan, el-Mu'tezile, Beyrut, 1990, s. 115-116.
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Diger taraftan Mu’tezile ekoliine bagli olan kelamcilar, Allah ve yara-
tiklar1 arasinda bir benzerligin olmadigini tevhid ilkelerinin bir geregi olarak
aciklamaya calistyorlardi. Oyle ki, onlar Allah’m zitini, herhangi bir seye
benzemekten, sonradan var edilmis varliklarin sahsinda somutlagsmaktan
soyutlarlarken, Islam dininin 6ngérdigii tevhid ilkesine dayaniyorlardi.
Mu’tezile, Miigebbihe ve Hagviyye gibi firkalarn insan-bigimci Allah tasav-
vuruna gitmeye yol agici goriiglerini, Allah’mn zdtim olaylarn ve yaratilmig-
larin sinirlarinin Gtesinde tasavvur edecek akli olgunluk ve gelismiglik dii-
zeyi gosterememeye baglar. Allah’m agkinlifini vurgulamada asir1 soyutla-
macilifa giden Mu’tezile, zdhiri anlamlar disiintildiiginde insani, insan-
bi¢imei bir Tanri tasavvuruna gotiirecek miitesabih ayetleri, muhkem ayetler
ve aklin 1s1gimda tevil cihetine gider.”® Ayrica, onlar, Allah’m disinda baska
kadimlerin ortaya gikabilecegi endisesiyle, Allah’in sifatlarmin O’nun zA-
tiyla ayni olduguna inanmuslardir.*® Biitiin bu tasavvurlarin hepsi, dogrudan
akilla ilgilidir. Nasil ki, nazari bilgilere nazar ve istidlal metodu ile ulagmak
miimkiinse, miitesdbih dyetlerden ne kastedildigirii anlamak i¢in de akli
te’vil yontemine basvurmak miimkiindiir. >’ Bundan dolay1 Mu’tezile, haberi
sifatlarin ve miitesdbih ayetlerin anlagilmasinda akli te’vil yontemini gelis-
tirmistir.”® Dolayisiyla, Mu’tezile’ye gore miitegabih ayetlerin te’vili aklIi bir
gerekliliktir.

Mu’tezile’nin vahyi bilgiyi hakikat olarak gormekle birlikte yukarida or-
taya konuldugu iizere iyi ve kotil, nimet verene siikiir, tevhid ve adalet, aslah
ve liituf, peygamberligin gerekliligi gibi konularin vahiy olmadan da biline-
bilecegi seklindeki tezleri olsun, 6te yandan Kur’an’da ortaya konulmasina
ragmen, Allah’a iligkin bir takim sifatlar1 farkli sekillerde yorumlamalar: ve
Allah hakkinda kullanilan insanimst (anthropomorphic) ifadelerle ahiret -
hayat: ile ilgili bir takum tabirleri mecizi ve sembolik olarak yorumlayip
aklen te’vil etmeleri gibi hususlar, 6nemli derecede onlarin akla iligkin tanim
ve anlayislaryla baglantili bulunmaktadir. Akla en ¢ok deger veren Kelam
ekolil olarak sohret bulan Mu’tezile, akli kesin bir bilgi kaynag: olarak gor-
mils, vahiy karsisinda akla birinci derecede yer vermekle kalmamus, vahyin

% Ornekler igin bakimz. Kadi Abdilcebbar, Serhii’l-Usili’l-Hamse, s. 607.

% bk. Macit Fahri, a.g.e., s. 64; Muhammed Ammara, Mu'tezile ve Insamn Ozgiirliigii So-
runu, (¢ev. Vahdettin Ince), Istanbul, 1998, s. 71.

7 Eba Zeyd, el-Itticahu’l-Akl, s. 189; Serhan, el-Aklu’l-Mu’tezilf, s. 256-260.

3 Eba Zeyd, Nasr Hamid, “Tarihte ve Giiniimiizde Kur'an Te'vili Sorunsali”, (gev. 0.
Ozsoy), islami Arastirmalar, c. 9, sy. 1, (1996), s. 27-29.
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yoklugunda da akli, hakikati kavramada sorumlu tutmustur.”®

Islam diistince tarihinde Mu’tezile, diger din mensuplarina kars1 Islam’in
savinulmasinda biiyiik fedakirliklar gostermistir. Onlar, [slam mirasmin
savunulmasinda ve Miisliiman topluma saglam ve dogru bir din anlayisinin
kazandirilmasina hizmet edecek saglam bir bilgi temeline dayal istidlal yon-
temleri gelistirmislerdir. Bu dogrudan dogruya aklin durumunu yiiceltmektir.
Cinkii akil, onlarm, iki amac1 gergeklestirmede vesileleri olmustur. Aklin
gerektirdigi bu amagclardan ilki, insanlar arasinda esitligi saglamak, digeri
ise, insanlar arasinda cinsiyet ve servet temeline dayali ayrimciligt ortadan
kaldirmaktir. Zaten Kur’an, bizzat akli kullanmaya ve diisiinme eylemini
gerceklestirmeye bilyilkk deger vermektedir. Akil, higbir ayirm ya-
pilmaksizin beserin tiimiine verilen bir hibedir. Dolayistyla akil, ilaht teklifin
temelidir. Mu’tezile’ye gore akil, Allah’in miikellefte yarattigi zorunlu bil-
gilerin toplamidir. Zorunlu bilgiler insanlardan ayrilmayan ve taallukundan
siiphe edilmeyen bilgilerdir. Bu zorunlu bilgiler, insanin, kendisiyle bilgiye
ulagsmada gii¢ yetirdigi esaslardir. Bu bilgi, deliller iizerinde tefekkiir ve na-
zar yoluyla elde edilir. Bu sekilde akla sahip olan kimse miikellef olma kud-
retini kazannus, demektir.*’

SONUC

Tarihsel baglamda gerek erken ve gerekse daha sonraki donemlerde ak-
lin mahiyeti ve tanimu konusunda goriis belirten Mu’tezile kelamcilari, salt
aklin lafzi tarifinden ziyade, islevsel tarifi tizerinde durmuslardir. Bu yo-
niiyle Mu’tezile’de akil, ontolojik anlamdan ziyade, epistemolojik agidan bir
deger hitkmu ortaya koyma bakimindan bir anlam alanmna sahip olmustur.
Onlarin anlayisina gore akil, iyi ve kot, faydali ve zararl olan seylerin ara-
sint ayirdeden bir mitmeyyiz vasfi tasimanin yaninda tevhide iliskin konular
ve ahlaki degerler alaninda miistakil hiikiim verme mertebesine de sahiptir.

Burada, Mu’tezile’yi mutlak akilct bir sablona oturtmak, onlarin hatira-
sina saygisizlik olur. Zira Mu’tezile bilgi nazariyesi konusunda biitliniiyle
akilcr degildir. Kismi (izaff) bir akilciliktan s6z edilebilir. Ama akla sarilma
ve akli iyi kullanma konusunda bilyilk gayretler sarf etmislerdir.
Mu’tezile’nin bilinen yaygin akli bakis acisi, tevhid ve adalet konular1 bagta
olmak iizere, ahlaki hiikiimleri nesnel manada akilla bilme temeline dayan-
dirmasidir. Bu yoniiyle onlar seriati, akla tabi kilmiglardir. Yoksa Mu'tezile
ayni bakis acisini dhiretin ahvili, sevap ve ceza, ayrica, namaz, orug, hac

¥ krs. Kadi Abdilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-Hamse, s. 88; a.mlf., Fazli'l-I'rizal, (nsr. Fuad
Seyyid), Tunus, 1974, s. 139. :
0 Ebd Zeyd, el-fuicahu’l-AklL, s. 241.
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gibi taabbudi hiikiimleri bilmede siirdiirmez. Bu konularda nakle alan acarak,
aklin alanimi siirlandirmiglardir. Kisaca onlar, iléhiyar alam ile ibadet ala-
nin birbirinden ayirnuslardrr.

O halde Mu’tezile akilciigini mutlak olarak degil, kismi bir akilcilik ola-
rak gormek gerekmektedir. Hemen hemen biitiin kelami ekollerin yaptig
nassi elestirmek degil, te’vil etmektir. Bu sebeple Mu’tezile’nin akil anlayi-.
sin1 dini ya da te 'vilci bir akil olarak tanimlamak miimkiindiir.

Prof. Dr. Siileyman TOPRAK (Baskan)
Muhittin Bahgeci hocam, siireniz on bes dakika.

Miizakere 1

Prof. Dr. Mubhittin BAGCECI’

Prof. Dr. Ramazan Altintas’a biiyiik bir emek sarf ederek “Mutezile’de
Akil Anlayist” tebliginden dolay: tesekkiir ederim

Gerek Mutezile ve gerek Ehl-i Siinnet Kelaminin ele aldigi konularda
zengin birikiminden, Yeni Ilm-i Kelam’: tesis ederken faydalanmak lazim-
dir. Yeni Kelam ilminde, ilmi ¢alisma yaparken dayanacagimiz kaynaklar
vahiy, nakil, akil ve modern bilimin kesin verileridir. Akil, maddi ve manevi
ilimlerin kaynaklarindan birisi oldugu icin kelamcilarin akil hakkinda ne
dediklerini arastirp, ortaya koymak ¢ok énemlidir. Kelam’da aklin mahiyeti
ve ne oldugu hakkindaki tartigmalar Mutezile kelaminin dogmasindan sonra
baslamgtir. ‘ v ,

Ramazan Altintag, Mutezile’nin aklt su sekillerde tamimladiklarim be-
lirtmistir: “Akil, insanin kesin bilgi kaynagidir.” “insanin kesin bilgilerin
ogrenilmesini saglayan, bir giigtiir, bir bilgidir.” “Akil, kotii seylerden aliko-
yan ve iyi seylerin yapilmasim saglayan bilgidir”

Sayin Ramazan Altintag’in, bu konudaki goriislerini bizlerle paylasirken,
Mutezile’nin akla verdigi onem konusunda deginmedigi bazi hususlar ol-
mustur. Mutezilenin ilk alimleri, Akaid konularini, ¢esitli delillerle ispati
agisindan, tige taksim ettiler. Bu delillerin basma akli delilleri koydular. Bu
delillere gore akaid konularini tice ayirdilar:

1- Sadece Akil ile ispat edilen konular. Allah’in varlig ile peygamberlik,
Hz. Muhammed’in peygamberligi akil ile ispat edilir. Dinin ve naklin siibutu
bu konularin akilla ispat edilmesine bagli olur. Bir Miisliimann taklit sevi-
yesinden kurtulmas: bunlar1 akil ile ispat etmesine baglh olur. Peygamber

" Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.




