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Vahiy-K ultur Iliskisi ve Giiniimiizde

Vahyin Degeri Tartigmasi
Arag. Gor. Aydin ISIK*

R s e

* *y¢ bilyiik dinin temel kavramlarmdan biri olan vahiy tarih sahnesinindesa

Udece bir kavram olarak yer isgal etmemistir. O insanlari bir birlii etrafinda
topladig: kadar onlari birbirinden de ayirmistir. Vahiy kendisine inanan-inanma-
yan iki grubu olusturdugu gibi ugrunda mucadelelerin verildigi ordulari da tarih
sahnesine¢ikarmugtir. Vahiy i nsanli tarihinin neredeysetum alanim derinden et-
kileyen bir redlitedir, bir olgudur. Gliniimiizde de bu tesirin devamettigi a$& ~ O
haldeinsanlarin yagam alanlarimi olumsuz veyaolumlu bir sekilde etkileyen bu me-
sdeiizerinde durulmas: gerekmektedir.

Vahiy, Tann'nm zamana ve mekana miidahal eederek, akilh insanahem kendi-
ni hem debaz1 hakikatleri bildirmes veyaifsa etmes (Huiristiyanlik i¢in dogrudur)
olarak kabul edilmektedir. Ug biiyiik dinin genel olarak vahiy kabulii bu yéndedir.!
Buradan daanlagilacag {izere vahyin hem bir Tanrr’yr hem de akalli bir varhigi veya
varliklar1 gerekli kildig1 goriilmektedir. Kisacast vahiy obje kadar sujeyi de igerir ve
tarih ierisinde gerceklesir.2 Tanri ve insan kavramlarinin nasilhg vahiy meselesi-
nin anlagiimasina yardimar oldugu kadar ayni zarnandavahiy anlayislarinin fark-
lasmasina neden olan temel bir etmendir. Vahiy sadece bu iki kavramin, Tanri ve
insan kavramlarinin nasiligimn ortayakonulmasiyla halledilecek bir mesde olarak

* Dokuz Eyliil (Iniversitesi Ilahiyat Fakiiltes.

! James Hasting, Encylopedia of Religion and Ethics, "Revelation”, Ed. H.L. Goudge, Edinburg, 1994,
vol:VIIL, p.745; Wiiliam P. Alston, The Encylopedia of Religion, "Reveaion”, Ed. John Hick,
Macmillan Publishing Co.,New York, 1967, vol:VII, p.189.

2 Antony Flew, God & Philosophy, Hutchinson Co. Ltd, New Y ork, Second impression, 1968, p.124-125;
Richard Swinburne, Revelation, Clarendon Press, Oxford, 1992, p. 69-72.
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da karsimiza gtkmamaktadir. Vahiy bizzat bir iliskiyi veya bir iletisimi de iermek-
tedir. Eger boyle bir iliski miimkiinse, etkin olan ontolojik varlik hangisidir? Ister
teist, ister ateist, ister agnostik olsun konuya tahlilci yaklasanlarin genel gercevede
soyledikleri sudur: “Vahyin miimkiinléigiinii kabul eden kisi ayn1 zamanda Tan-
ri'nin etkinligini de kabul etmistir. Vahiy hadisesinde dominant karakter Tanrr'dir.
Kime, hangi millete, nasil ve ne zaman vahyedecegi Tanrr'ya aittir. Vahiy Tanrr’dan
insana dogrudur. Din ve dua insandan Tanrr’ya dogrudur.” Kisacast vahiy iligki-
sinde suje durumunda bulunana insan Tanrr’ya (objeye) baglidir.? Obje sujeye ken-
dini acar ve ifsa ederse bir informasyon gerceklesir. Biz bu teblig kapsaminda vah-
yin imkani ve vahyin neligi veya nasiliginin felsefi temellerini ortaya koymaktan zi-
yade vahiy-alicisinin aldigs seyin vahiy olduguna kendisini inandirmasinda veya ik-
na etmesinde ¢evre ve kiiliiriin etkisi lizerinde duracagiz. Tebligimizin sonunda da
vahyin degeri hususunda giintimiizde ortaya ¢ikan temel yaklagimlari tahlil etmeye
calisacagiz. ) -
Vabhiyler kutsalla iletigimi destekleyici kiiltiirel bir gelenek varsa ortaya ¢ikma
egilimi gosteririler. Baz1 secilmis insanlar (ki onlarn seilmis olduklarina inanil-
maktadir) Tanri ile iletisim olarak tanimladiklar: bir seyi tecriibe ettiklerine inan-
makta ve soylemektedirler. Genelde béylesi bir anlayis dini kiiltiir icerisinden des-
tek bulmaktadir. Bagka bir ifade ile dini kiiltiir ve gelenekte var olan bu ve buna
benzer seyler boyle telakkilerin destekgisi durumuna gecmektedir. Ozellikle de
boyle bir tecriibeyi yasadigina inanan veya boyle bir tecriibe hakkinda bilgisi olan
kigilerle karsilagmalar vahiy alicisin1 bu yone dogru itmektedir.# Vahiy ahicilar: veya
bagka bir ifade ile peygamberler olgunun ve toplumun bir pargasi; toplumun gocu-
gu ve iriinidirler. Onlar: yagadiklan kiiltiirden ve olgudan soyutlamak anlamsiz
bir ¢cabadan 6teye gitmedigi gibi vahyi realiteden tamamen koparmak anlamina ge-
lir. Vahyi olgudan ve kiiltiirden soyutlayan diisiince onu salt kutsal bir objeye do-
niistiirmekte, ideler dlemine benzetmektedir. Sonunda da ilhi olan ilahi olan an-
layabilir yargisina varmaktadir. Kanaatimizce bu dogru degildir. Biz bu baglamda
vahiy ahcasinmn kiiltiirden ve olgudan soyutlanamayacagin diisiintiyoruz. Ciinkii
insan toplumsal bir varliktir; toplumsal ve tarihsel bir siirecte yetisir. Vahiy alicist
da bir dile ve kiiltiire sahiptir. Bir dile yani gesitli kavramlara sahip olmayan bir
kimsenin diigiinmesi ve inanmasi miimkiin degildir. Eflatun ve Schopenhauer gibi
filozoflar dil ve diisiince arasinda siki bir iliski gormekte, dilsiz ve kavramsiz diigtin-
menin miimkiin olamayacagna isaret etmektedirler. Hz. Adem’e de énce ¢esitli
isimlerin ve kelimelerin 6gretilmesi, dilin, dinin de icinde yer aldig: insanmn kiiltii-
rel hayatindaki 6nemini ve herseyin basinin dil oldugunu gostermeye yeterli olsa

3Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 2. Basks,
{stanbul, 1997, s. 25.

4Rodney Stark, Journal for the Scientific Study of Religion, “A Theory of Revelation”, Blackwell
Publisher, Boston, 1999, Vol. 38, p.289.
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gerektir.> Cok genis bir tartisma konusu olan bu meseleyi daha dar bir kapsamda
“vahiy alicisinin aldify seyin vahiy olduguna kendisini ikna etmesinde (veya inan-
dirmasinda) gevre ve kiiltiiriin etkisi var mudir” sorusuyla sinirlandiracagiz. Bizim
bu soruya verdigimiz cevap “evet” olacaktir. Ve ortaya konulan evet yargisinin des-
teklenmesi igin yasamlari ger¢i bircok kisi tarafindan mitolojik olarak kabul edilse
de peygamber olduguna inanilan Hz. Miisa ve Isd ayrica Hz. Muhammed incele-
necektir. ,

Bircok sosyal bilimci Misa diye bir kisinin yasayip yasamadiginin belli olmadi-
gini, onun hakkinda anlatilanlarin mitolojik yaklagimlar oldugunu s6ylemektedir.
Bununla birlikte ii¢ biiyiik din ise Mtisa’dan bahsetmekte ve onun peygamber ol-
dugunu iddia etmektedir. Bizler tebligimiz agisindan bu iig biiyiik dinin kabullerin-
den hareket ederek sunlar1 sGyleyebiliriz: Mtisa, Misir cografyasinda yasayip biyii-
diigii kabul edilen bir kigidir. Aslen Israilogullarindan olmasina kargm Firavun’un
sarayinda yetismistir. Dedeleri Ibrahim, Yakup, Yusuf, Ishak peygamberlerdir. M-
sa’nin bir yahudi oldugunu &greninceye kadar da Israilogullarmin dini kabullerini
bildigi agiktir. Maisa kendisine vahiy gelmeden 6nce kendi milletinin vahiy telakki-
sini de bilmektedir. Ciinkii yahudiler Tanrr’larinin ibrahim’le, Yakup’la, Yusufla,
Ishak’la konugtuguna ve kendilerini koruduguna inanmaktadirlar. Msa Misir’da
bir adam 6ldiirmiis ve Medyen denilen bir yere kagmistir. Buras: Yetron veya bas-
ka bir ifadeyle Suayb peygamberin yasadig1 bir yer olarak kabul edilmektedir. Belir-
li bir stire burada yasadig1 aktariimakta ve bu kiiltiir icerisinde de vahiy anlayismm
bulundugu i biiyiik din tarafindan onanmaktadir.® Misa’ya Tur Daginda gelen
vahiyle birlikte bu anlatilanlar: birlikte anlamanuz gerekmektedir. Miisa yagadigi
kiiltiir ve olguyla ig icedir.

Adam 6ldiirdiigii icin kagnus, ezilen Israilogullarinin durumu onu derinden et-
kilemis, Firavun’un tavrina karst ¢ikmistir. Kisacas1 Msa yasadigi ¢ografyada ege-
men kiiltiir olmasa da yahudi kiiltiiriiniin kaynaklarindan beslenmigtir. Kendisine
Tur Daginda vahiy geldigi zaman sagirmis olmasina ragmen tecriibe ettigi seyin va-
hiy olduguna bu kiiltiiriin etkisi ve bizzat destegi ile inanmast daha kolay olmustur.
Ciinkii, peygamber kiiltiiriiniin yaygin oldugu bir toplumda Mtisa’nin peygamber
olduguna inanmak bir problem ¢ikarmadig gibi Masa i¢in de kargisinda atalarin-
dan bir¢ok peygamber modeli bulunmaktadir.

Ibrahim, Ishak, Yakup,Yusuf bunlardan bazilandir. Belki de Yakup peygam-
berin onlart Misir’a getirdigi gibi o da milletini kutsal topraklara geri gotiirecektir.
Tanr’nm vahyi karsisinda sasiran Masa, glinliik yasant1 agisindan anormal bir du-
rum olan bdyle bir tecriibenin vahiy olduguna kendisini inandirmasinda gevresinin
ve i¢inde yagadigs kiiltiiriin kaynaklarindan destek bulmustur.

Bir vahiy alicis1 olduguna inanilan [sd'nin yagamina baktigimizda onun da ya-

5Hanift Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 31-32.
6 Cikag IT: 1-25; Kasas: 3-32; Taha: 10-20.
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sadig kiiltiirden soyutlanamyacagimi gdrmekteyiz. Isa’nin yasadig1 kabul edilen bu-
giinki Filistin ¢ografyasinda o zaman bir vahiy ve peygamber geleneginin oldugu
agiktir. Ozellikle yahudi gelenegi ve teolojisi bu ¢ografyada etkin bir rol icra etmek-
tedir. Baptist John (Yahya) Isa’nin akrabas: olarak kabul edilmektedir. Aym sekil-
de babasi Zacharias (Zekeriya) da Isd’nin akrabasidir. Ikisi de bazi vizyonlara sahip-
tiler ve bunlarin Tanr’dan geldigine inanmaktaydilar. Aym sekilde Isa’nin annesi
Meryem’in de bazi vizyonlarla karg: karsiya geldigine inanilmaktadir. Is4’nin akra-
basi olan Zekeriya kendilerinden bir peygamber gelecegini ve onlan kurtaracagimni
sOylemektedir.” Iste béyle bir kiiltiirel alt yap1 vahyin destekcisi durumuna gegmek-
tedir. Vahiy alicisinin en yakinlari durumundaki insanlarin da benzer tecriibeleri
yasamis olmalar vahiy tecriibesini yagsamus kisinin sagkinhgini azaltmakta ve vizyo-
nuna dayanak saglamaktadir. Burada sunu sdylemek gerekmektedir: Teolojik ola-
rak nasil kabul edilirse edilsin Is4 toplumunun ve kiiltiiriiniin igerisinde yagamus,
ac1 cekmis, insanlari hakikata cagirmustir. O, yasadigi zaman ve cografya insanlar-
nin sikintilari ve sevinglerine kayitsiz kalmig agkin bir motif olarak asla kabul edile-
mez. ’

Hz. Muhammed miladi VI. asirda Mekke’de dogmustur. Babasi o dogmadan
Once vefat etmistir. Mekke sitesinde ¢ocuklarin gécebe kadinlara siit emzirmeye ve-
rilmesi bir gelenekti. Muhakkak ki siit analar1 zengin kimselerin gocuklarini emzir-
mek isterler. Yetim bir ¢ocugu almak onlarin isine gelmez. Halime adinda bir ka-
din emzirecek zengin bir cocuk bulabilmek icin Mekke’ye ge¢ gelmis ve eli bog
dénmektense yetim Muhammed’i almistir. Hz. Muhammed ¢ocukluk déneminde
gocebe bir siitanne yaninda bitylimiistiir. 6-7 yaslarina girdiginde Muhammed an-
nesini de kaybetmistir. Dedesi Abdulmuttalip’in korumas: altinda yasayan kiiciik
gocuk dedesinin 6liimii tizerine amcast Ebt Talib’e tevdi edilmistir. Eba Talip cok

- ¢ocuklu bir aileye sahip oldugu gibi zengin birisi de degildir.® Bu kisa bilgileri ko-

numuz baglaminda degerlendirecek olursak: Mekke site kiiltiirii iginde Muham-
med yetim-0ksiiz olmanin acisim ¢ekmistir. Muhtemelen deve giitmiis, siitkardes-
leriyle oynamus, ¢olde yagsamay1 6grenmis, hastalanmis, hurma yemis kisacas: bir
toplumun iginde yasamis ve o kiiltiiriin diliyle konusmus-anlagmstir.

Mekke vadisi sudan mahrum oldugu icin tarim gelismis degildir. O yiizden
Mekkeliler gegimlerini daha ¢ok ticaretten saglamaktaydilar. Muhammed’in amca-
s1 Ebt Talip’le ticaret icin yolculuk yaptig1 kaynaklarda zikredilmektedir. Aym ge-
kilde o, sonradan esi olacak olan Hz. Hatice adina da ticari faaliyetlerde bulunmus-
tur.® Elbette ki ticaret yapmak zekayr gerektirdigi gibi satacagi mallarin nerelerde
kullanilacagim ve alacak kisilerin durumlarint da bilmeyi gerektirir. Ticarette baga-

7Rodney Stark, A Theory of Revelation, p.290-291.

8 Muhammad Hamidullah, Islam Peygamberi, cev.Salih Tug, irfan Yaymcilk, 5. Baski, Istanbul, 1991,
5.39-50.

®Muhammad Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 47, 58.
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ri igin 0 dénemin sosyo-kulturdl sartlarini en iyi sekilde anlamak sarttir. Evet Hz.
Muhammed toplumundan kopuk uzlete gekilmis bir hint dervisi degildi. O zengin
ve soylu bir kadimin kendisyle evienmek isteyecegi kadar hayatin igindeydi. Onu
yagadigi kiiltiirden bagimsiz anlamaya¢alismak, kanaatimizceonu anlamamak de-
mexktir.

Asil konumuz olan vahiy kiiltiir iligkid baglaminda meseleyi degerlendirirsek:
Mekke'de yahudi vehiristiyan olanlar vardi. Ayni zamanda KhbeMekkenin her ta-
rafindan goruniiyordu. Mekkeliler Khbenin atalari Hz. Ibrahim tarafindan inga
edildigine inaniyorlardi. Saydari az olsada kendilerine “Hanif” denilen baz: kisiler
bulunmaktayd:. Bunlar Ibrahim dini iizerine olduklarm soyluyorlardi. Fakat Mek-
kehalkinin ¢ogunlugu putlari aracdar olarak kabul etmekteydi. Mekkeliler bugiin-
ku anlamda olmasa da Allah kavramini dakullanmaktaydilar.’® Muhtemel en bazi
kigifer vahiy kiiltiiriinden de haberdardi. Komsu devletlerin bazilars hiristiyan dii-
guncenin egemen oldugu yerlerdi. Mekkeliler ticaret kervanlariyla buralara gidiyor
veyaonlar Mekkeye gdliyor, birbirlerinindini kabullerini biliyorlardi.

Vahiy vevahiy ahicisiyla kultur-gevreiligkisni Hz. Muhammed'e ilk olarak Hi-
rada geldigine inamilan vahiyletahlil etmeye ¢alisalim. Hz. Muhammed yilin ba-
AQaylarinda Nar Daginda bulunan Hira magrasina giderdi. Oradatefekkiir ve iba-
det ederdi. Muhammed 40 yaslarinda iken bu magrada onavahiy geldi. Sagirmis ve
korkmus bir halde evine gittigi soylenmektedir. Titremektedir. Esine kendisini 6rt-
mesini soyler. Yine vahiy gelir. Durmunu hanmmi Hz. 'Hatice'ye anlatir. Hz. Hati-
cenin bu husustaséyledikleri ok manidardir (kaynaklardafarkl: rivayetler olsada
temel yaklagim aymdir): " Sen daima di agik ve qomert idin, iyilik yapardm; fakir ve
muhtaglara daimayardima kosardim. Muhakkak ki Allah seni Seytanin aldatmala-
rina ugratmayacaktir,”!!

Buraya kadar anlatilanlar: inceleyecek olursak: Muhammed nigin Hiraya ¢ik-
mstir? Muhtemelen kendi kulturiinden bazi kigiler de tefekkiir etmek igin yanliz
kalmay: tercih ediyorlardi. MesdlaHz. Muhammedin dedesinin de Hiramagrasi-
nagittigi giinlerini i badetl e gecirdigi soylenmektedir. Ama neden Muhammed igin-
de yasadig1 toplumdan gegid de olsa uzaklasiyor, Hirdya gidiyordu?Muhammed
olgunun ve toplumun bir parcasiydi; ama o doneminin hakim olgusuyla 6rtiisen
bir yagam pratigi benimsememigti. O, anlagilan Mekkenin hakim diisiince olgu-
sundan memnun degildi. Toplumun deger pratiginden, ekonomik ve sosyd ¢ekis-
mel erindenrahatsizdi. Belki de bu rahatsizliklar onu Hiraya ¢tkarmigti. Kisaca Hz.
Muhammed egemen diisiincenin iginde yer almamaktadir. Fakat egemen diigunce-
yi kabul etmemek veya kargisndaolmak da, egemen diigiinceyle bir etkilesimi ve

10 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Y eni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1975,
s 94-99.

11 Zeki Duman, Vahiy Ger¢egi, Fecr Yaymevi, Ankara, 1997, s. 154; Muhammad Hamidullah, Islam
Peygamberi, s. 82; Rodney Stark, A Theory of Revelation, p. 299.
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iligkiyi gerekli kilar. Hakim diisiince olgusunun reddi, aym zamanda “sundan sun-
dan dolayr” cevabiyla birlikte “sunlar sunlar yanhstir”1 da igerir.

Muhammed vahiy kargisinda neden sagirmigtir? Normal olgusal realitenin alistk
olmadi bir tecriibeyi ilk defa yasayan birinin sasirmasi ve korkmasi dogaldir. Sa-
sirmislik ve vahiy karsisindaki tedirginlik vahyin disardanliini da desteklemektedir.
Ciinki Muhammed aldi seyleri kendisi kurmug olsaydi sasirmaz ve tedirgin ol-
mazd. Titreyerek evine gidip “beni 6rtiin” demezdi. Bu eger vahiy almigsa vahyin
Tanrr'ya ait oldugunu gosterir. Vahiyde etkin olan varlik Tanri’dir. Muhammed’in
bu durumu karsisinda ona ilk destek hamimindan gelmistir. Hz. Hatice onu teskin
etmis ve ikna igin realiteden, olgu diinyasindan 6rnekler vermistir: “Sen daima eli
acik ve cdmert idin, iyilik yapardin; fakir ve muhtaclara yardima kogardin.” Hz. Ha-
tice’nin destek i¢in ortaya koydugu arglimanlar olgusal ger¢eklige atiflardir ve onlar
giiniimiiziin degerler sistemi icinde de olumlu hasletler olarak kabul edilmektedir.
Kaanatimizce bu sdylenenler sdyle de yorumlanabilir: “Evet sen normal birisin eger
normal biri olmasaydin olgunun gercekligini anlayamaz ve realiteden kopardin: Se-
nin yasantinda anormal bir sey yok. Korkma.” Bazi sosyal bilimcilerin Hz. Muham-
med’in peygamberligi baglaminda ortaya koyduklart “o, delinin, mecnunun biriy-
di”1? gibi yaklagimlar Hz. Hatice’nin sundugu argiiman 6nciil olarak kabul edildi-
ginde tamamen yanlistir. Ciinkii etrafindakileri egiten, iyi bir es, iyi bir baba, iyi bir -
arkadas, iyi bir yonetici ve ordu komutanlig1 yapan birinin herseyden 6nemlisi yeni
bir toplumsal ingay1 gerceklestiren birinin deli olmasi miimkiin degildir. Onun ya-
santist boyle bir yaklagimn yanlis oldugunu gostermektedir.

Hz. Hatice’nin bizzat Muhammed’i teskin ettikten sonra akrabasi ve aym za-
manda bir hiristiyan olan Varaka bin Nevfel’e g6tiirdiigii nakledilmektedir. Kay-
naklar Varaka’nin Hz. Muhammed’e ne soyledigi noktasinda farklilagsa da Vara-
ka’yla gbriismesini dogrulamaktadirlar.!?> Muhtemelen o da Muhammed’e 6nceki
peygamberlerden ve yasamlarindan bildigi kadartyla 6rnekler vermistir. Béyle bir
kargilasmanin onu rahatlattigi kesindir. Oniinde Ibrahim, Miisa vb. peygamber
modelleri vardir. Vahiy karsisinda sagkinlik icinde olan Muhammed’in Hz. Hati-
ce'nin teselli ve teskin edici sozleriyle destek buldugu da agiktir. Bir sosyal bilimci
bu baglamda Hz. Hatice’nin 6nemini belirtmek i¢in “eger Hatice olmasaydi bugiin
tarih sahnesinde Muhammed diye bir peygamberden bahsedemezdik” demektedir.
Biz ilk vahiy tecriibesi karsisinda Hz. Hatice’nin takindigi tavrin 6nemine isaret et-
mekle birlikte yukaridaki yaklasimmn ¢ok abartih oldugunu diisiiniiyoruz.

Muhammed artik Hira’dan inmisti. Artik bir daha Hira’ya ¢tkmayacakti. O, ka-
bilecilik iligkilerini sosyal piramidin en tepesine oturtan bir toplumda yetim olma-

2W. Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, cev. Siilleyman Kalkan, Ankara Okulu Yayinlan, Ankara, 1998,
s. 31-32.

13Zeki Duman, Vahiy Gergegi, s.154; Hamidullah, [slam Peygamberi, s. 82; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi
Hitabin Tabiati, cev. Mehmet Emin Magali, Kitabiyat, Ankara, 2001, s. 98; Watt, Kur’an’a Girig, s. 22;
Rodney Stark, A Theory of Revelation, p.290.
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nin acisim tatmists. Ona konusan varlik yabanci degildi. O Rab’di. “Rabbinin adiy-
Ia.” Zira Muhammed vetim oldugundan ve babasiz biiyiidiigiinden, burada onu
yetistirecek ve ona sahiplik edecek birinin varligs soz konusuydu. Ilk vahiye muha-
tap olan Hz. Muhammed’in kendisini yaratanm bu Rab oldugunu hissetmesi,
onun benligini onore edip, deger ve 6nemini yiikseltmekte; gonliiniin derinlikleri-
ne islemis olan yetimlik duygularinin verdigi ezikligi tedavi etmekteydi. O yanhz
degildi. Zira o yetim olmasma ragmen, gocuklarin kendileriyle 6viindiigii tiim ba-
balardan ve miirebbilerden daha gok kerem sahibi olan bir Rabb’e baglaniyordu.
Bu varlik ona ayaga kalkmasim ve uyarmasini sdyliiyordu. Gelen vahiyler onun biz-
zat olgusal alanda faliyet g6stermesini istiyordu. Rabbi Muhammed’in i¢inde do-
gup biiytidiigii sosyo-kiiltiirel yap1 ve diisiince sistemlerine onlarin diliyle sesleni-
yordu. Iste biitiin bunlar vahiy fenomeninin olgudan kopuk ya da olguyu hige sa-
yan ve onu agan bir fenomen degil, bizzat insani hedef alan yasayan bir gerceklik ol-
duguna igaret etmektedir. Dolayisiyla vahyin hedefi ve gayesinin insan oldugunu
soyleyebiliriz.

Tebligimizin ikinci béliimiinde vahyin degeri meselesi iizerinde duracagiz. Pey-
gamber olduguna inanan kisiler, icinde yasadig1 toplumu uyarmaya baglayinca in-
sanlar vahiy karsisinda olumlu veya olumsuz tavirlar almakta ve takindiklari tavri
rasyonellestirmeye ¢aligmaktadirlar. Biz vahyin degeri meselesini tarihsel bir pers-
pektiften ziyade bazi temel metodolojik yaklagimlar: tahlil etmek suretiyle ortaya
koymaya calisacagiz. Bunlar salt bilimsel yaklagim, inanan bir kisinin tutumu ve
vahyin degeri hususunda inanan bir bilim adaminin metodolojik tavr: olacaktir.
Bunun disindaki yaklagimlar disarida tutulacaktir.

Salt bilimsel yaklagim vahiysel kitaplara ve vahiysel 6nermelere ayrim yapmak-

- s1zin diger kitaplara ve olgusal 6nermelere baktii gibi bakar. Salt bilim mantigiyla
hareket eden bilim adaminin metodu digsaldir,* Kanitlanabilme ve denetlenebilir-
lik onlar icin 6nemli kavramlardir. Onlara gore denetlenebilir yargilar ve 6nerme-
ler dogru veya yanlis olabilir. Denetlenemeyen yargilara ve 6nermelere denetlene-
bilinceye kadar dogru veya yanlis denemez. Biz konunun daha iyi anlagilmast i¢in
herhangi bir vahiysel 6nerme tizerinde bu yaklagimin metodolojik tavrini incele-
menin faydali oldugunu diisiiniiyoruz.

Mesela. “Varolan herseyi sudan kildik-yarattik” vahiysel 6nermesini ele alalum.
Acaba bilimsel agidan bu vahiysel nerme bize yeni bir bilgi vermekte midir? Bilim-
sel metodoloji bu 6nerme icerisinde bulunan her bir kavramin olgusal gercekligini
inceleyerek ise baglar. Yani parcalara ayirir ve bu pargalari denetler. Ornegimizi bu
baglamda analiz ettigimizde “varolan hergey” kavrami denetlenememektedir. Ciin-
kii bilim “varolan herseyi” mevcut sartlar altinda bilmemekte ve kisaca “varolan
hersey” bilimin su andaki simirlarini agmaktadir. Onermemizdeki “kilma-yaratma”
kavramin ele aldigimizda, kilma ve yaratmadan kasit nedir? Evrim midir? Yoktan

¥ Bertrand Russell, The Scientific Outlook, Norton Library, 1. Published, New York, 1962, p. 13.
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yaratma mudir? Evrim kanitlanabilir bir seyden ziyade bir teoridir. Teistlerin ve ina-
nanlarm ¢ogunun dedigi gibi “yaratma”dan kasit yoktan yaratma ise bu bilimsel
acidan kanitlanamaz bir seydir. Ciinkii bu denetlenemez. Biz “varolan hersey” ya-
ratilirken gormedik. Bilimin sinirlilig1 i¢inde bunu kabullenmek miimniin degildir.
Ornegimizde varolan herseyin sudan kilindig veya yaratildig1 séylenmektedir. Bu-
rada sudan kasit bilinen H,O ise bu bir olgudur. Fakat bu olgunun diger kavram-
larla baglantilar: ispatianamamaktadir. Bu vahiysel 6nermenin 6znesi-faili kimdir?
Failden kasit Tanri ise salt bilimsel yaklasim bu konuda birsey s6yleyemeyecegini
teslim eder. Ciinkii “varolan hergeyi yaratan veya kilan Tanr1” bilimsel metodolo-
jiyle ortaya konulamaz. '

Ornek olarak ele aldigimiz vahiysel dnerme salt bilim mantigryla hareket eden
bilim adamt icin ne dogrudur ne de yanlistir. Bu 6nerme bir bilimsel 6nermeden
ziyade bir inang 6nermesidir. Inang 6nermeleri de sadece inanan agisindan bir 6ne-
me sahiptir. Burada sunun da gézardi edilmemesi gerekir. Bilim bu vahiysel 6ner-
menin bugiin icin bir inan¢ 6nermesi oldugunu, eger sonra bilimin gelismesiyle bu
onerme denetlenebilirse sozkonusu 6nermenin de bilimsel bir 6nerme olabilecegi-
ni sdyler.1> Clinkii bilimsel metodoloji dogmatik degildir. Kisaca vahiysel 6nerme-
lerin degeri meselesinde bilim adami bilimin sinirlar iginde kalmakta ve agnostik
bir tavir sergilemektedir. Schuon’un s6yledigi gibi bilim adaminin tutumu belki de
“kurbaglarin rasyonalizminin daglarin inkirini” getirdigi gibidir. Ama burada
dikkat edilmesi gereken bir husus vardir: Bilimsel yaklasim aslinda bu konuda bir
yargida bulunmamaktadir. Ayrica onlar daha ¢ok kurbaglarin veya insanin sinirla-
rim1 zorlamaktadir. Boylesi bir ¢abanin da kanaatimizce 6nemi agiktir.

Ornek olarak sectigimiz vahiysel Snermeye siradan bir inanan nasil yaklasmak- -
tadur? O 6nce inanmaktadir ve dolaysiyla onun metodu 6nce i¢seldir. O sadece bu
vahiysel Snermenin degil biitiin vahiysel 6nermelerin dogruluguna seksiz siiphesiz
inanmaktadir. Onun i¢in bu 6nermeler disaridan incelenip birakilacak seyler degil-
dir. Clinkii vahiyler onu kugatan degersel yasam formu ve yagam pratigidirler. Va-
hiysel 6nermeler inananin tiim yasam alanini belirler. Onun i¢in vahiysel 6nerme-
ler degerlidir. Akli agan seyler akla zit seyler degildir. O dinin bazi esaslarim akli-
muzla kavrayamayacagimizi belirtmekle beraber, buna karsilik miidafaa edebilece-
gimizi vurgulamaktan da geri durmamaktadir. Inanan igin iman, insanin salt diin-

. yevi alana; yani fiziksel alana hapsedilmesine engel olan bir faktordiir. Iman bir ba-
kima duyular istii alandan gelecek haberlere kapali olmamak demektir. Bu bag-
lamda Leibniz inananin vahiysel 6nermeler karsisindaki tutumunu séyle agikla-
maktadir: O vahiysel hakikatleri belki biisbiitiin anlayamaz; ama a¢iklayabilir. Ba-
zen aciklayamaz; ama anlar. Bazen anlar; ama ispat edemez; ona iman eder, onu

15Terence Penelhum, Problems of Religious Knowledge, Herder and Herder, New York, 1972, p.107-111.
16 Schoun Frithjof, Varlik Bilgi ve Din, gev. Sehabettin Yalgm, 15t.1997, s. 56.
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mildafaa eder.”’” Goriildiigii iizere inanan vahiysel onermelerin degeri meselesin-
de bir taraf olmaktadir. O bir yargida bulunmaktadir. Bu yarg: vahyin degeri ac1-
sindan olumlu bir yargidir. Vahiysel 6nermeler onun igin sadece bir inan¢ 6nerme-
si olmamaktadir. Onlar ¢ogu zaman bir ahlak 6nermesi ve bir bilgi olmaktadr. Ina-
nanlarm bir kismu inanglarini rasyonellestirme ¢abasi igerisine girerken bir kismi-
nin buna gerek bile duymadiklan goriilmektedir. Bazilar aklina uymayan vahiysel
Onermeleri sembolizasyona kagarak aklina uydurmakta, bazilari da aklim vahiysel
Onermelere uydurmaktadir. Ama biitlin bunlara ragmen degismeyen temel yakla-
~ s1m inananin i¢sel medodolojiyi kullandigidir.

Vahyin degeri meselesinde bilim adaminimn digsal; inananin da daha ¢ok igsel me-
todu kullandig1 ve kendi metodolojik dinamikleri igerisinde tutarli olduklarini goér-
ditk. Ama inanan bilim adami vahyin degeri meselesine onlarm metodolojik kolayli-
g1 ile yaklasamamaktadir. O bir yandan vahiysel 6nermelerin dogruluguna bir inanan
olmas: hasebiyle inanmakta ve iman etmektedir. Diger yandan o aym zamanda bir
bilim adamidir. Olaylara olgusal ve objektif yaklasmahdir. Yani bastan bir taraf olma-
malidir. Iste bu ayn1 zamanda giderilemeyen bir gerilimi de ortaya ¢ikarir. O bir ta-
raftan agkindan gelen vahiysel bildirimlere inanmakta diger taraftan olgu diinyas: ile
kendini sinirlandirmaya ¢alismaktadir. Sanki agkin olanla agkin olamayan arasinda-
ki iliski onda biitiinlesmis gibidir. Kanaatimizce bu varolugsal bir sikint: ve gerilimi
de beraberinde tagimaktadir. O sorumluluk agisindan zor bir durumla kargt kargiya-
dir. Daglarin kaldiramadigi yiik belki de budur. O ben bilim adamu olarak vahiysel
Snermelerin dogrulugu veya yanlishgs, hatta vahyin imkani hakkinda bir sey séyleye-
mem diyemez. Ciinkii inanci tiim benligini kusatmakta, eylem alanmini belirlemekte-
dir. Labaratuvarda bilim adami, 6nliigiinti ¢ikarmca inanan olmamaktadir. Boyle bir
yaklasim basit ve giinil kurtarmaktan bagka bir sey degildir.

Yukarida bahsedildigi tizere inanma ve bilimsel tutum, bir ve aym varligin, ya-
ni insanin hayatinda birlikte yasamaktadir. Bu birlik ¢ok giiclii de olabilir; zayif
baglara da dayanabilir. Bilim insanliga telgraf, elektrik ve bazi hastaliklari tedavi
olanag saglamstir. Din de insanlara bir ok fayda sagladig1 gibi ahlaki agidan sii-
kunet ve mutluluk getirmistir. W. James’in dedigi gibi din ile bilim ayn1 gekilde in-
kisaf eder ve birbirleriyle uyum halinde bulunabilir. Belki de inanma ve bilimsel
metodoloji arasindaki temel iligki, 6niinde yemek duran bir kimseye, yemek liste-
siyle yetinmesinin salik verilmesine benzer. Insan bilimden faydalanir, dinden de
faydalanir, ama o din ile yasar. Giintimiizde inanan bilim adamu i¢in inanma, tabi-
atiistil olan geyle miinasebetten ibaret olma seklindeki asil niteligini korumakla be-
raber, onun tabiatinin i¢ine agiktan agiga gémiilmiis durumdadir. O kendi igerisin-
de yagsadig1 gerilimlere ragmen asil hedef ve gayenin vahiy veya bilimsel metodolo-
ji olmadigimn farkindadir. Asil hedef ve gaye insandir. Vahiy ve bilim insan olmak-
s1zin higbir sey ifade etmez.

U Leibniz, Imamn Akla Uygunlugu Uzerine Konugmass, cev. Hiiseyin Batu, Ist. 1986, 5.35.



