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insanin tarih boyunca, kapali, gizli olan seylere karsi merak duydugu, onlari
aciklamaya, anlam kazandirmaya ¢alistidi bilinmektedir. Kapalidan agiga, isaretten
isaret edilene, belirliden belirsize, actktan gizliye veya ima edilene dogru gitme ¢a-
baslyla, hep bir anlama, yorumlama seklinde zihnf bir faaliyet icerisinde olmustur in-
sanoglu. S0z konusu, kutsal metinlerin anlastimasi ve yorumlanmasi olunca bu fa-
aliyet daha da hummall ve hassas bir karakter arz etmektedir. Aslinda onlari béyle
bir anlama ve yorumlama faaliyetine sevk eden saik, kutsal metinlerin, 6zellikle de
Kur'an-1 Kerim'in, baglilarindan anlagiimayi ve hayata gegcirilmeyi istemesi ve bu
amagla onlari bir cok sey tizerinde diisinmeye ve arastirmaya tesvik etmesidir.

Diger taraftan, kutsal kitabin ifade ettigi imanin insanlar Gzerinde etkisini slirdiire-
" bilmesi i¢in ihtiva ettidi isaret ve sembollerin stirekii olarak yorumlanmas: gerektigi
vurgulanmis ve “yorumlanmayan imanin, dilsiz ve etkisiz” oldugu séylenmistir.! iman,

psikolojik agidan, hayatta diizen, butinsellik, deger arama faaliyeti olarak tanimlana- -

bilecek “anlam bulugu ifade etmektedir ki, bu “anlam bulus”, insanin varliginin en te-
mel 6zelligidir.2 Dolayisiyla, imani sorgulama ve yorumlama veya ifade ettigimiz “an-
lam bulma” faaliyetine girisen kisi, onu ya kendinden hareketle anlamaya gayret ede-
rek daha &nce zihninde belirledigi sorularin cevaplarini arayacak, ya da metinden ve
onun nesnesinden hareket ederek sorulari ve cevaplari metnin telkinleri ile bulmaya
galisacaktir. Birinci tiir yorumlama faaliyeti varolussal bir tavri yansitirken, ikincide ki-
sinin metni yorumlama 6zgtirliginiin sinirlarinin nereye kadar varabilecedi belirlen-
mis olmaktadir.3 Buradan da anlasilacagi (izere, farkli anlama ve yorumlama metot-
larinin sonugcta farkh goériislere, uygulamalara yol agmast gayet tabiidir. '

Genel olarak ifade etmek gerekirse, bireyin sahsiyetini gelistirmede, onun haya-
tina anlam kazandirmada, toplumsal bitligi saglamada, birey ve toplum arasindaki
~ lligkileri diizenlemede ve onlari glizel amaglara yénlendirmede 6nemli bir rol oyna-
yan din, kendisini cok cesitli yorumlarla ifade etme elastikiyetine sahip bir fenomen-
dir. Elastiki yapisi geredi din; kurumlari, ortaya koydudu inang esaslari ve amagla-

* Dokuz Eyliil Universitesi, llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyes&

1 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik, Istanbul 1998 34.

2 pbdullah Sahin, “Kisilik Geligimi ve Din Egitimi", /slamiyat, C.I, s. 2 (Nisan-Haziran 1998), 70.
3 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik, 36.
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r1 itibariyle kendini nesnel olarak ifade ederken, bireylerin algilama ve ifade etme-
deki tabil farkliliklan dolayisiyla sayisiz dedisimlere ugrama gibi kaginiimaz bir so-
nugla kars! kargiyadir. Ayrica, insanlarin iginde bulunduklan tarihi, kiilttrel, sosyal,
siyasi, iktisadi, cografi vb. sartlarin birbirinden degisik olmasi da Kutsal metinlerin
farkli anlasiimasi ve yorumlanmasinda énemli rol oynayan bir basgka faktér olarak
karstmizda durmaktadir.

islam kdiltiir tarihi dikkatli bir sekilde incelendigi zaman, islam dininin, kendi 6g-
retisinden veya ruhundan kaynaklanan bir takim sebeplerle cok cesitli sekillerde an-
lasiidigi ve yorumlandigi gériilmektedir. Hz. Peygamberin hemen akabinde gercek-
lesen bu farkli anlama ve yorumlama sekillerinin bir kismi tarihte “mezhep” adi al-
tinda kurumlasmislardir. islam dini, dogusundan bugiine kadarki tarihi siireg igeri-
sinde, yliz civarinda kelami-felsefi dislince sistemine, yirmi kadar hukuki uygulama
mezhebine ve yine sayisi onlarla ifade edilebilecek siff tarikatlarina sahip olmustur.
Her seyden &nce bu cesitlilik, din olarak Islam’in yerel 6zelliklere sekil verdigi gibi,
bu yerel 6zelliklere gére sekil alabilen dinamik bir yapiya sahip oldugunu géster-
mektedir. Sadece buradan yola ¢ikarak, bir inang sistemi, bir tarihi gerceklik olarak
islam dininin tek tip bir yapi veya sistem 6zelligi géstermedigini séylemenin yanlis
olmayacagini diislinliyoruz. »

islam’in kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim’'in muhtevasi incelendiginde onda, inang,
metafizik, ibadet, ahlak, hukuk, akil ile ilgili unsurlarin yaninda Allah ve insan ara-
~ sindaki liskiler baglaminda sevgi ve askla ilgili unsurlarin da var oldugu gériilir.
Boyle olunca, Kur'an'i okurken ve anlamiandirirken bu unsurlardan hangisine agir-
Ik verilirse, sonucta Islam’in bir metafizik, bir ahlak, bir ahiret 6gretisi, bir hukuk ve-
ya bir bireysel hayat tarzi olarak anlasilaca@: ve yorumlanacag tabiidir. Uzun tarihi
siireg igerisinde karsimiza islam’in bir kiiltir yorumu, bir ahlak yorumu, bir hukuk
yorumu, bir felsefe yorumu, bir kelam yorumu, bir tasavvuf yorumu ¢ikabildigi gibi
daha 6zel olarak Haricilik, Miirciflik, Es’arilik, Maturidilik, Mutezililik, Hanefilik, §aﬁ-
lik, Hanbelilik, Malikilik, Caferilik, Messatlik, israkilik, Naksflik, Kadirilik vb. gibi, ve
daha genelde de Sinnilik, Siflik gibi ekoller, mezhepler ve anlayislar ¢ikmis bulun-
maktadir.4 Bugiin de Kur'an'a durug ve bakis agilarini daha bir glinimiz kavramla-
rl ile adlandirmak ne derece dogru olur bilemiyoruz ama, lafizei/kbktenci, gelenek-
¢i, modernist seklindeki okuma ve yaklasimiarla karsimiza ¢ok ¢esitli gruplar, cema-
atler, tarikatler gtkmaktadir.

imanin kdiltiir tizerinde sekillendigi, 6zimsendigi ve yasandidi bir vakiadir. Belli
bir kiiltlr cevresinde ve belli bir tarih diliminde yasayan insanlar o kiiitdr vasitastyla -
sahip olduklari, inandiklari, hayatlarina yansitmak ve tecriibe etmek istedikleri iman
hakikatlerini yeniden ele almislar, yeniden yorumlamiglardir. Mesela kelam alimleri,

4 Ahmet Arslan, islim, Demokrasi ve Ttirkiye, Ankara 1899, 102-103.
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kelamln en 6nemli konusu olan “Allah'in varligi"ni ispat sadedinde hemen hemen
ayni naslan kullanmalarina ragmen, belli bir metot dahilinde kendi dénemlerinde
gecerli oldugu sekliyle dil, mantik, felsefe ve bilimsel verileri de kullanmalari sebe-
biyle farkli gorls ve yorumlara ulasmiglardir ki, bu durum, kelamin diger konulari
icin de gegerlidir. Yine ayni sekilde, mevcut ortamin tutuculuktan uzak, hiir bir or-
tam olmas! tartismalarin seviyesine ve sonucuna dogrudan etki yapan énemli bir
unsur konumundadir. Nitekim, Semerkand ve Buhara'nin hiir kiiltiir ortaminda yeti-
sen imam Maturid’nin inang problemlerine yaklasimi, siyast ¢ekisme ve entrikala-
rin yodun bir sekilde yasandigi Bagdat ortaminda yasayan imam E§’ari'den daha
akilcr ve felsefi olmustur.5 Bu, icinde yasanilan bélgenin fikri, dinf, siyasi yapisinin
kisinin zihin yapisinin, problemlere bakig agisinin gekillenmesinde ve s6z konusu
problemlerin sonuglarinin belirlenmesinde ne derece 6nemli ve etklh oldugunu ye-
terince gosteriyor olsa gerektir.

Kur'an'in insanlari ilim ve tefekkiire cagiran naslannm coklugu, islamiyetin akla
ve onu kullanmaya tesvik eden bir yaninin da bulundugunu gdésterirken, béyle bir
kaynaktan beslenen zihinlerin stirekli bir anlama, tartisma, yorumlama faaliyeti igeri-
sinde bulunmamalan abes olurdu. Nitekim, arastirmayi, sorusturmayi, dégrenmeyi
hayatlarinin bir parcasi haline getirmis olan nesiller, Kur'an ayetlerini de icinde bu-
lunduklari tarihi, kiilttirel, sosyal, siyasi, cografi vs. sartlar cergevesinde anlamaya
gayret etmislerdir. Bu sorumluludu biiyiik bir titizlik icerisinde ifa etmeye caligirken
kendilerini “nihat merci”, yorumlarini ve vardiklan sonuglari da “varilabilecek son
nokta” veya “nihai sonug¢” gibi gérme zafiyetine asla diismemislerdir. Esasen onlar,
kendilerinden sonra gelen nesillere bir inceleme ve arastirma ameliyesinin nasil ola-
bileceginin gtizel 6rneklerini sergilemiglerdir. Ne var ki, bu arastiran ve kili kirk yaran
zihniyetin yerini zaman igerisinde, Kur'an'in ve tarihin canliigini donduran, gelenegi
kutsallastiran, gelenekteki yorumlari dogmalastiran bir zihniyet almistir. Halbuki asil
yaplimasi gereken, “atalarin ocagindan kiilii degil, atesi tagimak olmali"yd.

Diger taraftan, Peygamberimizin dini, nebevi, semavi kisiligi ile diinyevi kisiligi
arasinda Islam dininin bir ayirim yapmis olmasi da farkli anlama ve yorumlamanin
mimkiin olabilecegini gbsteren bir bagka husustur. Buna gére, Allah’tan teblig edi-
len mesaj cergevesinde Hz.Peygamber yanilmaz ve dokunulmaz kabul edilmis, ama
bu yanilmazligin sinir diinyevi meseleleri kapsamamistir. Tamamen insan tabiati ile
ilgili olan yoneticilik, askerlik, savas, baris, tip, ziraat, ekonomi vb. konularda Hz,
Peygamberin yaniimasinin, hata yapmastnin miimkiin olabilecegi kabul edilmistir.6
Nitekim, yasanan toplumsal degisimin izleri rivayet malzemesine de aynen yansi-
migtir. Ozellikle, sinirlarin geniglemesi, Masliman nifusun artmasi, yeni kltirler ve

5 M. sait Yazicioglu, Keldm Ders Notlan, Ankara 1987, 116-117.
8 Arslan, Istam, Demokrasi ve Tiirkiye, 106.
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dini anlayislaria ylizyiize gelme, yeni sartlarin glindeme geldigini dolayisiyla kaginil-
maz bir sekilde yeni dlizenlemelerin gerekli oldugunu haber veriyordu. Bu gergeve-
" de, bizzat Hz. Peygamberin kendisi, degdisen sartlara paralel olarak bazi uygulama-
lar1 degistirmis, yeni uygulamalar baslatmigtir.7 Ondan sonra da Hz. Ebu Bekir, 6zel-
likle Omer ve ondan sonra gelenler Peygamberin yolunu takip etmekte bir beis gér-
memiglerdir. Clnkil onlar, toplumsal yapinin duragan degil, hareketli ve degisken bir
organizmadan miitesekkil oldugunu ve dolayisiyla toplumla ilgili kararlarin da sartlar
muvacehesinde her zaman degisebileceginin, gerektiginde Kur'an ve Sahih Siin-
net'in ruhuna uygun yeni yorumlarin her zaman yapilabileceginin bilincinde idiler.

islam’in anlasiimasinda ve yorumlanmasinda farkliliklarin bulunmasinin bir bag-
ka sebebi, “neyin yanls neyin dogru oldugunu belirleyecek dogmatik bir otoritenin
islam’da hig bir zaman var olmamasi”8dir. Halbuki, Hiristiyanhk'ta Kutsal metni oku-
ma ve yorumlama tamamiyla Kilise’nin yani ruhban sinifinin tekelindedir. Oyle ki,
neyin dogru inang (orthodoxy) neyin yanlis veya sapik inang (heterodoxy) oldugu-
nun belirlenmesinde, Papalik tek ve yanilmaz (infallibility) otorite olarak kabul edil-
migtir. Béyle bir kurumun karsiligi islam’da mevcut degildir. Kuran’in ruhundan kay-
naklanan bir anlayisla, akla ve miimeyyiz vasfina sahip her Misliiman, kutsal met-
ni anlama, yorumlama ve hayata gegirme hurriyetine sahiptir. Bu gergevede, ictihad
- miessesesinin Islam dint disiincesinin gelisiminde gok énemlii bir rol oynadigini
sdyleyebiliriz. ictihadlardan dogan farklilidi ise, ayrisma veya firkalagma olarak de-
git; her bir ictihad sahibinin, Kur'an'in biitiinselligini muhafaza ederek degisen sart-
lara gére yeni bir durum belirleme gayreti, veya bir diger ifade ile, igine dogdugu ta-
rihf ortarmi Kur'anf biitiinlik icinde yeniden degderlendirmeye tabl tutma gabasi ola-
rak gérmék daha dogru olur diye distintyoruz. Gunkii hig kimsenin “Allah’in rizasi-
nin, tek bir okumada nihaf olarak gergeklestigini iddia etmesi” islam nokta-i naza-
rindan miimkiin degildir. :

Bu tezi destekleme sadedinde, Mehmet Aydin hocamiz, Kur'an'dan tarihi, sos-
yolojik, kiiltiirel gergeklikler olarak ok sayida ‘Maslimanliklar'in ¢tkabilecegini s6y-
ler.? Gergekten de islam tarihi bunun canli bir 6rnegini teskil eder. Zira, islam tarihi
boyunca ortaya ¢ikan muhtelif fikih ve kelam ekolleri, tasavvuf tarikatlan, felsefe
sistemleri ilhamlarini ve temel ilkelerini Kur'an'dan aldiklarini hep iddia etmiglerdir.
" Ancak burada dikkat etmemiz gereken husus, biitlin bu s6z konusu olugsumlarin or-

7 Mesela Peygamberimiz, dnceleri, gﬁndl’iz namazlannda Masiimanlann isitip 6grenebilmeleri amaciyla kiraati cehren
yaparken, daha sonra migriklerin Kur'an'in duyulmasini engellemek amaciyla Misliimanlara eziyet vermeye
baglamalar tzerine cehren okuma uygulamasindan vazgegmistir. Bu uygulamaya Isra suresinin 110. ayetinin hik-
mil uyarinca son verilmistir. Hz.Peygamberin ve ondan sonra gelen halifelerin uygulamalarda ve degigen sartlan
dikkate aldiklarini gisteren bu ve diger érnekler igin bakiniz: Ali Dere, "Rivayet Malzemesinde Toplumsal Degigimin
izleri”, islamiyat, c.l, n.2 (Nisan-Haziran 1998), 11-39.

8 Arslan, [slam, Demokrasi ve Tiirkiye, 105. :

9 Mehmet Giindem, Prof.Dr. Mehmet S. Aydin ile Ige Kritik Bakis: Din-Felsefe-Laikiik, Istanbul 1999, 52,
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taya koyduklari yorumlarin, o yorum sahiplerinin dinden anladiklan seyin kendisi
olup, dinin kendisi olmadigidir. Bu, dinf anlayig ve yorumlarin son tahlilde insanlara
" ait oldugu, dolayisiyla geligki ve hatalardan korunmus olmadig, bilakis vahyedilmis
ilahi bir yapi olarak dinin kendisinin hatasiz oldugu demektir. Bu sebeple dinf anla-
yislarin yenilenmesi, sartlara gére degigmesi, tek&dmiil etmesi her zaman imkén da-
hilindedir, yine onlari sorgulamak ve elestirmek de miimkiindiir.10 ilaveten bu, dinin
dokunulmaz ve kutsal ama dini anlayisin dokunulabilir ve kutsal olmadid: anlamina
da gelmektedir. Nasil ki, tabiatin, insanin, diger seylerin birden fazla yorumlan ol-
mussa, kutsal metnin de birden fazla yorumu olabilir. Her dénemde farkl tefsitlerin
iiretilmesi de bunu destekler mahiyettedir.11 :

Bliyiik Islam diistiniiri Gazali (1058-1111), koyu bir mezhep taassubu icerisin-
de mezhep imamlarinin gériis ve yorumlarinin hilafina gériis ve yorum ileri stirme-
yi kifiir telakki edenlere gatarak, kifirle itham edilenlere de su teselllyi verir: “Ey
misfik, hassas ruhlu kardes! Rahat ol, canini sikma, kendini biraz olsun bu tiir
tizlintiilerden uzak tut, ‘Onlarin (mdsriklerin) séylediklerine katlan ve onlardan gii-
zellikle ayril’ (73/Mizzemmil, 10) Tenkit edilmeyen ve kiskanilimayan insanlari za-
valli, kafirlik ve sapiklikla itham edilmeyenleri de kiictimserim."12 Bu ifadeden de an-
lagtlacag: lzere Gazall, herhangi bir konuda Eg’ari’ye muhalefet etmekle Bakilla-
ni’nin kiflrle itham edilemeyecedini, zira hangisinin dogru sdyledigine dair elimizde
saglam bir kriterin mevcut olmadi@inin altini gizmektedir.'3 Bu agikga, hakikat tek
ve degismez olsa da, o hakikati anlama ve yorumlama ¢abalarinin her zaman fark-
lilik arzedebilecegini gdsteren bir baska érnektir. Nitekim biiylik islam filozofu Kur-
tuball ibn Riisd de (1126-1198) benzer sekilde, bir kisinin tek basina ortaya gikara-
bilecedi bir sanatin olmadidint ifade ederek?S, 6zellikle Kutsal metni anlama ve yo-
rumlama cabasinin da -o, bunu ‘hikmet' olarak adlandirir- 8yle bir kisinin altindan
kalkabilecegi bir is olmadidint vurgulamak ister.

Anlama ve yorumlamadan dogan farkliliklar, insanlarin idrak dilzeyleri ile oldu-
gu kadar o insanlarin yasadiklari kiitiir iklimi, elde ettikleri bilgi birikimi ve o anki psi-
koloji ve ruh halleri ile de alakalh oldugunu gdstermektedir. Nice Islam aliminin sa-
mimi anlama ve yorumlama gabasinin ardindan bugiin igin de Kur'an'in tarihi stire¢
icerisinde samimi bir sekilde yeniden anlagiimasi, yorumlanmasi ve pratik hayata
aktarilmasi, glinimilz insaninin modern hayatta karsilastidi problemlere ¢6ziim ola-
rak sunulmasi zarureti vardir. Kuran'in farkli anlasiimasi ve yorumlanmasi endise
verici ve korkutucu bir durum olarak degil, tam aksine Islam'in kiltiir zenginligi ola-

1‘1’ Abdiitkerim Surdis, Modem Durum ve Dini Bilginin Evrimi, Pendik Belediyesi Kiiltir Yay., Istanbul 1995, 1516,
Ae., 16-18. R

12 Eb Hamid el-Gazzali, Faysalu't-Tefrika beyne'l-Islam ve'z-Zendaka, Misir 1907, 2-3, (Gev. Siileyman Uludag),
Istanbul 1890, 12,

13 A.eg, 18.

15 |bn Ragd, Fasiu'-Makal, (Gev. Bekir Karliga), istanbul 1992, 71.
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rak algilanmalidir. Zira Kur'an, rahatlatici, sakinlestirici, kolaylastirici bir tsliiba sa-
hip olup, yeni yorumlama ve anlamalara her zaman miisaittir. Nitekim, Somuncu
Baba’nin Fatiha siiresine yedi ayri mana verdidi, devrin meshur alimi Molla Fena-
ri'ye iletildiginde o sunu sdyler: “{lk verdigi bizim bildigimiz, ikinci verdigi kimini bildi-
gimiz manalardi. Ondan sonrakiler ise hig bilip anlayabildigimiz seyler degildi.”6 Bu
cevabin altinda, samimi oldugu siirece farkll anlamalara karsi engin bir hosgérii
imasinin yattigi gériimektedir.

~ insanlann birbirlerini anlamalari, onlarin birbirleri ile ayn: diistinmeleri anlamina
gelmemektedir. Aslinda anlamanin altinda yatan anlam, fikirleri uyusmasa bile, kisi
veya gruplarin birbirlerinin duyus, anlayis ve hatta diinya gériislerinin arkasinda ya-
tan saikleri gdrebilmeleri, kesfedebilmeleri demek olup, birbirlerinin fikirleri veya
diinya gorisierinin kabuli demek degildir. Durum béyle olunca, fikirlerin yanlishgi-
" ni veya ayriligini tartismak bagka bir konu olmaktadir. islam diisiince tarihine géz
attigimizda, hakikatin ortaya ctkariimasinda Sufiterin kesfi, kelamcilarin énemli bir
kisminin nakli, felsefecilerin ise akli 6n pianda tuttuklarini gériiyoruz.17 Bazi Kur'an
ayetlerinin miiphem ve hatta birden fazla anlama imkan vermesi kelami goriis ayri-
liklarina yol agarken, yine bazi hadislterin lafizlarinin da birden fazla anlama sebe-
biyet verebilmesi fikih imamlari arasinda ihtilaflarin dogmasina yol agmistir.’8 Ayni
sekilde, muayyen bir konuya bakis ve onu aragtirma hususundaki metot farklilig: da
goriis ve yorum farkliliklarinin bir baska sebebidir,

Kur'an-1 Kerim evrensel bir sistem hedeflemis ve bu sistemin nasil olmasi, isleme-
si gerektigini de Arap toplumu ile baglant! kurarak gergeklestirmek istemistir. Arap top-
lumunun egitimesi baz alinarak biitiin bir insanhigin egitimi hedeflenmigtir. Bu egitim-
de, insanin insan olma onuru esas alinarak, onun Tanrisi ve i¢inde yasadigi tabiat ile
uyumnlu bir iliski icerisinde yasamasi amaclanmigtir. Bu arada bir insanin diger bir in-
sanla, bir toplumun diger bir toplumla nasil bir iliski igerisinde olmas! gerektigi de
Kur'an'in ortaya koydugu evrensel ilkelerle belirlenmis ve bu ilkelere riayet edildigi sii-
rece yeryiiziinde yaganilabilir bir ortamin -olusturulabilecegi ifade edilmistir. Bdylece,
tevhit esasina dayali olarak hak, hukuk, adalet, esitlik, kardeslik vs.nin temelini olustu-
ran evrensel ilkeler toplumdan topluma dedismeyecektir. Fakat diger tarafta, ibadetle-
rin 6zl ayni kalmakla birlikte sekilde farkliliklar, muamelatta degisik uygulamalar her
zaman sbz konusu olabilecektir. -

Din bir tst deger sistemi olarak 6ziin, asif yapisinl ve énemini her zaman ve me-
kanda muhafaza etmekle beraber, muayyen bir toplumu o toplumun kendi imkan ve
kabiliyetleri dogrultusunda, kendi dinamikleri gercevesinde istenen hedeflere ulastir-

16 Fuat Bayramoglu, Hact Bayram-1 Veli, Ankara 1989, 20.
17 Himmet Konur, “Sufileri nigin Anlamiyoruz?®, Tirk Yurdu, c. 14, s. 84 (Adustos 1994), 24,
18 Muhammed Avvame, lmamianin Fikhi ihtitaflarinda Hadislerin Rold, (Gev. Mehmet H. Kirbagoglu), istanbul 1898, 57.

82




may! amagcladigindan, bunun tabil sonucu olarak da séz konusu toplumun kiiltirel,
sosyal, siyasi, iktisadl, hukuki, cog@rafi yapisina gére degisikliklere ugramada bir beis
gormenmistir. Nitekim, “Rabbin dileseydi biitiin insaniar tek bir millet yapardi. (Fakat)
onlar ihtilafa diismeye devam edecekler” (11/Hid, 118) seklindeki Kur'an ayeti bu hu-
susu acikea ifade ediyor olsa gerektir. Bu gercevede, tipki mezhepler arasindaki fark-
liiklarin dogal kargilanmasi gibi, gesitli islam milletleri arasindaki islam anlayislarinin
ve yorumlarinin farkliliklar arz etmesi de dogal karsilanmalidir. Sliphesiz bu baglamda,
Turk islam anlayisi Arap islam anlayisindan farkli olacagi gibi, Endonezya islam anla-
yisi da Nijerya islam anlayisindan farkli olacaktir. Oyle ki, tipki ayni irka mensup olduk-
lari, Suud Islam anlayisinin Misir islam anlayisindan, onun da Libya islam anlayisin-
dan farkli olmasi gibi. Bu érnekleri daha da ¢ogaltmak mimkiindir,

Cagdas ispanya’nin en &nemli filozofu olarak kabul edilen Ortega Y Gasset (1883-
1955), tarihin, hem hareket, hem degisim, hem stireg, hem de farklilasma oldugunu
sbyler.18 Bu ¢ercevede tarihi tipki canli bir organizma gibi diistinebiliriz: dogan, biiyQ-
yen, gelisen, etkileyen, etkilenen, sekil veren, sekil alan bir organizma gibi. Tarihsel bir
varlik olarak insanin da bir akis halindeki bu degisim ve farklilagsma siirecinde farki
problemler, diislinceler, tavirlar, bakis agilar {iretmesi ve gelistirmesi kaciniimazdir.
Aslinda o, yagadigi, duydugu, bir pargas! oldugu bir sorunu, problemi diislinmektedir.
Bu diisiinis, bir bakima o soruna tepki mahiyetindedir. O sorunla birlikte elde ettigi fi-
kirde, kendi duyus ve tecrilbesi vardir. Dolayislyla sontgta ortaya ¢ikan fikrin canli, ya-
sanmis, dolu bir fikir olmasini saglayan sey, kisinin kendi tecriibesi ve yorumudur.20
Béylece, sorunu diisiinen yani diistinme faaliyeti ile soruna karsi tepkisini ortaya ko-
yan kisi, genelde kendisine aktarilan basmakalip fikirlerin gblgesine siginan ve boéyle-
ce onu gergegin kendisi.sayarak agiri bir giiven duygusu icinde olan insandan farkls
ama onurlu bir tavir sergilemis clmaktadir.

Toplum olarak koklii ve tarihi bir bilince ve tecriibeye sahibiz. Ancak son bir kag
asirdir, cagdas hayatin meydan okumasi karsisinda ne yapacagini bilemeyen bir
ruh hali igerisindeyiz. Tarihte din basta olmak {izere, bilim, edebiyat, mimarf, musi-
K1 vb. gibi inang, ilim ve estetik sahalarda ortaya koydugumuz 6zgiin yorum ve eser-
leri bugiin yeniden iretemiyoruz. Ustelik, hayat anlayisimizda ve davranis tarzlari-
mizda da hissedilir bir ¢zillme yasiyoruz. Biitlin bu alanlarda kendi kiltirimizden
ve bagrimizdan ¢ikan 6zgiin yorumlarin kiminin “Batililagsma ve Modernlesme” adi-
na, kiminin de “gelenekgilik ve dindarlik” adina kﬁgﬁmsendi@ini veya toptan redde-
dildigini gériyoruz. Son tahlilde biitin bu anlayislar, bizim kabiliyetlerimizi kaybet-
memize, icine kapanmamiza, yeniden (iretemememize, ve hepsinden dnemiisi, de-
vamliligimizin sekteye ugramasina vesile olmaktadir. Ozellikle dint alanda, “ictihad
kapisinin kapandigi” zanniyla taklidi kurumsallastiran bir zihniyetin, toplumsal baz-

19 Ortega y Gasset, Tarihsel Bunalm ve Insan, {Gev. Neyire Gill Isik), Istanbul 1998, 59.
20 A.e.g, 59.
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da fikrf ve ameli yeniden yapilanmanin imkénini ortadan kaldirdi@i gibi, Kuran'in
mesajinin her yeni duruma hitap etmesi seklindeki evrensel konumunu da sarsmak-
ta, islam toplumlarinin devamlilik iginde géstermeleri gereken istikrarl degigimini de
engellemektedir.

Aslinda bir anlama ve yeniden yorumlama ameliyesi, bir diinya ins& edicisi ola-
rak tarihe nasil baktigimizin ipuclarini vermektedir. Dolayisiyla her yeni anlama ve
yorumlama aktivitesi ile kendi sorunlarimiz ile gegmisteki sorunlar arasinda bir ilig-
ki kurmus olmakla birlikte, tarihsel bir metin ile kendi tarihselligimiz arasinda, met-
nin bakis acisi ile kendi ufkumuz arasinda bir ufuk birlesimine girerek giiniimiiz igin
rehberlik cikarmaktayiz.2! Tarihte her nesil nihaf gergekligi kendisine ulagan bilgiye
ilaveten kendisinden bir seyler katarak yeniden anlama, kesfetme, yorumlama ar-
zusu ve ideali icinde olmustur. Bir anlamda, bu ugurda her yeni bireysel tecriibe ve
her yeni yorum insanhigin gergekligi arama yolundaki serencaminin tasvirini olustur-
maktadir. Béylece insanoglu, kendi varolusunun anlamini kendi tarihi ve sosyal
sartlar! icinde arama gabasi iginde olmaktadir,

Sozlerimi, Islam’in i¢ dinamiklerinde dinin yeniden yorumlahmas: imkaninin
mevcut oldugunu kesfeden ve bu amacla “Islam’da Dinf Diistincenin Yeniden Insa-
sI” isimli 6nemli eseri kaleme alan merhum Ikbal'in su sdzleri ile noktalamak istiyo-
rum: “Din ve ilmin, simdiye kadar akla gelmeyen misterek mutabakatlarinin kegfo-
lunacagi giin uzak degildir. Ancak gtz 6niinde bulundurulmasi icap eden nokta, fel-
seff gériiniigte kat'iyet denilen seyin bulunmadigidir. ilim ilerleyip yeni tefekkiir yol-
lar agildikga, baska gorislerin, belki de bu konferanslarda serdedilmis olan fikirler-
den daha da saglam gériislerin hustle gelmesi miimkiindiir. insan tefekkiiriintin te-
rakkisini dikkatle takip etmek, ve bu tefekkiire kars! bir mistakil tenkit vaziyetini mu-
hafaza etmek vazifemizdir,”22 '

Oyleyse, kendi psikolojisinin putlarindan, pesin hiikimlerinden, kaygilarindan ve

6zlemlerinden siynilarak “dogrular’a dogru zorlu yolcuiugu gerceklestirebilenlere ne
mutlul

21 adil Giftei, "Gelenek ve Modern Durum Arasinda Fazlur Rahman ya da ‘Anlam Sorunu’ ve ‘Anlama Sorunu™,
Istamiyat, c. ), s. 2, {Nisan-Haziran 1998), 58.
Muhammed Ikbal, lsldm’'da Dinf Digiincenin Yeniden Tesekkiild, (Gev.Sofi Huri), Istanbul 1964, xvi,
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