b

~ TURKIYE DIYANET VAKFI YAYINLARI / 330

UCUNCU 1000E
GIRERKEN ISLAM

Kutlu Dogum Sempozyumu - 2000

ANKARA
2005




Eserde yeralan gériislerin dini, hukuki ve bilimsel sorumlulukiari
yazarlarina aittir.

Bu kitap;
Tiirkiye Diyanet Vakfi Miitevelli Heyeti'nin 21.09.1999/952-1
sayih karanyla bastimstr. ’
.
© Biitiin Yayin Haklani Tﬁykiye’ Diyanet Vakﬁ’na aittir.
°
Birinci Baski: Subat 2005, 1.000 Adet




INANCTAN EYLEME
Prof. Dr. Mehmet S. AYDIN

“inangtan Eyleme” konusu tzerinde distntrken karsimiza ¢ok sayida iddia, so-

ru ve pek tabif- sorunun ¢ikmasi, ilk bakista bize biraz sasirtici gelebilir; ¢linkii ge-
“nelde bakildiginda din, sadece duygu diinyamizla ve iman hayatimizia degil, ayni
zamanda ve ayni derinlikte eylem diinyamizla da dogrudan ilgilidir. Dinin bu &zelli-
gini bilen hi¢ kimse, inangla eylemin arasinda organik bir bagin oldugu gercegine iti-
raz edemez. Buna ragmen yine biliyoruz ki s6z konusu iliski, 6zellikle itikadt fikir
ekolleri arasinda hararetli tartismalara, bazen ¢ok hazin sonuglar doguran kavgala-
ra sebep olmustur. Ben burada, ¢ogu keldmf nitelikte olan bu meseleye girmeyece-
gim. Beni bu konusmamda asil ilgilendiren konu, inang-eylem iliskisinin daha sos-
yolojik ve siyasi gercevede siiriip gelen tartismaya dair kismidir. Bu tartismada gok
sayida iddia karsimiza ¢ikmaktadir, Sézgelimi, bir iddiaya gdre “din, sadece bir vic-
dan isidir. Dolayisiyla, o, bitiintiyle 6zel alana aittir. Modern bir toplumda dinin ka-
musal alant belirleyici herhangi bir tutumu olmamaldr.” Ote yandan, bir baska iddi-
aya gbre de “din, bir nizamdir, Dolayisiyla, o, bireyin vicdanindan tutun da siyasi:
alana kadar kamu hayatinin tamaminda belirleyici, insa edici bir gérev {istlenmek
durumundadir.”

Bugiin diinyanin pek cok yerinde, ama 6zellikle islam diinyasinda bu iki iddiay!
ve onlarin gereklerini hakim kilmak isteyenler arasinda ciddi gerilimler, hatta zaman
zaman siddet hareketlerine yol agan bir miicadele siiriip gitmektedir. Bu bakimdan,
konunun ilmf ve fikri ciddiyet icinde enine boyuna konusulmasi ve tartisiimasi ha-
yatl bir 6nemi haizdir. )

Her dini inang, eylem diinyasinda ayni veya benzer etkileri géstermez. Ashnda
“dint” diye adlandirdigimiz eylemler de ayni 6zelliklere sahip olmazlar. Ben burada
konuyu anlamamiz! kolaylastirabilecegini diisindiigim bir ayirima dikkat gekmek
istiyorum. Bir kurum olarak diisiindigiimiizde dinde bazi geyler kendi basina, yani
bizatihi dinidir. Bazi seyler ise bu bizatihi dinf olanla kendllen arasinda kurulmus ilig-
Kilerden, baglantilardan dolayi dindir.

Eger “kendi-basina (bizatihi) dinf olan nedir?” seklinde bir soruya islami agidan
cevap vermek durumunda kalsaydim, bu cevabi Hz. Peygamber'e ilk gelen vahyin
ifadeleriyle vermenin, bagka muhtemel cevaplara nazaran, daha doyurucu oldugu-
nu diiglintirdiim. Din, Hira'da duyulan ilk sesin ifadesiyle, her seyden &énce, “yarati-
¢l Rabb’e” inanmaktir; boyle bir varliga baglanmakiir (Alak, 96/1).
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ilk vahiy tecriibesini takip eden uzun bir fasiladan (fetretten) sonra yeniden gel-
meye baslayan vahiyde Hz. Peygamber'e séyle buyurulur: “Kalk ve uyar; ve Rabbi-
ni ulula; ve elbiseni temiz tut” (Miiddessir, 74 /2-4). Bu sonucu ilahf buyruk (“elbise-
ni temiz tut”) da dinidir; fakat farkh bir anlamda. Yaratici Rabb’e inanan ve O'nu yii-
ce bilen kisi, bu inanmanin ve yiceltmenin zaruri bir sonucu olarak dinf bir baglan-
ma igine (aktine) girmis olur; ama “elbiseyi temiz tutma” kendi basina, bdyle bir se-
yi gerektirmez. Bu fiili, inanmayan da igleyebilir. Eibiseyi temiz tutmak igin mi'min
olmaya gerek yoktur. '

Bagka bir 6rnek vereyim: M&'n saresinde bildiginiz gibi 6ksiizii ve yoksulu go-
zetmeyenler siddetle azarlanmaktadir. Demek ki, yoksulu ve 6kstizii gbzetmek de,
yani bu toplumsal vazife de, dinidir. Ama bu da kendi basina dinf degildir. Boyle bir
insanlik gérevini dikkate almak, kisiyi iman denen o baglantinin diinyasina getir-
mez. Bazilarimiz 6kstiziin, yoksulun, issizin, mazlumun yaninda dinf dolayisiyla in-
sani gerekgelerden dolayi, bir kismimiz ise sadece insani gerekgelerden dolayi yer
aliriz. o

Eger “din sadece bir vicdan isidir” iddiasinda yer alan “sadece” kelimesini ¢ika-
rirsak, saglam bir ifadeyle yola ¢ikma imkéni buluruz. Az 6nce, “kendi- basina dini”
dedigimiz o bagdlanma, o teslim olus her ferdin evvela vicdaninda oimak durumun-
dadir. Eger din, vicdanda yoksa hayatta da yoktur. Ama pek ¢ok insan igin su cim-
le de hakikatin ébir yanini dile getirmektedir: Vicdanda olan din, farkh anlamlarda

“farkli derece ve nitelikte her yerdedir. iste hayati soru bu her yerde varolan dinin na-
sil varoldugu, nasil varolmasi gerektigi konusudur,

Dinin eylem diinyasina ve oradan hayatin biittin alanlarina yayiimasini genis bir
yelpaze iginde diislinmemiz gerekiyor. Mesel4, dinin bir vicdan igi oldugunu soyler-
ken, inancin karakter degistirici ve koruyucu giictinii merkezi konumda tutmak zo-
rundayiz. Yirminci asrin tnli matematikgisi ve metafizikgisi A.N.Whitehead, bu ger-
cedi ok acik olarak sdyle dile getiriyor: Din, canli bir sekilde kavrandigi ve igtenlik-
le benimsendigi takdirde, insan karakteri lizerinde kokli degisiklikler meydana geti-
ren bir genel hakikatler sistemidir.’

Whitehead bu s6zii dinin daha ziyade itikad yoniinii dikkate alarak séyliyor. Da-
ha sonra lzerinde duracagim gibi, bu sdziin tazammun ettigi dnemli ictimal boyut-
lar vardir. )

Ayni filozofun su climlesi de, lizerinde durdugumuz konunun, bu kez, vicdan ya-
ninin asliliine parmak basmaktadir: Din, insanin tek basina iken (“solitude”) yapti-
gidir. o

Fakat biliyoruz ki, dinin etkisi burada, yani vicdanda bitmiyor. Karakteri, bagka

' AN.Whitehead, Religion in The Making, {Ikbal tarafindan The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore,
Ashraf Pub., s.2'de iktibas edilmistir.) ’

276




seyler meyaninda, dini inancla degisen ve olusan insan hayatini bir toplumun, bir
kltlirin mensubu olarak kendisini gepe gevre saran bir dig diinyada baskalariyla
birlikte yasiyor. Bu baskalarinin bir kismi kendisi gibi diisliniiyor ve inaniyor; bir kis-
mi ise farkli seylere inaniyor, Kisaca sdylendikte, dinf inang, olusmasinda biiyiik &l-
clde etkili oldugu karakter vasitasiyla dis diinyaya -hem de kaginilmaz bir tarzda-
acihiyor, . : .

Anlatima biraz somutluk kazandirabilmek igin yelpazenin boyutlarini islami bir
gercevesicinde ve Hz. Peygember'in faaliyet programini géz éniinde bulundurarak
agcmaya calisalim. ilk gelen vahiy marifetiyle, hayatini kendi bagina ve dogrudan di-
ni nitelikli bir badlanti icinde géren Hz. Peygamber, bu imanin kaginilmaz bir deva-
mi, bir uzantisi olarak bazi adimlari atmak durumundaydi. Ozellikle Mekke dénemi-
ni dikkate alarak konusacak olursak, Peygember'in -dolayistyla vahyin- ilk yaptidi
seylerin basinda topluma karsi yéneltilmis amansiz bir elestiri faaliyeti gelmektedir.?
Oyle bir toplum ki, haksizlik, adaletsizlik diz boyudur. Oksiizler, dullar, kimsesizler,
yoksullar, kéleler inim inim inlemektedir. Mali, ictimaf ve siyasT gli¢, sadece belli el-
lerde déniip durmaktadir. imdi, vahyin aydinlattig! bir akil, bir génill, bir vicdan, Hi-
ra'nin serin magarasinda teemmdili bir hayatin derin manevi hazzini mi yasayacak-
t1, yoksa ige sosyal bir kritik ile baslayarak bir 1slah faaliyetine mi koyulacakti? As-
linda Hz. Muhammed, bir peygamber olarak her ikisini de yapacakti; ama ictimal
hayatta asil goriineni, paylasifani, zaman, mekan, dolayisiyla tarih olani, iste o sos-
yal kritikle baslayan faaliyeti yénlendirecekti, Bu, sadece Hz. Peygamber'in dedil,
vahiyle aydinlatilan her vicdanin, genelde her din kurucusunun ana géreviydi. Mu-
hammed ikbal, bir s(finin (Gangohlu Abdulkuddus’un) séziine atifta bulunarak ne-
biligin bu y&niind gayet glizel agiklar. Safi, Hz. Peygamber’in Mirag tecriibesine atif-
ta bulunarak “ben o kadar yiiksege ve yakina gitseydim, vallahi bir daha geri dén-
mek istemezdim” der. ikbal, bu s6zii dikkate alarak su yorumu yapar: Veli, yasadi-
_ g1 dinf tecriibede mest olup kalmak ister. Oysa nebi, o tecriibeyi, ayni zamanda, ce-
miyetin ingasi igin bir kaynak olarak degerlendirir.?

Din eksenli sosyal kritik, ok kere inanglarin, fikirlerin ve tutumlarin elestirisiyle
yola ¢ikiyor ve oradan biitlinliyle hayat felsefesinin elestirisine yéneliyor. Mesala ,
Cabhiliye Araplarinin insan kavrami, Kur'an'in elestirisine hedef olan ilk konularin ba-
sinda geliyor. Mekke’nin putperest Arabi, insani, kendisini muhalled kildigina inan-
digt mal ve miilkliyle, sahip olan erkek insan glicliyle, sosyal statiisii v.s. ile tanim-
liyor (Humeze, 104). Kendisini ancak akip giden zamanin (dehr'in) yok edecegine
inaniyor (Césiye, 45/24). ilk inen ayetlerin 1siinda bakildiginda, her seyden énce o
toplumda bu fikrin, bu aniayisin ve onlarin ortaya cikardid) tutumun ne kadar sathi,

*Dinin burada temas edilen faksiyonlariyla ilgili olarak daha fazla bilgi igin bkz. Charles Davis, Religion and The Making
of Society, Cambridge U.P., 6zellikle 1. ve 2. BélUimler.

*Ikbal, a.g.e., s.124.
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hatta sahte mukaddimlere dayandiginin gésterilmesi gerekiyordu.

Dinle hayat arasinda varolan baska bir baglantiya gegmeden 6nce sunu hemen
belirtelim ki dinin, dindarin i¢ dinyasina (enfils’e), dis dlinyasina (&fak'a) ve tarih-
kiiltiire yonelttigi elestiri, gelip gegici bir hadise degil, bir kurumdur. Baska bir deyis-
le, dinin elestirel islevi daimidir. Daimilik, insanla ilgili her seyin sinirh olmasindan
kaynaklanmaktadir, Yani insan cemiyeti, dinin elestirisinden biisb{itiin uzak kalacak
bir miikemmellige asla ulasamayacagindan dolayl, elestiri stireklilik kazanmaktadir.

Kur'an, bize bu elestirinin nasil yaptlmasi gerektigine dair adeta bir edeb ¢erce-
vesi giziyor; bir yol ve yordam gésteriyor. Elestirinin yerine ulasabilmesi igin elesti-
renin, dinf ve ahlaki hayatinda belli bir mertebeye ulasmis olmasi gerekiyor. Eger
dinden glictinil alan veya 6yle gériinen bir eylem amacina ulasmiyorsa, burada ey-
lemi gergeklestiren kiginin karakterinin iménla ne kadar yogrulduguna bakiimasi ge-
rekir. EGer béyle bir yogrulma varsa, iman ve ahlak hassasiyetiyle ortaya konan ey-
lemin, bans yolunda ylirliyerek barigi saglamaya y6nelmemesi disiinilemez.
Kur'an-1 Kerim'in merkezinde yer alan salih amel kavramiyla ilgili yapilacak kisa bir
tahlil, bunun boyle oldugunu ortaya koymak icin yeterlidir. Psikolojik ve sosyolojik
bakimdan imanla organik bir bag i¢cinde bulunan salih amel, ferdi hayat diizleminde
, daha &nce de temas ettigim gibi karakier insasinin, yani ruhi entegrasyonun cemi-
yet hayati planinda ise toplum insasinin, dolayisiyla, ictimal entegrasyonun olma-
zsa olmaz programidr.

Amel-i salih, hem ferdin hem de toplumun hayati icin o kadar bliyiik 6nemi haiz-
dir ki, vahiy, ferdin ve toplumun muhtemel ihmallerini dikkate alarak amelin bir kis-
mini, sbzgelimi ferdi planda namaz ve orucu, ictimaf planda ise zekat farz katego-
. risine dahil etmistir. Bu kategoriye dahil olan amellerin en 6nemli &zeliiklerinden ve
beklendik trlinlerinden biri, onlarin mi'mini ve mi'minler toplulugunu géniillll amel-
lere iletmesidir. Burada vahiy, mecburiyeti, ayni zamanda hrriyet icin bir basamak
saylimaktadir. Bagka bir ifadeyle, vahye dayali egitim programinin gézi, “mecbu-
rum"da degil, “askla ve sevkle yapiyorum“dadir.

Din, elestiri islevini strdirirken toplum hayatinda, dolayisiyla yasanan Kiiltir
icinde adim adim bir anlam verme ve deger koyma kaynagi olarak kendisini yerles-
tirir. Bu alan, tabir yerinde ise dinin igtimai hayat icindeki ana yurdudur. Sézgelimi,
din, kiilttirlin, 6zellikle bilimin merkezi konumda oldugu teorik, yahut kognitif yaniy-
la da ilgilidir. Fakat bu ilgi, dinin hayatin anlaminin ve degerinin ditstiniildig, konu-
suldugu, tartisildigl ve yasandigi yere duyulan ilgiyle mukayese edildiginde sonlk

kalir. Pek ¢ok Misliiman mutefekkire gére -ki bunlarin baginda Muhammed Abduh
" gelir- kognitif alanda olup biten ¢ok az sey dini dogrudan ilgilendirir. Bu kanaati pay-
lasanlar, Mehmed Akif'in ifadesini kullanarak séyleyecek olursak, “aliniz iimini Gar-
bin" demekte higbir sakinca gérmemiglerdir.

Asil problem, dinin sosyal yapilanmaya -ve tarihin seyri i¢inde de tekrar tekrar
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yeniden yapilanmaya - insa edici bir prensip olarak girdigi anlam ve deger diinya-
sinda karsimiza ¢gikmaktadir. Burasi, ayni zamanda, sosyal genllmlerm de merkezi
durumundadir: :

Sosyal bilimcilerin blylk gogunlugunun yapmakta olduklari 6zel-kamusal alan
ayriminin bir takim gicliiklerle karsilastigl boige de iste bu bolgedir. Bu glicliiklere
gelmeden dnce dinin agtigi bir kaptya daha bir kag climle ile temas etmek istiyorum.

Dini vizyonun temel unsurlarindan biri olan milkkemmellik ideali, nasil inancin
elestirel fanksiyonuna devamiilik sagliyorsa, yine nasil ki dinf boyut beraberinde bir
aciliyeti getiriyorsa, ayni vizyon kékll bir umudu da icinde tasiyor. Bu umut kétiim-
serlik, bagarsizlik v.s. gibi olumsuzluklar kargisinda mi'mine glivenme ve direnme
glici veriyor. Bilindigi gibi dini tutum, bu yonilyle sekiiler bir tutumdan farkli olarak,
bir ucu Muteél Olan’a (Gayb’a), 6biir ucu ise 6lim sonrasi hayat inancina (eskato-
loji'ye) dayaniyor. Mi'min basariy! Allah’tan her tiirld basarinin nihaf meyvelerini ise
Oteki Hayat'ta beklendigi icin faaliyeti zorlastiran, yahut imkansizlastiran bir hayal
kirikhiginin esiri olmaz; normalde olmamasi gerekir.

Simdi de inang-sosyal eylem iligkisini, daha énce kisaca dokundugum ama ye-
terince agiklamadigim bir bagka diizlemde ele almak istiyorum. Burada cevaplamak
zorunda oldugumuz temel soru, dinf inancin hayatin neresinde oldugu sorusudur.
Konusmamin basinda dini-olan ile ilgili olarak 6ne siirdigiim ayrim veya derecelen-
. dirme, bu sorunun cevabinda bize yardimci olacaktir. ibadeti de bazen icrasi cemi-
yet hayatl iginde olsa da, kendi-basina dinf olanin bir devami kabul edersek, dolay-
It dinf eylem Ozel bir yer aramaya ihtiyag yoktur. Bu anlamda din, hayatin her yerin-
dedir. Bizatihi dini olanla baglantili olarak yapilan her eylemin “ibadet” saylimasi da
bundan dolayidir.

Eylemin fizikselligi acisindan bakildiginda, sosyal eylemin icrasinda inananla
inanmayan arasinda bir fark yoktur, Yani bu baglamda eylemler dinf olan ve dinf ol-
mayan diye bir siniflandirmaya tabi tutulmazlar. Eylemin dini ézellik tasimas) veya
tasimamasl, inananla inanmayanin eylemlerine ylkledikleri anlam ve degerlerle il-
gilidir. Dini eylemle sekiiler eylem birbirini fiziksel olarak ifna eden iki eylem cesidi
degildir. Biri 6tekinin yerini ne alir ne de daraltir. Bu baglamda diisiinildligtinde ina-
nanla inanmayanin mekan paylasimi konusunda kavga etmeleri igin hicbir makul
gerekge yoktur. Pekala! O halde tistesinden gelmek zorunda oldugumuz zorluklar
nereden kaynaklaniyor? Bagka bir ifade ile kamusal alan, nigin pek ¢ok yerde bir
savas meydanina déniigebiliyor?*

Her seyden dnce, bazi giiclikler, 6zel alanla kamusal alanin tanimlanmasina ve
bir ayirnma tabi tutulmasina iliskin tartismalardan dogmaktadir. Her iki alan arasin-
da belli bir ayrimin yapilmasi gerekli goriiimektedir. Yiizlerce, binlerce sey vardir ki,

“ Genig bilgi iéin bkz., C.E.Cochran, Religion in Public and Private Life, routledge, N.Y.
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bunlar insanin 6zel dilnyastna, mahrem alanina aittir. Bu alanin ve dolayisiyla on-
dan farkii 6zelliklere sahip olan kamusal alanin kismi otonomluklan vardir. Fakat bu
ayrimi kalin duvarlarla yapabilmenin zorluklari ortadadir. Oyle gériintiyor ki, pek gok
durumda ne kamusal alan, bltiniyle kamusaldir; ne de 6zel alan bdiintyle 6zel.
Bu ayrim cok kere ¢ogu yerde &ze iligkin bir ayrim olmaktan gok fonksiyonel bir ayi-
rimdir. '

Din, hem 6zel alanda hem de kamusal alanda vardir. Fakat bu, farkli anlamlar-
da bir varolmadir. Birey, daha 6nce miiteaddit defalar isaret ettigim gibi, kendi ha-
yatini baska etki kaynaklari meyaninda dinle de belirler. Ama bir birey olarak kamu-
sal alani dinle belirlemeyi talep edemez. Bunu higbir fikir, ideoloji hayat tarzi v.s. ta-
lep edemez. Egitim-dgretim faaliyetini 6rnek olarak ele alalim. Gocuklarina dinf bo-
yutlu bir egitim vermek isteyenler, bunu toplum hayati icinde ve toplumun gézi
éntinde -pek tabif uzlasma sonucunda elde edilmis her t{irli mevzuati da dikkate
alarak- yapabilmelidirler. Bu, onlarin en tabii hakkidir. Ne var ki, onlar herkes igin
ayni egitimi dngérme hakkina sahip olamazlar. “Dinsizim” diyenler de o inancin ge-
rektirdigi hak ve 6zgirliiklere sahiptirler.

Bu durumda demoratik-hukuk devletinin rolli ne olacaktir? Bu sorunun cevabl,
en azindan pratik diizeyde, o kadar zor gériinmemektedir. Deviet hak ve 6zgiirliik-
lerin glivencesi ve takipgisi olacaktir. Bilindigi gibi totaliter ve otoriter bir devlet, ka-
musal olani zaten kendi 6z mall olarak goriir ve onu keyfince tanimlamak ve belir-
lemek ister. Hatta o, &zel alanin bile biiylk bir kismini belirleme kakkini kendisinde
bulur. Boyle bir devletin dini esas alan teokratik bir yapiya sahip olmasi veya sekii-
ler kati bir ideolojiye dayanmasi sonucu degistirmez. Bugiine kadar dini 6zel alana
ait goren bir tek totaliter devlet gériiimemistir. Bu tiir devletler dini tanimlama, iba-
detleri soyle belirleme yetkisini bile kendilerinde bulurlar. Bu duruma, 6zellikle dinin
sosyal hayatta yeterince kurumlasmadig kiiltlrlerde rastlanir. Sézgelimi, Bati'da
Kilise devletin karisisinda bir kurum (bir tiizel kisi) olarak yer aldigi i¢in din ile dev-
let arasindaki kdpri, anlasma, uzlasma ve sézlesme yoluyla daha saglikli sekilde
kurulmustur. islam diinyasinda bugiine kadar din igleri devletin memurlari marifetiy-
le goriildugl icin yani devletin karsisinda tiizel kisilige sahip (hukuki statlisii belli)
(otonom veya yari otonom) bir kurum olmadig! igin kdpriiyil, eger ona “kopri” de-
mek caiz ise, devletin kendisi, cani istedigi zaman ve istedigi yere, kuragelmistir.

islam diinyasi, Kilise'ye benzer bir kuruma sahip olmadidi dini yapinin bir sonu-
cu olarak olamayacag icin bu képrii insa etme konusunu enine boyuna diisiinmek
zorundadir. Halihazir durumun gittikge sagdliksiz bir istikamette ytrtidiigt bugiin da-
ha iyi inga etmenin baska yollari da vardir. Yeter ki inandiriciigi, gtivenilirligi gii¢li
olan, ginliik siyasetin ¢ok Ustlinde kalan ama hayati konularda ilmf ve fikri goris-
ler, ¢ozlimler Uretebilen, olabildigince genis bir hiirriyet ve faaliyet alanina sahip bu-
lunan, hic degilse (evet hic degdilse) manevi kisiligi saglam dini kurumlarin ingasina
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zaman kaybetmeden gidebilelim. Bugiine kadar hig bir islam tilkesinde béyle bir ya-
. pilanma yéniinde de ciddi adimlar atiimamstir.

“inangtan eyleme” gegis siireci dikkate alindiginda, bu kurumsal zafiyet, din mer-
kezli pek ¢ok olusum ve aksiyon konusunda “uygulamali din"in ¢ok kez elini kolunu
baglamis ve ¢ok kere bireylerin, kurumlarin ba§ka mihverler etrafinda toplanmaSI-

na sebep olmustur.

Durumu bir érnekle agiklayacak olursak, din- SIyaset iliskisi son on yallarin en
canli konusu olmustur. Dini 6greten ve dini hizmet sunan resmf kurumlar, pek ¢ok
hassas konuya ya hi¢c dokunmamakta, ya ima yollu dokunmakta, yahut bagli bulun-
dugu sistemin ¢izmis oldugu cergevede bir seyler séyleyerek durumu kurtarmaya
calismaktadir. Bu da sz konusu kurumlarin canl sosyal aksiyonlar izerindeki etki-
sini iyice zayiflatmakta ve sonug olarak gii¢, toplum hayatinda su veya bu gekilde
(ve cok kere ilmf ve fikrl bakimdan oldukga yetersiz bir halde) varolan bagka etki
kaynaklarina gegmektedir. islam dinyastnin pek ¢ok yerinde “din siyasettir” anlay:-
styla “dinin siyasetle higbir ilgisi yoktur” anlayisinin sebep oldugu sosyal sikintilar
kismen de olsa, bilgi ve hizmet tireten resmfi kurumlarin, anlatmaya calistigim, mev-
cut durumlarindan kaynaklanmaktadir. ,

inancin eylem diinyasinda halis bir sekilde tezahiir edebilmesi ve kendisinden
beklenen meyveyi verebilmesi, hem mi’'minlerin, yani faillerin inaglardaki samimiyet
ve derinligine, hem de igctimal ortamin hiir olmasina baghdir. Unutmamamiz gerekir
ki, dinf-imig gibi ortaya c¢ikan pek gok eylem, giiclini hakiki dindarliktan almamak-
tadir. Eylemlerin arkasinda yer alan aliskanliklarin, géreneklerin ve menfaatlerin
dindarlikla kanistinimamast icabeder. Hélis dindarlik 6yle o kadar da sosyal hayatin
her késesinde rastlanacak 6lgtide bol olmasa gerektir.

Hiirriyet ise bundan daha az dnemli degildir. Dinf ve ahlaki degerler, temel hak
ve 6zgrliklerin giivence altina alindid, farkli ilgilere ve amaglara ragmen sosyal
paylasim alaninin olabildigince genis oldugu, soyle ve boyle bir “ortak iyi” ve “ortak
amac”in hissedildigi, konusuldugu ve benimsendigi bir toplumda ¢ok daha kolay ye-
serir ve eylemlerimize igerik ve istikamet kazandirir duruma gelir. islerin, iligkilerin
soyut kurallarla diizenlenmeye galisildi§i toplumlarda -bdyle bir diizenleme énemli
olmasina ragmen- giiclin{i inanctan ve ahlaki erdemlerden alan eylem diinyasinda
ciddi zorluklar yasanabilir. Nitekim yasanmakta da. Buglin Avrupa’da fakat zellikle
Amerika'da 6nde gelen pek ¢ok diistindir, asiri bir noktaya gittigine inandiklari “libe-
ral ruh”u yeniden formiile edilmis “cemaatgi ruh” ile yumusatmak istemektedir.’ Stip-
he yok ki, dinf ve ahlaki eylem, en iyi Griinlerini, “orta yol"da, “orta yol toplumu’nda
verilebilir. Oyle bir toplum ki orada hem bireyin hak ve dzglirlikleri biitiin siimulily-

* Ozellikle bu son nokta ile ilgili genis bilgi igin bkz., C.Taylor, Hegel, Cambridge, 1997; M.J. Sandel, Liberalism and
Limits of Justice, Cambiridge, 1982; A.Macintyre, After Virtue, Indiana, 1981; M. Walzer, Spheres of Justice, New
York, 1983.
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"le glivence altina alinacak, éte yandan bu hak ve &zgtritiklerin kullanim alant olan
toplumsal hayat-diinyasinin temel dokusu gevsetiimeyecek. Bagka bir ifadeyle, bi-
raz énce s6zUnl ettifim ‘her iki “ruh”a hak ettikleri 6nem verilmeye calisilacak, bi-
reysel hak ve 6zguriiiklerle kamuya karsi olan édev ve sorumiuluklar arasinda bir
dengeye gitmenin yollari aranacaktir.

Su siralarda Tirkiye'de ciddi bir liberallesme arzusu goriilmektedir. Bu arzunun
meyve verebilecek istikamette daha da gliclendiriimesi gerekmektedir. Unutmaya-
lim ki, inangtan eyleme gegis siirecinde karsilastigimiz en bilytk zorluklar, daha 6n-
ce igaret edildigi gibi, ortamin yeterince liberal (6zgiirliikgli) olmamasindan kaynak-
lanmaktadir. Bu durumu diizeltmeye ¢alisirken dinf eve ahlaki eylemlerin, bliyik &l-
clide kurallarin belirledidi ¢cercevede degil, sicak bir aile ortaminda, insant iligkilerin
iyi cereyan ettigi bir komsuluk diinyasinda, bir mahellede, bir okulda, hiilasa cemi-
yet hayatinda varoldugu gercegini de unutmamamiz gerekir. Elbette ki, unutmamak
yeterli olmaz. Avrupa’nin organik bir pargast oima yolunda ilerlerken, s6ziind ettigim
o “yeni orta yol" ile ilgili ige yarar plan ve projelerin {iretilmesi ve onlarin 1siginda ras-
yonel adimlarin atilmasi icabeder.

BASKAN - Efendim, Sayin Mehmet Aydin Hocamiza, hem Tirkiye’nin dintinin,
bugtiniiniin ve yarininin hem islam diinyasinin diger (lkelerinin diiniintin, bugtinii-
niin ve yarininin sorunlarini hem de bir anlamda, kismen -herkesin degil bazilarinin
temenni etmis oldugu- Avrupa Birligine girme siireci iginde olan Tirkiyé'nin kargi-
sinda 200 yildan beri bir cennet nostaljisi gibi kendini takdim eden Bati blogunun
diiniiniin, buglininiin, yarininin sorunlarini veciz bir sekilde dile getiren ve berabe-
rinden ¢ok 6nemli ¢éziimler de 6neren konusmasi icin tesekkiir ediyorum hepmlz
adina.

Az dnce, sabah oturumundan ¢ikarken bir arkadasla séyle konustuk: Tabif, hem
ilahiyatcinin hem sosyal bilimcinin ve 6zellikle sosyologun yeniden tammlanmasi la-
zim. Eger bu tamim yeniden yapilirsa, biraz daha ferah olursak bu tanimlarda, bel-
ki ilahiyatgilarin biraz daha fazla sosyolog, sosyologlarin da biraz daha fazla ilahi-
yatct olmasi lazim geliyor. Her ne kadar diin, o provokatif konusmasiyla ilber Ortay-
lrilahiyat kavraminin bir hayli zupklnlanan bir kavram oldugunu bizlere stylemis ol-
duktan sonra. : _

Tabii, devletimizin toplumumuzu da sevmesi lazim. Yani, ben sahsen bir¢ok bes
yillik kalkinma planina rapor verdim. Aile Arastirma Kurumunda iniversite temsilci-
si olarak bulundum ki o dénem bence Tirkiye siyasetinin ilme en fazla kollarini ag-
tig1 dénemdir. Yine, Ozal dénemini maalesef hatirlarken biraz icimiz burkuluyor. O
dénemde, sosyal bilimciler Turkiye’nin giindemine biraz daha fazla geldi ve ilk defa
olarak, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti Tiirkiye toplumuyla tanismak, kucaklasmak is-
tedi. Hangi vasitayla; bilimsel bir kdpriiyle. Fakat, ondan sonra bu baglangi¢ teseb-
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biisti de:akim kaldi ve Tirkiye'de devlet toplumunu tanimamaya israrla devam et-
mektedir. Vermis oldugumuz raporlar, ders kitaplarinin miifredatini degistirmekten,

- mesela bir cocuk televizyonu kurmaya kadar, hicbir yanki bulmadi devlet yetkilile-

rinde. Bu bakimdan, saniyorum ki siyasi hayatla ilmi hayat arasindaki baglarin da
‘gok 6nemle yeniden kurulmasi lazim gelmektedir. Devletimizin, toplumumuzu gok
daha lyi tanimasi, ¢ok daha iyi sevmesi ve hepsinden énemlisi gok daha fazla say-
masi lazim geliyor. '

Bu glize! konusmasi icin Mehmet Aydin Hocamiza bir kere daha tegekkiir ettik-
ten sonra, sapla samanin birlikte harmanlandigi bir konuyu bizlere tanitacak olan,
sevgili 6grencim diyebilir miyim, bilmiyorum Omer Faruk Harman Beye geldi sira.
Cunki, 6grenci olmak vasfi, bir hocanin asli vasfidir, besikten mezara kadar ilmi ta-
lep ediyoruz, hep 6grenciyiz. Sayin Prof. Dr. Omer Faruk Harman “Dinler Arasi Di-
yalog Calismalan ve Misyonerlik Faaliyetleri” baslikli tebligini bizlere sunacak. Bu-
yurun, :
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