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Islam’da Haber Konsepti ve Iletisim Ahlak:
Dog. Dr. Mehmet Emin OZAFSAR*

L
ynsanlik tarihini dénemlere ayiran kimi medeniyet tarih¢ileri, ondokuzun-
Icu asr1 “Sanayi Cag1”, yirminci asri ise “Bilgi Cagi” olarak nitelemislerdir.
Bilgi Cagii “Bilgi Cag1” yapan, haberlesme ve iletisim araglarinin yayginlasma-
s1/cesitlenmesi ve serilesmesidir. Insanlarin atesle, dumanla, posta giivercinle-
riyle, yaya ve ath ulaklarla, 6zel elcilerle giinler, aylar siiren haberlesme yontem-
lerinden; saniyelerle kayith bildirisim tekniklerine gelinmis; “haber” hep haber
olarak kalmus, ancak iletilisi hizla degismistir. Bilgi caginda haberlesme artik bir
tusla gerceklesmekte; kitalar aras1 mesafeler bir diigmeye dokunmakla kapan-
maktadir. Hatta diinyanin farkli bolgelerindeki insanlar, tele-konferans yoluy-
la ortak platformlarda bulugmakta; ticari gériismelerin gerceklestigi is yemek-
leri miigterek mekénlarda yenilmektedir. Bilgi Cagy, bilgi kirlenmesini de bera-
berinde getirmistir. Bilhassa ondokuzuncu yiizyilda yayginlagma siirecine giren
kitle iletisim araclary; yirminci yiizyilda bagdondiiriicii bir ilerleme kaydetmis-
tir. Gazete, basin-yayin, tv., simdilerde bilgisayar {izerinden elektronik erisim
ve benzeri arag vasitasiyla, her tiirden bilgi genis kitlelere ulasma imkan: bul-
maktadir. Toplumsal ve evrensel rekabet, kitle iletisim araclarinin kimi odaklar
lehine isletilmesine de zemin hazirlamaktadir. Haber kaynaklarini elinde bu-
lunduran egemenler, zaman zaman sistematik olarak kamuoylarini ya;nltmak

* Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. .
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maksadiyla mantiplasyonlara yonelmektedirler. Bu da haberlesmenin kétiiye
kullanilmast, yahut gayr-1 ahlaki bir bicimde istismar: anlamini tagimaktadir.

Biz bu tebligimizde Islim’da haberlesme konseptini olusturan temel kav-
ramlar ve iletisimin objektif ve ahlaki prensipleri tizerinde duracagiz.

Il.

Haber ve Haberlesme insan tiiriiniin zaman i¢inde kegfettigi bir fenomen
degildir; insamin sonradan kazandig: bir sifat, bir yeti hi¢ degildir. “Haber’in ta-
rih Oncesi, tarihi de denilebilir, insanla baglar. Tarih 6ncesinin yegane bildirim
kayna@ olan ilahi kitaplara bakildigi zaman, insanin yaratihsini konu edinen
fikralarin haber ve haberlesmenin tarih Oncesine de ik tuttugu goriiliir.
Kur’an-1 Kerim’de 4dem’in ve insanin varedilis aggmalar en ince detaylarina
“kadar anlatilir. Ayrica yeryiizii macerasindan 6néeki/zaman dncesi siireg ve ge-
lismeler de kaba hatlariyla hikaye edilir. Iste bu anlati ve hikayelerden birisi, bir
karsilikh séylesi sahnesidir. Taraflarinin Rab/Allah, Melekler ve Adem oldugu
bu soylesi, syle cereyan etmektedir:

“Rab : Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.

Melekler: Orada fesat ¢ikaracak ve kanlar ddkecek kimseler mi yarata-
caksin? Biz sana hamdederek, noksan sifatlardan seni tenzih, kemal sifat-
lantyla da tavsif edip duruyoruz.

Rab: Sizin bilmediginiz seyleri, siiphesiz ben daha iyi bilirim.

Rab (biitiin isimleri (esm&) Adem’e &gretmis, sonra onlari Meleklere
gostererek): “eger soziiniizde dogruvsaniz (sadik), bunlarmn isimlerini
bana bildirin (enbifini).”

Melekler: Seni tenzih ederiz. Senin bize 6grettiginden baska bizim bilgi-
miz yoktur. Stiphesiz en iyi bilen, Hakim olan ancak sensin.

‘Rab: Ey Adem! Bunlarn isimlerini Meleklere bildir (enbi’hum). (Adem
isimleri onlara bildirince)

Rab: Ben size, g6klerin ve yerin sirlarmi muhakkak daha iyi bildigimi, si-
zin aciklamug ve gizlemis oldugunuz seyleri de daha iyi bildigimi syle-
medim mi?” '

Kur’an’da (Bakara, 2/30-33) yer alan bu séylesi tasvirinin mahiyeti hakkin-
da begerin bilgi imkénlan oldukca smirlidir. Bunu insanlar kendi muhévere
aligkanlhiklarina kiyasla zihinlerinde canlandirabilecekleri gibi; varliklarin doga-
sindaki yetileri ve yaratilislarindaki hikmetleri yansitan ilhi bir anlat: olarak da
gorebilirler. Her iki durumda da dikkatten kagmayacak olan husus, soyleside
gecen anahtar kelimelerdir. “Halife”, “Ilim”, “Esm4”, “Inba” kelimeleri, sdyle-
sinin icerigini ve mesajini belirlemektedir. Allah’in zaman ve mekanla kayith
(yeryiizii) olarak varedecegini s6yledigi Adem’in sifat: “halife” olmak; bu sifa-
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tin gerekcesi “ilim sahibi” olmak; ilminin nesnesi olarak “esma”y1 tanimak, bil-
mek; ve son olarak bu esméy1 “inba”, yani bildirmek.

Islam’in erken devirlerinden itibaren Kur’an tefsiriyle mesgul olanlar, bu
soyleside gecen anahtar kelimelerin mahiyeti konusunda yiizlerce goriis beyan
etmiglerdir. Bu konuda o kadar ¢ok sey s6ylenmistir ki, kimi tefsir ¢esitlerinde
bu soylencelerin cesitliligi ve renkliligi, soylesi'nin iletmek istedigi mesaji biitii-
niiyle gélgelemistir. Dolaysiyla tefsir kaynaklarindaki yorumlara dalmak, cogu
zaman okuyucuyu esas anlatidan uzaklagtirip, anlatiya dair anlatilarla basa ¢ik-
mak ylikiimliiliigiiyle kars: kargiya getirebilmektedir. '

Bu hikayede hakkinda konusulan, dolayisiyla konugmanm konusu olan
Adem’dir. Ona cesitli nitelikler atfedilmektedir. Ondan halife diye bahsedil-
mekte, ona bilgi yiiklenmekte -demek ki, bilgi yiiklenebilecek donanimda insa
edilmistir- Esma/isimler (varliklarin nitelikleri, sifatlari) belletilip, kendisinden
onlart bagkalarina bildirmesi istenmektedir. O da bunu yapmaktadir. Biitiin
bunlann hangi siireclerde ve nasil gerceklestigi ise tasrih edilmemektedir. Ama
gercek §u ki Adem, tarihe/yer yiiziine hazirlanmaktadir. Adem’in “hilafet” sifa-
t1 olugsal/viicudi bir sifattir; ancak onun “bilme/ilim” ve “bildirimde bulun-
ma/inba” niteligi, biligsel/epistemik birer vasiftir. Bilme’nin ve bildirim’in ko-
nusu ise “esmé/isimler”dir. Esma aslinda, varligi betimleyip, tanimlayan lafiz ve
anlamlariyla birlikte Lisan/Dil’dir. $u halde bilmek ve bildirimde bulunmak
Dil/liigat ile gerceklesen bir edimdir. Dil'in ne oldugu veya nelerden ibaret ol-
dugu ve nasil olustugu ise tarih boyunca insanhig mesgul eden en ciddi konu-
lardan birisidir (Ram, 30/22).

Dil bilimcilerin ve antropologlarin arastirmalarindan sarf-1 nazar edilerek,
yine Kur’an’a bakilacak olursa, orada Allah’in “Insan” tiiriine “esma”min digin-
da ogrettikleri ciimlesinden olarak “Beyan” (Rahman, 55/2) ve “Kalem kullan-
ma’nin (Alak, 96/4) zikredildigi goriiliir. Bu iki husus, insani diger yaratiklar-
dan ayiran cok 6nemli birer 6zelliktir. Her varlik tiiriiniin kendi aralarinda ile-
tisim kurduklan ve haberlestikleri kadim zamanlardan beri bilinen ve bugiin
deneysel olarak da ispatlanan hususlardandir. Hatta ilahi kitaplar da dahil ol-
mak tizere, cesitli edebi yazinlarda hayvan tiirlerinin, bitki tiirlerinin, dahasi ce-
madat denilen cansiz varliklarin dahi bildirisimlerine dair 6rnek metinler mev-
cuttur. Kur’an’da Siileyman peygamberle ilgili béliimlerde bunun en carpici
orneklerini gdrmek miimkiindiir:

“- Siileyman Davud’a varis olmus ve demigti ki: ‘Ey insanlar! Bize kusla-
rin dili 6gretildi ve hersey verildi. Iste bu apagik bir liituftur.”

- Siileyman icin cinlerden, insanlardan ve kuslardan bir ordu toplanmug-
t1; hepsi diizenli bir sekilde sevk ve idare ediliyordu.

~t
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- Nihayet kanincalar vadisine geldikleri zaman, bir karinca soyle demisti:
‘Ey karncalar! Yuvalariniza girin; Siileyman ve askerleri, farkma varma-

dan sizi ezmesin.’

- Siileyman, kanincanin séziine tebessiim etmis ve demisti ki: ‘Rabbim!
Bana ve anama babama verdigin nimetine sitkretmemi ve hognud olaca-
gmn isi yapmami bana kolaylastir ve beni rahmetinle iyi kullarin arasina
sok.’

- Silleyman kuslar: arastirip soyle demisti: ‘Hiidhiid’{i neden g6remiyo-
rum; yoksa kayiplara mi karisti? Ona siddetle azab edecegim; yahut ke-
secegim; yahutta o bana acik bir delil getirmelidir.’

- Cok gecmeden Hiidhiid gelmis ve demisti ki: ‘Senin bilmedigin birseyi
6grendim ve sana Seb4’dan gercek bir haber (nebe) getirdim. Ben orada
bir kadini, Seba halkina hiikiimdarlik eder buldum. Bu kadna hersey ve-
rilmis; onun bir de biiyiik taht var. Su da var ki, kadinin ve kavminin Al-
lah’1 birakip giinese secde ettiklerini de gdrdiim. Seytan, onlarin gokler-
de ve yerde bulunan gizlilikleri ortaya ¢ikaran ve gizlediginizi de aciga
vurdugunuzu da bilen Allah’a ibadet etmemeleri icin, onlara amellerini
stislemis ve dogru yoldan onlan saptirmustir. Bu yiizden de dogru yolu
bulamarzlar. Biiyiik arsin Rabbi olan Allah’tan bagka ilah yoktur.

- Siileyman da demigti ki: ‘Dogru mu séyliiyorsun, yoksa yalancilardan
musin, gorecegiz. Bu mektubumu gbtiir ve onlara at; sonra onlardan bi-
raz ayril da bak, neye bagvuracaklar.’

- Nitekim kadin soyle demisti: ‘Ey ileri gelenler! Bana ¢ok 6nemli bir
mektup atiddi. Bu mektup, Silleyman’dan gelmekte ve Rahman ve Ra-
him olan Allah’in adiyla baslayip, bana kars: biiyiiklenmeyin ve bana tes-
lim olarak gelin, diye yazmaktadir'...” (Neml, 27/16-31)

Siileyman peygamber’in kuslarm dili’ni yahut Elmalr’nimn deyisiyle “kuslarin
mantig1”ni anlamas: (Hak Dini, 5/3664-5) ve kuslarin akil ve nutk edebilmele-
ri, ister Zemahgeri ve Razi gibi miifessirlerin isaret ettikleri tizere, Allah’in o za-
manda kuglara ve Siileyman peygambere liitfettigi bir ayricalik olarak yorum-
lansin (Kegssaf, 3/136; Razi, 12/187); isterse Meragi ve benzeri ¢agdas tefsircile-
rin “kus ve karinca gibi hayvanlarin seslerine aginalikla onlarm meramini anla-
ma’” tarzinda ( Tefsir, 19/127) agiklansin; yani ister hakiki ister metaforik olarak
yorumlansin, bu hikdyede ima edilen husus, varliklarin kendi tiirleri arasinda,
hatta cesitli cinsler arasinda bir iletigim ve haberlesmenin oldugu/olabilecegi ta-
savvurudur. Demiri’nin belirtti§ine gore Hiidhiid’in bir lakabinin da “Ebu’l-
haber/Haberci” olmas: calib-i dikkattir (Hayevan, 2/391). Bu baglamda Karin-
calar'm posta ve haberlesmeleri konusunda Elmal’nin ilging yorum ve akta-
rimlarina isaret etmeden gecilmemelidir.

Varliklarin haberlesmelerine dair anlatilar yalnizca ilahi kitaplarda yer alma-
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mus; zaman icerisinde cesitli dini ve din dig1 edebt tiirlere de yansimistir. Bun-
lara Ibn-i Sina ve Ahmed Gazzali'nin Risdletu’t-tayr/tuytr adli eserleri ile Feri-
diiddin Attar’in Mantiku’t-tayrindan (Sembolik Hikayeler, Insan y., Istanbul-
1997); Sehbenderzade’nin A ‘mak-1 Hayal’indeki karincalar hikéayesine kadar
pek ¢cok 6rnek verilebilir.! Ancak bizim Kur’an’daki bu hikdyeye yer verisimizin
nedeni, hikayenin kendisini ve tiiriinii tartisma konusu yapmak degildir. Mak-
sadimuz biitlin varlik aleminin kendi dogalarina uygun bir iletisim icerisinde ol-
dugu, fakat “Beyan” ve “Kalem” ile haberlesmenin Insan’a 6zgii bir nitelik ol-
dugudur. Insanin beyani'mi gerceklestirmesindeki en 6nemli 6geler ise Ke-
lam/konugma ve Kiraat/okuma’dir. Kur’an’in Beyan konusundaki ayet ve agik-
lamalarindan anlasildigina gore, Beyan bir-“g6stergeler biitlintidiir.” Ve insan
biitiin g6stergeleri kullanarak bildirimde bulunma yetisine sahiptir. Bu yeti in-
sana lic zamanda (gecmis, simdi ve gelecek) haberlesme gibi olaganiistii bir im-
kan sunmaktadir.

Tekrar Bakara stiresindeki s6ylesiye doniilecek olursa, orada en cok tekrar-
lanan kelimelerden birisinin “inbéa/bildirmek” kelimesi oldugu gériiliir. Allah,
meleklere cagrida bulunarak “enbitini/bildirin bana” diyor; melekler buna
muktedir olamuyorlar. Sonra Adem’e yonelerek “enbi’hum/bildir onlara” di-
yor; Adem “enbeehum/onlara bildirince” Rab teala, meleklere nihai s6ziinii
sOyliiyor. Bu diyalogun ardindan gelen éyetler grubunda Allah’in meleklerden
Ademe secde etmelerini istedigi, meleklerin bu istegi yerine getirdigi, ancak
Seytan1n itiraz ettigi belirtiliyor (Bakara, 2/34). Buradan anlagihyor ki, Adem’i
saygideger kilan sey, onun bilme ve bildirimde bulunabilme yetisidir.

N-b-e kokiinden tiireyen kelimeler Kur’an’da ¢ok tekrarlanan kelimelerdir.

' “Nebbee” vezni 46 defa; “Enbee” ise 4 defa; “Istenbee/haber talep etti” bir defa;
“Nebee” ismi 17 defa tekil olarak, 11 kez de cogul olarak ge¢cmektedir (Macdo-
nald, D.B, “Kissa” M.E.B. L.A, 6/771).

Haberciler/Elciler

Kur’an-1 Kerim’de 78. surenin de ad: olan “en-Nebe”, Ragib-1 Isfahani’nin
belirttigi iizere biiyiik faydalar tasiyan; bilgi yahut zann-1 galip hasi eden haber
demektir (Miifredat, s. 481) Yine Ragib’a gore bir Haber’in “Nebe” olabilmesi
icin mutlaka yalan’dan beri olmas: gerekir (A.g.e, s. 481). Bu tiir haberleri bil-
direne ise Islami literatiirde “Nebi” denilmektedir. Nebi, haberci manasina gel-

1insanla hayvanlar arasindaki diyaloglar konusunda su cahiymalara bakilabilir. thvanu’s-safa, Dispute
between man and the Animals, trc. ]. Platts, London-1896; Goodman, L., The case of the animals ver-
sus before the king of the jinn, Boston-1980.
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mektedir. Aralarinda fark bulunmakla beraber cogu zaman es anlaml olarak
kullanilan “Rastl” de “El¢i” yani “haber getiren” anlamim tagimaktadir. Hz.
Ademy’den Muhammed’e (a.s) kadar gecen tarih kesitini “Kutlu Haberciler/El-
ciler” cag1 olarak kabul etmek yanhs olmaz. Bu siire zarfinda Nebiler, insanhga
gayb haberlerini (Al-i Imran, 3/44); sehirlerin haberlerini (Araf, 7/101); 6nce-
kilerin haberlerini (Taha, 20/99); rasullerin haberlerini (Hud, 11/120) getirmis-
lerdir. Onlar gecmisin ve gelecegin, diinyanin ve ahiretin; iyinin ve kétiiniin ha-
berini tastmuslardir toplumlarina ve insanhia. Kur’an-1 Kerim’e bakildig: za-
man bu haberlerin her cesidine dair 6rnekler gormek miimkiindiir. Iste insamn
yeryiizii seriivenindeki ilk ve en dramatik olaylardan birinin haberi:

“Onlara Adem’in iki ogluyla ilgili haberi gercesivle oku: Hani her ikisi de

bir kurban takdim etmislerdi de, birinin kurbani kabul edilmis, digerinin

ki kabul edilmemisti. (Kurbani kabul edilmeyen):

- ‘Seni mutlaka 8ldiirecegim’ demisti. Oteki ise;

- ‘Allah yalmz miittakilerden kabul eder. Sen beni 6ldiirmek i¢in elini

kullansan, ben seni dldiirmek i¢in elimi kaldirmam. Ciinkii ben Alemle-

rin Rabb: Allah’tan korkarim. Tercihim senin hem benim glinahimi,

hem de kendi giinahimi yiiklenmis olarak gitmen ve cehennem ehlinden

olmandir. Zalimlerin cezasi budur’ diye karsilik vermisti.

- Nefsi kardesini dldiirmeye kani olmus ve onu 6ldiirmiig; boylece hiis-

rana ugrayanlardan olmustu.

- Allah, kardesinin cesedini nasi gémecegini ona géstermek icin yeri ege-

leyen bir karga gondermisti. (Bunun iizerine): ‘yaziklar olsun bana! Ben

su karga kadar olup da kardesimin cesedini gdmiip gizlemekten acizim

ha!’ dedi ve pisman olanlardan oldu.” (M4ide 5/27-31)

Habil ve Kabil hikayesi, Eski ve Yeni Ahid’de tafsilatiyla aktarilmmstir. Bu h1-
kaye Israili kaynaklardan beslenerek ¢ok cesitli anlatilar seklinde Islami litera-
tiirde de yer almistir. Habil ve Kabil olayi, Siimer ve Ibrani mitoslar arasinda
farkli temalarla gecmektedir. Meseld Siimer mitolojisinde “Dumuzi ile Enkim-
du Mitosu” olarak goziikiirken, Ibrani mitolojisinde Kain ile Habil &ykiisii sek-
linde anlatiimaktadir (Hooke, S.H, Orta Dogu Mitolojisi, Imge,1995, s. 36,
143-156). Biitiin bu kaynaklarda olayin gercegi ile sahtesi, dogrusu ile yanls,
hakikati ile efsanesi birbirine karigmustir. Kur’an’daki anlatida dikkati ceken bir
nokta “Onlara Adem’in iki ogluyla ilgili haberi gercegiyle oku...” denilmesidir.
Burada gecen “bi’l-hakki” kelimesi, Zemahseri (Kegsaf, 1/333) ve Razi’nin (Ra-
71, 6/210) de belirttigi gibi haberlerin dogru ve gercek olamini apokrif/uydurma
ve efsane olanindan ayrrmak i¢in kullanilmustir. Nitekim Elmalili ayetin tefsi-
rinde Ademv’in iki oglunun kimler olduklar1 konusuna deginirken su kiymetli
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Herhalde dikkat edilmek lazim gelir ki, kissa-
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dan istifade icin eshasin tayini hiiviyyetleri lazim olmadigindan alel'itlak ‘ibney
ddem’ buyurulmus, ‘bi’l-hakky’ kaydiyle de efsanelere degil, zati vakanin haki-
katine celbi dikkat edilmistir. Ciinkii Kabil ve Habil kissas1 namiyle de acaib-ii
garaib bircok seyler sdylenmistir. Yani bu kissa bir vakiadir...” (Hak Dini,
3/1653) :

Kur’an gercek tarihi vakialar olarak kutlu elcilerin kendi haberlerini de ak-
tarir (HGd, 11/120). Nah’un haberi elciler caginin en miithis haberlerinden bi-
rini teskil eder (Tevbe, 9/70; Yunus, 10/71; Had, 11/25-48; Nah, 71/1-28). Bu
Oylesine dramatik bir vakiadir ki, sadece kutsal kitaplardaki anlatilarla sinirh
kalmanus, Tufan mitosu olarak Siimer’den itibaren Babilonya ve Ibrani mito-
lojilerinde de yer almustir (Hook, a.g. e, s. 15, 31, 156). O insanhgn yeniden do-
gusunu simgeler. '

Ibrahim’in haberi, insanlik tarihinde bir baska déniim noktasim bildirir
(Suara, 26/69; Ibrahim, 14/9). Ibrahim ve ogullarmin basindan gegenler, insan .
bilincindeki akil devrimine isaret eder.

Elciler caginda hukuk ve norm devrimini temsil-eden Mtsa’nin ve [srailo-
gullarinin hikayesi, tarihin en cetrefil yasam ve varlik miicadelesinin 6rnegidir:
“Ta. Sin. Mim. Bunlar, apacik Kitab’in dyetleridir. Miisa ve Firavun'un
haberlerinin gercegini/gercek haberlerini sana okuyacagiz; Firavun iilke-
ye hakim olmus ve halkin firkalara aywmust. Onlardan bir grubunu
ogullanmi bogazlayarak, kadinlarim ise sag birakarak zayiflatiyordu. O,

bozgunculardan biriydi” (Kasas, 28/3).

Haberler/ Kasas
Miisa ve Firavun’un gercek haberlerinin tafsilatiyla anlatildig) Kur’an sure-
lerinden birisinin ad1 “el-Kasas™tir. Kur’an’da anlatilar/haberler babinda kulla-
nilan kelimelerden birisi olan “kissa/kasas” cesitli tiirevleriyle 26 yerde geger.
Kelime’nin sozliik anlami; “birseyin izini takib ederek, arkasina diigmek de-
mektir.” Buradan hareketle Tiirkcemizde “ayitmak” veya “ayirtmak” denilen
takibe sayan bir haberi naklii hikaye etmek manasina gelir (Elmalili, 4/2846). Su
ayetler Kur’an’da kissanin tabiat1 hakkinda fikir verecek niteliktedir:
- “Iste (Isa hakkinda) bu anlatilanlar, gercek kissalardir...”(Al-i Imran,
3/62)
- “Onlarn haberlerini sana dosdogru anlatacagiz: onlar, Rablarina iman
etmis genclerdi; biz de onlarmn hidayetlerini artirmigtik.” (Kehf, 18/13)
- “Senden 6nce de peygamberler géndermistik. Bunlardan bir kisminin
kissalarini sana anlattik; bir kisminin kissalarini da sana anlatmadik...”
(Gafir, 40/78)
- “Iste sana haberlerini anlatmakta oldugumuz sehirler; onlara da pey-
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gamberleri apagik deliller getirmislerdi...” (Araf, 7/101)

Bu ayetlerde gecen “el-kasas” yahut “kissa etme”, apokrif/uydurma, fik-
tif/hayali, kurgusal, yalan yanlis degil, ge¢miste yaganmus, gercek/tarihi olaylar
anlarmina gelmektedir. ‘

- “Q sirada kadinlardan birisi, utana utana yiiriiyerek ona gelmis ve soy-
le demigti: ‘Babam sana, hayvanlarimiz sulamanin {icretini 6demek icin
seni cagiriyor’. Miisa gelip de ona bagindan gecenleri anlatinca, adam de-
misti ki: ‘Korkma; zalim kavimden kurtuldun™ (Kasas, 28/25).
Burada ise, bir kiginin kendi basindan gecen olaylar1 aktarmasi anlamima
gelmektedir.

- “Onlara ayetlerimizi verdigimiz kimsenin haberini de oku. Bu kimse
kendisini onlardan siyirip ¢ikarmus, bunun iizerine seytan da onu pegine
takmug ve bdylece azginlardan olmustu. Eger dileseydik o ayetlerle onu
yiikseltirdik. Fakat o diinyaya meyletmis, heva ve hevesine kapilmusty.
Tipk: kdpek gibi; iizerine varsan da dilini ¢ikarip solur, onu biraksan da
dilini ¢ikarip solur. Iste ayetlerimizi yalanlayan kimselerin durumu bu-
dur. Bu kissay1 anlat, belki diistiniip ibret alirlar.” (Araf, 7/175-6)

Burada hikmetli bir anlati manasindadir.

- “Biz bu Kur’an’1 sana vahyetmekle, kissalarin en giizelini anlatmis olu-
yoruz; halbuki sen, 6nceden, bunlardan tamamiyle habersizdin”. (Yusuf,
12/3)

Yusuf ve kardeslerinin yasadiklar bir aile trajedisi cercevesinde niibiivvet
miicadelesi tarihinden bir sahifenin nasil ortaya cikip, gelistigini yansitir. Bura-
da kissa formatinda haberin Kur’an tarafindan nasil sunuldugunun da en giizel
bir 6rnegini gérmek miimkiindiir. Seyyid Kutub’un konuyla ilgili degerlendir-
mesi Kur’an’in edebi tasvirine dair yapilan mitkemmel yorumlardan birisidir:

“...Kissa’da Yusuf'un sahsiyeti basrolii temsil ediyor. Onun hayati, biitiin
yonleri ve her sathasiyla gozler 6niine seriliyor. Bdylece Yusuf'un sahsiyetiyle
alakali meseleler iizerinde inceden inceye duruluyor. Onun kargilagtigi miiski-
lat ve imtihan cesitlerine temas edilmekte, bu imtihanlarin asil itibariyle muh-
telif yonlerinin bulundugu belirtilmektedir. Sikint1 ve miigkilatlarla imtihan; re-
fah ve saadetle imtihan... Sehvet tuzagina diistiriilmek tehlikesiyle imtihan; ve-
zirlik ve saltanatla imtihan... Ve bir beser olarak, cesitli durumlar ve muhtelif
sahsiyetler kargisindaki beseri hisleri ve beseri duygulariyla imtihan...

“Kissada, bir yandan bas rolii teskil eden sahsiyet anlatibrken diger yandan
ikinci derecede yer isgal eden sahsiyetlere de temas ediliyor. Hadiseler tasvir
edilirken, onlara da, yerine gore aydinlik veya golgelikte, yakindan veya uzak-
tan goziikebilecek miitenasip mevkilerde yer veriliyor. Kissa, insan ruhunu ger-
cek yonleriyle canlandirirken muhtelif 6rnekler vermektedir. Babalik sefkati
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icinde hasret duygusuyla bagr yanan ve emin peygamberler zincirinin bir hal-
kasini tegkil eden Yakub’lar... Yusuf'un, kendilerini en korkung kin ve ihtiras-
lara kaptirarak en cirkin hilelere bagvuran kardegleri... Bunlarin icinde, kissanin
her merhalesinde nezih ve miimtaz sahsiyetiyle dikkati ¢eken bir kisi harig, di-
gerlerinin isledikleri ciiriimlerin ac1 sonucuyla yiizyiize gelirken gecirdikleri
korleu, heyecan ve zaaflar... Disiliginin tahrik edici biitiin unsur ve arzularini
harekete geciren vezir karisi... Bu kadinin sahsinda yasadigi hayatin 6zellikleri-
ne uygun hareketlerle birlikte miisahede edilen o giinkii Misir cahiliyyeti ve kral
saraylarindaki ictimai hayat nizamu... Cahiliyyet devri Misir' indaki yiiksek taba-
kaya mensup kadinlarin hali ve bu halleriyle o giinkii yasayisa 1tk tutumus ol-
malari... Bu hallerinden olarak vezirin karisi ve Yusuf hakkinda soyledikleri
sozler, Yusuf'u bastan cikarmaya calismalar, vezirin karisinin Yusuf'u bu ka-
dmlar huzurunda tehdit edisi, sarayda cevrilen entrika ve dolaplarin Yusufun
zindaninda bilhassa kendini gstermesi... Uzerinde yiiksek tabakanin gdlgesi ve
o glinkii yasayisin tesirleri miisahede edilen vezir... Bu vezirin mezkur tesirler
altinda Yusufa kars: isledigi ciiriim... Kissanin cereyan eden hadiseleri arasin-
da vezir gibi bir an icin goriiniip sonra aydmnlik sahalardan uzaklasarak gélge-
liklerin kesafetinde kaybolan Hiikiimdar...

“Kissa anlatilirken, gelisip olgunlasan her gercek hadisenin, her sahsiyetin,
iyi veya kotii her vakanin iizerinde durularak hakki verilmektedir...Kissa, biitiin
yonleriyle dogruyu ve gercegi dile getirirken, ne beserden vaki olan kétii hare-
ketleri ihmal ediyor, ne de Bat1 cahiliyyetinin gercekleri séylemek adina yaptik-
lar1 gibi bu katiiliikleri camur batakhig: seklinde gésteriyor...” (Fi zilali’l-Kur’an,
8/318-9). '

Kissa’nim Islami literatiirdeki gelisimine dair kapsamh bir tahlili Macdonald’in
Islam Ansiklopedisi’ndeki ilgili maddesinde gérmek miimkiindiir. Hadis kaynak-
lanindaki kullanim 6rnekleri daha ¢ok kelimenin sozlitk anlamina yakin durur-
ken, Kelime'nin Ispanyol Arapcasinda “tarih” anlaminda kullaniliyor olmast ca-
lib-i dikkatir. Islam tarihinin erken devirlerinden itibaren kissa ve kissaciligin po-
piiler bir durum kazandig: bilinmektedir. Biiyiik dilci el-Kisai (189) ile es-Saali-
bi’nin (6. 427/1035-6) Kisasu’l-enbiyd ve Ebtt Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenn&’min
(6.211) Kitabu kissati’l-Ka ‘be isimli eserleri oldugu bilinmektedir. Kendisi de Is-
lam kiiltiirliniin rakipsiz kissacilarindan olan ibnu’l-Cevzi’nin (6. 597) Kitabu’l-
kussas adli eseri daha cok kissascilik gelenegine dair haberleri icermektedir (Ibn
Nedim, Fihrist, s. 59; Macdonald, agm). Peygamberlerin ve dini sahsiyetlerin ya-
santilar ile ilgili tarihi bilgiler iceren bir eser ismi olarak ise Ahmed Cevdet Pa-
sa’nin Kisasu’l-enbiya ve tevarihu’l-hulefa isimli eseri zikredilebilir. '

Kissa, Hz. Peygamber’in anlatim teknikleri icerisinde ¢ok 6nemli bir yer tut-
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maktadir. el-Kasas fi’l-hadis en-nebevi adh calismasinda Muhammed b. Hasan
ez-Zir (Riyad 1985) klasik hadis kaynaklarmnm bu tiir anlatilara nasil yer verdi-
gini ornekleriyle gostermistir. Mesela Buhari: “Bedir savagsi kissasi”; “Necranhi-
larin kassasr”; “Ukl ve Ureyne kissas1”; “Ye’cuc ve Me’cuc kissasi” seklinde bab
basliklar: kullanirken; Miislim: “Cessase kissasi”; “Ashab-1 uhdud, sihirbaz, ra-
hib ve kiiciik cocugun kissasi” seklinde kullanmaktadir. Zir, Tirmizi’nin ve Eb
Davud’un bu kelimeyi daha ¢ok ve anlagilir bicimde kullandiklarinmn da 6rnek-
lerini vermektedir. Hz. Peygamber’in kissalarin: “Kisisel tecriibelerine dayanan
kissalar”; “Temsili kissalar”; “Tarihi kissalar” ki, burada daha ¢ok peygamber-
lere ve gecmis {immetlere dair haberler anlatilmaktadir; “Gelecek kissalart™;
“Ahirete dair kissalar” ve “Muhtelif kissalar” geklinde alt: kisma ayirarak ince-
lemektedir (el-Kasas fi’l-hadis en-nebevi, s. 72-74; 486-499).

Esatir/Efsane/Masal/Mitoloji

Kur'an’in “haber” semantigi igerisinde kendisine yer verilen kelimelerden
birisi de “esatir” kelimesidir. Kur’an’da gectigi dokuz yerde hep “esatiru’l-evve-
lin”; yani “ 6ncekilerin hikayeleri/masallan” seklinde kullanilmistir. Bu nitele-
me miigriklerin Kur’an’t ve Allah’in indirdiklerini tasvir 1(;1n kullandiklar: bir
ifade olarak zikredilmektedir.

- “Kiifredenler: ‘Bu Kur'an Muhammed’in uydurdugu bir yalandan bas-
ka birsey degildir. Bu yalanda, ona baska kimseler de yardum ettiler’ de-
misler ve bdylece en biiylik haksizlik ve yalan ile ortaya ¢tkmuglards.

- Ve yine demislerdi ki: ‘Kur’an ba§kasma yazdirip, sabah aksam kendi-
sine okunan evvelkilerin masallanidir.”” (Furkan, 25/4-5)

- “Surast bir gercek ki, biz ve daha 6nce de atalanimiz, bununla tehdit
olunmustuk. Oysa bu, siiphesiz,'evvelkﬂerin masallarindan bagka bir sey -
degildir.

- De ki: ‘Yeryiiziinde bir yliriiytin ve suglularm akibetinin nasil olducu—
na bir bakm’.” (Neml, 27/68-69)

“Esatir” sozliikte “el-ebatil ve et-tiirrehat”; yani “sagma sapan; asilsiz astar-
siz sey” olarak ifade ediliyor. Ragib, bu kelimenin Miiberrid’den naklen; “uh-
diise ve ahadis” gibi, “usttire”nin ¢ogulu oldugunu sdyler ve “yalan yanhs yazi-
I mevkute” anlamina geldigini belirtir (Miifredat, s. 232). Hig kuskusuz bu ko-
nuda en ince tahlil ve degerlendirmeyi Hamdi Yazir yapmustir. Kelimenin ha-
ber semantigi icerisindeki yerini su nefis beyaniyla ortaya koymustur:

“Esatir; s-t-r’dan me’huz bir siga-i cemi’dir ki, miifredi iistur ve usture veya
estir, estire veya estara’dir. Yahud s-t-r’nin cemi siittr, siitdr’'un cemi estdr, es-
tar’m cemi de esatir'dir. Bunun kendi lafzindan miifredi olmiyan abéadid ve se-
maétit gibi bir ism-i cemi* oldugu da sdylenmigtir. Fahruddin Razi der ki ‘Cum-
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hur esatiru’l-evvelin’i ‘ma satarahu’l-evveltin’ yani; ‘evvelkilerin yazdiklar: sey-
ler’ diye tefsir etmiglerdir. Ibn Abbas ‘esatiru’l-evvelin’in manasy; ‘ahadisu’l-ev-
velin elleti knii yasturiineha ey yektubiinehd demistir ki; ‘evvelkilerin tastir
eder, yani yazar olduklar: s6zleri’ demektir. Bazilari esatir tiirrehét; yani huréfat
ve ebatil, uydurma, sagma, masal, demek oldugunu soylemislerdir. Fakat bu tef-
sir dggil, manadir. Esatir, tiirrehat oldugu i¢in degil, evvelkilerin esatir’i Riistem
ve Isfendiyar hikayeleri gibi faidesiz kelamlar oldugu icindir ki ‘esatiru’l-evvelin’
tiirrehdt ile tefsir olunmustur. Demek ki, evvela esatir kelimesinin asil mefhu-
mu: ‘tastir edilmis, yazilms, masttrat’ demektir. Bunun bir hurafe olup olma-
mast ise kelimenin medlulii degildir. Esas itibariyle yazilmis olan bir seyin tespit
ve ihbar1 matlab bir ehemmiyeti haiz olmasi lazim gelir.

“Su nokta sayan-1 ihtardir ki: estir'in miifredi olarak zikredilen distiir, distii-
re, estrr, estire, estare kelimelerinin Yunanca isturya kelimesiyle alakadar oldu-
gu zahirdir. Frenkler de buna istuvar/histoire demislerdir. Biz de bugiin bunu
tarih diye terceme ediyoruz. Binaenaleyh esitir'in asil manasi bugiinki tabiri-
mizce tevarth demektir. Anlasiliyor ki Arapga’da ustiire, estire gibi miifredlerin
istimali nadirdir. Umumiyetle esatir kullanilmis ve bunun i¢in cemiyyeti takdi-
ri gosterilmigtir. Ve kelimenin ucme’den muarreb oldugu da tasrih edilmemis-
tir. Yani, esatir Arabidir. Fakat usture’nin Arabi olup olmadig1 cayi nazardur.
Usttire Yunanca ‘halis haber ve istihbar’ diye tarif edilen isturya’nin aymi degil-
se herhalde ikisi miisterek bir asla racidir. Netekim Farisi’de muhkem demek
olan tstuvirkelimesi de bu asla dahildir. Hasili esétir, Frenklerin istuvar dedik-
leridir. Bu da bugiin tarih diye terceme edildigine gbre esatir-1 evvelin eskilerin
tarihi, tarih-i kadim demek olur. Ancak bunda tarih kelimesinin ifade ettigi
ta‘yin-i vakit manasi olmayarak alelitlak mazi, evvel zaman manasi vardir. Zira
ta‘vin-i vakit manasivla tarih, Islami bir kelimedir. Ve Frenklerin istuvar keli-
mesinde de esasen bu mana yoktur. Ve demek ki esatir-i evvelin tabiri dahi ke-
limelerin manasina nazaran tiirrehat, hurafat demek degildir. Fakat esatir igin-
de bircok efsaneler bulundugundan ve daha dogrusu esatir-i evvelin efsane ha-
linde kaldigindan tiirrehét ve hurafat mefhumlan esatir-i evvelin tabirinin bir
lazim: olmus ve bunun muhaffefi olarak esatir kelimesi de Araplarca huré-
fat’tan kinaye olarak kullanilmistir. Ve bunun icin Kamus'ta da esatir’in nizam-
siz kelam; yani, sagma manasina geldigi gosterilmistir. Netekim zamanimizda
da tarih-i kadim ve hatta tarih kelimelerini vahi, bos seyler manasina kullanan-
lar vardur. O tarihe karismig, bu artik bir tarih olmus denildigi zaman, yalan ol-
mug, masal olmus, sade lafta kalmis, yahud adi, namu paydar olmus, istihar et-
mis manalarindan her biri kastedilebilir. Bu suretle Araplarca esasen mastiirat-
1 evvelin demek olan esatir-i evvelin, Tirklerin masal, Yunanllarin misus,
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Frenklerin mit dedikleri eski kahramanlk hikayeleri, evvel zaman efsaneleri,
destanlar: olarak miilahaza edilmis ve uydurma, hurafit manasinda kullanil-
nustir. ,

“Hal, méziye rabt edilmeden hicbirsey bilinmez, maziyi hal’e rabtederek ha-
disat igindeki cereyan-1 zamamn bir satr-1 miimted haline koyan tarih de siiphe-
siz ki bir {istiivar olan mesttrittan ibarettir. Bu mestiirdt’in Gistiivar olabilmesi
de icinde bulundugu vikiats, méziden teviriis ettidi malumat ve miistehbariti-
na rabtetmesivledir. Bu vakiit ise valniz afakiyvattan ibaret olmavip fikrivvat ve
enfiisivvat’a, zamanin muhtevi oldugu tasavvurat ve tahavyiilit'a da samildir.

Ciinkii bir zamanda vaki olan bir tahayyiil dahi, 0 zamanin vikidtindandir.
Halbuki zaman-1 vuku‘, zaman-1 tastir'e nazaran mazi oldugu gibi, esasen sa-

nat-1 tastir ve kitabet de mézi-i miitekaddime nazaran muahhardir. Binaena-
leyh masttirat, hal’i méziye rabtederken, masttirat-1 miitekaddime’yi takib et-
mek mecburiyetinde bulundugu gibi, sanat-1 kitabet’in hudtsundan itibaren
bagliyan ilk masttirat da kendine tekaddiim eden ve tastir edilmemis bulunan
zaman-1 evvelini lisinen ve fikren tevériis ettigi ahbar ve asar’dan ahz ederek
yazmaga mecburdur. Ve bunun icindir ki evvelin’in tarihi, evvel emirde en zi-
yade agizlarda dolasan sozler olarak satra gecmis ve sonra da satrdan satr’a ge-
cerken nice nice tahavviilita maruz olmus bulunur. Binaenaleyh esatir, mastii-
rat, istuvar, tarih; masal ve hurafat demek olmadig1 halde, bunlarin akdemi bu-
lunan esétir-i evvelin, tarih-i evvelin, masal ve efsane ile miiteradif gibi olmus-
tur...” (Hak Dini, 3/1903-1906).

fll.

Islam kiiltiiriinde bilgi iletisiminin temel normlan biitiiniiyle ahlak temelli-
dir. Kur’an-1 Kerim’e bakildig1 zaman daha ilk insanin yaratilmas: hikéyesinde
bildirimde bulunmanin temel bir mefhum olarak zikredildigi miisahede edilir.
Hz. Adem’i, melekler karsisinda saygin konuma yiikselten hususun “isimleri”
bilme ve bildirebilme yetisi oldugu, Bakara, 2/30-33 4yetlerinden anlagilir.
Kur'an’da “haber”in semantigine bakildigi zaman bunun haberlesmenin her
yoniinii kapsadigi goriiliir. Haberin ve haberlesmenin kavramsal cercevesini
“enba”; “kissa”; “esatir”; “haber”; “hadis” kelimeleri olugturur. Bu cercevede
“s1dk”; “kizb”; “hak”; “yakin” kelimeleri ise, haberin ve haber verenin niteligi
ile ilgili temel mefhumlar olarak zikredilir. Biitiin bunlardan anlasilan haberin
gercegi ve dogruyu yansitiyor olmasy; haber verenin de dogru soylityor olmasi-
dir. Bu itibarla Allah’tan kullarina haberler ve buyruklar getiren haberciler, ya-
ni nebi ve rasuller en fazla “sidk/dogruluk” ile nitelenmislerdir. Giivenilir ol-
mak da onlarin en basta gelen vasflarindandir. Kutlu haberciler geleneginin son
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halkas1 olan Hz. Peygamber’in en bariz vasfi da, hig siiphesiz dogruluk ve giive-
nilirliktir. Onun hadislerinde yer alan temel ahlaki yonlendirmeler ise, inanmis
kimselerin daima dogruluk ve diiriistlitk {izere olmalaridir. Yalandan ve yalan-
ciliktan siddetle sakindirmustir. Hatta kimi s6zlerinde inanmus bir insandan her
tiirlii davranisin beklenebilecegini; fakat ondan asla yalan ve aldatmanin bekle-
nemeyecegini soylemistir. Islam ahlakinin temelini dogruluk, ictenlik ve haki-
kate ram olma tegkil etmektedir. Kur'an-1 Kerim bu gercege pek cok yetle isa-
ret eder. Isra stiresinde yer alan bir 4yet, insanin haber alma vasitalar: da diye-
bilecegimiz gbz, kulak ve kalbin her tiirlii tasarrufundan sorumlu oldugunu be-
lirtir (Isra, 17/36).

V.

Islam ilim geleneginde haberlesme ve bildirisimde bulunmanin ahlaki esas-
larinin muhafaza edildigi goriiliir. Hatta bazi ilim dallarinda bu ahlaki esaslar
sistematik olarak belirlenmis ve haberlesmenin metodolojisi tespit edilmistir.
Bu ilim dallarinin basinda Hadis ilmi gelmektedir. Bagta Hz. Peygamber olmak
lizere, sahabe ve tabiinin soz ve fiillerini sonraki kusaklara aktarmay1 kendine
konu edinen bu ilim dalinda, son derece hassas dlciitler belirlenmistir. Haber-
leri aktaran kimselerin “sika/gtivenilir” ve “sadik/dogru” kimseler olmalar1 en
basta gelen kriterdir. Kisiyi dogru bilgi edinmekten, yahut sahip oldugu bilgile-
ri dogru muhafaza etmekten alikoyan her tiirlii kusur 6zenle belirlenmis ve ra-
vilerin bu kusurlarla malul olmamalar1 gerektiginin alti cizilmigtir. Hatta bu
prensiplerin uygulanmasi neticesinde Hadis ilminin duayenlerinden sayilan Ali
b. el-Medini (6. 234/848) gibi bir hadis otoritesi babasini;; Ebi Davad (6.
275/888) gibi bir hadis iistad1 ise oglunu “yalan/yanilmak/kizb™le elestirebil-
mistir. Imam Miislim (5. 261/874), sahih hadisleri iceren el-Camiu’s-sahth ad-
li eserine yazdigi mukaddimede ne tiir kimselerden haber alinacag: ve kimlerin
haberine itibar edilmeyecegine dair 6nemli goriis ve riviyetlere yer vermistir.
Bu durum hadiscileri sadece hadislerin nakli konusunda degil, giindelik konu-
larda veya ilim ehline dair bilgi aktariminda da oldukca ilkeli davranmaya zor-
lamugtir. Bilhassa &limlerin terceme-i halleriyle mesgul olan zatlar gevsek tu-
-tumlar1 sebebiyle cok kat: elestirilmistir. Hatta bu sebeple talebelerin hocalari-
n1 kiyasiya elestirdiklerine dair ¢ok sayida drnege sahip bulunmaktayiz. Besinci
asirda Endiiliis’iin biiyiik hadiscisi Ibn Abdilber (6. 463/1070) Cami’u beyani’l-
ilm adli kitabinda, insanlarin giindelik hayat: ve ilmi halleriyle ilgili olarak kim-
lerin haberlerine itibar edilip edilmeyecegini detayli bicimde ele alir. Bilhassa

errihin adl calismasinda bildirisimde bulunmanin objektif kriterlerini siraladi-
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81 goriiliir (Ebti Gudde nesri, s. 6164). Buna gore tarihle/haberle ugrasan kiside
bulunmasi gereken vasiflar sunlardir:

* Dogruluk,

- Haberi aynen/lafzen aktarma,

» Hafizasina giivenerek degil, kayitlara dayanarak nakletme,

» Kaynak zikretme.

Eger bir sahis hakkinda bildirimde bulunuluyorsa, o takdirde su kriterlere
de ridyet edilmesi gerekir:

« Hakkinda bilgi verilen kisiyi her bakimdan tanimak,

- Maksad: en iyi bigimde yansitan bir iisltipla bildirimde bulunmak,

- Tasvir edilen kisiyi en iyi yansitan bir sunumda bulunmak,

« Ovgii ve yergide keyfince agir1 gitmemek, '

+ Olduka titiz bir bicimde tasvirde bulunmak.

Bunlar hem hadis hem de tarihcilerin uymakla yiikiimlii olduklan ahlaki ve
ilmi kriterlerdir. Benzeri esaslar Islam tarihciliginin 6nemli isimlerinden Ibn
Hacer'in talebesi Semseddin es-Sahavi'nin (6.902/1496) el-Flan bi’t-tevbih li-
men zemmet-tarih adli eserinde de zikredilir (Rosenthal negri, Arapca edisyon,
5. 114-138).

V.

Islam ilim geleneginde her hal ve sartta hakikatin, gercegin teslim edilmesi
ilke olarak benimsenmistir. Bu itibarla ne kadar séhretli olursa olsun bir ilim
adamm gercegi saklamak s6yle dursun, o konuda kiiciiciik bir tereddiid uyandir-
sa, bu durum kendisini ebediyyen elestirilmeye muhatap etmistir. Bilhassa ha-
dis ilminde “tedlis” olarak bilinen ve haber verirken muhatabi yaniltma anlam:
tasidigi icin siddetle kinanan bir iisltp vardir ve bu yiizden nice biiyiik hadisci
tenkit edilmistir. Burada altinci hicri asrin gozde ilim adamlarindan Gazzali’'nin
de talebesi olan Endiiliislii Ebt Bekir b. el-A’rabi’yi (6. 543/1148) ve sekizinci
asrin seckin simalarindan Hanefi Mogultay b. Kili¢’1 (6. 762/1360) 6rnek vere-
cek olursak; bu iki biiyiik ilim otoritesi dogrudan okumadiklar birer kitabi san-
ki okumuslar gibi bir imada bulunduklan icin sert bicimde elestirilmisler ve bu
elestiriler biyografilerini kaleme alanlar tarafindan gérmezden gelinmemistir
(Zehebi, Tezkire, s. 1296; Zeyl, 5.135). Bunun anlami sudur; birakimz hilaf-i
hakikat/gercek disi, yalan beyanda bulunmays; bagkalarini rencide edecek iftira
ve bithtanlar yaymayi, kendisine haksiz kredi edinme manas: tagiyabilecek asil-
siz bir imaya dahi, Miisliiman alimler g6z yummamaya calismuslardir. Hadisgi-
lerin yaninda, tarihgilerin de haber aktarimi konusunda kiymetli miildhazalar
mevcuttur. Tarihcilere Islam geleneginin erken devirlerinde “ahbari/haberci-
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ler” denildigi dikkate alinirsa, onlarin bu konudaki degerlendirmelerinin ne-
mi daha iyi anlagilir. Burada Vakidi’nin (6. 207/822) el-Magazi'sini yazarken
takip ettigi miigahade metoduna; yahut Taberi'nin (6. 310/922) dev eseri Téri-
hu’r-rustil ve’l-muliik adh kitabinda haberlerin aktarimi konusunda takindig
objektif tutuma girecek degiliz. Ancak besinci asrin yetistirdigi Islam kiiltiir ta-
rihinin hilafsiz en bilyiik simalarindan birisi olan el-Birtini’nin (5. 443/1051)
Tahkiku mé Ii’l-hind isimli kitabmmn girisinde kaydettigi haber aktaran kimse-
lerin yalan sGyleme nedenlerine deginen su sozlerine yer vermeden gecemeye-
cegiz:

“Bazilan itibar ve ¢ikar saglamak amaciyla yalan s6yler. Mensubu oldugu
icin ailesini veya milletini yiiceltmesi veya kazan¢ elde edecegi diisiincesiyle kar-
s1 aileyi veya milleti karalamas1 miimkiindiir. Her iki durumda da miiteharrik
gii¢ hirs ve nefrettir. Bir bagka sinif insan da, hizmetinde olduklar insanlari sev-
dikleri ya da aralarindaki anlagmazliklar nedeniyle nefret ettikleri icin yalan soy-
ler. Bu raviler bir 6nceki ravilere benzer. Ciinkii onlar da kisisel 6nyargilarla ha-
reket etmislerdir. Kimisi de korktugu ya da elde edecegi bir sey oldugu icin ya-
lan soyler. Kimisinin yalan sdylemesi de sirf tabiat: icabidir. Son olarak bir in-
san, bagkalarinin séylediklerini kdriikoriine izlemesi nedeniyle yalan séyler...”
(S. H. Nasr, Islimda Bilim ve Medeniyet, s. 227).

Bu ifadeler, hakikat dis: bildirimde bulunmanin sosyal ve psikolojik neden-
lerine atifta bulunmaktadir. Bu durumun ayirdinda olan tarihciler, dogru ha-
beri dogru olmayandan ayird edebilmek igin bazi yontemler gelistirmislerdir.
Bu yontemleri en giizel bicimde dile getirenlerden birisi siiphesiz tiim zaman-
larin en biiyiik tarih nazariyecisi Ibn-i Haldun’dur (8. 808/1405). Ona gére ger-
cek dig1 haber su sebeplerle ortaya cikar:

« Fikir ve mezhep taraftarhigy; insan: tenkidi/elestirel bakistan alikoyar,

* Haberi nakledenlere inanmak; kaynag tetkik etmekten uzaklagtirir,

+ Miisahede ve gozleme degil, zan ve tahmine gore bildirimde bulunmak,

* Haberin dogru oldugu vehmine kapilmak,

* Olgularla haberleri kargilagtirma yetisinden uzak olmak,

» Haber kaynaklarini giizel ve sirin gostermek icin abart: ile nakilde bulun-
mak,

* Sosyal hayatn dogasimi dikkate almamak (Ibn Haldun, Togan cevirisi,
1/83-84).

O, el-Mukaddime'sinde “temhisu’l-ahbar/haberlerin tertip ve tetkiki” ve
“talilu’l-vakai‘/hadiselerin nedensellik analizi” tabirleriyle, bu kabil haberlerin
dogru analizindeki yonteme 151k tutar (Togan, Tarihte Ustl, s. 159-160).
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Islam ilim geleneginde, haber ve habercinin ahlaki ve objektif niteliklerine
dair Islam hukukunda “sahidlik” miiessesesi baglammda yapilan degerlendir-
meler bir yana; fikih ustiliinde de haber methumu biitiin boyutlar: ile ele alin-
mus ve haberin epistemolojik sonuglan oldukgca rafine bir bicimde iglenmistir.
Imam $afii’nin (8. 204/819) er-Risale adli eserinde serdettigi goriisler, konuya
dair erken donemdeki en sistematik miildhazalar olarak sonraki nesillere inti-
kal etmistir. Safi’nin, haber-i hissa/haber-i vahid ve haber-i amme olarak yap-
tig1 ayngtirma ve haber verenlerde bulunmasi mutlaka zorunlu olan “giivenilir-
lik/sika” sifat: ile haberde aranan “siibut”; yani bildirilen seyin gerceklestigine
dair giivenilir bir bilgi hasil edecek sekilde tespit edilmis olmasi, fikih ustliin-
deki haber konseptinin sinirlarimi belirlemektedir. Bu konuda 6zellikle dor-
diincii asrin miimtaz fakihi Eb¢i Bekir el-Cassas’in (8. 370/980) el-Fusii adli
eserindeki “el-Ahbar/Haberler” boliimii adeta bir haber nazariyesi mahiyetin-
dedir. Besinci asrin 6nemli Mu’tezili isimlerinden Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin
(6. 436/1044 ) el-Mu‘temed adl eserindeki, “el-Kelam fi'l-ahbar” kisnu habe-
rin felsefi, lingiustik ve epistemolojik mahiyetini konu edinmistir. Aym asrin
Endiiliislii meshur fakihi Ebu’l-Velid el-Baci’nin (8. 474/1081) IThkamu’l-fusiil
isimli eserindeki “Babu ahkimi’l-ahbar” baslikli kisrmi ve yine bu asirdan Ebu
ishak es-Sirazi’nin (6. 476/1083) el-Liima“ fi usiili’l-fikih adh kitabindaki, el-
Kavlu fi'l-ahbar adh kistm konuyla ilgili milkemmel degerlendirmeleri icer-
mektedir. Bilhassa Sirazi'nin giivenilir kimselerin aktardig1 herhangi bir habe-
rin, hangi sartlarda reddedilecegine dair siraladigi maddeler, haber verenlerin
iy, dogru ve giivenilir kimseler olmasinin dahi bazen bildirilen seyi kabul icin
yeterli goriilmedigini gostermektedir. Buna gore “Haber™:

+ Akhn gereklerine ters diiserse,

+ Kur’an ve Siinnetin kati esaslarina aykar olursa,

- Ittifakla kabul edilen esaslarla catigirsa,

» Herkesin bilmesi gereken bir seyi, sadece bir kisi bildirirse,

» Adeten biiyiik kitlelerin aktarmasi icabeden bir haberi, sadece bir kisi nak-
lederse, reddedilir.

Bu durum Islam fikih metodolojisinde haber mefhumunun sadece sekil ba-
kimindan degil, igerik ve mantik bakimindan da degerlendirildigini géstermek-
tedir. Benzer yaklagimi hadiscilerde de gérmek miimkiindiir. Hatib-i Bagda-
di’nin el-Kifaye adh eserinde buna dair sarih agiklamalar vardir. Keza Ibnu’l-
Kayymm’in (6. 751/1350) el-Menar'inin girisinde de aym tavrin alt cizilir. Her
ne kadar buralarda s6z konusu olan dar anlamda dini rivayetler/haberler ise de;
dile getirilen ahlaki ilkeler giindelik haberlerin aktariminda da gézetilecek tiir-
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den ilkelerdir. Sekizinci hicri asir alimlerinden Bedreddin ez-Zerkesi (6.
794/1391) el-Bahru’l-mubhit isimli eserinde, el-Kelam fi'l-ahbar baghg altinda
konuyu ele alir ve burada “yalan/kizb”i tarif ederek; onun “herhangi bir seyi
kasten veya yanilarak, oldugundan farkl bicimde aktarmak” oldugunu séyler.
Bu yaklagim, Miisliiman alimlerin hatay1 da yalan kapsamina alarak, bildirisim-
de bulunurken oldukga titiz davranilmas: gerektigi seklindeki anlayiglarini yan-
sitmaktadir.

Islam ilim geleneginde haber mefhumu etrafinda ortaya ¢ikan degerlendir-
meler, “Bilgi Caginda” iletisim teknolojisinin sundugu imkanlarla yasayan yir-
mi birinci yiizyil insanina, haberleri ve haber verenleri mutlaka tahkik etmeleri
gerektigini ihtar etmektedir; yalan ve yanls haberde bulunmak kadar, bu tiir
haberleri kabul ederek onlar iizerine hiikiim bina etmenin de ahlaki bir sorum-
lulugu bulundugunu bildirmektedir; haberi veren kadar, alanin da vicdani ve
manevi mesuliyetinin oldugunu vurgulamaktadir. Hz. Peygamber bu gercege
isaretle s6yle buyuruyor: “Kisiye, yalan olarak her duydugunu sGylemesi yeter.”
(Miislim, Mukaddime, bab 3, (had. no: 5) 1/10).



