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Kelam Geleneginde Degisim

Dog. Dr. Mustafa SINANOGLU
TDV lslam Aragtirmalan Merkezi (ISAM)

u sempozyumun konusu “Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam” seklinde be-
Bljrlenmig olduguna gore “Kelam Geleneginde Degisim” baghikh bir tebligde
yalnizca kelam ilminin tarihinde yasadig: degismelere deginmekle kalmayip, sem-
pozyumun konusuyla zaman bakimindan da uyum saglayarak, giiniimiizde bu ilim
dalinda yapilmas: gereken bazi diizenleme ve degisikliklere de isaret edilmesi gerek-
mektedir. Dolayisiyla bu teblig ana hatlaryla iki b6liimden meydana gelecek, birin-
ci béliimde kelamin bir ilim dali olarak ortaya ¢ikisindan itibaren gayesi, konusu ve
metotlar1 bakimindan yasadig1 degismeler ana hatlariyla tespit edilerek degerlendi-
rilecek; ikinci boliimde ise giiniimiiz sartlarinda kelam ilminde ele ahnmasi gere-
ken bazi hususlarla/degisimlerle ilgili tespit ve tekliflerde bulunulacaktir. Ancak bir
disiplinin ne oldugu ve giiniimiizde konu, metot ve fonksiyonlarinin ne olmasi ge-
rektigiyle ilgili isabetli tespitlerde bulunulabilmesi icin onun tarihini bilmenin zo-
runlulugu da ortadadur.

Hz. Peygamber yirmi ii¢ yila yakin peygamberligi doneminde Allah Taéla tara-
findan kendisine vahyedilenleri etrafindakilere teblig etmis, fakat onun teblig faali-
yetinin mahiyeti kendisine vahyolunam etrafindakilere aktarmak gibi basit bir lisa-
ni iletisimden ibaret olmamustir. Dil seviyesinde Ilahi kelarmn beger diline dékiile-
rek yine bir beger tarafindan insanlara aktarilmasi, onlann o giinkii kullanimiyla
mesaji anlamalari, teblig siirecinde insa olunan zihniyetin yiikledigi anlam zengin-
liklerinin kavranmasi seklinde gerceklesirken mesajin hayatiyet kazanmasiyla itika-
di, ameli ve ahlaki boyutlariyla yeni bir diinya da olusturulmugtur. Vahyin yani s6-
zel bir miidahelenin ferdi seviyede imanla yapilanan yeni bir psikolojiyi, toplumsal
seviyede farkli iligkiler agini, sonugta her seviyede yeniden yapilanmay gerektiren
béyle bir degisimi nasil gergeklestirdigi seklindeki sorular Hz. Peygamber’in teblig




218 | Gagimzda Sosyal Degisme ve lslam

dénemini ok yonlii tahlillere tabi tutmay1 gerektirmektedir.

Neden Kur’an’m bir biitiin halinde degil de bir elci aracihigiyla yirmi ii¢ yila ya-
kin bir siirede hayatin akistyla baglantili olarak vahyolundugu sorusu ilahi s6ziin
hayatiyet kazanmas: siirecinde anlam ve cevabini da bulmaktadir. Kald1 ki Hz. Pey-
gamberin teblig gdrevi sadece mesaji iletmekten ibaret kalmamus, onlar agiklamus,
hayata gegirilmelerini saglamistir.! Bu tespitlerden hareketle Hz. Peygamber'in teb-
ligiyle Kur’an’in anlagilmasi, dil seviyesinde imanla birlikte lafzi m4nanmn bilinme-
si, Kur'an’da verilen ve Peygamberin faaliyetiyle olusturulan zihniyetin kelama
yiikledigi kavramsal zenginligin akledilmesi ve keldmin hayata aktanlarak onunla
amel edilmesi safhalarinda gergeklesmektedir. Ciinkii bir biitiin olarak degerlendi-
rildiginde [1ahi kelim yaptiim giicii olan ve gere§i yerine getirildiginde anlam zen-

ginligi kendini agan bir mahiyete sahiptir. Dolayisiyla vahiy anlagilma siirecinde.

muhatab: da ynlendirici bir fonksiyon icra etmektedir.

Koklii bir zihniyet degisimini cok boyutlu olarak yasayan Islam toplumu Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra bazi siyasi ve sosyal gelismeleri yagams, heniiz ashab d6-
neminde Havaric ve Sia gibi siyasi ve itikidi olusumlar ger¢eklesmis, Miisliimanlar
arasinda ¢ikan bazi olaylara, fetih hareketleri neticesinde kargilagilan farkh din ve kiil-
tiirlerle miinasebetlerin katkilar1 da eklenince Ma’bed el-Ciihent (5. 80/699) ve Gay-
lan ed-Dimeski (8. 105/723) irade ve kader konularimi, ardindan Ca’d b. Dirhem
(6.124/724), Cehm b. Safvan (6. 128/745-6), Visi b. Ata (6. 131/748) ve Amr b.
Ubeyd (6. 144/761) gibi sahislar Allah’in sifatlar, biiyiik giinah ve irade hiirriyeti gi-
bi meseleleri giindeme getirmisler ve bu konularda farkh goriisler ileri siirmiislerdir.?
Bu siiregte Hz. Peygamber’in tebligine muhatap olan ashab hayatta oldugu halde
meveut durumun algilanmasi ve birbirine muhalif tavirlarin takinilmasi, ok farkh
amillerin etkili oldugu bir anlama faaliyetinin gerceklestigini gostermektedir. Bir bas-
ka ifadeyle Kur’an’dan aym konuyla ilgili olarak farkli anlamalar gerceklesmistir.

Itikadi alanda farkh goriiglerin ortaya ciktiga hicri ilk iki yiizyilda Hasan el-Bas-
ri’nin (8. 110/728) Risile fi'l-kader’i ile Ebt Hanife’nin (6. 150/767) el-Fikhu'l-ek-
ber isimli risaleleri akidenin tedvinine yonelik cabalar olarak goriilmelidir. S6z ko-
nusu ihtilaflarin tesiriyle gesitli gruplar olugmus, sahabe ve tabiinden “selef” diye
isimlendirilen grup Kur'an’m tefsiri ve baglantih olarak fikhi hiikiimlerin tespitine
oncelik vermis olmasima ragmen II."(VIIL) yiizyiln ikinci yarisina kadar itikadi dii-
stincede belli bir sistem olusmamusgtir,

Miisliimanlarin, hakim olduklar1 cografyanin genislemesiyle, Yunan felsefesi ve
diger dinlerin sekillendirdigi kiiltiirlerle karsilasmalar1 Islam vahyini esas alan bir
tefekkiirii gelistirmeleri ve tevhid gelenegini bagka inanc sistemlerine kars savun-
malar zaruretini dogurmustur. Béylece Islam inanc ve esaslarii konu edinen,

I Nitekim Kur'an’da Hz. Peygamber’e hitaben “Insanlara, kendilerine indirilen vahyi agiklaman ve bir de
diisiiniip anlasinlar diye sana da Kur’an't indirdik” (en-Nahl, 16/64) buyurulmaktadir.

2Kelam ilminin dogusu ve ilk itikadi ihtilaflar igin bk. Bekir Topalogiu, Keldm [lmi: Giris, Istanbul 1993,
5. 19-23.
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bunlan ispat ve savunmada naklin yaninda akli da kullanan ve “Keldm” olarak ad-
landinlan bir disiplin III. (IX.) yiizyildan itibaren tegekkiil etmeye baglamustir.? [s-
lami ilimler arasinda sonradan “Kelam” adum alacak disiplini doguran sebeplerin
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan bazi itikadi ihtilaflar yasayan, di-
ger din ve kiiltiirlerle karsilagan Islam toplumunun i¢ dinamiklerinden kaynaklan-
digy, salt entelektiiel bir gayretten ibaret olmadigina dikkat edilmelidir. Dolayisiyla
bazi miistesriklerin keldm ilminin tamamuyla Yahudi-Hiristiyan geleneginin tesi-
rinden kaynaklandig: seklindeki iddialar1 da gercegi yansitmamaktadir.

Kurulusu Vasil b. Até ile baglatilsa da kelam disiplininde ilk biiyiikk mezhep
olan Mu’tezile giiglii temsilcilerini II.(VIIL.) yiizyillda ortaya ¢ikarmigtir. Mu’tezile
ortaya ¢ikisindan itibaren miisliimanlar arasindaki itikadi tartigmalarda “tevhid,
adl, menzile beyne’l-menzileteyn, va’d-va’id ile emir bi’l-ma’raf ve nehiy ‘ani’l-
miinker” den ibaret olan “bes esas™in1 (el-ustili‘'l-hamse) gelistirirken &te yandan
Islam topraklarina farkli felsefi kiiltiirlerden katilan insanlara Islam’1 tanitip kabul
ettirebilmek icin ispat ve izahta akla yer vermis, bu amagla ilmi bir metot kullan-
mugslardar.

Kelamcilarin konular arasinda yer alan Islim itikadina uymayan gesitli inang
esaslan ve anlayislar: sebebiyle Yahudilik ve Hiristiyanhk diginda hicri ilk ii¢ asirda
tevhide aykir1 inanca sahip bulunan Seneviyye gibi diialist akimlarla, Berahime gi-
bi niibiivveti kabul etmeyen gruplarla da miicadele siirdiiriilmiigtiir. Mu’tezililer
alemin kidemi goriisiinii benimseyen Dehriyye de dahil olmak iizere Islam’a ayki-
r1 anlayislara sahip bulunan gruplarn tesirlerini bertaraf etmek icin gayret goster-
migler, miinazaralarinda cedel metodunu kullanmiglardir. Mu’tezile mezhebinin
olusturdugu bes esas ve miicadele ettigi Islam digi akumlar g6z 6niinde bulundurul-
dugunda tevhid, ultihiyet, sifatlar, kader, irade, miirtekib-i kebire, necat gibi konu-
lar izerinde duruldugu, tabii olarak tartigma konularinin dénemin sartlariyla belir-
ginlestigi goriilmektedir. Kullandiklar1 metotlar s6z konusu oldugunda 6ncelikle
onlarin akilcihgmin vahyi dislamadigini belirtmek gerekmektedir.* Nitekim sem’i

3Bilindigi gibi s6z konusu ilmin konusu ve gayesine gore olmak iizere pek ¢ok tarifi yapdmistir. Seyyid
Serif Ciircani (O. 816/1413) kelam ilmini “Allah Ta&la'nin zatindan ve sifatlanindan, baglangig ve son
(mebde’ ve me’ad) itibariyle yaratiklarin durumlarindan Islim kanunlarma gére bahseden bir ilimdir”
seklinde konusu agisindan tanimlamistir. Ciircani, kelam ilminin “Ahiret ve (me’ad) onunla ilgili olan
cennet, cehennem, sirat, mizén, miikafat ve ceza gibi hususlardan bahseden bir flimdir”, “Deliller vasi-
tastyla elde edilen itikadi ve ser'i kdideler ilmidir” seklinde iki ayr tanmmun daha verir (et-Tarifdt, Bey-
rut 1983/1403, “Kelam” md.). Son dénem alimlerinden Omer Nasiihi Bilmen de keldm ilmini “Allah Ta-
ald hazretlerinin zat ve sifatlarindan, niibiivvet ve risilete ait meselelerden, mebde’ ve me’ad itibariyle
miikevvenatin (yaratlmuslanin) hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir” seklinde tarif et-
mistir (Muvazzah [Im-i Keldm, Istanbul 1959, s. 5). Ilm-i kelim géyesi agisindan da Ciircani tarafindan
“Kesin deliller kullanmak ve muhaliflerin ileri siirdiigii siiphe ve itirazlar defetmek suretiyle dini akide-
leri isbata gii¢ kazandiran ilimdir” (Serhu'I-Mevikif, Istanbul 1257, 1, 23) seklinde tammlanmgtir.

4 Abdiilhakim Belba, Edebii’l-Mu’tezile ili nihdyeti’l-karni’r-rabi’i’l-hicri, Kahire 1969, s.138, 226-244;
Mu’tezile mezhebinin kelami metoduyla ilgili daha genis bilgi icin bk. M. Sait Ozervarli, Keldm'da Ye-
nilik Arayglans (XIX. yiizyll sonu-XX. yiizyl bagi), Istanbul 1998, s.8. .
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konularin akli istidlalle bilinmesinin caiz olmadig konusuna Kéadi Abdiilcebbar el-
Mugni adli eserinde miistakil bir boliim ayirmus, tafsili meselelerde sem’i delile bag-
vurulacagim bildirmistir.? Ote yandan Mu'’tezile, akh teorik prensiplerin isbatina
hasredip, hukuk ve diger ahkdmu da seriata birakmustir®.

Haliyle Mu'tezile’nin vahiyle gelen hakikatleri akli metotlar kullanarak bir bas-
ka ifadeyle zihni ¢ikarimlarda bulunmak suretiyle diger kesimlere yayma hizmeti
takdire sayandir. “Kiyasii’l-géib ale’s-sahid” metoduyla fizik dlemden 6rnek ver-
mek suretiyle Allah’in sifat ve fiillerini aciklamaya calhigmuglar, iyilik ve kotiiligiin
(husiin-kubuh) bizzat egya ya da fiilin kendisinde bulundugunu, bu ozelliklerin
akilla bilinebilecegini iddia etmislerdir. Kur'an’da gecen haberi sifatlar1 ise mecazi
kabul edip dil kurallarma dayanarak tevile tabi tutmuglardir. Muhtemelen kendi
dénemlerindeki terciime hareketlerinden etkilenerek itikddi meseleler yaninda var-
lik ve tabiat konulariyla da ilgilenmisler, bu ¢ercevede cevher, araz, zaman, mekan,
hareket, siikan, zuhdr, kiimun, tafra, teceddiid, tevelliid gibi terimleri ve bunlarla
ilgili tartigmalari keldm ilmine dahil etmiglerdir.”

Klasik kelam kaynaklart Mu’tezile mezhebine mensup uleméanin bazi felsefe ki-
taplarmm gérdiiklerini ve onlarin metodundan yararlandiklarim kaydetmektedir.®
Ibnii’l-Murtaza, Nazzdm’m Aristo’nun baz kitaplarindan faydalandigin: bildir-
mekte®, yine Nazzam’in Kitfe’de felsefi tarigmalara katildigy, Basra’ya dondiigiinde
ise Ebii’l-Hiizeyl'in bu konular1 tahminin istiinde iyi bildigini farkettigi nakledil-
mektedir.!® Ancak iizerinde durulmasi gereken husus, Mu’tezile’nin Yunan felsefe-
si ve hiristiyan teolojisinden haberdar olmasi onlari taklit olarak degil taniyarak Is-
lam inancina gore yorumlamak seklinde gériilmesidir.

Ancak Mu’tezile'nin akilelhiinda bilglyi yanilma ihtimali bulunan duyulara
hasredenler (meseld Siimeniyye) ve her tiirlii istidlale kars1 ¢ikanlara (Hagviyye)

5Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid (ngr. M. El-Hudayri-M.M. Késim), Kahire 1385/1965,
XV, 26-29, 44. Kadi Abdiilcebbar’m Kur'an’1 tefsir etmek i¢in sadece Arap¢a’y1 bilmenin yeterli olma-
yacagini, nahvin, rivayet ilminin, ser’i hiikiimler ve sebeplerinin ilmi demek olan fikhmn ve ustliiniin,
Allah Taala'nin tevhid ve adaletinin, Allah icin vacip ve miistahil olan sifatlarin, O’nun hakkinda iyi ve
kétii olan fiillerin bilinmesinin gerekli oldugu, bunlan bilen kimsenin miitesabihi muhkeme hamlede-
bilecegini, Allah’m kitabini tefsir etmekle mesgul olabilecegini bunun yalnizca dil, nahv ve rivayet ilmiy-
le miimkiin olmayacagim dile getirmis olmasinn isaret ettigi ilk husus keldmcitarin Kur'ans anlamaya
yonelik etrafli bir gayret icinde olduklanidir (bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-hamse (ngr. Abdiil-
kerim Osman), Kahire 1408/1988, 5.606-607).

$Ebii’l-Hiiseyn el-Basri, el-Mu’temed fi usitli’l-fikh, 11, 327-328.

7bk. M. Sait Ozervarli, a.ge., s. 9.

8Eg’ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail, Makalatii’l-Islimiyyin ve’htilafii l-musallin (nsr. Helmut Ritter) Wi-
sebaden 1382/1963, s. 483; Sehristani, Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve’n-nihal (nsr.
M. Seyyid Keylani), Beyrut 1318/1961, 1, 50, 53.

oibnii’l-Murtazi, Ahmed b. Yahya, Tabakati’l-Mu’tezile (nsr. Susanna Diwald-Wilzer), Beyrut
1380/1961, s. 50.

10Kadi Abdiilcebbar, Fazlii’]-i’tizal ve tabakatii’l- Mu'tezile ve miibayenetiihiim li-s&’iri’l-muhalifin (ngr.
Fuad Seyyid), Tunus 1974, s. 254; [bnii'l-Murtaza, a.g.e., s. 44.
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kars: tepkinin 6nemli bir faktér oldugu da gézden uzak tutulmamalidir.!! Fakat yi-
“ne de sem'i konularda akli te’viller yapmak ve Allah’a akilla baz1 vecibeler yiiklemek
gibi hatalara diistiikleri de bir gercektir. Allah’in sifatlariyla ilgili baz1 endiselerin-
den kaynaklanmis da olsa rii’yetullah ve halku’l-Kur’an gibi konularda gerektigin-
den fazla 1srarli davranip, yonetimin destegini de alarak kendileri gibi diigiinmeyen
uleméya baski yaptirmalar1 da Mu’tezile’yi zayiflatan sebepler arasinda yer almistur.

Mu’tezile’nin takip ettigi keldm metodu Ashdbii’l-hadis olarak isimlendirilen
Kur’an ve Siinnet’e dayali “Selef” inancina sahip bir grup 4lim tarafindan. tenkit
edildi. S6z konusu gruba gére Kur’an ve Siinnet icinde yer almayan herhangi bir
meselenin dine ve itikada taginmast caiz degildir. Ancak naslar cercevesinde akli yo-
rum ve ¢ikanimlarda bulunmakta bir mahzur gérmemiglerdir.!2 Ne var ki farkh
kiiltiirlerin atmosferinde yetiserek sonradan miisliiman olanlar zihinlerindeki
problemleri ¢6zmekte bu metodu yeterli bulmamuglardir. $am, Basra, Bagdat ve
Maéveréiinnehir gibi fethedilen bolgelerde 6nce Mu’tezile’nin giiclii olmasi, sonra-
dan onlarnn metodunu kullanmakla birlikte Ehl-i siinnet kelsmcilarmin ortaya ¢ik-
mas da yukandaki tesbiti teyit etmektedir.!3 Nitekim Ibnii’l-Murtaz4, Islam’1 teb-
lig etmek lizere Haraniirresid tarafindan Hindistan’a génderilen bir hadis aliminin
oradakileri tatmin edemedigini nakletmektedir,!*

Bu gelismeler tizerine IV. (X.) yiizyihn baglarindan itibaren Selef'in gériiglerini
korumakla birlikte, felsefenin giderek yayilmasindan naslarla sumrli bir metodu ye-
tersiz bulan ve bunlan daha iyi savunmak i¢in Mu’tezile’nin diyalektik akilci anla-
yistn1 da kullanan Ehl-i Siinnet keldmi dogdu. Mu’tezile’ye kars1 goriisler ileri sii-
ren Ibn Kiillab (. 240/854) Ehl-i hadis kelamaisi olarak anilmissa da gercek mana-
da Ehl-i siinnet kelamumn gengliginde Mu’tezili iken sonradan Ali el-Ciibbai’den
(6. 303/915) ayrilan Eg’ari (8. 324/936) ile ayni,donemde Maveréiinnehir bdlgesin-
de yasayan Matiiridi (6. 333/944) tarafindan kurulmustur.

Eg’ari Mu’tezile’nin 1srarla savundugu tezleri reddedip buna kargiik Ehl-i stin-
netin bilinen goriislerini kelam iislubuyla miidafaa etmenin disinda, sistematik ye-
ni gorii ve nazariyeler ortaya atmamistir. Onun eserlerinde ele aldig1 belli bash: ko-
nulan rii’yetullah’in cevazi, kelamullah’in mahlik olmadig;, Allah’in zat: ve sifatla-
11, irade, istitaat ve kader, iman ve kebire, ahiret ve imametle ilgilidir.!> Bu konula-
r1 islerken metot olarak Mu’tezile’den istifade etmekle birlikte!s, g6riis ve doktrin
olarak selefi bir ¢izgiyi korudugu dikkat cekmektedir. Ancak Eg’ari’yi Ehl-i hadis-

bk, M. Sait Ozervarly, ag.e, s. 8.

2bk. Ahmed b. Hanbel, er—Red ‘ale’z-Zenadika ve’'l-Cehmiyye™ ‘Ak4’idii s-SeIef (ngr. Ali Sami en-Nes-
sar-Ammar Cem'i et-Talibi), Iskenderiye 1971, 72, 80.

13bk. M. Sait Ozervarly, ag.e, s.10.

14 {bnii’l-Murtaza, a.g.e., 5. 33-34.

5pk. Es'arl, el-Ibdne “an ustli’d-diyine (nsr. Fevkiyye Huseyin Mahmud), Kahire 1977; a.mlf,, el-Liima
fi’r-red ‘ala ehli’z-zeyg ve'l-bida’ (ngr. Richard J. McCarty, The Theology of al-Ash’ari), Beyrut 1952.

16 E¢’ar], efalii’l-"ibad, kader ve istitaat konularinda kendilerine kars: Mu'tezile’'nin metodunu agik bir ge-
kilde kullanmaktadir (bk. el-fbane, I, 181-224; el-Liima’, s. 37-69).

3




229 | Gagmuzda Sosyal Degisme ve lslam

ten ayiran husus, kelam metodunu, yani istidlal ve ispat ustliinii akdid ve dinde
kullanmasidir.

Aymi d6nemde Matiiridi ise, dini bilginin delile dayanmas: gerektigi diisiince-
siyle Kitabii’t-Tevhid adh eserinin baglangicinda ilim ve bilgi vasitalarma yer ver-
mistir."” Alemin hudasu konusunu ele almis, Dehriyye, Sifestiiyye, Seneviyye ve
Mectsilere karsi Allah’m varlig: ve birligini akli delillerle savanmug'®, Ibnii’r-Ra-
vendi (6. 298/9109 ve 6zellikle Ebt Isa el-Verrak (6. 248/862) karsisinda niibiivve-
te olan ihtiyaci islemistir.!® Eg’ari’ye nispetle gorisleri itibariyle Mu’tezile’ye daha
yakin bulunmasina ragmen bu mezhebe kars: sert bir uslap kullanmugtr.

Akil, nakil ve duyulan ilmin kaynaklan olarak belirleyen Ehl-i Stinnet kelamci-
lar1 her ne kadar Mu'tezile’nin metoduna uyarak Allah’in varhg ve tabiatla ilgili ko-
nularda akh kullanmaya devam etmis ve hatta bu konularda nazann viicubuna
hiikmetmislerse de akil-nakil iliskisine onlardan farkli bir bakis getirmislerdir. Ni-
tekim sem’iyyatta 6nce nakil esas alinmas, ayrica miinferit naslar yerine biitiinlitk
gbzetilmis, o yiizden bazi sifatlar, rii’yetullah ve kebire gibi konularda Mu’tezi-
le’den farkh sonuglara varlmistir.20

Bu noktada kelamcilarin nakli agiklamakta, anlamakta esas kabul ettikleri aklin
ne oldugu hususu iizerinde durmak gerekir. Dogrusu bunun acikga izah edildigini
s6ylemek zordur. Kelam geleneginde aklin pek ¢ok tanimi yapilmis olmakla birlik-
te kelamcilarin kastettigi aklin salt akd olmadigy, fiili/miikevven aklin, yani temel il-
kelerden hareketle delillendirme ameliyesini gerceklestiren bir taakkulun kastedil-
digi goriilmektedir. Bunun da ge¢migten getirilen ve icinde bulunulan zamanla
kaynagtinlan birikimden bagimsiz olmas: miimkiin degildir. Hangi kiiltiir i¢inde
olursa olsun aklin sekillenmeye tabi oldugu bir gercektir?l. Burada keldmcilarin
esas aldiklar akilla ilgili tamamuyla keyfi bir durum kastedilmese de farkli mezhep-
lerin kendilerine ait sistemlerinin sekillendirici bir 4mil oldugu da bir gercektir.

Klasik dénem miitekaddimin keldmecilari Mu’tezile’den itibaren ¢esitli felsefi
kavram ve konular ele almis olmalarina ragmen Islam’a yabanci saydiklan igin fel-
sefi mantiktan uzak durmuglardir. Fakat onun yerine sahibeden itibaren fikhin
icinde yer alan ve daha sonra Imam $afii (6. 204/820) ile teorisi kurulan re’y ve ic-
tihada dayah “usul” ilminde kullanilan metotlar1 benimsemislerdir. Ozellikle Bakil-
lani’nin 1srarla savundugu, kullanifan delillerin merdid olmasi halinde ashn yani
medlaliinde reddedilecegini diisiinmeleri kelamcilarin felsefi nazariyelerden ve
mantiktan uzak durmalarina sebep olmus, felsefi mantik ile miitekaddimin kelami-
min mukaddimeleri arasinda temel farkliliklar olusmustur. Mantikta zihni kiilli var-

17 Matiiridi, Ebt Mansar, Kitabii't-Tevhid (ngr. Fethullah Huleyf), Beyrut 1970, s. 3-11.

18 Matiiridi, a.g.e., s. 141-176.

19 Matiiridi, a.g.e., 5. 176-202.

20 bk. M. Sait Ozervarh, a.g.e.,s.10.

21 Kelami akilla ilgili yaklasimlar i¢in bk Nadim Macit, “Kelamcilarm Kur'an’y Anlama Yontem ve Sorun-

lary”, Islamiyat, 11/1 (1999), 5.126, 130.
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liklarin harigte bir varhklarinin bulundugu kabul edilirken keldmcilara gore kiilli
kavramlar soyut olup dis diinyada herhangi bir karsiliklan yoktur. Dolayisiyla bir-
birine tetabuk eden iki ayn seyi diiginmek miimkiin degildir, kiilliyy4t-1 hams tas-
nifleri ve Aristo’nun kategorileri de yanhstir. Ote yandan Aristo ve Miisliiman
mantikgilar kiillilerin bilinebilecegini iddia ederlerken kelamcilar kiilliler ile ilgili
bilginin dogru olamayacagini, dogru bilgi ile vikia arasinda uygunluk bulunmas
gerektigini, halbuki s6z konusu bilginin kiilli, realitenin ise ferdi oldugunu ifade et-
miglerdir.2 “Resm” ve “had”din farkli oldugunu kabul eden mantik¢ilar had i¢in
cins ile fas] arasinda bir terkibi sart goriirlerken keldmcilar tanimi temyiz icin yap-
muslar ve bunun i¢in cinsi zikretmeyi gerekli gdrmemiglerdir.?

Kelamalar “burhén-1 temant1”, “ciiz-i layetecezza” ve “arazlarin anlik olmasr”
gibi Aristo’da olmayan farkli goriisler de gelistirmislerdir. Onlar, nazar ve istidlal
yoluyla “kesbi” diye isimlendirdikleri bilgiye ulagsmak icin kullandiklar: vasitay:
“delil” olarak isimlendirmisler, delilleri akli ve nakli olmak {izere ikiye aywrmuglar,
birincisini kat’i ve zanni seklinde tasnif etmiglerdir. Akli delil icin genellikle iki
mevcudu birbirine benzetme (kiyasii’t-temsil), gorilnmeyeni gériinene benzetme
(kayasit’l-gaib ale’s-sahid), hasmi kendi delilleriyle ciiriitme (ilzAm), bagkasim ge-
rektirme (telaziim) ve delilin ¢iiriitiilmesiyle medlaliin ¢iiriimesi (in’ikési’l-edille)
gibi metotlann kullanmislardir.?* Nakli delil olarak ise temelde Kur’an’: esas alip
miitevatir veya meshurlarin digindaki hadisleri kaynak kabul etmemigler, te’vili
kullanmak suretiyle naslar1 akli yorumlara tabi tutmuglardir. Ayrica hasimlariyla
yaptiklar1 miinazaralarda onlarn istidlallerindeki gesitli yanhsliklar “cehl-i miirek-
kep”, “mugalata”, “teskik”, “musadere ale’l-matltb”, “tecahiil fi'd-da’va” ve “mii-
sagabe” seklindeki terimlerle nitelendirmiglerdir.?

Hicri V. yiizyildan itibaren kelamcilarin nassa yaklagimlarma tesir eden en
énemli gelisme Aristo mantiginin dini ilimlere ithali olmustur. Ibn Hazm ve Ima-
mir'l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) kelamcilarin Gnceleri ragbet etmedigi
Aristo mantigina kelam ilminde zemin hazirlamiglardir. Ciiveyni, Bakillani ve Bag-
dadi’nin savunduklar delilin iiriitiilmesi halinde ispat edecegi medltliin de zarar
gorecegi seklindeki in’tkas-1 edille goriisiinii reddetmistir. Nihayet Ciiveyni’nin 6g-
rencisi Ebtt Hamid el-Gazzali de (6. 505/1111) mantik kurallarmi kullanmanmn bir
mahzur teskil etmedigini, bunlann kelamun bir parcas: oldugunu ve daha 6nce ke-
lamcilarin delillerinde farkh ibare ve 1stilahlarla yer aldigini belirterek?6 mantig: di-
ni ilimlere dahil etmistir. Bdylece o, miitekaddimin dénemini sona erdirerek felse-

2 bk. Van Den Berg, S. “Mantik”, The Encyclopedia of Islam (First Edition), Leiden 1913-1936, V, 258-
260.

3 fzmirli, Ismail Hakks, Yeni fim-i Kelim, Istanbul 1339/1341, 5. 82-84.

* bk. Matiiridi, a.g.e., s. 27-29; Bakillani, Temhid, s. 32; Gazzali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed,
el-Tktisad fl-i ‘tikad, Berut 1403/1983, 5. 24.

 Ehl-i Siinet kelamailaninin metotlan i¢in bk. M. Sait Ozervarls, a.g.e,, 5.12; S6z konusu terimlerle ilgili
olarak ayrica bk. Izmirli, Ismail Hakk:, Fenn-i Menahic; Methodologie, Istanbul 1329, s, 60-66.

% Gazzali, Thy4'ii ‘ulimi'd-din, 1. 36; a.mlf,, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-ustl, Bulak 1322, 5.10.
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fe ve mantiga kapilan agmak suretiyle keldm geleneginde “miiteahhirin” dénemini
baslatan 4lim olarak kabul edilmistir.

Gazzali, filozoflarm kullandiklar: mantik kurallarina olumlu yaklagirken iléhiy-
yat konularindaki goriislerine karsi qikmistir. Gazzal’nin felasifeye yaklasim ile
Eg’ari’nin Mu'tezile’ye yaklasimi arasinda paralellikler mevcuttur. Eg’ari’'nin Mu’te-

_ zile'yi elestirirken onlarin akli kelim metodunu Ehl-i siinnete tagidig1 gibi Gazzali
de felasifenin goriislerini elestirirken diisiincelerinin temeli olan mantigi kelama,
hatta dini ilimlere tagrmistir.?” [slam{ ilimlerde ve keldimda daha cok metot mesele-
si lizerinde duran Gazzili, calismalarini “thys” olarak nitelendirmis, el-Iktisid fi’l-
i’tikdd adh eserinde Allah’m varlifi konusunda acik¢a 6nermeler kurmak suretiyle
Aristo mantigini kullannugtir.?® O, vahyi acik anlamindan saptinip hig bir baglanti-
st bulunmayan yorumlar yapan Béatiniler’e karg1 da reddiyeler yazmstir.?

Ancak Fahreddin er-Rézi'den (8. 606/1209) itibaren kelarm: bir bilgi, varlik ve
kavramlar felsefesi haline getirecek boyutlara varan bu degisim, Gazzali’'nin amag-
ladig cizgide devam etmemistir. Ciinkii onun alet ve vasita olarak gordiigi bilgi ve
tabiat konulan kendisinden sonra kelamin asli konularim sinirlayacak ve en azin-
dan hacim olarak ikinci plana diisiirecektir.3

Gazzili'den sonra VI. (XIL.) ve VIL (XIIL) yiizyillarda mantigin kullanimiyla
girilen felsefilegme siireci Sehristani (6. 548/1153) ve Razi ile zirveye ulagmig, Ami-
di (6. 631/1233) ve Beydavi (6. 685/1286) ile devam etmistir.

Temel fonksiyonunu korumakla birlikte tarihi seyri icinde kelam ilminin konu-
lar1 “Allah Taal&’nin zat ve sifatlar”ndan baglayarak, Islam diinyasinin Yunan fel-
sefesiyle kargilasmasindan itibaren “mevcut”, Gazzali’den sonraki dénemde de
mantik ilminin kelama girmesiyle dis 4lemde varligi olmad:g halde dini akidelerle
iligkisi olabilecek ve bilinmesi miimkiin olan yani “ma’lam” olan her sey keldm il-
minin konusunu tegkil etmistir.3! Dolayisiyla kelamcilar Allah’m zat ve sifatlarin-
dan baglayarak dinin ashni olusturan esaslarla uzaktan yakindan ilgisi olan her gey-
le ilgilenmek, Isldm’a karg: tavir alan ve kendilerince cesitli tezler ileri siiren herke-
se de cevap vermek durumunda olmuglardir.

Bu dénemde kaleme alinan keldm eserlerinde filozoflarin gériislerine yer veril-
mis, 6zellikle bilgi ve varlik konular {izerinde genisce durulmusgtur. Razi’nin ken-
disine kadar gelen biitiin goriigleri bir araya topladigt Muhassal adli kelam eserinin

2bk. M. Sait Ozervarli, a.g.e, s.13.

2“Her hadisin hudasii i¢in bir sebep vardir. Alem hadistir. O halde ilemin bir sebebi vardir” (el-fktisad
fi’l-i’tikdd, Beyrut 1403/1983, 5. 19). “Biitiin cisimler havadisten héli degildir. Havadisten hali olmayan
her sey hadistir. Oyleyse biitiin cisimler hadistir” (a.g.e., 5. 20).

» Gazzali, Batmilere karsi Fed4 ihii'l-Béatiniyye ve Kistdsii'l-milstakim adl iki reddiye yazmistir.

30 Nitekim fzmirli Ismail Hakke'ya g6re Gazzali messat felsefenin dine aykiri yénlerini reddetmeyi kelamin
misyonuna katarken, Razi-Amidi izgisi kelam ve felsefeyi isin baginda mezcedip tek ilim haline getir-
meye ¢alisruglardir ( Yeni [Im-i Kelim, 1, 87).

3 Ma'lamun da dogrudan dini akideleri teskil eden “mesa’il” veya “mekésid”, bunlan isbata yarayan bil-
giler “mebadi” veya “vesd’il” olmak tizere iki gruba aynldigin: belirtmek gerekmektedir.
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ilim ve ma’lamu konu alan birinci ve ikinci boliimleri, ilahiyyat ve sem’iyyat: ele
alan tigiincii ve dordiincii béliimlerinden daha hacimli ve ayrmtihdir. '

Nitekim daha sonraki Islam alimleri felsefi keldmu cesitli ydnlerden tenkide ta-
bi tutmuglardir. Ibn Haldin (6. 809/1406) kendi dsneminde kelamin, baglangita-
ki hiiviyetini kaybederek adeta felsefe haline geldiginden sikayet eder.3? Bazi arag-
tirmacilar, Gazzali'den itibaren naklin hiicciyyetini de aklin icinde tasavvur eden
Mu’tezili tezin ragbet kazandigini, bunun Razi’de zirvesini buldugunu, Bakillani’ye
kadar denge s6z konusu iken artik aklin nakil i¢in asil kabul edildigini ve ser'i nass-
larm ¢ogunlukla delalet ettikleri manalar itibariyle zan ifade ettigi gériistiniin be-
nimsendigini ifade ederler. Ancak suras: var ki, ilk asirlarda Miisliimanlar1 ¢okca
mesgul eden Islam digt inanglann, Razi déneminde zayiflayip etkisiz hale gelmesi,
donemin keldmcilarimm felsefe sahasindaki merak ve istidadlan ve ayrica kelama
felsefi metodu ithal eden Gazzali’nin baz goriislerinde filozoflan sert bir dille he-
def almasi, keldm ilminin ondan sonra hem felsefeye rakip hem de felsefilesen bir
gdriiniim almasinin baghca etkenleri olmustur.3

Kelam ilmi tarihinde yaklagik VIII. (XIV.) yiizyildan itibaren énceki asra kadar
sitren déneme “cem ve tahkik” devri adi verilmistir. Kelam ilmi tarihinin son ha-
cimli metin kitabi Aduddiiddin el-Ici’inin (8. 756/1355) el-Mevakif fi ilmi’l-kelim
adli eseri olmus, ondan bir asir sonra da sistematik serhler donemi baglamistir.
Sa’deddin et-Teftazani (6. 793/1390) ile Seyyid Serif Ciircani (5. 816/1413) bu do-
nemin 6nemli isimleri olmugtur. Teftdz4ni’nin metni de kendi telifi olan Serhu’l-
Makésid ve Omer en-Nesefi'nin el-’Akdid’ine (6. 537/1143) yaptig: serh (Serhu’l-
’Aka’id) ile Ciircani’nin Ici’nin eseri iizerine yaptifn Serhu’l-Mevakifi Osmanh
medreselerinin yegine kelam kitaplan olmuslardur. ‘

Ict'den itibaren eserlerin bagina keldm ilminin tarifleri, konu, gaye ve faydala-
nyla ilgili mukaddimeler eklenmis, alti “mevkif”1 ihtiva eden el-Mevikifn itk d6rt
boliimil ve dortte figline yakim ilim, ma’ltun, araz ve cevher bahislerine tahsis edil-
mis, ilahiyyat ve sem’iyyat bahisleri ise son iki kisa boliime sigdinlnustir. S6z konu-
su eserdeki baghk ve bazi ciimlelerin bazan Muhassal’ dan alindigr goriilmektedir.

IX/XV. yiizyll akabinde Devvani (6. 908/1502) gibi baz1 istisna sahsiyetlerin di-
sinda artik ciddi serhler ¢tkmamus, eserler hacim ve muhteva bakimindan kii¢iilme
egilimi gdstermistir. Bir yandan kisa risile telifleri yapilirken diger yandan aym ki-
tap lizerine sayisiz serhler, bu serhlere hagiyeler, hagiyelere de ta’likler yapilmaya
baslanmistir. Bu donemden itibaren tasavvufa yaklasma s6z konusu olmus, akaid
risaleleri daha ¢ok tasavvuf ehli arasindan ¢ikmugtir. Bu dénemde yetisen keldm
alimleri arasinda eserleri Kuzey ve Bat1 Afrika’da ¢ok taninan Muhammed b. Ytisuf
es-Senfist (6. 895/1490), Ezher miiderrislerinden Ibrahim b. {brahim el-Lekani (6.

32 1bn Haldan, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Beyrut, ts. (Daru Ihyait-turasi’l-’ Arab), s.
466.
3 bk, M. Sait Ozervarly, a.ge., 5.14.
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1041/1631), Hint 4limlerinden Abdiilhakim b. Muhammed es-Siyalkati (6.
1067/1656) ile serh ve hasiye déneminin en son temsilcilerinden Ibrahim b. Mu-
hammed el-Béactuf’yi (6. 1277/1860) saymak miimkiindiir.

Bu dénemle ilgili olarak arastirmacilar pek de olumlu sayillamayacak goriisler
serdetmislerdir. M. Abduh bu dénemle ilgili diisiincelerini, “Imanin zanna degil
yakine dayandigy, yakinin kaynaginmn da Allah ve Rastliine inanma konusunda akil
oldugu, naklin ise bunlarin disinda mesela &hiret ahvali ve ibadetle ilgili hususlar-
da kaynak sayilabilecegi yolundaki Kur’an ve siinnetin emrini unuttular...Sonra
belli bir mezhebe baglanma geregini savundular ve gruplara ayridilar. Yalnizca
herhangi bir konuda bir mezhebe baglanmakla kalmadilar, o konuyla ilgili delilde
de belirli bir seye tabi olunmas: gerektigini iddia ettiler. Boylece medlilde oldugu
gibi delilde de taklit baslad: ve her seyin dayanag nakil oldu. Sadece Hz. Peygam-
ber’in degil, bagkalarinin hatta kim oldugu bilinmeyenlerin nakli de hiiccet kabul
edildi ve “Falan akide dogrudur, ¢iinkii falan adam falan kitabinda béyle diyor” s6-
zii, artik kaide haline geldi.”** seklindeki ifadeleriyle dile getirmistir.

S6z konusu tenkitlere belli l¢iide hakhlik payr vermemek, Miisliiman toplu-
mun bu dénemde zaman zaman tenkit ruhunu birakarak taklit kolayciligina kapil-
digmi, ulemanin bazen fikirler yerine lafizlara kafa yordugunu gérmemek miim-
kiin degildir. Ancak durumun biitiin alimlere ve biitiin konulara simil olmadigy,
dte yandan sadece kelam ilmine has bir durum olmayip dini ilimlerin hatta Islam
cografyasmnimn geneline ait bir tespit olmas: gerektigini diisiinmeliyiz.3s

Bunun yaninda Mogol istilasi, XV. ve XVI. yiizyillardaki cografi kesiflerle diin-

ya ticaretsyollarmin Akdeniz’den Atlantik kiyilarina kaymasi gibi 6nemli dis sebep-
ler yaninda Islam cografyasina hakim olan siyasi ydnetim bicimlerinden, Miislii-
man toplumun belli bir doygunluga ulagmasi, belli bir dénem Batr’ya karst Ustiin
bir psikolojiye sahip bulunmasina kadar i¢ sebeplerden dolay fikir iiretimi gerekli
seviyede siirdiiriillememistir. Islim’mn ilk ii¢ asirdaki canliifa &yle bir seviye yakala-
must: ki, IV. asirda baslayan taklit anlayigina ragmen elde edilen birikim iimmeti
birkag asir daha idare etmigtir. Islam diinyasindaki durgunlugun politik, ekonomik
ve kiiltiirel bir gok yan sebebi bulunmakla beraber bunlarin her birinin tek basina
belirleyici olamayacagi ortadadir. islém tarihi ve ilimlerin her bir dénemini ince ve
kesif caligmalara tabi tutmak, ilgili her sahis ve konuyu islemek gerekir. {lk kaynak-
lara kadar inen, kiiltiirel hayatin her unsurunu g6z 6niinde bulunduran, bilgi ak-
tarmaktan ¢ok tahlil ve analizlere yer veren tiirden ¢aligmalarin yapilmas otoriteler
tarafindan dile getirilmekle beraber, bu ihtiya¢ simdiye kadar biitiiniiyle uygulama-
ya gegirilememis, yalnizca bazi tahminlerle konuya agiklik kazandirilmaya ¢aligil-
migtir.

Son iki yiizyilda ise Islam diinyasinda farkh bir déneme girilmistir. XIX. yiizy1-

3 Muhammed Abdub, el-Islim ve'n-Nasréniyye ma’a’l-'ilm ve’l-medeniyye, Kahire 1373, 5. 113-114.
35 Bu konudaki tenkitler igin bk. M. Sait Ozervarly, a.g.e., 5.15.
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la gelindiginde zaten kiiltiirel ve ekonomik problemlerle kars: karsiya bulunan Is-
lam diinyast yabancilann siyasi isgaline maruz kamis, Napoléon’un Misir’a girme-
si, merkezi Islam cografyasinin siyasi hiirriyetini kaybetmesinin ilk adimim teskil
etmis, 1830°da Cezayir ve 1881’de Tunus Fransizlarin ve 1882’de yine Misir Ingiliz-
lerin siyasi hakimiyetine girmis, daha sonra Libya, Suriye ve Irak ayni akibete ugra-
mus, Uzakdogu ve Hindistan ¢ok daha 6nce iktisaden somiirgelestirilmis ve sonra
resmen isgal edilmistir. Aydinlanma dénemini yasayan Batr’da XIX. yiizyilda felse-
fe ve miispet ilimlerde koklii degisimler yasanmig, materyalizm, evrimcilik, poziti-
vizm ve Freudizm gibi akimlar gelismis, Bat: toplumu diinyevilesme siirecini gide-
rek artan bir siirecte yasamaya da devam etmistir. S6z konusu akimlarca dine y6-
nelik felseft, sosyolojik, psikolojik ve biyolojik tenkitler iiretilmis, bunlar Bati ile fi-
ili temas yasayan Islam cografyasina da tesir etmeye baglamistir. Batr’ya nispetle Is-
lam diinyasinin igine diistiigii problemlerden kurtulma yolunda Batr’y1 her yoniiy-
le benimsemeyi tercih edenlere kars: en ciddi fikri elestiri kéklii bir gelenegi ve bi-
rikimi olan medreselerde yetismelerine ragmen yabanci dil 6grenip Batr’daki dii-
stincelere de ilgi duyan kisilerden gelmistir. Batililarin bilim ve teknigine itirazlari
olmayan, hatta bunlar Miisliimanlarm mali olarak goren bu kesim onlarn kiiltiir,
sanat, hukuk ve geleneklerini kabul etmemislerdir. Topyekiin Batihlagma’nin son
derece zararli olacagim belirten ve Bati’dan gelen din aleyhtari felsefi diigiincelere
ilmi tenkitler getiren sz konusu ¢evreden kel4m ilmini yenileme, yeni metotlarla
ele alma arayislarina giren alimler ¢ikmustar.

Bunlara gére kelam ilmi, son derece 6nemli, gerekli olmakla beraber kendi ta-
birleriyle “1slah” edilmeye muhtactir. Osmanli merkezinde Izmirli Ismail Hak-
krnin Yeni [Im-i Keldm’, Misir'da Muhammed Abduh’un Risdletii’t-tevhid’ i,
Hindistan’da Sibli Nu’méni'nin el-Keldm’1, aytica Abdullatif Harptti’nin Tenki-
hu’l-keldn?’y, Filibeli Ahmed Hilmi’nin Yeni Akéid’i bu dénemi temsil eden eser-
ler arasinda yer almaktadir. Ote yandan Ferid Vecdi, Resid Riza ve Muhammed k-
bal gibi alimler kelamin mubhtelif konularini ele alan énemli eserler vermiglerdir.
Yaklagik bir asir énce kelamin yenilenmesini ve metot degistirmesini aslinda Is-
lam’m din olarak kars: kargiya bulundupu elestiri ve saldirilan bertaraf edebilmek
i¢in zorunlu goren bu hareketi temsil eden eserlerin eksikliklerinin bulundugu, de-
neme mahiyetinde miinferit gayretlerin {iriinii olduklari, d6nemin ilmi, siyasi sart-
larmin tesiri altinda yazildiklari gériilmektedir.

Bu d6nemin kelamcilar1 Miisliimanlarin eskiden oldugu gibi ilim ve medeni-
yetler kurup devam ettirmelerinin saglamak i¢in Batr'da gelisme gésteren ultym ve
funtinu takip edip onlan bilerek, degerlendirerek ve gerekli tenkitleri yaparak ke-
lam ilminde yenilik arayislarim gerceklestirmeyi hedefliyorlardi. Ancak yapabildik-
leri sey Bat’'nin dini, hukuki, sanatsal ve geleneksel kurumlan ile diisiince akumnla-
r hakkinda ciddi tavir koymalandir. Bilimde alternatif sGylemler iiretmeleri bir ya-
na, kargilagilan bilimin temellerini ve dayandig: diinya gériisiinii tam manasiyla an-
layip yorumlamanin bile o giinkii sartlar icinde zorlugunu kabul etmek gerekir.
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Bu donemin eserleri muhteva ve hacim bakimindan farkliliklar arzetmekle be-
raber ortak yaklagimlarim s6ylece degerlendirmek miimkiindiir: Varlik ve tabiat
konularina fazla yer verilmemis, tabiatla ilgili biitiin meseleleri ele almak yerine zi-
hinleri mesgul eden veya okuyup etkisi altinda kaldiklar1 problemleri tartigmuslar-
dur. Bilgi konusunda ise vahye dayah fakat akla da yer veren dini bilgi metodunun
savunulmasma Oncelik verilerek tek basina akilch@in yetersizligi vurgulanmistir.
Ulthiyyet konusunda zat-sifat iligkisine dair mezhebi tartigmalar yerine Allah’m
varlifs temel bir problem olarak gériiliip bilimsel verilerle teyit edilen gaye ve nizam
deliline 6nem verilmistir. Allah’m varligi miiteahhirin kelim metodunda uygulan-
digx gibi felsefi bir konu degil, iman ve tasdik y6nii agir basan bir mesele olarak go-
riilmiigtiir. Materyalizm, pozitivizm ve Darwinizm maddenin maddi varliklara bi-
le temel olamayacag: hususu vurgulanip, varligin muhtelif boyutlan 6ne ¢ikarilmak
suretiyle elestirilmistir. Vahyi dislayan pozitivist zihniyetle miicadele geregi vahiy
ve niibiivvetin ispat1 bu dénemde iizerinde en ok durulan konulardan birin tegkil
etmis, bu konuda akhn tek bagina yetersizligi ve dogru yolu gosterecek bir yonlen-
diriciye muhtag olusu iizerinde durulmustur. Dénemin bilim anlayigmimn etkisinde
kalarak bir kisim kelamcilar miicizenin imkansizhgim savundularsa da, hemen he-
men hepsi hissi mécizelerin Islaim’da énemli bir yerinin bulunmadi ve inang esas-
larmm ispatinda bu tiir macizelere pek ihtiya¢ duyulmadig: kanaatini paylasmuslar-
dir. Ote yandan klasik dénemde tartigma konusu olmayan din-bilim iligkisi ile ka-
dmin toplumsal ve bireysel statiisii gibi yeni konular kelamin kapsamina alinmus,
Islam’mn bilimle catigmadig, kadini hukaki giivenceye kavusturdugu hususlar vur-
gulanmmustir. Ahiret bahislerinde cehennem azabinin ebedi olmayisi, kader proble-
minde ise insanin irade hiirriyetinin mevcudiyeti {izerinde hassasiyet gosterilmistir.

Bu donem kelamcilarmin orijinalitesi ele aldiklar: problemlerden ziyade yakla-
sim farkhiiklarindadir. Meseld klasik dénem mezhepleri arasindaki tartismalar
ikinci palana itmisler, fikri istidlal acisindan ihtiyac hissedildiginde farkli mezhep-
lerin goriislerini kullanmakta bir beis gérmemislerdir. Yine onlar keldmun sinirlar-
n1 genisleterek onu yeniden ustlii’d-din cergevesinde miitalaa etmisler, Islam’in
inang esaslar kadar sosyal ve hukuki normlarmin da 6nem tasidigina vurgu yapa-
rak, Islam’m ilme énem verip vermedigi, farz kildig1 ibadetlerin ne kazandirdig,
insana ve kadina bakis acis1 gibi konular {izerinde durulmugtur. Boylece herhangi
bir problem karsisinda Islami bakis agismin konulmasi ve onun savunulmasi kela-
mun meselesi olarak goriilmiis, bu ilmin ¢ergevesi genisletilmistir.

Ancak neticede yeni ilm-i kelimcilarin sistematik bir metodu takip etmedikle-
ri, selefi, modernist veya akilci gibi nitelendirilebilecek tek bir egilim sahibi olma-
diklan goriilmektedir. Onlar gayb 4lemini ve gaybi bilgileri diglayan bir akilcilik ve
bilimcilik felsefesi olan moderniteyi elestirirken vahyi de i¢ine alan bir akilcihg: ge-
listirme gayretinde olmuslardir.36

3 Yeni ilm-i kelam akinunmn temel 6zellikleri M. Sait Ozervarli'nin Kelsm’da Yenilik Arayislars (XIX. yiizyl so-
nu-XX. yiizyl bag) adh cahsmasimn ilgili boliimlerinden dzetlenmistir (Istanbul 1998, 5.22-26, 53-89).
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Giinimizde Kelam liminde Yapilmas! Gerekenler

I. Giiniimiizde kelam ilmini tekrar fonksiyoner hale getirme talebi, Hz. Pey-
gamber’in beyaniyla olusturdugu anlam diinyasinda Kur’an’i kavramak, gelenekte
olusan anlama misallerini kendi sartlarinda tahlil etmek zaruretiyle kars: karsryadur.
Inang¢ konularimin takdiminde, hatta ispatinda Kur’an’m muhteva ve ydntemine
dikkat edilmelidir. Bu durumda 6ncelikle yapilmasi gereken, Kur’an’1 orijinal dilin-
de inZal olundugu dénemin kullamimiyla anlamaya gayret etmek, dolayisiyla Arap
dili iizerine yapilan ¢alismalardan faydalanmak kaginilmazdir. Miifessirlerin ayetle-
ri anlama ¢abalarinda dil tahlillerine ihtiyag hissetmeleri de tesadiifi degildir.

Kur’an’t anlamakta ikinci asamay ise Kur’ani ifadelerin kavramsallastirilmasi
siireci teskil etmektedir ki bu da biitiinciil ve terkipci bir metotla lafiz ve maksad:
bir arada bulunduran, temel kavramlann aydmlatidmasi ve bunun felsefi bir teme-
le oturtulmastyla Kur’an’mn diinya goriisiinii miimkiin kilacak bir ¢abadir. O halde
Kur'an'm inzali ve Hz. Peygamber’in teblig faaliyetiyle olusan Islim toplumunun
yapilanma siirecini ok yonlii tahlillere tabi tutmak gerekmektedir.’” Hz. Peygam-
ber’in Kur’an’1 beyan etmek ve uygulamak suretiyle gerceklestirdigi zihniyet donii-
siimii ve Islam toplumunun kendi i¢ dinamikleriyle dini ilimlerin olusmasini sag-
layan ortam, baslangigta kelam #lminin de hayatla i¢ ice Kur'an’a dayal: tefekkiirii
nasil gerceklestirdigine dair bizim i¢in 6nemli bir rneklik teskil etmektedir.

Ancak gelenekte olusan anlama bicimlerinin, hatta kelami gelenekte olusan an-
lama ¢abalarinin, kendi sartlarinda, kendi anlam diinyalarinda olusturulan netice-
ler oldugunu, onlardaki temel prensipleri tespit etmemiz gerektigini unutmamali-
y1z. Bu gelenegin ne tiimden reddi ne de i¢inde yasadigimz sartlarda tamamen tak-
lit edilmesi bize ¢are olacaktir. Kendi sartlan i¢inde onu yeniden okumann ve de-
gerlendirmenin segicilige dayali bir metodunu ‘gelistirmek durumundayiz.

II. Gelenekle ilgili tavrimizi belirledikten sonra i¢inde yasadigimiz toplumun,
kitle iletisim araglarinin bas dondiiriicii bir hizla gelismesi neticesinde artik global
bir kdye doniisen diinyanin hizla degistigi gercegini de géz 6niinde bulundurarak
varlik alanlarimizin her boyutuyla farkinda olmamiz gerekmektedir. Degisim sade-
ce ekonomik, sosyal, teknolojik ve bilimse] alanlarda degil bunlarin sonucu olarak
ayn1 zamanda fertlerin zihniyetleri, egilimleri, diigiince tarzlar: ve hayata bakis a¢i-
larinda da devam etmektedir. O halde giiniimiiz kelamcisi usalii’d-din olarak ka-
bul edilen iman esaslan: gibi sabitelerinin yaninda dinin ferdi ve toplumsal yapisi-
ni, ¢agdas akim ve durumlarin ortaya ¢ikardigi problemleri de konu edinmek zo-
rundadur. Ciinkii keldm ilmi Islam’a bir biitiin olarak bakar ve her mesele hakkin-

37 Giinkii Hz. Peygamber'in tebligiyle Kur'an'in anlagilmasi, dil seviyesinde imanla birlikte lafzi ménanin

bilinmesi, Kur'an’da verilen ve Peygamberin faaliyetiyle olusturulan zihniyetin keldma yiikledigi kav-
ramsal zenginligin akledilmesi ve kelamin hayata aktanlarak onunla amel edilmesi safhalarinda gercek-
lesmektedir. Ciinki bir biitiin olarak degerlendirildiginde {lahi keldm yaptinm giicii olan ve geregi ye-
rine getirildiginde anlam zenginligi kendini acan bir mahiyete sahiptir. Dolayistyla vahiy anlagilma sii-
recinde muhatabt da yonlendirici bir fonksiyon icra etmektedir.
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da belirleyici tarzda bir s6z soyler. Dolayisiyla Islami biitiinliigiin icinde bir iglev
goren her konu kelami bir yaklagima muhtagtir. Teknik ve ayrintih olarak diger Is-
lami ilimler tarafindan yapilan bakuslar ¢6ziim tiretme fonksiyonunu yerine getiri-
yorlarsa da o konuda Islam’m gaye ve felsefesini ortaya koyamayabilirler. Din bir
felsefe ve diisiinceden ibaret olmadigina gére, dinin esaslarini ortaya koymaya cali-
san keldm da yalnizca felsefi kavramlarla ugrasan bir disiplin olarak kalamaz. Her
dénemde sorun haline gelen konular takip eder, diger ilim dallariyla da temas
eder. Giiniimiizde kiiresel seviyede bir diinyevilesmenin de etkisiyle Islamiyet’in
davransslara iliskin ilkelerine yoneltilen elestirileri de kelamm savunmasi cevapla-
mast gerekmektedir. Bu sebeple kelam ilmi, konularini sinirlayamaz.

Kesin naslarla sabit olan inang esaslari her dénemde kelamin degismeyen konu-
laridir (mesail). Gliniimiiz kelamcis1 aciklamak ve ispat etmek durumunda oldugu
inang esaslarini tek tek ele almadan 6nce giiniimiiz diisiince diinyasinda anlagilabi-
lecek bir varhik (ontoloji) ve bilgi (epistemoloji) felsefesi gelistirmek zorundadr.
Ancak bu asamadan sonra bir degerler diinyasi inga etmek miimkiin olabilecektir.
Ciinkii metafizik konular ele alabilmek icin varlik felsefenizi ortaya koymak zo-
rundasmniz. Gegmiste oldugu gibi, insanhin diisiince birikimini degerlendirmek
kaginilmazdir. Keldmcinm gelenegiyle birlikte icinde yasadig diinyay: bilmesi, mu-
hatap almas: zorunlulugu da burada yatmaktadir. Bilmediginiz, tahlil etmediginiz
ortama nasil hitap edeceksiniz? Gelenegimizde diger kiiltiir ve diisiince diinyalar-
na girildi ve bunlar kendi problematigimizde kullanilabilecek sekilde degerlendiril-
di, 6ziimsendi. Kelamin bu giiniin sartlarinda aym fonksiyonu icra etmesi gerek-
mektedir.

I11. Biitiin Islami ilimlerle birlikte Kelam ilmi de bir metot sikintis1 yasamakta-
dir. Kelamun kesin naslarla sabit olan ve her dénemde degismeyen inang esaslarinmn
(mesiil) agiklanmas: ve kanitlanmasi i¢in bagvurulan sosyal bilimler, insani ilimler,
pozitif bilimlerden elde edilen yardima: bilgilere (ves4il) ve bu ilimlerin gelismesi-
ne paralel olarak kullanacag metotlar da tabii olarak degisiklik arz eder. Konularin
degisimi, onlara bagh olarak metot yenilenmesini de beraberinde getirmelidir.

Giiniimiiz ihtiyaglarim ve kelam ilminin sorunlarim g6z éniinde bulundurarak
bazi somut tekliflerde bulunmak istiyorum:

1. Oncelikle iilkemizde ve diifiyada klasik ve modern dénemlere dair kelim ¢a-
lismalarmin bir envanteri ¢ikarilmah, bir kelam bibliyografyas: farkh telif tiirlerine
tasnif olunarak hazirlanmahdir. Bu tiir bir ¢alisma kel4m aragtirmalarinin bir hari-
tasmi1 ¢ikarmamiza ve yonelmemiz gerekli olan alanlarin tespitine imkan saglaya-
caktir. Bu suretle yapilacak lokal ¢aligmalar biitiiniin ortaya ¢ikmasim da saglaya-
caktir.

2. Kelam geleneginin orijinal kaynaklan giintimiiz kelam faaliyetlerine ne &lgii-
de katkida bulunmaktadir? Bunun tespiti i¢in klasik keldm kaynaklarmn tenkithi
nesr ve hatta cevirilerinin tamamlanmas: gerekmektedir. Hiiseyin Atay Bey’in Teb-
siretii’l-edille negri ve Bekir Topaloglu hocamizin Kitabii’t-tevhid nesr ve gevirisi
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bu alanda bir 6ncii adim olarak goriilebilir. Yeni nesr ve ceviri caligmalariyla bu gi-
risimler devam ettirilmelidir.

3. Kelam ilmi Islami ilimler arasinda ustilii’d-din olmanin gerektirdigi fonksi-
yonu icra etmelidir. Bu amagla diger Islami ilimlerle ortak projeler gerceklestiril-
melidir. Nitekim, M. U. [lahiyat Fakiiltesi kelam ana bilim dalinda keldm merkez-
de olmak {izere dinler tarihi, tasavvuf, felsefe, mezhepler tarihi, hukuk felsefesi gibi
konuarda ortak ¢alisma alanlar olusturulmus olmasi bu noktada giizel bir girisim-
dir. '

4. Kendi aralarinda bilgi akisinin saglanmas: ve bunlarm paylasilmasi i¢in, Tiir-
kiye’deki kelamcilarin her yil gerceklestirdikleri koordinasyon toplantisi, haberles-
meyi saglamak icin hazirlanan web sitesi takdire sayan faaliyetler olmakla beraber,
kelamcilanin bir siireli yaymna kavusturulmas: da gerekli goriilmektedir.

Sonug olarak, kelam sabitelerini Kur’an ve miitevatir siinnetin muhkem ifade-
lerine dayanan inang esaslariyla sinirlandiran, bir anlam kaymasimi énlemek i¢in
nasslarin semantik tahlillerine giden, insanin ve toplumun dinamizmini yakalayan,
Haviric ve Mu’tezile’ye tepkisel olarak gelisen iman-amel ayrimin agarak amelle
biitiinlesen imana dayal bir hayat1 hedefleyen, reaksiyoner ve antitez olmaktan 6te
ingaci, pozitif alternatifler iireten, akil yaninda vicdan ve kalplere de hitap eden, za-
manin begeri birikimlerini degerlendirerek kullanmaktan ¢ekinmeyen, cedelci-me-
todu terkederek ilahi rehberligi goz ard: etmeden problemlere ¢oziim iireten bir
keyfiyet kazanmalidur.
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