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5. TEBLIG
CAHILIYE’DEN ISLAM’A:
DEGISIM VE SUREKLILIK BAGLAMINDA SUNNET

Yrd. Dog. Dr. Vejdi BILGIN
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

1. Giris

“Stinnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii” geklindeki bir
sempozyum baghg, her seyden dnce farkh ama iligkili iki disiplinin yani
flahiyat'm ve Sosyoloji'nin kesistigi bir konu iizerinde konugtugumuzu
acikca bildiriyor. Burada irtibat kurulmak istenen iki husus, Islam’a ait
siinnet kavranu ile sosyolojinin temel kavramlarindan biri olan sosyal degis-
medir, Konuyu iki acidan incelemek miimkiindiir. Ya tarihe gideriz ve
kendi doneminin sartlar: iginde siinnetin toplumsal degisme kargisinda
durumunu inceleriz ya da bugiin aralarinda bir iligki kurulup kurulamaya-
cagini ele alinz. {lk bakista, bu ikincisinin yani siinnetin giiniimiizde sosyal
degisimle iligkisini ele almak gii¢ ve belki de anlamsiz goriiniiyor. Giinii-
miiziin gartlar1 her haliikdrda on dort yiizyil 6ncesinin gartlarindan ok
farkhidir ve iistelik pek ¢ok Miisliiman millet Arap olmayip farkl bir etnik
yapiya mensuptur. Ancak bugiiniin dini hareketlerinde siirekli olarak
“nebevi metot” denilen bir hareket gekline vurgu yapiliyor, Hz. Muham-
med’in (s.a.v.) Mekke ve Medine’deki yaklagimi analitik bir ayrima tabi
tutulup giiniimiizdeki hareketlere yon verilmeye cahsihyor. Yani, siinnetin
asirlar 6ncesine ait bir olgu olmayip, anlasilma bigimi ve etkileriyle canh
bir sekilde mevcudiyetini siirdiirdiigiinii ve dindar bireyin davranglarinin
merkezinde yer aldigi goriiyoruz. Dolayisiyla siinnet ile giiniimiizdeki
sosyal degisim arasindaki iligkiyi incelemek ashnda olmayan bir seyi
incelemek degildir, Ancak her hiliikarda siinnetin giiniimiizdeki etkisi
onun anlagilma bicimine bagh oldugu igin, konunun ilk inceleme bigimi,
yani Hz. Muhammed'in (s.a.v.) bizatihi yagant bigimiyle toplumsal yap:
arasindaki iligkinin incelenmesi 6nem ve ncelik arz ediyor. Bu bildiride de
esas inceleme konusu, tarihsel anlamda siinnet ve degisim iligkisi olacaktur,
Fakat konu incelenirken, yaklasimimizin daha net ayirt edilebilmesi ve
bugiine yonelik bir agihm saglayabilmesi igin giiniimiizdeki baz1 algilama
bigimlerinden hareket edecegiz.

2. Siinnetin Devrimci Yorumunun imkan

Degisim giiniimiiziin en popiiler kavramlarindan birisidir. On doku-
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zuncu yuzyidan yirminci yiizyila miras kalan en popiiler kavram ise
“ilerleme” idi. Bu kavram gerek Batiy1 taniyan ve gerekse Batwyla irtibata
gecen herkesi, 6rnegin ge¢ Osmanli ve ilk Cumhuriyet neslini “terakki”
kavramu bi¢iminde ciddi anlamda etkilemigti. Tamamen deger yiiklii olan
bu kavram, gerek metodolojik anlamdaki gelismeler ve gerekse toplumsal
degisimin seyrini ya da yoniinii agiklamakta gercekci olmamasindan dolay: .
terk edildi ve yerini daha notr bir kavram olan “degisim”e biwrakt. Ancak
bugiin bu kavram o hale geldi ki, degigimin seyri tartigilsa bile degismenin
zorunlulugu tartismasiz kabul edildiginden, artik “degisme” kavrami yon
anlaminda olmasa bile, temel bir nitelik olarak pozitif cagrigimlar kazandz:
“Modern insan degisen insandir ya da de§isen sartlara ayak uydurabilen
insandir.” Islam’in siirekli olarak statik kalmakla suclanmasi, ozellikle
Islam Hukuku merkezli olmak iizere, Islim'in degismeye uyum saglayici
bir din oldugu seklindeki séylemin yiikselmesine yol act. Thtiyaglar degi-
sir, yeni davrarug kaliplan gelisir; acaba {sldim buna uyum saglayabilir mi?
Buradaki uyumun oportiinist anlamda olmayip temel ilkeler dahilindeki
bir uyum anlayis1 oldugu malimumuzdur.

Bu problem karsisinda tek tek dyetlerin ya da hadislerin ayn1 bigim-
de uygulanmasina yonelik bir strateji aramak yerine, vahiy ve siinnetin
genel anlamdaki yapisimin incelenmesi ile ancak bir strateji gelistirilebile-
cegi kanaatindeyiz. Yoksa gecmiste meydana gelmis olaylan tek tek ele
alip incelemek bizi ¢oziimden ziyade ¢oziimstizliige gotiirebilir. Hz, Mu-
hammed’in tebligine basladig1 zamanki konumu suydu: Mekke ve civarn-
daki Araplar Hz. Ibrahim ile tamgtigim bildigimiz tevhid dininden uzak-
lagmus, sirk esasina dayanan bir din anlayis: gelismis, ancak bu din Mekke-
liler i¢in daha ziyade ekonomik cikarlarla paralel yiiriiyen bir forma bii-
riinmiigtii. Toplumsal yapiy: belirleyen “asabiyet,”' toplumsal degerleri
belirleyen ise “miiriivvet”ti.? Bdyle bir toplumun Islam’in tevhid inanciyla
ve ongordiigii bireysel-toplumsal degerlerle catisma iginde olacag: belliydi
ve catigmanin Islam lehinde agilmas: toplumsal yapinin belirli bir degisime
ugramas! demekti. Bizim problemimiz bu siirecin nasil gerceklestigidir.

Degisime yapilan siirekli vurgu, toplumsal aktoriin karizmasim da
g0z Oniine alirsak, bu degismenin en radikal bicimi olan “devrim”e kadar
gotiiriilebilir. Ancak gerek bugilinkii de§isim anlayismuz ya da devrim
kavrami Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hareket tarzimm anlamada bize faydadan
cok zarar getirebilir. Burada modern sosyolojik kavramlarla diigiinmek,
bazen yol agic1 oldugu gibi bazen de bizi anakronizm hatasina gétiirebilir,

Devrim, sosyal bilimler icinde Siyasetbilim’de ve Sosyoloji'nin gatis-

' Apak, Adem, Asabiyet ve Erken Dénem [slim Siynsi Tarihindeki Etkileri, Diiglince Kitabevi,
Istanbul, 2004, s. 22-33.

2 Izutsu, Toshihiko, Kur'an'da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Pimnar Yay., 2. bs.,
Istanbul, 1991, 110.,
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mact kuraminda Onemli yeri olan modern bir kavramdir. Kelime
(revolution) Latince geri donmek anlamindaki revolvere mastarindan gelir
ve esas olarak astronomi ve geometride bir cismin kendi etrafinda doniigii-
nii ifade eder. “Onemli degisim” anlamindaki genel kullanimi ise 1450'lere
rastlar. Politik anlamu ilk defa 17. yiizyilda goriilmiistii. “Bir seyi biitiiniiyle
ve kokiinden degistirmek” anlamunda devrim yapmak (revolutionize) keli-
mesi 1799 yilinda, devrimci (revolutionary) kelimesi ise 1850°de kayitlara
_gegti. 1789'da Fransa'daki biiyiik Olgekli siyasal ve sosyal hareketlerin

“revolution” ile kargilanmasi bu kelimeye yeni boyutlar kazandirdi 19.
yiizyilda devrim kelimesi Fransiz Devrimi'nin kapsa.:mm da a§a:a.k Hegel
ve Marks olmak {izere cegitli felsefi goriiglere konu oldu.’

. Devrime siirekli olarak Marksist goriis etrafinda vurgu yapilsa da,
aslinda Marks toplumu denge noktasinda ilerleyen bir organizma olarak
diisiiniir ama onun kuraminda toplumun temel birimleri kurumlar degil,
siiflardir. Toplumsal degigsme, bu siniflar arasinda cereyan eden catigma
ile koleci, feodal ve kapitalist toplum yapilarindan komiinist topluma
dogru iiretim arag ve gekilleriyle belirlenen kagmilmaz evrelerden meyda-
na gelir. Bu anlayis determinist ve evrimcidir ama Marks, diger evrimciler-
den farkli olarak bu evrimin miidahaleler ile ¢abuklagacagmna inamr.*
Devrim, tarihin bu ilerleyisi icinde kapitalist toplumdan komiinist topluma
gecisin aracidir. Marks o6zel olarak Fransa'daki 1848 Yii Devrimlerini
incelemigti® ancak onun felsefesinde devrime olan vurgunun altinda, ken-
dilerinin feodalizmin son kalintilar1 da yok eden koklii bir “burjuva devri-
mi” olarak gordiikleri® Fransiz Devrimi‘nin ayri bir yeri olmalidir. Zira bu
devrim, genelde siyasi diislinceyi 6zelde de komiinist diisiinceyi etkin ve
uzun soluklu bicimde etkilemisti,”

Marksist kuramun aksiyoner yoniinden dolayr “devrim” pek cok
yerde siyasi cekigmelerin merkezine yerlegti. Marks ashinda bilginin maddi
gartlarm {iriinii oldugu geklinde bir yaklagima sahipti® ama onun felsefesj,
modern bilgi sosyolojisindeki “bilgi maddi gartlarin ikincil {irtinii degildir”
anlayisina en giizel 6rnegi teskil etti: Ideoloji maddi sartlar1 degistirmeye
bagladi. Siyasi hareketlerin merkezine “devrimci diisiince”nin yerlegtiril-
mesi Dogu Bloku iilkelerinin diginda Giiney Amerika’da ve Uzakdogu’da

3 Dursun, Davut, “Devrim,” Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yay., Istanbul, 1990, c. 1, 5. 339-
340; www.etymonline.com/index.php?search=revolution (28/12,/2005).

! Kongar, Emre, Toplumsal Degigme, Bilgi Yay., Ankara, 1972, s. 107.

* Bkz. Marx, Karl, Fransa'da Sinif Savaguniart 1848-1850, Cev. Sevim Belli, Sol Yay., Ankara,
1988.

¢ Marx, Karl, Friedrich Engels, Segme Yaputlar 3, Gev. Mihri Belli ve dig., Sol Yay., Ankara,
1979, s. 130, 433. )

7 Findikoglu, Ziyaeddin Fahri, Sesyalizm 2, Tiirk Kiiltiir Yay., Istanbul, 1976, s. 136; Tanilli,
Server, Dinyayt Degistiren On Yil Fransiz Devrimi Ustiine, Say Yay., 3. bs., Istanbul, 1990, s.
225, ;

§ McCarthy, E. Doyle, Bilgi Kiiltirii, Cev. A. Figen Yilmaz, Civi Yazilari, Istanbul, 2002, s. 34-
35.
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etkili oldugu gibi Islam cografyasmnda da makes buldu. Islam diinyasinda
bunun birbirine zit iki yankis: s6z konusuydu. Bir taraftan Suriye ve Libya
gibi baz1 Miisliiman devletler Islam’in ashinda sosyalist bir yaklagima sahip
oldugunu iddia ederek halk cumhuriyetleri kurdular ama bunlar Gzelde
Islam"1 kendi siyasetlerinin merkezlerine temel referans olarak almadilar.
Diger taraftan ise Islam1 kendi siyasi goriiglerinin merkezine alan Islamci-
lar,” mevcut rejimlerin siyasi megruiyetlerini kabul etmediklerinden bunla-
ra karg: geleneksel itaatkar tutum yerine devrimci bir tutum gelistirdiler;
bu ayni zamanda onlarin Islim’t anlama ve yorumlama bigimlerini de
etkiledi.’® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tebliginin “devrimci” oldug-u ve onun
cahiliye toplumunu yikip yerine tamamen farkli bir sosyal yap: inga ettii
diiglincesi kanaatimizce buraya dayanr. Ornegin eserleri Islam diinyasin-
da genis yanki uyandirmus olan ve Islﬁmcﬂlgm sol yorumunun Snemli
drneklerinden biri olan Seyyid Kutub," cahiliye toplumu ve Islam toplumu
seklinde bir ayrima giderek, sosyoloiik degil de didaktik bir gaye ile bunla-
rm her yoniiyle birbirlerine zit kavramlar oldugunu ileri siirer ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tebligine muhatap olan Miisliiman’1 gu sekilde tasvir
eder:

Bir kere o neslin Miisliiman’1 iginde yasadig cahiliye ce-
miyetinden son noktasina kadar ayriliyordu. Ve Islam cemiye-
tine en ince noktasmna kadar baglaniyordu: Hatta birtakim
miigriklerden bile bir geyler aldigi zaman ticari hayatinda ve
giinliik muamelelerinde bu ayrihis tamamen kendisini hissetti-
riyordu... O nesil iginde bulundugu cahiliyet cemiyetinden,
onun Orflinden, diisiincelerinden, ddet ve miinasebetlerinden
tamamen siyrilmist.'

Vakiaya bakildiginda ise tam tersi drnekleri gérmek pekala miim-
kiindiir. Hicretten alt1 yil sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) Hudeybiye Anlag-
mas1'mi imzalayip da Mekke'yi ziyaret ettiginde, ihramh iken evine girince
yaninda bulunan Medineli bir sahdbi “Ahmesi” oldugunu soyleyerek
cekinmisti. Ahmesilik Islam o6ncesi dénemde basta Kureys ve onlarla
irtibath olmak {izere gesitli kabilelerin dindarliklarina vurgu yapan bir
Ozellikti ve Ahmesiler hac'ile ilgili olarak kendilerine mahsus kurallara
sahipti. Bunlardan bir tanesi de ihramh iken eve normal giris kapisindan

? 20. yiizyilda Miisliiman toplumlarda gelisen Islimalik akimu ve kendi yonetimleriyle olan
iligkilerinin durumu konusunda bkz. Sayyid, S., Fundummentalizm Korkusu Avrupamerkezcilik
ve Islimaligin Dogusu, Gev. E. Ceylan, N. Yilmaz, Vadi Yay., Ankara, 2000, s. 77-114.

9 5ol diisiincenin Arap diinyasindaki seriiveni igin bkz. Eba Rabi, Ibrahim M., Cagdag Arap
Diigtincesi, Gev. fbrahim Kapaklikaya, Anka Yay., istanbul, 2005, s. 120 vd. islamcilarin
toplumsal problemleri islam merkezli ele alirken Marksist terminolojiyi kullaim konu-
sunda bkz. a.g.e., s. 321-322.

" Bu konudaki tespitler ve genel bir degerlendirme igin bkz. Aktay, Yasin, “Soguk Savasg
Dénemi Arap Islimciliginda Sol ve Sosyalist Baglam: Seyyid Kutub Ornegi,” Islamiyit, Cilt:
5, Say1:2, 2002, ss. 43-68.

2 Kutub, Seyyid, Yoldaki [saretler, Cev. L. Nuri, Thya Yay., 4. bs., istanbul, 1980, 5. 22.
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girmemekti. Fakat zaruri ihtiyaclar s6z konusu oldugundan kimi catidan,
kimi duvara actiklar: bir delikten, cogunlukla da eve yapilan arka kapidan
iceri girerlerdi.”® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanindaki sahabi kendisine gore
bu dindardne davramgi devam ettirme diigiincesiydi ve bunun cahiliyeye
ait bir uygulama oldugu da akhina gelmiyordu. Hz. Peygamber (s.a.v.)
onun bu davramis1 karsisinda kendisinin de “Ahmesi” oldugunu ancak
bunun Islam &ncesi bir adet olarak gegmiste kaldigim ifade ederek eve
normal kapidan girmesini sagladi.’* Veda Hacci'nda ise, heniiz Mekke'nin
fethi esnasinda Miisliiman olan Ciibeyr b. Mut'im Hz. Muhammed’i (s.a.v.)
Arafat'ta vakfe yaparken goriince sasirmugti. Zira Ahmesiler Arafat'ta
vakfe yapmadan Miizdelife'ye gecerlerdi.™ Goriildiigii gibi, Islam’a giren
miigrikler, agafida temas edecefimiz iizere mendsiki Hz. [brahim’den
kalan haccm, Islam’la birlikte degisip yeni uygulamalar u;ereceglm hig
akillarina getirmiyorlardi.

Seyyid Kutub, ilk dénem Miisliimanlan ile ilgili olarak yaptif1 tespiti
oldugu gibi giiniimiiz diinyasma da adapte etmeye cahigir. Buna gore,
gliniimiiz toplumu Arap cahiliyesinden daha da kati bir yap1 arz eder.
Gelenek, sanat, edebiyat hatta Islam olarak kabul edilen geyler bile, kisaca-
s1 neredeyse biitiin bir kiiltiir cahiliye yapis1 tagimaktadir ve dolayisiyla
topyekan terk edilmesi gereklidir.'

[k dénem Islam davetini bu gekilde yorumlayip giiniimiize uyarla-
mak, kanaatimizce, o dénemi daha dogru tahlil etme amacindan ziyade
gliniimiiz insanina dinlerini yagsama konusunda etkileyici bir sdylem sun-
ma gayesine matuftur. Fakat sdylem tamamen 6zel bir amag iizerine bina
edilmigse de bildhare genellik kazarir ve diger alanlara da uygulamr.
Ornegin Hz. Muhammed'i (s.a.v.) detaylica incelemeyi amag edinen bir
caligmada yukaridaki yaklagima benzer olarak siirekli olarak Peygamber’in
“inkilapgiligi”na, onun yirmi ti¢ yilik bir siirede Arap’in sosyal hayatim
biitiin kurumlanyla degistirdigine ve bu inkddbmn héald insanbk tarihini
etkiledigine vurgu yapilr."” Islam’in insanlik tarihinde gok 6nemli bir etkisi
oldugu dogrudur ancak bu, yirmi ii¢ yilik kisa bir siireye degil, bu kisa
siire zarfinda temelleri atilan bir dinin farkh toplumlar ve cografyalar

B Nitekim Bakara Suresi 189. ayette, “...Evlere arkalanmdan girmek iyilik degildir. lyilik, Allah’tan
korkanm iyiligidir. Evlere kaplarirdan girin..." denilerek bu davramgin yanhshig vurgulamr.

% el-Ezraki, Ebu’l-Velid, Kibe ve Mekke Tarilii, Cev. Y. Vehbi Yavuz, Feyiz Yay., Istanbul, 1974,
s. 171.

15 ez-Zebidi, Zeynii'd-din Ahmed b. Ahmed, Sahili-i Buhdri Muhtasann ve Tecrid-i Sarih
Tercemesi, Cev. ve Serh eden: Kamil Miras, DiB Yay., 8. bs., Ankara, trs., c. 6, s. 138.

16 Kutub, a.g.e., s. 23,

17 Bkz. Hz. Muhammed Siret Ansiklopedisi (Encyclopaedia of Seerah), Haz. Afzalur Rahman, Cev.
K. Dénmez ve dig,, Inkilap Yay., istanbul, 1996, c. 3, s. 143-147, c. 5, 5. 51-52, c. 6, 5. 40-42.
Bazi Miisliimanlarin Hz. Muhammed'e atfedilen “devrimci,” “sosyal reformcu” gibi yakla-
simlara olumlu baktii konusundaki benzer -ama elegtirel- bir tespit icin bkz. Karadas,
Cagfer, “Isbat-1 Niibiivvet ve Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi Adh Eser
Uzerine,” Hadis Tetkikleri Dergisi, Cilt: 1, Sayr 1, 2003, s. 151.



134 Beginci Teblig

tizerinde sebep oldugu uzun soluklu bir siirece dayanur.

Toplumsal yapmin degisimine nelerin sebep oldugu meraka deger
bir konudur ama kanaatimizce daha da meraka deger olan husus, degisi-
min nigin rasyonel, planl ve éngoriilebilir olmadigidir. Biz bugiin toplum-
sal yasantinin akisiru tam anlamiyla yonlendiremiyoruz. Devrimler, en
genis ve bazen yaptirimi en kati olan sosyal miihendislik uygulamalaridir;
devrime konu olan toplum ise, iizerinde pek cok kisinin kendi arzulari
dogrultusunda degisim olmas: icin eylemlerini diizenledikleri bir alandir.
Siyasi mekanizma bir konuda degisim igin projeler iiretirken -ki bu meka-
nizma icinde de farkl diigiinen pek ¢ok kisi vardir- ayn1 zamanda pek cok
kurulus, pek ¢ok sosyal hareket, modacilar, aydinlar, egitimciler... Yani o
toplumu olugturan niifus kadar kisi toplum iizerinde tasarrufta bulunur.
Ayni zamanda geleneklerin giicii de gérmezden gelinemez. Gelenek top-
lumsal akigkanhgm sosyal hayatta cisimlesmis bicimidir, degisir ama
degisimi birden ¢ok faktore baghdir. Toplum kendi sosyal yapisinu koruma
egilimindedir, dolayisiyla topluma siyaset, hukuk, egitim kuruluglar ve
dini hareketler tarafindan dikte ettirilmeye calisilan pek cok gey hemen
kabul gormedigi gibi siddetli bir sekilde reddedilebilir ya da bunlar tara-
findan hog goriilmeyen bazi tutum ve davramglar genel bir toplumsal
begeni kazarmur. Aslinda insanlarin giyimlerinden gorgii kurallarina kadar
pek cok toplumsal gosterge mercek altina almsa bunlarin rasyonel higbir
temele dayanmadig, tamamen bir begenme bicimine bagh oldugu ve hatta
begenilerimizin de ¢ogunlukla bize bagh degil de toplumsal begeniye bagh
oldugu ortaya cikar. Radikal toplumsal miihendislik ¢alismalariin bir
tiirlii istenen hedeflere varmamas: da aslinda bundandir. Bu yiizden bazi
siyasi elitler, toplumu kendi akigkanhig icerisinde degistirmeyi hedeflerler.
Sosyal yapiy1 tehdit eder goriinmeyen bazi degisikliklerin daha kolay
kabul edilecegini diigiiniirler. Bu yiizyillar 6nce Katip Celebi'nin bize
sundugu formiildiir. Katip Celebi (61 1657) Birgili Mehmet Efendi'nin
bagansizlimin temelinde halkin 6rf ve ddetini dikkate almaksizin hiikiim-
ler vermesinin yattigim soyler. Birgili Osmanh Devleti'nde yaygmn olan
para vakiflarinin aslinda Islam Hukuku'na aykir: olduguna dair gériiglerini
bir risalede toplamus ve epeyce yandas edinmisse de, Katip Celebi'nin
ifadesiyle, “Bu kadar tartigip kavgadan sonra teklifi 6rf ve adete aykir
oldugundan higbir yarari olmay1p halkla baga cikamadi.”"®

Max Weber dini otorite tipolojisi yaparken peygamber ve rahibi birbi-
rinden ayirmugti.” Bu ayrima gore, Hz. Isa, Hz. Muhammed, Zerdiist ve
Mani gibi “din kurucusu” peygamberlerin kendilerinden 6nceki dini yap1
ile catisma i¢ine girdikleri, ihtilalci karakterlerinin muhafazakar karakterle-

18 Kétip Celebi, Mizanii’l-Hakk fi [tiyiri’l-Alnkk (En Dogruyu Segmek Igin Hak Terazisi), Haz. O.
Saik Gokyay, Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul, 1980, s. 109.

¥ Bkz. Weber, Max, The Sociology of Religion, Translated by Ephraim Fischoff, Beacon Press,
Boston, 1963, s. 60-79.
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rinden daha baskin oldugu kabul edilir. Bunun aksine rahip ise, dini gele-
neg'm ‘devamunu saglayan bir bekgi roliindedir.” Bir peygamberin, “bozul-
mug” bir dini yapi ile catigma halinde olmas: ve onu degistirmeye calismas:
normaldir zira peygamberlifin merkezi misyonu budur. Fakat kurucu
peygamber de olsa acaba diger toplumsal kurumlara karg: nasﬂ bir yakla-
sim icinde olacaktir?

Bizim iddiamuza gore peygamberlerin bir toplumu biitiin kurumla-
riyla kokiinden degistirme gibi bir amagclar1 yoktur ve bu normal sartlarda
da miimkiin degildir. Peygamberlerin ellerinden mucizeler zuhur etmistir
ama mukaddes kitaplar bu manada toplumsal bir mucizeden bahsetmezler.
Peygamberlerin misyonlarin felsefelerine konu edinen 10. yiizy1l filozofla-
nndan Thvan- Safd’ya gore, Allah’in peygamberlerini farkli geriatlar ile
gondermesinin sebebi toplumlarin icinden gectigi sosyal evrimdir. Bir
taraftan bu seriatlar insanligin evrimine paralel yeni hiikiimler getirir,
diger taraftan da baz: hiikiimlerle insanlifin evrimine katkida bulunur. Bu
amaclar dogrultusunda bir peygamberin getirdigi geriat, “bir 6nceki d6-
nemin sosyal yasanti ve diigiinceleriyle ilgili olan hiikiimleri ya tamamen
degistirir (menstih kilar) ya da yeni seyler ekleyerek gekil degisikligine
ugratir,”? [hvan- Safi'min insanhigm sosyal evrimi ve seriatlarin rolii
konusundaki diisiinceleri dikkat gekicidir. Ancak onlar bir taraftan kismi
hiikiim degisikligini kabul ederken bir taraftan da hiikiimlerin tiimiiyle
degistigini kabul ederler. Derinlemesine diisliniildiigiinde bunun sosyal
evrim diigiincesiyle nasil bagdagtirilabilece§i problemi ortaya gikar. 18.
yiizy1l Islam diisiiniirlerinden Sah Veliyullah (1. 1762) ise peygamberlerin
misyonu konusunda -yukarida Katip Celebi'nin yaklagimina benzer bi-
¢imde- bize daha gercekgi bir bakig agis1 sunar. Dihlevi'ye gore peygamber-
ler gonderildikleri milletin sosyal yapisinda ve kiiltiiriinde getirdikleri
seriata uygun olan seyleri kabul ederler. Eger uygun olmayan bir durum
so0z konusu ise, “onlarin alisageldikleri seylerin disina tamamen cikilma-
mas1, aksine onlara yakin ve benzer durumlara ya da onlarca salih olarak
bilinen zevata aitligi bilinen davranis bigimlerine gegilmesi gerekir.” Hatta
Dihlevi'ye gore, ibadetler bile yepyeni uygulamalar degil, ya zaten mevcut
olan ya da onlara benzer olan uygulamalardir.?

3. Cahiliyeden Islam’a Degisimin Niteligi ve Siireci

Hz. Muhammed’in yirmi ii¢ yillik tebligi sosyal boyutuyla ele alindi-
ginda, bunu “devrim” gibi sosyoloji agismmdan da miiphem bir yaklagimla
2 Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, Gev. Unver Giinay, [FAV Yay., Istanbul, 1995, s. 422, 434,
439.

A Bayraktar, Mehmet, [sldm’da Evrimei Yarahlg Teorisi, Kitabiyat Yay., 2. bs.,, Ankara, 2001, s.
70. _

2 Gah Veliyullah Dihlevi, Hiiccetullihi’l-Bilign, Cev. Mehmet Erdogan, iz Yay., Istanbul, 1994,
c. 1, s. 386-387.
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agiklamak yerine “sosyal akigkanlik” kavramuyla agiklamak daha uygun-
dur. Sosyal akiskanhk, toplumun statik ve dinamik yoniiniin birbirinden
ayn diigiintilemeyecegini, dogal diyebilecegimiz siireclerle belirli bir degi-
gim icerisinde devamlilik gdsterdigini anlatmaya galigan bir kavramdir.”
Herakleitos'un degigimi vurgulamak amaciyla drnek verdigi “irmak”tan’
esinlenen bu kavram, sosyoloji kitaplarinda sozii edilen “siireklilik ve
degigim”i* icine alacak gekilde, toplumsal hayatin statik olarak gériinen
yliziiniin altinda bile siirekli bir degisim oldugunu ancak bu degisimin
belirli bir dengelesim icinde cereyan ettigini iddia eder.

Dihlevi'nin yukanida verdigimiz goriigleri bu akigkanhga isaret eder.
Hamidullah da buna paralel bicimde Hz. Muhammed'in (s.a.v.) “degisti-
rilmesini veya neshedilmesini liizumlu gordiiklerinin haricinde miiminle-
rin tatbik edegelmekte olduklar: biitiin eski ddet ve geleneklerin devamina
miisaade ettigini” belirtir. “Bu miisaade sadece dini olmayan konularda -
ticaret vesaire gibi- degil, aym zamanda ceza kanunlar ve hatta hac gibi
tamamen dini olan geyler icin de stz konusudur.”” Anlagilacag: iizere,
aslinda Hz. Muhammed’in (s.a.v.) {slam &ncesi Arap toplumunun bazi
uygulamalarimi reddederken bazilarimi kabul ettigi konusunda yaygm bir
anlayis vardir. Acaba bu genel yaklagim kurumsal diizeyde ayrunlagtirila-
bilir mi?

Toplumsal yap: aile, din, ekonomi, siyaset, e§itim, bog zamanlar,
hukuk, iletisim, saghk seklinde uzayip giden ve her biri ihtiyaclarmmiz
kargilamaya yonelik olan kurumlar ile bu kurumsal davraniglarimizi co-
gunlukla iginde gergeklestirdigimiz sosyal gruplarin girift bir biitiintidiir.
Her bir toplumsal kurum da kendi iginde yardimci kurumlar denen alt
kurumlardan olugur. C)meg-i.n aile kurumunun evlilik 6ncesi, evlilik siireci,
ebeveyn-cocuk iligkisi, ebeveynlerin kendi aralarindaki iligki, 6liim ya da
boganmayla evliligin sona ermesi vb. konularda sayilamayacak kadar gok
oriintii icerdigini goriiriiz. Bunlarin hepsi toplum tarafindan belirlenmigtir
ve siire¢ bu agsamaya geldiginde insanlar nasil hareket edecekleri konusunu
diisiinmeden bunlan uygulamaya ¢alisirlar. Toplumsal yapidaki esgiidiim
ve istikamet de (toplumsal biitiinlesme denen olgu) buna baghdir. Biitiin
bu detay Oriintiilerin kisa bir zaman diliminde uygulamadan kaldirilmas:
miimkiin degildir zira bu en basta, insanlan belirsizlige itece§inden fertler
tarafindan kabul gormeyecektir. Siiregelen uygulamay: kaldirdigimizda -
yerine neyi ikame edecegimiz sorusuna kolay cevap verilemez. Bunun
uygulamadan kaldinlmas: konusundaki ikinci zorluk da, fertlerin bunlar-

2 Bu kavramsallagtirmanz icin bkz. Bilgin, Vejdi, “Sosyal Akigkanlik Kavrami Uzerine,” UL
Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 12, Sayx: 2, 2003, s. 297-309.

" “Aym wmaga/girdigimizde/girmeyiz/Biziz/degiliz./Iki kez/giremezsin/aym umaga.”
Herakleitos, Kink Taglar, Gev. Alova, Bordo Siyah Yay., Istanbul, 2003, s. 40-41.

* Giivenc, Bozkurt, Kiilliiriin Abe'si, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 1997, s. 25-26.

* Hamidullah, Muhammad, fsldm Peygamberi, Cev. Salih Tug, Irfan Yayimeilik, 5. bs., Istanbul,
1991, c. 1, s. 898.
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dan psikolojik ya da sosyal haz almas: ve uygulanmas1 noktasindaki arzu-
laridir. Kurumsal davramiglar zaman igerisinde degisim gosterirler, baz
davramislar da ortadan kalkar ama toplumsal olaylarin kesintisiz devamuni
saglayacak oriintiiler mutlaka var olur. Aile ve din gibi, yardimai kurumla-
rnn ya da oriintiilerdeki detaylarin fazla oldugu kurumlardaki degigme
diger kurumlara nispetle daha yavas olur. Nitekim Sovyetler Birligi'nde ve
Cin’de komiinizmin kabul edilmesinden sonra Marksist anlayisa uygun
olarak aile kurumundaki koklii degisiklik girigsimleri basarisizlikla sonug-
lanmusgts.”

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Islam"1 tebligi ile baglayan siiregte degigi-
min niteligini daha iyi anlamak i¢in kurumsal diizeyde bir ayrimlagtirmaya
gidip konu ele almak daha faydah olacaktr. Islim diinyasinda bugiin
yaygin soylem dinin hayatin her alaruru kapsadig: yoniindedir. Siiphesiz ki
din, giindelik hayatimizin pek ¢ok yoniiyle ilgili hiikiimler getirmigtir.
Ancak her konuda 6zel hiikiimleri yoktur ve bizim bu konudaki davramn-
simiz ancak niyetimize gére dini anlamda bir sevaba, “Allah rizasi"na
neden olabilir, yani dine taalluk eder. Islam’in ilk dénemindeki hiikiimlere
kurumsal farklilk agisindan baktigimizda bunlarin makro 6lcekli diizen-
lemelerden mikro &lgekli diizenlemelere dogru yogunluk kazandig1 gorii-
liir. Bir bagka ifadeyle bireylerin giindelik hayatlarinda daha fazla referans-
ta bulunduklart kurumlarda dini hiikiimler daha yogundur. Bunu dini
hiikiimlerin yogunluk derecesine gore azdan ¢oga dogru siyaset, ekonomi,
egitim, bog zamanlar, aile ve ritiieller olarak siralayabiliriz.

Dini hiikiimlerin siyasetten aileye uzanan bir siralamada yogunluk
kazanmasi normal goriilmelidir, zira insan mutlaka bir siyasi ve ekonomik
diizenin igerisinde yer alsa da, bunlarla ilgili 6riintiileri bog zamanlar ve
aileye gore gok daha azdir. Siyaset ve ekonomi biitiin hayat: kugatict ku-
rumlardir ama giindelik hayatimizdaki davramglarimiz diger kurumlar
diizeyinde cesitlenir ve detaylamur.

Islam, vahyin devam ettigi yirmi ii¢ yilhik siirenin neredeyse yarisin-
da orglitlenmis bir devlet hiiviyetine sahip olmasina ragmen, geleneksel
Arap yonetim bicimini devam ettirdi; devlet bicimi ve yonetimine 6zgii
hiikiimler koymadi. Orta Arabistan Araplari, kuzey ve giineydeki irkdagla-
rindan farkli olarak ne bir miistakil devlet kurmuglardi ne de biiyiik bir
devletin mandasma girmiglerdi. Kabile esasina dayanan, cok fazla orgiit-
lenmemig, devlet teamiillerinin asgari seviyede kaldig1 bir siyasi yap:
icinde hayatlarina devam ederlerken Hz. Muhammed (s.a.v.) Medine'de
bir devlet kurdu, Ancak bu devlet, geleneksel Arap kabile yonetimine o
kadar ¢ok benziyordu ki bugiin hald o ilk siyasi olusumun bir “devlet”
olarak teldkki edilip edilemeyecegi tarthsilmaktadir. Bunun bir devlet

* Yoriikoglu, Atalay, Degisen Taplumda Aile ve Cocuk, Aydin Kitabevi, 2. bs., Ankara, 1984, s.
38-40.
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orgiitlenmesi oldugu seklindeki anlayis, bir devletin sahip olmas:1 gereken
¢ temel 6ge, yani lilke, halk ve bagimsizhgin Medine’de bulundugunu
gerekce gosterir. Bu devletin bilinen anlamda her yoniiyle cagdaglara
benzer bir 6rgiitlenmeye sahip olmadi: agikardir, hatta buradan hareketle
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gercekten devlet kurmak gibi bir amaci olup
olmadig bile akla geliyor.” Eger dogrudan béyle bir amag yoksa bu konu-
nun detayh dini hiikiimlere tabi olmamasi1 da normal bir durumdur, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) sagliginda 6nemi pek hissedilmeyen bu konu, Pey-
gamberin halifesinin secimi konusunda kendini hemen hissettirdi ve
sahabiler mevcut gartlara gore birbirinden farkli usullerle devlet bagkam
se¢meye bagladilar. Boylelikle Islim Anayasa Hukuku tarihi sartlarin bir
iiriinii olarak gelismis oldu. Hamidullah, Ragid Halifelerin idare seklinin
ne tam anlamiyla cumhuriyete ne de monarsiye benzedifini, bir taraftan
secim gibi cumhuriyetlerde goriilen ozellikler tagirken diger taraftan kayd-1
hayat gartiyla yonetici olma gibi monarsik ozellikler tagidifim soyler. Bu
yonetim bicimi Arap kabilelerindeki idare geklinden tevariis etmis, yeni bir
uygulama diigtiniilmemigti.®®

Cahiliyeden Islam’a dogru gergeklegen akisin 6nemli bir 6rnegini ce-
za hukuku tegkil eder. Bu konuda Islam, Arap toplumunun alisik oldugu
uygulamalan koklii degisiklikler yapmaksizin 1slah ederek devam ettirme
yolunu tercih etmigti,” Nitekim [slam’dan énce de kasten adam 6ldiirenle-
re ve evli oldugu halde zina edenlere 6liim cezasi verilmekteydi. Daha
nadir uygulama olarak hirsizlik yapanlarin ellerinin kesildigi, eskiyalarin
ise asilarak Gldiiriildiigii bilinmektedir.*® Cinayetlerde iki tarafin anlagmasi
durumunda 8denmesi gereken mali ceza olan “diyet” Islam sonrasmda da
kabul edilmisti ve Hz. Muhammed tarafindan diyet miktar: Islam &ncesi
donemde oldugu gibi yiiz deve olarak belirlenmigti.*'

Hukuki. hiikiimlerin daha yogun oldugu aile kurumunu dikkate al-
digimizda ise sosyal akigkanhifa bagh olarak bazi eski uygulamalarin
megruiyet kazandigini goriiriiz. Isldim’mn, yukarida degindigimiz iizere,
komiinizm benzeri bir yaklagimla aile kurumunu tamamen ters yiiz etmesi
beklenemezdi, esasinda bdyle bir yaklasim uygulama imkénini oldukca
zorlardi. Islam, geleneksel Arap toplumunda zaman zaman sahit olunan,
kadinlarin soylu bir erkekten hamile kalmalari, ¢cok erkekli cinsel yaganti
stirmeleri ya da fuhug gibi uygulamalari tamamen reddetti.*> Mut'a nikdh

¥ Bkz. Uludag, Siileyman, sldm Siyaset lligkileri, Dergah Yay., Istanbul, 1998, oze.lls.kle s. 48-57.

* Hamidullah, Muhammed, [slim Miiesseselerine Giris, Cev. I. Siireyya Suma, Beyan Yay., 4.
bs., [stanbul, 1992, 5. 94-95.

» Bardakoglu, Ali, “Diyet,” Islim Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul, 1994, c. 9, s. 474.

¥ Bardakoglu, Ali, “Ceza, Fikih,” Islim Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul, 1993, c. 7, s. 471-472.

3 Bardakoglu, “Diyet,” c. 9, s. 474.

* Canan, fbrahim, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Akcag Yay., Ankara, 1988-1994, c. 15, 5. 539-
540.
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ise tedrici bicimde yasaklandi,® bilinen gekliyle kadin ve erkegin gahitler
eslifinde evlenmesine dayanan nikah ibka edildi. Ancak [slam bir erkegin
cok kadinla evlenmesini tamamen kaldirmayip dort ile simirlandirdi, kocasi
olen kadmin iddetini bir yillik yastan dért ay on giinlitk miiddete indirdj,
zihan kefaret yoluyla telafi etme imkani tarudi. Bunun haricinde cahiliye
doneminde gozlenen evlilikte veli izni, nikdhta sahitlik, denklik, mehir,
velime, tefviz-i taldk, muhdlaa, i'la gibi uygulamalar ise neredeyse oldugu
" gibi kabul etti.*

GSrﬁlecegi gibi aile kurumuna ait uygulamalar daha cesitli ve detay-

I oldugu icin, sosyal akiskanhga uygun bicimdeki 6rnekler de daha yiiksek

oranda goriiliiyor. Ritiiellerle ilgili hiikiimler aileye gore daha detaylanmig-

tir ancak bu noktada ikinci bir ayrima gitmemiz icap eder. Ritiieller bir
kurum olarak en hacimlisidir, bunun bdyle olmas: da normaldir zira {slam,
bir din olarak, kulun yaraticisina karg: siikiir gostergelerini en ince detayi-
na kadar tanzim etmistir. Ancak bu detaymn artmasi, aile kurumunda
oldugu gibi sosyal akiskanlik icin bize daha da yiiksek oranda Grnekler
sunmaz. Ritiiellerin tabiatinin siyaset, egitim, aile gibi kurumlardan farkh
oldugu bellidir ve buradaki akigkanlik ritiiellerin detaylarinda degil ana
bicimlerinde kendini g&sterir. Islam 6ncesinde Araplar namazin bir kismin
olugturan secdeyi biliyorlar,® orug da tutuyorlardi®® ama Islam’in bu 6nemli
iki ibadeti esas olarak vahiyle vazedildi, detay1 da siinnetle belirlendi. Bir
ibadet bicimi olarak secde etme, orug tutma, kurban kesme, miibarek
mekdnlar ziyaret etme gibi hususlar biitiin dinlerde ortak unsurlardir
ancak bu ortak unsurlarin her biri kendi dini 6gretileri icinde farkli bir
biitiin olusturur. Bu, Kur'an'da “Biz her mmete uygulamakta olduklar bir
ibadet tarzi gosterdik..."” ayetiyle igaret edilen husustur. Dolayisiyla namaz
ve orucun adeta yepyeni ibadet bigimleri olarak getirilmesi normal goriil-
melidir fakat -yukarida Dihlevi ve Hamidullah'in da igaret ettigi {izere-

Ibrahimi gelenegin mirasi olan hac ibadetinin ihram, telbiye,” tavaf, Safa ve

Merve arasinda say, Arafat ve Miizdelife’de vakfe, kurban kesme, seytan

taglama gibi® neredeyse biitiin detay1yla Islam’da kabul edilmesi ritiieller

¥ Bkz. Unal, Yavuz, “Hadis Verilerine Gore Mut'a Nikahy,” OMU [lhiyat Fokiiltesi Dergisi,
Sayr:7, Samsun, 1993, s. 155-179.

# Bkz. Kurt, Abdurrahman, [sldm’m flk Déneminde Aile Miiessesesi (Sosyolojik Bir Yaklagum), UU
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Bursa, 1987, s. 19-32.

* Tzutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Ne;nyat,
Istanbul, trs., 5. 140.

% Téhirii’l-Mevlevi Olgun, Miisliimanlikta [badet Tarihi, 2. bs., Istanbul, 1963, s. 102.

* Hacc (22): 67.

" Islam 6ncesinde telbiye, bugiin yapildifh sekliyle “Lebbeyke Allahiimme lebbeyk, lebbeyke
1a gerike lek,” sozleriyle yapilir ancak bir sirk ifadesi olarak putlara igaret eden, “lla
gerikiin hiive lek, temlikiiha vema melek,” ibaresi eklenirdi. Ibn Hisam, Siret-i bn-i Hisim
Tercemesi, Cev. Hasan Ege, Kahraman Yay., Istanbul, 1985, c. 1, 5. 118.

3% Bkz. ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi, Cev. Beyza Bilgin, Pinar Yay., istanbul, 2003, s. 40-41; ibn

Higdm, a.g.e., c. 1, s. 118; Ozaydin, Abdiilkerim, “Hac, Islim’da Hac,” Islim Ansiklopedisi,
TDV Yay., Istanbul, 1996, c. 14, s. 387.
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konusunda dahi belirli bir akigkanhgmn oldugunu gosterir.

Islam’mn hiikiimlerinin belirli bir tedricilik icinde konuldugu, yani
bazi konularin belirli zamanlara ve agsamalara bagh olarak nihai bir hiitkme
baglandig: diigiincesi genelde kabul goriir. “Tedricilik” sosyal akiskanhk
acisindan da anahtar bir kavramdir. Zira boylelikle herhangi bir hukuki
hiikmiin yiiriirliige konulmas: siirecinde toplumsal yapmmn bir krizle
kargilagmasi 6nlenmek istenmistir,

Tedriciligin su gekillerde gerceklestigi kabul edilir: Hiikiimler bir
anda degil, tebligin devam ettigi siire icerisinde farkli zaman dilimlerinde
vazedilmigtir (zaman icinde tedrice riayet). Bu esnada 6nem siras: gozetil-
mis, asli hiikiimler éncelikli olarak, tamam]ayld hiikiimler ise daha sonra-
lar1 konulmustur. Ve nihayetinde, bir konuyla ilgili hiikiimler de belirli
agamalardan gectikten sonra kesin bir sekilde neticelendirilmistir.?

Kaynak kitaplarda siirekli tedrice drnek olarak gosterilen alkollii icki
yasagmn yam sira faiz de belirli agamalardan gecilerek haram kilinmist.
Faiz, Arap toplumunda eskiden beri uygulanan, esasinda onlar agisindan
da gerefli sayilmayan bir gelir tiiriiydii. Mekke doneminde nazil olan Rim
sfiresi 39. dyette faiz heniiz haram olarak nitelendirilmeyip nispeten menfi
bir anlamda kullanilirken hicretin ikinci ya da {igiincii yilinda nazil olan
Bakara stresinin 275-279. dyetleri ile kesin olarak haram kilind1.%°

Bu ilke 6zelde, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Kur'an”1 teblig ettigi do-
nemi anlatirken, modern baz yaklagimlarla Miisliiman toplumlarin tarihi
gelisimlerine de uyarlanmaya galisildi. Isldm’da dzellikle ok eglilik ve
koleligin bazi 1slahatlar yapilmasina ragmen devam ettirilmesinin getirdigi
ve s6z konusu durumun modern diislince ve hayat bicimine aykir1 olmasi-
nin verdigi endiseler bdyle yorumlara sebep oldu. Fazlur Rahman Islam’m
nihai bir ahlaki rota ¢izdigini ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) zamanim da
asan bu siirec icerisinde s6z konusu hiikiimlerin kaldirilmasimin hedeflen-
digini ileri siirer.* Bizim problematigimiz agisindan dnemli olan bu nihai
hedeften ziyade, Peygamber (s.a.v.) déneminde bumnlarmn niye tamamen
ortadan kaldirilmadigidir. {lahi emir ve yasaklarin altindaki hikmeti rasyo-
nel bicimde kavramak kolay degildir. Zira baz1 konular, genel prensiplerin
disina c¢ikar ve anlagilmasini zorlagtirir. Ornegin gece namaz onceleri
Miisliimanlara vacip iken daha sonralari nafileye doniigtiiriilmiigtii.*?
Bunun gibi, bazi konularin tedrice konu olmadan bir anda yasaklanirken
baz1 konularin tedrice birakilmasimi her zaman mantikli bir cerceveye

¥ Erdogan, Mehmet, Istdm Hukukurnda Ahkdnmn Degigmesi, [FAV Yay., 3. bs., Istanbul, 1994, s.
140

1 Ozsoy, Ismail, “Faiz”, [slim Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul, 1995, c. 12, 5. 112-113.

# Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur'asn, Cev. Alparslan Acikgenc, Fecr Yay., 2.-bs., Ankara,
1993, s. 115-117. Benzer bir yaklagim icin bkz. Amine Vedad-Muhsin, Kur'an ve Kadi, Cev.
Nazife Sisman, Iz Yay., Istanbul, 1997, s. 141.

* Erdogan, a.g.e., s. 140.



Jkinei Otwrum/ikinei Béliim 141

oturtmak imkansizdir. Faiz ve icki gibi yaygin iki 6genin tedrici de olsa
yasaklanup ¢ok eglilik ve kélelik gibi iki 6genin yasaklanmayip 1slah edil-
mesi ya da modern yorumla, Islam’in nihai ahlaki hedeflerinden bazilar
gerceklestirilirken bazilarimin ertelenmesi herkesin iizerinde ittifak edecegi
bir agiklamaya sahip degildir. Bugiin icin alkollii ickinin daha énemli bir
konu olup oncelikle yasaklandigimi, koleligin tehir edilebilecek bir konu
oldugunu iddia etmek oldukga zordur. Burada muhtemelen Islam’in top-
lum tasarmmimin bir uzantisimi goriiyoruz. Buna gore, mevcut maddi ve
- begeri sartlar icinde ideal, her y&niiyle mitkemmel bir toplum gergeklestiri-
lemez. Kétiiliik problemiyle ilgili olarak one siiriilen, bu diinya muhtemel
diinyalarin en miikemmelidir argiimanini,®® aym zamanda Islam'm toplum
gorligline uygulayarak, bu tasarimmn olabilecek toplum projelerinin en
insancasi, adalet ve hakkaniyete en yakini olacagini ama miikemmel olma-
yacaginu sbyleyebiliriz. Bu anlayisi destekleyecek mahiyette de Islam,
kolelik ve cok esliligi tadil etmekle yetindi ama biisbiitiin ortadan kaldr-
mad. Insanin mevcut dogasini tamamen goz ardi ederek bunu ilga etmeye
caligmak belki de tam anlamiyla kargiig1 olmayacak bir uygulama olarak
kalacakti.- Satibi'nin (61 1388) su sozleri soziinii ettifimiz olguyu “sosyal
akigkanlik” gibi bir kavramdan stz etmese de en giizel gekilde anlatir:
“Ameli konulardaki hiikiimler, miikellefleri mesakkate diiglirmeyecek ve
bu yiizden onlar1 usandirmayacak tarzda, diinya hayatinmi diizenli bir
sekilde yiiriitmesini ve gikarlarim kollamasini saglayan adetlerini ortadan
kaldirmayacak bi¢cimde konulmugtur... Kur’an yirmi (kiisur) senede parca
parca indirilmisg, yiikiimliiliik getiren hiikiimler bir anda ve toptan gelme-
migtir. Bu kalplerin bir anda seraitten sofuyup yiiz ¢evirmemesini sagla-
mak i¢in yapilmigt.”*

4. Sonug

Yirminci yiizyilda, Islam diinyasindaki genel dini uyarus hareketle-
riyle birlikte geleneksel yapilarin sorgulandigi ve Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
stinnetinin de-devrimci bir yoruma tabi tutuldugunu goriiyoruz. Tarihin
bir kesitinin éncesine Islam ve insanhk dig1 uygulamalarin oldugu “Cahili-
ye toplumu”, kesitin hemen sonrasma vahiy ve siinnetin hakim oldugu
“Islam toplumu” konulmakta ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) yirmi ii¢ yallik
daveti sonrasinda yepyeni bir toplum kurdugu kabul edilmektedir. Bu
anlayisin paralelinde, giiniimiizde de takip edilmesi gereken bir yontem
olarak gecmige (gelenege) ait olan her seyin reddedilmesi ve yepyeni bir
toplum kurulmas: 6ngoriilmektedir. Konuya sosyolojik acidan yaklagildi-
ginda ise bir toplumsal yapmn yirmi ii¢ y1l gibi kisa bir slirede tamamen

“ Aydin, Mehmet S,, Din Felsefesi, Selguk Yay., 3. bs., Istanbul, 1992, s. 149-150.
% Satibi, el-Muvafakat, [stamf flimler Metodolojisi, Cev. Mehmet Erdogan, Iz Yay., Istanbul, 1990,
c 2591
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degistirilip yepyeni bir yapmun ingasiun miimkiin olmadigim séylemek
gerekecektir. Aileden ekonomiye, bog zamanlardan siyaset kurumuna
genis bir toplumsal iligkiler aginda tek tek bireyler ve gruplar aracihfiyla
gerceklesen davranig kaliplarinin bir anda terk edilip yerine yeni davranis
kaliplarinun ikamesi ancak sosyal bir “mucize” olabilir. Elimizdeki bilgilere
ve -geleneksel dlimlerimizin yaklasimina- gore bu tiir bir sosyal mucizeden
ziyade bir tedriciligin oldugunu sdylemek daha uygun olur, islam éncesi
déneme ait olan aile, siyaset, ekonomi vb. kurumlara ait davrams kaliplart
kimi tamamen kimi de kismen kabul edilerek, kimi ise reddedilerek ama
bir biitiin icinde baktigimizda “degisim ve siireklilik” diyebilecegimiz bir
tarzda gelisme gostermigtir. Kanaatimizce siyer ve siinnetin bu gekilde
yorumlanmas, gerek on dort yiizyillik Islam tarihindeki geligmeleri anla-
mak ve gerekse giiniimiizde kargilastigimiz yeni problemlere cevap vere-
.bilmek konusunda bize daha saghkl diiglinme imkam verecektir.
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